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चेदान्तप्रस्थानत्रयांतीळ या तिसऱ्या प्रस्वानाचा भाप्याथ ( भाग पहिला ) आज 
आम्ही झआमच्या प्रिय वाचकांच्या हाती देत आहा. ब्रह्मसूत्रशारारकमीमासा 
साष्यार्थ दा ग्रंथ फार मोठा असल्यामुळें तो तीन भागांत सपावण्याचा आमचा 

देदा आहे. या पहिल्या. भागांत पाहिला अध्याय समग्र, दुसर्‍या भागात दुसरा अध्याय 
च तिसऱ्या भागांत तिसरा व चवथा अध्याय, असा त्या तान भागांचा विभाग कला 
आहि. वेदान्त म्ह० उपनिपदू, हं वेदान्तप्रस्थानत्रयाचं पाळ प्रस्थान; भगवद्गीता 
हें दसरे प्रस्थान व ब्रह्मसूत्र हैं तिसरें प्रस्थान आहे. 

उपनिपदे हा वेदांचा अन्तिम भाग आहे, म्हणून खाला वेदान्त म्हणतात, 
वेदाथ्ययनाच्या विधिनियमाप्रमाणे द्रिजेतरांना यथाविधि वेदाध्ययनाचा आंथकार 
नाही. पण तेहि ्रथासेभव मोक्षाधिकारी होऊं दाकतात. यास्तव त्याताळ आधकार्‍याना 
श्रचणादिद्रारा आत्मज्ञान व्हावे, म्हणून भगवान्‌ व्यासांनी पुराणे व इतिद्वास, यांची सचना 
केळी व त्यांत प्रसंगाने उपनिपदांच्या अर्थाचा संग्रह केला. म्हणूनच त्यांना स्मृति 
म्हणतात. त्यांत सगवद्गीता ही प्रधान स्मृति आहे. कारण तिच्यामध्ये मोक्षापयोगी 
सी वेदाथीचा संक्षेपतः संग्रह केला आहे. म्हणून तिची बेदान्तप्रस्थानत्रयांत 
गणना केळी जाति. ब्रह्मसूत्र हें वेदान्तश्ासत्र आहे. त्याला ब्रह्ममीमांसा, शारीरक- 
मीमांसा किंवा उत्तरमीमांसा असेहि म्हणतात. जेमिनि-आचायोनी पू्वेमीमांसेत कमोंप- 
योगी स्व मंत्र-ब्राह्मणात्मक वेदाचा जसा विचार केला आहे तसाच बादरायणाचायांना 
उत्तरमीमांसेत उपनिप्रदांची मीमांसा केळी आहे. अथात्‌ पूबमीमांसेचा मंत्र-ब्राह्मणा- 
त्मक वेद हा विषय व उत्तस्मीमांसेचा उपानिषदात्मक वेद हा विषय आहि. वेदाला श्रुति 
म्हणतात, पे प्रृत्ति-नित्रत्तिरप धर्माचे निरपेक्ष प्रमाण आहे. म्हणूनच या दोन्ही 
मीमांसांचे श्रति हे मूळ आहि. श्रुतीला अनुसरणारी स्म़रातच दान्ह मीमांसांना “प्रमाण ' 
म्हणून मान्य आहे. पूर्वमीमांसेला श्रौत्र-ग्रह्यादि सूत्रें व मन्वादि स्मृति. अनुकूल आहेत 
व उत्तरमीमांसेला भगवद्वीतादिः समरत अनुकल आहेत याप्रमाणे या दोन्ही मीमांसा 
श्रति-स्मृतींचा पृञ्य विचार करितात व त्या. दोन्ही श्रृति-स्मृति-सूत्ात्मक आहेत. , 

वेदोक्त प्रवृत्ति धर्माचें अभ्युदयं-स्वगादि भोगलाभ हे फल आहे व निवृत्ति धमाच 
निःभ्रयस--मोक्ष हें फल आहे. पहिल्या प्रकारच्या धमाचे प्रतिपादन करणाऱ्या श्रुति-स्मरति- 
वाक्यांची सीमांसा जैमिनिमुनांनां केळी व त्यावर झवरस्वामींनीं भाष्य केलें, त्याचप्रमाणे 
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निदृत्तिधमारचे प्रतिपादन करणाऱ्या श्रृति-स्मृतींची मीमांसा बादरायणाचार्यानी केली व 
त्यावर श्रीशंकराचायोनीं भाष्य केळे 

श्रीरकराचायाँच्या पूर्वी बादरायणाचार्याच्या ब्रह्मसूत्रांवर अनेक व्याख्याने झाली 
होतीं, असं आचार्याच्या भाष्यावरूनच प्रतीत होतें. कारण त्यांनीं भाष्यांत व्रत्तिका- 
रांच्या व्याख्येचा, मेदामेदवादाचा वगेरे उल्लेख वारंत्रार केला आहे. उदाहरणाथै-प्र. 
११२,२४३,३३९,४४३,७०२ इत्यादि पहा. त्यांत भतृंप्रपंचाचें व्याख्यान अद्वेतपर 
असावें, असे वाटतें. वृत्तिकार ज्ञान-कमेसमुच्चयवादी होते., त्यांचें बौधायन असें नांव 
असावे. मध्वावेजयग्रंथांत मध्वाचायापूर्वी, श्रीशंकराचायासुद्धां एकवीस व्याख्याकार 
झाळे, असँ म्हटलें आहे. पण त्याच्याच आधाराने वै. वा. महामहोपाध्याय भीमाचार्य 
'झळकाकर यांनी आपल्या न्यायकोशांत-पृ. ७३८-जो त्यांचा क्रम दिला आहे तो 
विश्वसनीय दिसत नाही...कारण त्यांत रामानुजांनंतर भतुंप्रपंच, वृत्तिकार, भास्कर 
इत्यादि द्दा व्याख्याकारांचीं नांवें देऊन शेवटीं “ झांकरभारती ! (त्याच्या मती झाक 
राचायं ) यांची गणना केळी आहें. तथापि आचायाँच्या पूर्वी दोन-चार तरी ब्रह्मसूत्र 
व्याख्याकार होऊन रेळे, एवढें शारीर भाष्यांतील उल्लेखावरून सिद्ध होते. पण आ- 
चायोच्या भाष्याने त्या व्याख्या गतार्थं होऊन मागें पडल्या व आतां तर त्या सै 
ठुत्तच झाल्या आहेत. आचायोच्या मागून रामानुज, पूर्णमज्ञ, वभ, विज्ञानभिक्षु, निंबाक 
यांनीं व्याख्या केल्या व त्या सव त्या त्या सांप्रदायिकांत प्रसिद्ध आहेत. पण त्यामुळे 
आचायाच्या भाष्याचं महत्त्व यस्किचितूसुद्धां कमी न होतां ते आपल्या सामथ्यानेंच 
दीधकाळ टीकेळ, यांत मुळीं शंका नाही. 

महामहोपाध्याय -वे. शा. सं. वासुदेवशाख्जी अभ्यंकर यांनी श्रीमंत महाराज 
सयाजीराव गायकवाड सेनाखासखेळ समशेरवहाद्दर यांच्या हुकुमावरून तयार 
केलेल्या शांकर ब्रह्मसूज्ञ भाष्याच्या मराठी भाषांतरास जी प्रस्तावना लिहिली आहे. त्यांत 
ब्रह्मसूत्र व्याख्याकारांची अशी नांवनिशी दिली आहे.-भारतीविजय, संविदानन्द. ब्रह्म- 
घोष, शतानन्द, बौधायन, उद्धत, विजय, रुद्रभट्ट, वामन, यादवप्रकाश, झंकरा- 
चाय, भर्तप्रपंच, शठकोप, रामानुज, ब्रह्मदत्त, भास्कर, पिशाच, विजयभट्ट, विष्णु 
कांत, वादीन्द्र, माधवदास, पूणप्रज्ञ, राघवेन्द्रस्वामी, वलमाचार्य विज्ञानभिक्षु, 
शकरानन्द, श्रीकंठशिवाचाय, श्रीरंकरभगवत्पादशिष्य, धर्मभट्ट, वज़नाथभटड, भैरव 
वगेरे. हा क्रम पूर्वोक्त न्यायकोशांतील क्रमाहून भिन्न आहे. तथापि तोसद्धां सर्वनैव 
विश्वसनीय मानतां येत नाहीं. कारण तेथेच पुढें ' यांपैकी दोन-चार व्याख्यानकार 
खेरीज करून वाकीचे कोणत्या शतकांत जन्मले ब. कोण कोणाच्या आधीं झाला कीं 
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` मागून झाला, हें समजण्याला कांही मागे उरला नाही. बहुतेकांचे ्ंथहि सांपडत 
नाहींत. ? असे म्हटलें आहे. पंडित वासुदेवशास्त्रीबुवा पुढें म्हणतात-“' श्रीशकरा- 
चार्य, रामानुजाचाये, पृणेप्रज्ञाचार्य, वभाचाये, भास्कर, विज्ञानभिक्ष, आणि श्रीकंठ- 
शिवाचा यांची भाष्ये, शंकरानन्द व झंकरभगवत्पादशिष्य यांची वृत्ति, धमभट्टाची 
अट्वैतामृतवर्षिणी, रामानुजांचा येदान्तदीप, वञ्रनाथमट्टाची मरीचिका, राघवेंद्राची 
दीपिका ब भैरव पंडितांचे ब्रहमसूत्रतात्पयेविवरण एवढेच ग्रंथ उपलब्ध आहेत. ' 
आम्हांला आणखी दोन तीन ग्रंथ माहीत आहेत. १ सुरेश्वराचायोची ब्रह्मसूचदृत्ति, 


~ 


२ श्रीसदाशिवेंद्रसरस्वतीविरचित तच्वप्रकाशिका-नांवाची वृत्ति, च्याच आधाराने 
आम्हीं सवोघ ब्रह्मसूत्रांत सूत्रांचे दाब्दशः विवरण केरे आहे. व ३ वेयासेकन्याय- 
माला. ढा ग्रंथ प्रत्यक्ष सूत्रांची व्याख्या जरी नसली तरी प्रत्येक आधिकरणाचा सथि- 
ताध उत्तम प्रकारें समजण्यास व ब्रह्मसूल या ग्रंथाची स्थूलदृष्ट्या बरोबर कल्पना 
रष्वास फार उपयोगी आहे. आम्ही ' सुवोध त्रहमसून्नांत? या वेयासिकन्यायमालेचाहि 
समग्र संग्रह केला आहे. त्यामुळें ब्रहसूत्र्ारीरमाष्या्थांचे अध्ययन कारितांनाच 
आरंभीं त्या ग्रंथांतील प्रत्येक सूत्र व प्रत्येक अधिकरण वाचल्यास भाष्याथात अनाया- 
साने प्रवेशा होईल. असो; याप्रमाणें ब्रह्मसत्रांवर अनेक व्याख्या जरी झालेल्या असल्या 
तरी देकराचायोचे भाष्य हीच प्रस्तुत समयीं उपलब्ध असलेल्या व्याख्यांपैकी 
आद्य व्याख्या आहे, याविषयीं कोणाचाहि मतभेद होणें शक्य नाही. 

आचार्यांच्या भाष्यापूर्वी किती व्याख्या झाल्या होत्या याविषयी निश्चित असँ जरी 
कांहींच सांगतां येत नसले तरी त्यांच्या भाष्यावरूनच दोन-तीन-चार व्याख्याच 
अस्तित्व सिद्ध होते. त्यांतील व्रत्तिकार व भेदाभेदवादी यांचा उल्लेख आम्ही वर 
केलाच आहे. त्याशिवाय प्रस्थानत्रयावर भतप्रपंचांची विस्तृत व्याख्या असावी, असे 
अनमान होते. कारण बृहदारण्यकोपनिषदमाष्याच्या आरंमीं आचायोनां “ इयमल्प- 
अथा वृत्तिरारभ्यते ° असे म्हटलें असून आनंदज्ञानांनी त्याला असं अवतरण दिले 
आहे-* याच उपनिषदावर मर्तृप्रपंचांचें सविस्तर भाष्य आहे. पण ते फार मोठें 
असल्यामुळे आचार्य म्हणतात-' ही अत्सग्रंथा दत्ति आरभिली जाते. ' शिवाय मते- 
प्रपंच॒माष्य माध्यंदिन श्रुतीवर आहे व आचार्योचे भाष्य काण्बश्रुतीबर आहे. ” 
इत्यादि. यावरून भर्वृप्रपंच आचायोच्या पूर्वी निदान पूवेसमकालीन असावे व त्यांचें 
मत आचार्यांच्या अद्वैतमताहून भिन्न नसावे, असें वाटतें. कारण त्यांचे. मत जर भिन्न 
असतें तर “मी ही अस्मग्रथा ब्रत्ति आरेभितों. ' अस म्हणून त्यांच्या भा त्यांतील केवल 
विस्तृतपणा एवदाच विशेष दाखविण्याचे कारण नव्ह्त, 
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आचार्यानी अद्वैत मत नवीन प्रस्थापित केळे, असं कित्येक समजतात, पण तें 
बरोबर नाही. कारण ज्ञान-कर्मससुचचयवाद जसा प्राचीन तसाच मेदाभेदवादहि 
प्राचीन असून ते दोन्ही वाद केवळ ज्ञाननिष्ठा व केवल अद्वैत यांचे विरोधी आहेत. 
कारण केवळ ज्ञानमार्गाचे समर्थन करणारा औपनिषदवाद जर आस्तत्वांतच नसता 
तर ज्ञान-कर्मसमुचयवाद अस्तित्वांत येण्याचेंहि कांही कारणच नव्हते. त्याचप्रमाणे 
औपनिप्रद अंद्रैत आत्मवाद जर विद्यमान नसता तर भेदाभेदवादहि अस्तित्वांत 
आला नसता. हे दोन्ही वाद वेदाच्या कम-ज्ञानकांडांची परस्पर अविरोधाने संगति 
लावण्याच्या सदिच्छेन उत्पन्न झाले आहेत. पण “यावजीवं अभिहोत्रे जुहुयात्‌ इत्यादि 
मरेपर्यंत अभिहोत्रादि कर्माचे विधान करणाऱ्या वाक्यांची “तमेवे विद्वानमृत इह्द भवति 
नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय ' इत्यादि “ ज्ञानानेंच मोक्ष मिळतो, मोक्षाचा दुसरा माग 
नाही. ' असें सांगणाऱ्या वाक्यांदी संगति लावण्याचे काम सोपें नाही. कारण तीं 
दोन्हीं वाक्ये वेदोक्त, त्यामुळं एकसारखीच प्रमाण, म्हणूनच त्यांतील एकाला प्राधान्य 
देऊन दुसर्‍याला गोण ठरविणेंहि युक्त नाही. शिवाय वेदाध्ययन, धर्ममीमांसा, अझि- 
होत्रादि कमांनुष्ठान यांचा दीघकाळ परिचय झाल्यावर त्यांच्या त्यागाची कल्पना, कर्म- 


' संबंधरहित स्वतंत्र आत्मज्ञानसाधनपर वेदभागाचें अस्तित्व, ज्ञानानेंच परम पुरुषार्थ, 


A) 


इत्यादि सहसा सहन होणें शक्य नाही. त्याचप्रमाणे “मी, तूं, तो, हें सर्व विचित्र 
जगत्‌, जन्म-मरण, सुख-दुःख, इहलोक-परलोक ' इत्यादि भेद आवालगोपाल प्रसिद्ध 
असतांना तो सत्य नसून सर्वत्र आत्मेक्य आहे, या परमार्थाचे एकाएकी ग्रहण दोणं 
शाक्य नाहीं. म्हणून कमराचि, वर्णाश्रमधमीमिमानी, भेददृष्टि वैदिकांनी केवल 
आत्मशानानें मोक्ष मिळत नाहीं तर कर्मसमुच्चित आत्मज्ञानाने मोक्ष मिळतो, अझी 
वादेक दोन कांडांची व्यवस्था लाविली, अर्थात्‌ हा वाद “ आत्मा कर्मांचे अंग आहे. 
क्रियेशी संबद्ध नसलेल्या केवळ वस्तुवादी वेदबाक्यांना प्रामाण्य नाही.” पुढें 
ए.१०० पहा-या शुद्ध कर्ममीमांसकांच्या वादाहून भिन्न आहे. त्यांत कर्मवादाचें मिश्रण 
झाळें आहे. तथापि कमाकडे कल अधिक आहे. 

त्याचप्रमाणें “कायोवस्थेत भेद व मोक्षावस्थेंत अभेद? हा भेदाभेदवादहि कर्म-ज्ञान- 
कांडांच्या मिश्रणानेंच उत्पन्न झाला आहे. ज्याची क्रिया-कारक-फळमेदबुद्धि हढ झा- 
लेली असते त्यांना आत्म्याचे ऐक्य एकाएकी पटणें कर्धींच शक्‍य नाही. पण ज्ञानकां- 
डाला अप्रमाण करण्याचेहि भैर्य नसते. त्यांत तर ' ऐतदात्म्यमिदं सै तत्सत्यं स आत्मा! 


ए. १९४-“यस्मिन्स्वागि भूतानि आत्मैवाभूत्‌' “यत्र नान्यत्पद्यतिः पृ. २.१ ६ ९यत्र त्वस्य समै 
ञासेवामूत्‌?-ए.३९५-इत्यादि शेकडो वाक्यें उपलब्ध होतात. त्यांवरून शोक-मेद्दादि 
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स्व अनथा निञ्चत्ति ह फर्ळाह प्रतीत होत. त्यासुळ अभद व साक्ष याचा अपह्वाह्‌ 
कारितां येत नाहीं. म्हणन प्रपंचावस्थ्त भेद सत्य व परमाथावस्थत अभद सत्य अशी 
त्यांनां युक्ति योजून उभयकांडांची संगति लाविली आहे. 


हे दोन्ही वाद आचायोच्या पूर्वी होतें ब ते होते, यावरूनच त्यांचा प्रतिस्पर्धी केवल 
जञानवाद च केबळ अदक्वेतवादहि अस्तित्वांत होता, असें सिद्ध होतें. इत्तिकार हे ज्ञान- 
कर्मसमञ्चयवादी होत. ब्रह्मसूत्र व गीता यांवर त्यांची दत्त होती, असे आचायोच्या 
भाप्यावरूनःच सिद्ध होते. त्याचप्रमाणें ब्रत्तिकारांच्या दृत्तीतील ज्या पृवेपक्षांचा उद्धार 
शांकरभाष्यांत केलेला आहे त्यांवरून दृत्तिकारांच्याहि पूर्वीच्या “ केवळ जानान मोक्ष 
ब  ब्रहमासमेक्यःया वादांची सिद्धि होते. पण आचायोचे प्रस्थानत्रयभाष्य तयार होऊन 
त्याच्या पठन-पाठनाचा सर्वत्र संप्रदाय सुरू झाल्यावर पूर्वीच सव ग्रथ संप्रदायाच्या 
अभावी ळत झाले. त्यामुळें त्यांविषयी आचायाँच्या भाप्यावरूनच अनुमान करण भाग 
आहे. त्यावांचून अन्य माग नाही. 


आनायांच्या परवा अद्रंतवाद जसा आस्तत्यात होता तसाच आंपांनपषद -चतनकारणवाद- 
दि आस्तिस्वांत होता.या वादाची वेदिक कममीसांसपक्षा मुख्यतः साख्याचा प्रबानकारणवाद, 


ताकिकांचा परमाणुवाद, वोद्धांचा घून्यवाद ब चावाकांचा स्वभाववाद यांच्याशी अधिक . 


संवेध आहे. त्या सव॑ वादांचे खंडन आचायाचा भाष्यात सावस्तर केले आहे. आचा- 
योच्या भाग्याचा या स्व वादांवरंहि परिणाम झाला, तां सव मत कुठत झाला. त्याचा 
प्रचार कमी झाळा ब तां आस्त्नदि प्रायः ळत दाण्याच्याच मागास लागलीं. वोद्ध व 
चावीक यांची ज्ञा तर जवळ जवळ नामशेषच झाली. वशपिक दडनान गातमाच्या 
न्यायदर्शानाचा आश्रय केला, सांख्यद्शनान योगाचा आश्रय केला व ती पड्द्शनांची 

[ ही संख्या पूर्ण करण्याच्या उपयोगाची झाली. व्याकरण, न्याय मीमांसा ही शास्त्र 
मात्र आचायीच्या मागेहि ब्वद्धि पावली ब ता तत्त्वतः वदान्तद्यास्त्राला पोषकच असल्यामुळे 
स्वतः आचार्यसांप्रदायिकांनांदि त्यांत मस्च घातळली 1दसत. व्याकरण, न्याय मीमांसा 
व वेदान्त या चार शास्त्रांच्या अध्ययन-अध्यापनाची परपरा हाच्या सवथा परातकूळ 
कालांतहि जशी दिसते तशी सांख्य व योगशास्त्राची दिसत नाही, यावरून आमच्या 
म्हणण्याच्या सत्यत्वाचा प्रत्यय वाचकास यईल 


ह“ 


आचार्यांच्या भाष्यावरून देतवादाचेहि प्राचीन आस्तित्व सद्ध होते. पण तें द्वेत माध्वां- 
च्या द्वेताहून भिन्नस्वरूपाच होते. साख्य, यागा व॒ तार्किक हे रेती आहेत, त्यांतील 1नरीश्वर- 
वादी सांख्य पुरुषांचा मातरारारा भद मानतात आणि योगी ब तार्किक प्रतिशरीर 
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जीवभेद मानून शिवाय जीवेश्वरमेद मानतात आणि पुनः तो भेद श्रुतिग्रमाणानं सिद्ध 


करू पाहतात. त्यांच्या द्वैतवादाचा अनुवाद करून आचायोनीं त्याचेदि खंडन केळें आहे. 


या विवेचनावरून आचायाच्या प्रस्थानत्रयभाष्याचा तत्त्वज्ञानविषयक संस्कृत 
वाडमयावर केवढा विलक्षण परिणाम झाला, हैं कोणाच्याहि लक्षांत येईल | अर्थात्‌ 
आचार्यांच्या पूर्वी जी ब्रहमसूज्ञादिकांबरील अद्वेतपर व्याख्याने होतीं तीहि वरील न्याया- 
नेच नामशेष झाली, हें उघड आहे. तथापि आचायाच्या भाष्यांतीळ उल्लेखाबरूनच 
वृत्तिकारादिकांच्या व्याख्यांचा जसा बोध होतो तसाच त्यांच्याच भाष्यावरून प्राचीन 
अद्वेत सांप्रदायिकांचा बोध होतो. मांडूक्योपानिषदावरील गौडपादांच्या कारिका, हें तर 
त्याचें स्पष्टच उदाहरण आहे. पण त्याशिवाय “अध्यारोपापवादाभ्यां निष्प्रपंचं प्रपंच्यते ?? 
“आचित्याः खळु ये भावा न तांस्तकंपु योजयेत्‌ । प्रकृतिभ्यः परं यच्च तदचिन्त्यस्य 
लक्षण ” अहि वचने आढळतात. शिवाय चेतनकारणवाद हा औपनिषद सिद्धान्त 
असल्यामुळे व त्याच्याशीं अद्वेताचा नित्य संबंध असल्यामुळे तो वाद आचार्यानी 
आपल्या कल्पनेने उत्पन्न केला, हैं म्हणणें सर्वथा अयुक्त आहे. 

तथापि आचार्यांनी आपल्या प्रासादिक देवी वाणीने व अलौकिक प्रतिभादाक्तीने 
सवे वाद्यांना कुंठित करून अनादि अद्वैत सिद्धान्ताला पर्वतासारखें * अप्रकंप्य'--अढळ 
करून ठेवले, एवढें मात्र खरें. पूर्वीचेच तर्क आणि प्रमाणें यांची व्यवस्थित मांडणी 
करून स्वसिद्धान्ताचें सुंदर मंडन करण्याचें महत्कार्य त्यांनी केळें व त्याचाच परिणाम 
आम्ही वर वर्णन केल्याप्रमाणें झाला. 
ह आचार्यांच्या मागून विदिष्टदैत, द्वैत, शयद्धाद्वेत बैरे मतें निघाली; पण त्यांना 

कांही प्राचीन भक्कम आधार असावा, असें दिसत नाही. विशिष्टाद्वैताळा ज्ञानक - 
समुञ्चयवादाचा भक्कम आधार नाहीं. द्वेतवाद तर लोकप्रमाणानेंच सिद्ध आहे. त्याचीच 
तकाच्या बलाने सिद्धि करण्याचा यतन त्या वादाने केला आहे. झुद्धाब्वैतवाद त्ने 
सिद्ध होऊ शकत नाहीं. तथापि ते वाद वेदान्तप्रसथानत्रयांतूनच निर्माण केळेळे 
असल्यामुळे तेहि वेदान्तसंबद्ध आहेत. त्यांच्या युक्तायुक्ततेचा विचार .करण्याचें है 
स्थानदि नव्हे व तो करण्याचा आमचा अधिकारहि नाहीं. 


याप्रमाणे आचार्यांच्या माष्याचें अपूर्वत्व सिद्ध झाल्यावर त्यांच्या कालाचा प्रश्न 
पुढं उभा राहतो, पण तो सोडविणे फार कठिण आहे. आचार्यीच्या प्रस्थानत्रय- 
भाष्यावरून उपनिषदे, गीता व ब्रहमसू्रे यांवर प्राचीन विवरणे होती, असे अबाधित 
अनुमान कारितां येते. त्यांच्या प्रसन्न, गंभीर व सर्वोगसुंदर भाष्याने त्याच विषयावरील 
याचीन ग्रंथ गतार्थ होऊन संप्रदायाच्या अभावी छस झाले, याविषयींहि अनुमान होतें 
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त्यांच्या अवतारसमर्यी पूर्वोक्त पूर्वोत्तर मीमांसकांशिवाय जगत्कारणाचा व पुरुषाथौच्या 
साधनांचा स्वतंत्रपणें किंवा अंशतः वेदाला अनुसरून विचार करणारे आणखी किंती वादी 
होते याचीहि कल्पना होते व त्यांच्या मतांचेहि दिग्दशन होत. पण साक्षात्‌ माच्यावरून 
त्यांचा काळ, जन्मस्थान, माता-पिता-शुरु इत्यादि करशाचाहि थांग लागत नाही. आचा- 
गें सर्वथा विश्वसनीय असे चरित्रहि कोठे उपलब्ध नाहीं. यांच्यावरील भक्तीने 
लिहिलेले शंकरविजयादि काव्यमय एक-दोन ग्रंथ आहेत. पण त्यांतील सल 
वणन अक्षराः सत्य असेल असें म्हणवत नाही. कारण त्यांत परस्पर विसंगत इति- 
दासहि आढळतो. म्हणूनच त्यांच्याविषयी परस्पर विरूद्ध समजुतीहि रूढ झाल्या आहेत. 
कोणी मळवार प्रांतांतील पूणीनदीच्या तीरावरील काळटी ग्रामी बुर ब्राह्माण जातींतील 
शिवगरु पिता व आर्यावा माता यांच्यापासून त्यांचा जन्म झाला अस म्हणतात. कार्णा 
कांची हें त्यांच जन्मस्थान मानतात. कोणी त्यांचा जन्म शके ७१० विभव.नाम संवत्सर 
वेश्याख झु. १० ला झाला म्हणतात, कोणी वेशाखसुद्ध पंचमीला झाला म्हणतात; 
कोणी माघ कृ. १४ महाशिवरात्रीस झाला म्हणतात. काणा तयाच विद्यागुरू होते; 
असे म्हणतात. तर कोणी कुमारिलभट्टालाच त्यांचे गुरुत्व देतात. दुसरे कितेक साचा 
जन्म शके ६१० मध्यें झाला असे म्हणतात, कोणी ते शककणाज्या पूर्वीच होऊन 
रेळे असे ठर्यवितात. मिळून कोणाचा कोणाशी मेळ नाही हे सर्व तर्क आहेत ब 
शाव्दमूलरहित तर्क अप्रतिष्ठित असता, असे स्तः आचायानींच पुढे भाष्यांत सिद्ध केर 
आहे. त्यामुळे शेवटी मूळ विश्वसनीय शब्द्रसाणाच्या अभार्वी महासार, गीता, 
मनस्मृति इत्यादि मान्य ग्रंथांच्या देश-कालादिकांप्रमाणच आचायाचा देरा-कालहि 
अञ्ञात-आनिणीत आहे, असेच मानावं लागते. कारण तो निश्चित करण्यास मुळ, 
प्रमाण नाहीं व सांप्रत उपलब्ध होणाऱ्या ग्रंथसामग्रीवरून केलेली अनुमान अपूर्ण सामग्री 
मुळें सर्वथा प्रमाणभूत नाहींत. दोन-तीन शतकांतील प्रसिद्ध पुरुषांच्या देश-कालाचाददि 
जर निपीय होत नाहीं तर अनेक शतकांच्या पूवी झालेल्या आचायाच्या देश-कालांचा 
निर्णय न झाल्यास त्यांत अखाभाविक असे कांहींच नाहीं | 

तथापि महाभारत, गीता, मनुस्मृति इत्यादि अथाचा देश-काळ जरी अज्ञात असला 
तरी त्यामुळें त्या ग्रेथांचें महत्त्व जसे कमी होत नाह तसं आचायांच्या देश-कालांचा 
निर्णय जरी न झाला तरी त्यामुळें त्यांच्या रथाच महत्त्व यत्किचितूहि कमी होत 
नाही. उलट त्यांचं निदोंष प्रामाण्यच अधिक वाढते. कारण कालाच्या अनिर्णयावरून 
त्यांचे प्राचीनत्व वाढतें व त्याबरोबर वौदिक शद्ध संप्रदायाचे अधिक सानिध्य सिद्ध हते, 
तथापि रामानुजाचार्य अकराव्या शतकांत झाले, पूरणप्रज्ञाचाये बाराव्या शतकांत झाले, 
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चया मानाने व आधुनिक पंडितांनी सांप्रत उपलब्ध असलेल्या सामग्रीवरून केलेल्या 
अनुमानानें आचायौचा अवतार शके ७१० वेशाख झु, १० या दिवशीं झाला व 
त्यांनी शके ७४२ वैद्याख शु, १५ या दिवशीं गुहाप्रवेश केला असा जो काळ ठरत आहे तो 
जरी ण॒हीत धरला तरी तत्त्वदृष्ट्या त्यांत कांही हानि नाही. कारण आचार्यांचे महत्त्व 
त्यांच्या देश-कालादिकांवर अवलंबून नाही तर तें त्यांच्या ग्रंथांवर अवलंबून आहे. 

यास्तव आम्ही त्याविषयी अधिक विचार न करितां साक्षात्‌ भाष्यावरूनच आचा- 
यांचे व त्यांच्या प्रस्थानत्रयभाष्याचे महत्त्व सांगून व प्रस्तुत ग्रंथांच्या अभ्यासार्चे 
दिग्द्दीन करून ही प्रस्तावना संपवितों. | 

आचार्यांनी प्राचीन अद्वैत आत्मवादी महषीच्या औपनिषद ददीनाची प्रस्थापना 
केली. “ सृष्टीच्या उतत्तीपूर्वी एकच अद्वितीय आत्मतत्त्व होते. त्यानें आलोचन-संकल्प- 
पूवेक ही सव सष्टि उत्पन्न केली. तो स्वतःच सृष्टि बनला. तिला उत्पन्न करून तो 
तिच्यामध्ये जीवरूपानं शिरळा व नैसर्गिक आविद्येमुळें स्वतःला विसरून ' हा मी 
व है माझ” अशा अध्यासाने कर्ता-भोक्ता-सुखी-दु:खी झाला. हाच त्याचा संसार. तो 
अध्यासमूक असल्यामुळे आत्मस्वरूपंसाक्षात्कारानेच अनादि आविद्यानिवृ्तीने 
निवृत्त होतो, प्रस्तुत संसार हाच बंध ब त्याची नित्रत्ति हाच मोक्ष, बंध हाच अनर्थ 
व मोक्ष हाच परम पुरुषार्थ, त्यासाठीच उपनिषदांची प्रबृत्ति,” हें औपनिषद 
द््शनाचे सामान्य स्वरूप आहे. वेदचदुष्टयाच्या अनेक झाखांची अनेक उपनिषदे 
आहेत. त्यांतील वचनें आपाततः परस्पर विरोधी असल्याचा भास होतो. त्याचा परिहार 
करण्यासाठी भगवान्‌ बादरायणाचायाँनीं ब्रह्ममीमांसा केली. : 

' ब्रह्ममीमांसंत उपनिषद्वाक्यांचाच विचार केला आहे. त्यामुळें स उपनिषदे हा 
तिचा विचारविषय आहे. तथापि आचायौच्या भाष्यांत त्यांतील इंशादि प्रसिद्ध दहा 
उपनिषदे, श्वेताश्वतर, कोघीताकिब्राह्मणोपानिषद्‌ ब जाबाल यांतील वाक्यांचाच विचार 
कैठेला दिसतो. एका अधिकरणांत “तस्यैवं विदुषो यज्ञस्यात्मा ० इत्यादि नारायणोंप- 
निघदांतील पुरुषविद्येचाहि विचार केला आहे. म्ह० आधिकरणांची विषयवाक्ये या 
चबदाच उपनिषदांतीठ आहेत. केवल्य, त्रह्मबिंदु, नासिंहतापिनी, यांतीळ वाक्यांचा कचित्‌ 
उल्लेख आढळतो. पण या उपांनिषदांवांचून दुसऱ्या कोणत्याहि उपनिषद्दचनांचा 
भाष्या प्रायः उल्लेख नाहीं, उपनिषदांना सोडून ऋक्संहिता, तैत्तिरीय संहिता, तैत्तिरीय 
ब्राह्मण, तैत्तिरीय आरण्यक, दातपथ ब्राह्मण, छंदोग ब्राह्मण, षंडिंगब्राह्मण, धाह; 
व॒ कांही इतर श्रातिवचनें, यांची प्रमाणें दिलेली आढळतात. श्रीमद्भगवद्गीता, महाभारताचे 


शांतिपर्व-मोक्षधर्म ब मनुस्मृति यांचा -स्मृतिप्ामाण्याने उलेख केलेला आढळतो, 
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जैमिनिसूत्र, योग-न्याय-वैशेषिक सूच; साख्यकारिका, आपस्तंव, बोधायन, बसिषठादि 
धर्मसूरवे, यास्कांचें निरुक्त, पाणिनिसूत्र, संकषेणकांड यांचा पूरवपक्षादि निमित्ताने किवा 
दृष्टान्तासाठी किंवा क्कचित्‌ प्रमाणाथदि उपन्यास केलेला आढळतो. विष्णु पुराणाचा उल्लेख 
एक-दोन ठिकाणीं आला आहे. तथापि मुख्य विचार उपनिषद्वाक्यांचाच केलेला असून 
पूवोक्त चवदा उपनिषदांतील वचनांनीच अधिकरणांची स्चना केली आहे. यावरून इतर 
प्रसिद्ध शाखांची उपनिषदे सूत्रकार व भाष्यकार आचायांना समत नाहात किवा तीं सवच 
त्यांच्या वेळी नव्हतीं असें अनुमान करावयाचे नाही तर या चवदा उपनिषदांतील वचनांच्या 
मीमांसंत त्यांतील वचनांचीहि मीमांसा अंतभूत झाली आहे, असेंच मानणें युक्त आहे. - 

सर्वे उपनिषदांवरून चेतनकारणवाद व आत्मैक्य यांचा बोध एकसारखाच होतो. 
तथापि सर्वच वाक्ये एकसारखीच निःसंदिग्ध नाहींत. म्हणून बादरायणाचायोनीं ही 
मीमांसा केली व सर्व उपनिषद्राक्यांचा साक्षात्‌ किंवा परंपरेने बरह्मसमन्वय दाखाविला १ 
हिच्या प्रथमाध्यायाला समन्वयाध्याय हेंच नांव आहे. कारण त्यांत उपनिषद्दाक्यांचा 
त्रह्मामध्ये समन्वय दाखविला आहे. त्यामुळें हा प्रथमाध्यायच मुख्य आहे, दुसरा 
अध्याय त्या समन्वयाशी येणाऱ्या स्मृति-तकीदिविरोधांच्या परिहारासाठी आहे. तिसऱ्या 
अध्यायांत बैराग्यादि साधने व चवथ्या अध्यायांत ज्ञानाचे फल, यांचा विचार ल आहे. 

पहिल्या अध्यायाच्या पहिल्या चार सूत्रांना चतुःसूत्री म्हणतात. : अयातो बरह्मजि- 
ज्ञासा ? हें पहिलें सूत्र उपनिषदांवरून सामान्यतः ज्ञात होणाऱ्या साधनचतुषटयसंपन्न 
अधिकाऱ्याचा निणेय करून मुमुक्षू ्रह्जिज्ञासा-त्र्माचा साक्षात्कारापर्यंत विचार 
करावा, असे विधान करिते. पण विचारजन्य केवल  शानानंच होणारी बंधाची निवृत्ति, बंध 
सत्य असेल तर संभवत नाहीं, म्हणून आचायांनी त्या सूत्राच्या व्याख्यानाचे आरम 
करण्यापूर्वी त्याला अपेक्षित असलेलें बंधाचें अनित्यत्व सिड करण्यासाठी : युष्मदस्म- 
जत्ययगोचरयोः०? इत्यादि अध्यास भाष्य लिहिल आहे. त्यांत “ प्राण्यांचा सवं व्यवहार 
अध्यासपूर्वक होतो,” असें अध्यायाची संभावना, त्याचें लक्षण व त्याविषयी प्रमाण यांच्या 


ह 


योगाने सिद्ध करून “पंडित त्या अध्यासाळाच आविद्या "ह पतात. तीच सवे अनर्थाचें कारण 
आहे व तिच्या निड़तीसाठीच आत्मैकत्वज्ञान व्हावे म्हणून सवे दान्तांचा-उपानिषदांचा 
आरम आहे आणि सबै उपनिषदांचा हाच अर्थ कसा आहे ते आम्ही या शारारकमामांसेत 
दाखवू अशी प्रतिज्ञा केली आहे. आचायाँची ही प्रतिज्ञा किती अंशानीं पूण झाली आहे; 
के अभ्यासी विद्याथ्यीस सवे शारीरक भाष्याथीचा अभ्यास केल्यावर आपोआप कळेल. 

सूत्रकारांनी प्रथम सूत्रांत ब्रह्मविचारा'चें विधान केल्यावर त्या ब्रह्माचे लक्षण काय 


ब त्याविषयी प्रमाण काय, अक्षी आकांक्षा झाली असंतां तिच्या निवृत्तीसाठी दुसरे व 
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तिसरे सूत्र केल आहे. दुसऱ्या सूज्ञांत जगत्कारणत्व हे ब्रह्माचें तटस्थ लक्षण व * सत्यं 
ज्ञान अनन्त' हे स्वरूपल्क्षण सांगून तिसऱ्या सूत्रांत ऋम्वेदादि शास्त्र अर्थात्‌ 
मुख्यतः त्याचा अन्तिम उपनिषद्रूप भाग हेंच त्याविषयी प्रमाण आहे, असें सांगितले. 
तिसऱ्या सूत्रानं जगत्कारण ब्रह्म सवेज्ञ सर्थशक्ति आहे, असँहि सिद्ध केलें आहे. त्यावरून 
* छक्षणप्रमाणाम्यां वस्तुसिद्धिः › या न्यायानें ब्रह्माची सिद्धि होते. पण “ब्रह्माला शास्त्र- 
प्रामाण्य कसे? कारण ब्रह्म नित्य सिद्ध आहे व कर्माचे विधान करणाऱ्या शास्त्राळाच 
प्रामाण्य आहे. सिद्ध वस्तूचे प्रतिपादन करणाऱ्या कर्मसंबंधराहित वेदान्तशास्त्राला 
प्रामाण्य नाही ” अशी कमंमीमांसकांची दांका आली असतां तिच्या निरसनार्थ चत्र 
सूत्र केलें आहे. त्यांत “ ब्रह्म वेदान्तशास्रावरून अवगत होतें. कारण सर्व वेदान्तांचा 
तात्पयोने त्रह्ामध्येच समन्वय होतो ” असें सांगितलें आहे. 
` याप्रमाणें चतुःसूजत सर्व वेदान्तशास्त्राचा संक्षेपतः अ्थ-प्रतिपाद्य विषय सांगितलेला 
असून पुढील बहुतेक सवे ग्रंथ ब्रह्मसमन्वयाच्या सिद्धीसाठी आहे. कारण त्यांत ब्रह्मसम- 
न्वयावर येणाऱ्या अक्षेपांचें निरसन केलें आहे. याचा तिसरा व चवथा अध्याय साधने व 
E फळ यांचें जरी प्रतिपादन करितात तरी परंपरेने त्यांच्या द्वाराहि ब्रह्मसमन्बयच दढ होतो, 
- म्हणून या शास्त्राला ब्रह्ममीमांसा हें अन्वर्थ नांव आहे. तथापि या पहिल्या अध्यायांत 
अत्यक्ष श्रुतिवचनांचा ब्रह्मामध्यें समन्वय सिद्ध केलेला असल्यामुळें त्यालाच ' सम- 
न्वयाध्याय असे विशेष नांत्र आहे, हें आम्ही वर सांगितलेंच आहे. प्रत्येक अध्यायाचे 
चार, असे चारी अध्यायाचे मिळून सोळा पाद आहेत. प्रत्येक पादांत अनेक अधिकरणें 
आहेत. आधिकरणालाच “न्याय ` असं दुसरें नांव आहे. अधिकरण किंवा न्याय विषय 
संशाय, संगाति, पूर्वपक्ष व सिद्धान्त अझा पांच अवयवांनी युक्त असतो. पहिल्या 
अध्यायांतीळ प्रायः सर्व अधिकरणांचें साक्षात्‌ श्रुति किंवा श्रातेवचन हाच विषय असतो. - 
संशयित असलळेळें वाक्यच विचाराचा विषय होते. त्यामुळें उदाहृत विषयवाक्याविषयां 
कोणता संशय येतो तें सांगावें लागते. संशयामध्यें दोन कोटी-दोन पक्ष असतात. _ 
त्यांतील बाधेत होणारा पक्ष हाच पूर्वपक्ष व अबाधित पक्ष हा सिद्धान्त आहे उन 
ग्रत्येक आधिकरणाच्या श्रुतिसंगति, अध्यायसंगति, पादसंगाति व अधिकरणसंगति 
अशा चार संगति असतात. उदाहृत विप्रयवाक्याची ब्रह्मसमन्वयाशी संगति असणें, ही ' 
श्रृतिसंगति, त्याची समन्वय-अविरोध-साधन-फलाख्य अध्यायचतुष्टयांतील त्या त्या इच्या 
याशी संगति असणं, ही अध्याय संगति, प्रत्येक अध्यायांतीळ त्या त्या पादाच्या विषयाचा 
त्याची संगति असणें ही पादसंगति व पूवोधिकरणाशीं उत्तराधिकरणाची संगाते, ही 
'अधिकरण संगति आहे. याविषयीं सविस्तर माहिती सुबोध ब्रह्मसूत्र ए. ६-८ व यस 
` अंथांत पुढें पृ. ५-६ वर पहावी, र 
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मीमासेने अज्ञान, विपयोस व संशय यांचा परिहार होऊन निर्दोष शास्य सिद्ध 
होतो. वर औपनिषद दर्शनाचे जे सामान्य स्वरूप सांगितले आहे, तेंच अनेक शास्त्र- 
प्रमाणांनीं ब सूक्ष्म युक्तीनां या मीमांसेत सविस्तर सिद्ध केले आहे. प्रत्यक्ष ्रथाचा 
अभ्यास केल्यानेच तें चित्तांत आरूढ होईल. या मीमांसेचीं ५५५ सूर्ने व १ ९१ 
अधिकरणे आहेत. आचार्योना जे प्राचीन ग्रंथ उपलब्ध होते तेच रामानुजादि पुढील 
आचायीना उपलब्ध असण्याचा संभव नाहीं व रामानुजादि आचायोना जे ग्रथ उपलब्ध 
होते ते आज आपल्याला उपलब्ध नाहींत, हैं खरे; तथापि आचार्यारनी आपले परस्थान- 
त्रयभाष्य त्या वेळीं उपलब्ध असलेल्या ग्रंथांचे आलोडन करून लिहि आहे, असें 
त्यांच्याच दाव्दांनीं सिद्ध होते. त्यामुळें त्यांचे भाष्य प्राचीन कडक 
घरून आहे, असें निःदंकपणें म्हणतां येतं. त्यांनीं वेदान्तशासत्राहा ओपानः दशन 
असें जे म्हटलें आहे तें सार्थ करून दाखविण्यासाठी प्राधान्याने उपनिषदवाक्याची 
उपनिप्रमाणांनींच मीमांसा केली आहे. त्यांच्या भाष्यांत पौराणिक विष्णु, शिव, 
गणेशा, सूर्य, गौरी-देवी या देवतांना महत्त्वहि दिलेले आढळत नाहीं ब त्यांतील 
एकाचा उत्कषे व दुसऱ्याचा अपकपेहि व्यक्त केलेला नाही. फार काय, पण षान्ता 
साठीहि एका विष्णूवांचून दुसऱ्या कोणाचा नामनिर्देश सुद्धा ट मायः दिसत नाही. 
८ यथा शालग्रामे विष्णुबुद्धिः पुः ५२९-द दान्त प्रतीकप्रसंगाने सव घुसुया 
माष्यांत दहा-पाच वेळां दिलेला आढळतो. त्यांनीं अथपासून इतिपर्यंत एका ळा 
षद पुरुषाचीच सिद्धी केळी आहे; तोच ध्येय व तोच शेय असून त्या पुरुषा ब्रह्म, 
आत्मा, परमात्मा, अक्षर इत्यादि पर्याय नांव आहत; अत प्रतिपादन केळे आहि. 
पुरुप-त्रह्मादिसंज्ञक एक आत्माच सत्य-सत्‌ व त्याहून भिन्न सले बुद्धि-मन-प्राण- 
इंद्रिय-शरीरादि सवे असत्य-असत्‌मिथ्या अस उपनिषत्प्रमाणां्नी व तदनुकूल युक्तीर्नी 
सिद्ध केलें आहे. अविद्यावस्थैत बंध व विद्यावस्थेत मोक्ष, आसाच अविद्यावशात्‌ 
जीव होतो. पण त्याचे वास्तत्र स्वरूप ब्रह्म आहे. स्वरूपावस्थान हाच माक्ष च अनादिं 
' अविवेकामुळें स्वरूपाला विसरणें हाच संसाराचा आरंभ, हा सिद्धान्त या मीमांसेत फारच 
उत्तम रीतीने प्रतिपादिलेला आहे. . र च व 

स§ उपनिषदांत निर्गुण त्रह्मज्ञानासाठी-ब्रह्मशानाचे साधन या रूपान अनेक उपास- 


ळर 


षी र आर 
` नांचे विधान आहे. त्यांचे प्रकारहि अनेक आहेत; पण ता सच त्मसाक्षात्कारापूर्वीच 
संभवतात. आत्मज्ञानानंतर संभवत नाहीत. तथापि त्यांचीहि साधन या रूपाने अत्यंत 
आवश्यकता असल्यामुळे उर्पानषदांत त्यांचा पुष्कळ विस्तार केला आहे. याविषयीचा 


सविस्तर विचार पुढे.२१९-२२२ एष्ठांवर पहा. 
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उपनिषदांत सगुण: व निगुण अशा द्विरूपः ब्रह्माचे प्रतिपादन केलें आहे. त्यांतील 
सगुण ब्रह्म. ध्येय व निरुण ब्र शेय आहे, नाम-रूप-विकारमेदोपाथिविशिष्ट ब्रह्माला 
सगुण व सरवःउपाधिरहित ब्रह्माला निर्गुण म्हणतात, सोपाधिक ब्रह्मांतीलच निकृष्टोपाधि 
जीव उपासक व, उत्कृशेपाधि. इश्वर उपास्य आहे.-सु. पं. पु. ५४२ पहा.-पण सद्यो- 
मुक्ति उपासनेने प्रास होत नाहीं. तर उत्तरायण-देवयान मागाने ब्रझलोकीं जाऊन तेथें 
निरुण ब्रह्माला जाणून कल्पाच्या शेवरी ब्रह्मरूप होणें, या स्वरूपाची क्रममुक्ति हें अप्र- 
तीकोपासनेचे फळ आहे. काम्य कमोचे फळ स्वर्गसंज्ञक पितृलोक, नित्यादिकर्माचें व 
प्रतीकोपासनांचे' फळ पापक्षय व देवलोकप्राति,, पापक्षयानें चित्तशाद्वि व उपासनेची 
योग्यता, उपासनेने चित्तेकाग््य आणि ज्ञाननिष्ठेची योग्यता व ज्ञानानेंच--आत्मसाक्षात्का- 
रानेच सद्योमाक्ते-जीवन्मुक्ति, जीवन्सुक्ताच्या विदेह मुक्तीला देहपात होईतोंच अव- 
काशः असतो. देह पडतांच तो ब्रह्मरूप होतो, इत्यादि वेदान्तसिद्धान्त या. मीमांसेत 
. सूक्ष्म विचारपूवेक निश्चित. केले आहेत. 


औपनिषद सिद्धान्ताचेच प्रमाणांनी व युक्तींनी प्रतिपादन करावयाचे असल्यामुळें 
आचारयोनी सांख्यादि इतर वाद्यांच्या तर्कमूळ सिद्धान्तांचे यथेच्छ खंडन केळं आहे. श्रति, 
थुत्यनुसारी युक्ति व विद्ददनुमव या तीन अभेद्य कवंचांनीं त्यांचा अद्वेत सिद्धान्त अत्यंत 
सुरक्षित असल्यामुळें वाद्यांचे आक्षेप आपाततः कितीहि विचारपूर्वक केलेले असले 
तरी त्यांच्या भाष्याचीं पारायणें केंल्याबर ते आक्षेपाभास आहेत, असें वाटल्यावांचून 
राहत नाही.. त्यांनीं उपनिषद्धाष्य व गीतामाष्य यांत. ज्ञान-कर्मसमुच्चयवाद्यांचें सचि- 
स्तर खंडन केले असून शारीरकमाष्यांत सांख्यांच्या प्रधानकारणवादाचें प्राधान्याने 
खंडन केछे आहे. तथापि हैं ब्रह्ममीमांसाशास्र असल्यामुळें यांत कर्मवादी मीमांसक 
योग, परमाणुवादी वैशेषिक, सुगत-बोद्ध, जैन, माहेश्वर, भागवत यांच्या मतांचे 
खंडन केले आहे. इतर दोन प्रस्थानांच्या भाष्यांतहि प्रसंगाने कोठें कोठें त्यांचें खंडन 
लि आढळतं. पण तें. या माष्यांत सूत्राच्या अनुरोधाने, क्रमाने केलेलें आहे. तथापि 
त्याच्या भाष्यांत इतर मतांविषयी अवास्तव तिरस्कार कोठें दिसत नाहीं. किंवा कोरें 
अपदाब्दहि वापरळेछे दिसत. नाहीत. फारतर * निरंकुदात्वात्ते तुंडस्य ' 'देवानां प्रियः › 
" मुखं अखीति वक्तव्यं ` एवढेच किंवा अझा स्वरूपाचे शब्द ब तेहि सबंध प्रस्थान- 
चयभाष्यांत' दोन-चार वेळांचः आढळतातं. त्यांची भाषा अतिशय ओजस्वी व मधुर 
आणिः प्रसन्न असल्यामुळें वाचतांना मोठा आहाद वाटतो. ते पूर्वपक्ष इतक्या 
ओजस्वी भाषेत मांडतात की, यावर आतां उत्तरच नादीं, असं वाटते, पण त्यांतींळ 
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प्रत्येक मुद्दा जेव्हां ते खोडून काढू लागतात तेव्हां त्यांच्या सूक्ष्म बुद्धीचे कौतुक वाटते. 
वाद्याला निरुत्तर करण्याचें त्यांचें कौशल्य अपूर्व आहे. 

कोणी असें समजतात कीं, उपनिषदांवरून अद्वैत सिद्धान्त जरी सिद्ध होत असला 
तरी ब्रह्मसूत्रकारांना तोच संमत होता, असे वाटत नाही. पण ब्रह्ममीमांसा ही जर 
उपनिषदांचीच मीमांसा असेळ तर असें म्हणण्यांत काय स्वारस्य आहे, तेंच आम्हांला 
कळत नाही ! कर्ममीमांसा जशी कमाच्या सिद्धन्तांचे प्रतिपादन करिते व म्हणूनच ती 
“कर्ममीमांसा? तशोच ब्रह्ममीमांसा उपनिषदांवरून स्वरसतः प्रतीत होणाऱ्या अद्वैत नमातम 
तत्वाचे जर प्रतिपादन करील तरच ती “ब्रह्ममीमांसा' या नांवास पात्र होईल, एवढेच तूते 
आम्ही सुचवून ठेवतो, या विषयासंबंधाने अधिक विचार आम्ही प्रस्थानत्रयोपसंह्ारांत करू. 

मूळ सूत्रांत ' स्मृतेश्च ' पू. ३६४-“अपि च स्मयते '-प्र. ५७०-इत्यादि सूत्रांत 
जेथे जेथे स्मृतीचा उल्लेख आला आहे तेथे तेथें प्राय: आचायोनां भगवद्गीतेचाच अनुवाद 
केला आहे. गीतेचा उपदेश करणाऱ्या भगवान, श्रीकृष्णाला आचायोंनां सृष्टिकत्यो 
नारायणाचा अवतार म्हटलें आहे.-गी. भा. ए. ३ पहा.-तथापि गीतेत श्रीकृष्णांचा 
जो अहेकारबाद आहे तो ' शास्त्रदृ्ट्या तूपदेशो वामदेववत्‌ "पु. २९९-सु. त्र. ९.४९ ` 
या न्यायाने सर्वात्म्याला उद्देद्यन आहे.-गी. भा. ए. ५८९, ६२६, ६३२, 
६८६, ७२५, इत्यादि व शांकरमाष्यातुसार सुबोध गीता--सिंहावलोकन पृ ३७२ 
पहा. काचित्‌ मनु, व्यास यांच्या स्मृतींचेहि प्रमाण दिलें आहे, पण ती सब वचन 
साध्य धर्मातील नसून सिद्ध-मोक्षधमोतील आहेत. त्यामुळें गीता ही सवे स्मृति 
६ उपनिषद्‌ ? या मूळ प्रमाणाला अनुसरणारी असून वेदानतप्रस्थानत्रयांत तिचाच 
समावेश होतो. अथीत्‌ गीता प्रबृत्तिधर्मपर नसून निवृत्तिधर्मपर आहे, है उघड होते. 
ज्याअर्थी गीतेचा ब्रह्मसत्रांत स्मृतित्वाने उल्लेख केला आहे; त्या अर्थी ती अह्मसूत्रांच्या 
पूर्वी असली पाहिजे.-गी. मा. ए. ९०५-९०८ पहा-ऱ्यामुळ गीता-मारतकार “व्यास ! 
ब ब्रह्मसूत्रकार “बादरायण? एक नसावेत, असाहि तर्क होतो. पण त्यासंबंधानेहि आधिक 
विचार आम्ही प्रस्थानत्रयोपसंहारांत ' करू. र 

या ब्रह्ममीमांसेवरील आचायोचे भाष्य फार विस्तृत आहे. यमु प्रत्येक अधिक- 
रणाचा सारभूत अथे एकदम लक्षांत येत नाहीं. त्यासाठी आम्ही ' वैयासिकन्याय- 
मारेसह सुबोध ब्रह्मसूत्र! हा अंथ प्रसिद्ध केला आहे. त्यावरून प्रत्येक सून्राचा शब्दशः 
अग्ने व प्रत्येक अधिकरणाचे विषय-सं्ायादि पांचदि आवयत् आणि . अधिकरणाचा 
मथितार्थ चटकन्‌ लक्षांत येतो. नंतर शारीरक भाष्याय वाचल्यास त्यांतील काठिण्य 
वभ्याच अंझी कमी होईल. टे 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


[१४] ° 


त्याचप्रमाणे आचार्यांचे उपनिषद्धाष्यहि विस्तृत आहे. त्यावरून त्रेह्मसूचभाध्यांत 
उल्लेखिलेल्या उपनिषद्वचनांचा भाष्यानुसार अथे व तसाच त्या त्या प्रकरणाचा पूर्वो- 
त्तर संबंध एकाएकी लक्षांत येत नाही. शिवाय आचायोचं भाष्य दहाच उपनिषदां- 
वर आहे. सूत्रांत ज्या चवदा उपनिषद्वाक्यांची मीमांसा केली आहे. त्यांतील श्वता- 
श्रतरादि बाकीच्या चार उपनिषदांवर आचायाँचें भाष्य नाही. पण शारीरकभाष्यांत तर 
आचार्यानी त्यांच्या-पूर्वात्तर संबंध, श्रुति, लिंग, वाक्य, प्रकरण, उपक्रमोपसंदार, 
अभ्यास, फल-इत्यादिकांचा वारंवार उल्लेख करून त्यांच्या बलावरच सिद्धान्त निश्चित 
केला आहे. म्हणून भाष्य वाचतांना वाचकांना प्रत्येक विघ्रयवाक्याचे प्रकरण वगेरे 
तत्काळ समजावें व त्यांनीं ज्या वचनांचा उल्लेख केला आहे, ' त्यांचा दाब्दराः अर्थहि 
सहज कळावा, यासाठीं आम्हीं “सुबोध उपनिषत्संग्रह › हा ग्रंथ प्रसिद्ध केला आहे, 
व माष्याथोत प्र्येक श्रुतिवचनाच्या, सूत्राथीच्या व अधिकरणाच्या शेवटी त्याच्या 
पृष्ठांचा निदेश केला आहे. दृशोपनिषदभाष्यार्थांचा संग्रह केलेला असल्यामुळें 
ज्यांना सुबोध उपनिषत्संग्रहाची आवस्यकता वाटणार नाहीं, त्यांनाहि मूळ श्रुति कोठें 
» आहे तं कळावे, म्हणून त्या त्या वचनापुढें उपनिषदाचे संक्षिसत नां आणि अध्याय, खंड 
व श्रुति यांचे आंकडे दिले आहेत. त्यावरून भाष्याथौतहि तें तें वचन पाहतां येईल. 
तथाप श्रुतीचा शब्दश: अर्थं व पूर्वोत्तर प्रकरणसंबंधादि कळण्यास 'सु.उ.संग्रहः अधिक 
उपयुक्त आहे. प्रत्येक अधिकरणाचें तात्पर्य थोडक्यांत कळण्यास मात्र ' झांकरभाष्या- 
नुसार सुबोध ब्रह्मसूत्र व वेयासिकन्यायमाला' यांसारखे दुसरे साधन नाहीं. 
आणि तो स्वतंत्र ग्रंथ आम्ही पूर्वीच प्रसिद्ध केलेला असल्यामुळे या ब्रह्सत्रभाप्या- 
थीत प्रत्येक आधिकरणाचा स्वतंत्र मथितार्थ निराळा दिलेला नाही. तर प्रत्येक अधि- 
करणाच्या शेवटी सु. ब्रह्मसूत्राच्या परष्ठांचा हवाला दिला आहे. 
या अंथांत आचार्योचि भाष्य समग्र दिळें असून टीकाकारांच्या टीकांना अनुसरून 
प्रतयेक वाक्याला अवतरण व त्याचें स्पष्टीकरण दिलें आहे. अवतरण व स्पष्टीकरण 
ही दोन्ही [ ] Ue चोकोनी कंसांत दिलीं आहेत. चतुःसूत्रीवरील अवतरणे व 
स्पष्टीकरण नप्रभारीकेला धरून आहेत. कारण रत्नप्रभा ही टीका भामती व आनदज्ञानां- 
"चा न्यायानेणय यांहून सोपी आहे. म्हणून बहुतेक भाष्याभ्यासी तिचाच अभ्यास कारितात. 
'तथापि चतु:सूचीवर्रीळ इतर रीकांत भाष्यार्थ अधिक स्पष्ट होण्यासारखा जो महत्त्वाचा भाग 
प स आशा क. इह हा णा 
Erni _ १. 30 २. आह, पण आम्हा ते दोन्ही अंथ एकदम 
घणारास ट. ख, सहद ८। रुपयांस दऊ, 
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दिसला तो आम्ही खाली टीपांच्या रूपाने दिला आहे. पण चतुःसूत्रीच्या पुढील माष्याची 
योजना व स्पष्टीकरण प्रायः आनंदज्ञानांच्या टीकेला धरून केली आहे. कारण त्या टीकेत 


` भामती व स्नप्रभा या दोन्हीं टीकांहून भाष्ययोजना अधिक चांगल्या सैतान व सविस्तर 


~ ~ CQ ; 
केलेली आहे. आचार्योच्या झारीर भाष्यावरील भामती, न्यायानेणय, रल्न्रभा न रह्म 


' विद्यामरण अशा चार टीका उपलब्ध आहेत. प्या सवीची तूलना केल्यास आनंद- 


ज्ञानांची न्यायनिर्णय टीकाच सर्वोगपूण ठरते. वाचस्पतिमिश्रांच्या भामतींत कांही 
ठिकाणीं फार विस्तार व बऱ्याच ठिकाणीं मुळींच टीका नाही, असा मकार दिसतो. 
त्रह्मविद्याभरणांतदि प्रायः तोच प्रकार आढळतो. रनप्रमेत बहुतेक सब माध्याची 
योजना केली आहे. तथापि काही ठिकाणीं बरींच वाक्‍य अवतरणावाचून सोडलेली 
दिसतात. शिवाय त्यांत कचित्‌ आनंदज्ञानांच्या टकेचाच ब निराळ्या सुम शब्दांनी 
अनुवाद केलेला दिसतो, तर कांहीं ठिकाणीं दोन्ही दीकांच साम्यहि दिसते. म्हणून 
आम्ही पांचव्या अधिकरणापासून पुढे स्‌वंत्र न्यायनिणयाचाच अनुवाद केला आहे. 
तथापि इतर टीकांतील अधिक आशय टीपांनी व्यक्त केला आहे. चतु:सर्जाच्या पुढे 
आनंदज्ञानांच्या रीकेचाच अनुवाद करण्याचें आणखीहि र्र कारण आहि. प्रस्थानत्रय- 
भाष्यावर त्यांचीच टीका आहे, दुसर्‍या कोणा'ची नाही. गीतामाच्यानः दुसरी भाष्यो- 
त्कर्षदीपिका आहे. पण तीहि आनंदजञानांच्या टोकेसारखी नादा. तर एनाक्त स्न- 
प्रमेसारखी आहे. आहं गीताभाष्याथे व दशोपन्तिषद्भाष्याथ यात आनदज्ञानाच्याच 


[a 


टीकेचा आश्रय केला आहे. तसाच प्रस्तुत शारीरकमीमांसामाष्यार्थातदि यांच्याच 
टीकेचा आश्रय करणे योग्य वाटळें. तथापि इतर टीकांकडे अगदींच दुलक्ष्य केलेले 
नाहीं, हें वर सांगितलेंच आहे, व वाचकांनाहि प्रत्यक्ष त्याचा त्यथ येईलच. 
मराठी भाषेत समग्र प्रस्थानत्रयभाष्याचे भाषान्तर आजपयत कोणांच केळे नाही. 
शाररीरकमाष्याचीं दोन भाषांतरे या पूर्वीच प्रसिद्ध झाली आहेत. एक बडोदा सरकारच्या 
हकमावरून झाळेळे व दुसरें के, वा. धर्ममातेड काशिनाथ वामन रुरू, यांचें, त्या दोन्ही 
माषांतरापेक्षा आमच्या भाषांतरांत कांहीं.तरी वेशिष्ट्य आहे, अस आम्हांला वाटते. पण ते 
डोफोपयोगानें सिद्ध होईल तेव्हां खेरे! यांत आम्ही आचारयाचे मूळ भाष्य व्यवस्थितपणे 
दिळें आहे ब आनंदज्ञानांच्या टीकेला अनुसरून त्याची योजना केली आहे स बडोद्यास 
प्रसिद्ध झालेल्या प्रतींत प्र्येक अधिकरणाचा सारांदा अधिकरणाच्या अ दिला 
आहे. पण आमच्या शांकर माष्यानुसार सुबोध बरह्मसुतानेच' तें काम होत असल्यामुळे 
आम्ही आमच्या भाषांतरांत तसा सारांश दिला नाही. शिवाय आम्हांला शेवटी सवे 
प्रस्थानत्रयमाष्याचा उपसंद्दार सविस्तर द्यावयाचा'च आहि. 


बे 
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भाष्याथोच्या आरंभीं --अझी लांब रेघ देऊन भाष्याच्या सरळ अथीला आरम केला 
आहे. पण पुढें [ ] अशा कंसांत टीकेचे स्पष्टीकरण व अवतरण देऊन पुनः =अशा 
चिह्यांनीं भाष्यांतील इतर वाक्यांचा अर्थ दिला आहे. तो कोणत्या वाक्याचा अर्थ आहे, ` 
हें कळण्यासाठी प्रायः कसाच्या आंत स्या वाक्याच्या आरंभींचा शब्द जाड अक्षरांनी दिला 
आहे. त्यामुळें हा कोणत्या वाक्याचा अर्थ आहे तें तर कळेलच, पण ज्यांना सरळ 
भाप्याचाच अर्थ वाचावयाचा असेल '्यांनीहि कंसांतील सर्व मजकूर सोडून = या 
खुणेपुढील मजकूर सरळ वाचीत गेल्यास वरील भाप्याचा अर्थ त्यांना सहज समजेल, 

पुढं भाष्यार्थोत वाचकांना कांहीं अपरिचित शब्द व न्याय आढळतील, त्यांचे 
स्पष्टीकरण आम्ही तेथेच किंवा पुढे-मागे कोठें तरी केलेले आहे. त्यामुळें भाष्यार्थ 
वाचतांना जरी एखादा शाब्द न समजला तरी तो पुढें समजेल, त्यासाठी अडन बसं 
नये. जस श्रुतिञलिंग-वाक्य इत्यादि वारंवार येणाऱ्या दाब्दांचे स्पष्टीकरण ८८ पुष्ठावर 
केले आहे. £ शरीरादिपंचक “प्र. ५०२-येथीळ पंचकाब्दाचें स्पष्टीकरण ६२७ 
पृष्ठावर केलें आहे. पुष्कळ ठिकाणीं कठिण शब्दाचे किंवा वाक्याचे स्पष्टीकरण त्या 
शान्दापुढे; किंवा वाक्यापुढे-अशी रेघ देऊन केळं आहे. जसें पु. ११ “' प्रमा--य था ज्ञान 
गोचर-योग्य इतरेतरभावाची-तादात्म्याची-ऐक्याची ” वगेरे अझा ठिकाणीं त्या ` 
खुणेच्या ठिकाणी “म्हणजे” असें वाचावें म्हणजे अर्थ बरोबर ध्यानांत येईल. पण समासांतीळ 
पदच्छेद - या खुणेने दाखविला आहे. शेवटी आम्ही सर्व प्रस्थानत्रयभाष्यार्थोतील कठिण 
शब्दांचा कोश देणार आहो, त्याच्यायोगानें तर वाचकांची सर्वच अडचण दूर होइल 

प्रस्तावनेच्या पुढ सविस्तर विषयानुक्रमणिका अधिकरणाच्या अनुक्रमाने जोडली 
आहे. तिच्यावरून प्रत्यक अधिकरणांतील विषय-संशयादिकांचा बोध अनायासानें 
होऊन कोणताहि विषय हवा तेव्हां एकदम काढतां येईल 

आम्हा इतर ग्रथांग्रमाणें या ग्रंथाच्या झुद्धीकरितांहि आतिराय काळजी घेतली असन- 
सुद्धां अनवधानादिकांमुर्ळ व छापताना यंत्रावर अक्षरे उड्न जाणें, मोडणे वरे 
निमित्ताने कांही दोप राहिले असतील, त्यांतील जे आमच्या नजरेस आले त्यांचे शुद्धिपत्र 
पुढ जोडळं आहे. तरी त्याप्रमाणे ग्रंथ शुद्ध करून घ्यावा अशी वाचकांस विनंति आहे. 


आमच्या सकस्पाप्रमाणे हा पहिला भाग आषांढांतच प्रसिद्ध व्हावयाचा, पण निर- 
निराळ्या अनक अडचणीमुळे व ग्रंथ झाक्यं तितका चांगला व्हावा अशी उत्कट 
इच्छा असल्यामुळे तो दोन महिने उशीराने प्रसिद्ध होत आहे याबद्दल फार दिलगिरी 
घाटते, पण “श्रेयांसि बहुविन्नानि?’ या वचनाकडे दृष्टि देऊन आम्ही आपलें समाधान 
करून घेता. या पुढील भागाचे कामहि याच्या मागोमाग सुरू झालच आहे व सुमारे 
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व्वार-पांच महिन्यांच्या अंतराने पुढील दोन्ही भाग प्रसिद्ध होतील, अशी आशा आहे. 
या ग्रंथाला कागद, दाई, टाईप इत्यादि सर्व सामान उत्तम प्रकारचें वापरल्यामुळे 
याला खर्यहि जबर आळा आहे, तथापि आम्ही द्वा भाग पांच रुपयांस देत आहे. 
यावरून हें कार्य आम्ही किती निःस्वार्थबुद्धीने करीत आहों. याची थोडीझी तरी कल्पना 
वाचकांस आल्यावांचून राहणार नाही. 

सूत्रकार भगवान्‌ बादरायणाचाये, यांचें चित्र रा. पु. श्री. काळे-गीतामाषया्थी- 
तील “शरीररथ? व ' चतुभुज श्रीकृष्ण ' यांचीं चित्रे काढणारे हंद्रावादचे ।चत्रकर 
यांच्याकडून तयार करवून तें भाष्यकार आचायीच्या चित्रासह आमी दिर आहे 

आम्हांला या कामीं मनुष्याचे ट साह्य तर फारसे नाहींच व तया सद्यःस्थितीत 
मिळणें इाक्यहि नाहीं. तथापि आम्ही ही केवळ आचायाची नप्काम भाक करात 
आहों व ती करीत असतांना गवर्चाचा मोठा बोजा व ग्रंथलेखनापासून शडीकरणाप- 
येत होणारे सर्व कष्ट केवळ तप या भावनेनें सहन करीत आहं. सर्वान्तयोमीला हें सव 
अवगत आहेच, त्यामुळें याविषयीं अधिक वाच्यता करावयास नको. 

आम्हांला या कामी शेठ वीरधीचंद पोदार मुंबई यांजकडून २०० रुपये 
श्री. सरदार रामराव कृष्ण जटार ग्वाल्हैर यांजकडून ५० रुपय ब श्री. दबराव बाळाजां 
ओक नांद्रे ( जळगांव ) यांजकडून ४० रुपये अयाचित साह्य आळे आहे. याचनन 
व श्रीमानांचे उंबरठे शिजवून मिळविलेल्या हजारों रुपयांपेक्षा “यदल्पमपि तद्वु लया 
न्यायाने या अयाचित साह्माचें महत्तव अधिक आहे. 

परलोकवासी सर विठुळदास दा. ठाकरसी व त्यांच्या पत्नी यांना आम्हांला या कामा- 
साठी जी वरीच मोटी रक्कम उसनी दिली आहे, त्याबद्दल त्यांच्या विषली कृतरताहाड. 
व्यक्त करणें हें आमचे कर्तव्य आहे. 

सुमारे गेरुं एक तप (बारा वर्षे ) आम्ही दी साक्षात्‌ आचायाची वाड्ययसेवा 
करीत आहों व ती आतां वर्प-सहा महिन्यांतच संपण्याचा योग आला आहे. ही i 
संपल्यावर आम्ही त्यांच्याच दुसऱ्या-भाष्यवचनादिरूप सेवेला आरभ करणार आही. था 
कामीं त्यांचा पूर्ण आशीर्वाद असो, अशी प्रार्थना करून आम्ही ही मस्तावना संपवितों. 

भाद्रपद छ. १५ शनिवार, 


शके १८४६. संदाशिव पेठ आचार्यभक्त--विष्णुशाख्री बापट. 
घर नं. २७० पुणे. 
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~ -उपोदघात-[१-५५)] स्वाध्यायगत उपानिषद्वाक्यांवरून अनुबंधचतुष्टयाचें सामान्य 
ज्ञान १;त्याचा न्यायतः निर्णय करण्यासाठी प्रथम सूत्र; त्याच्या शास्त्रादि संगति; प्रथमा- 
धिकरणाची रचना ६;बंध अध्यस्तच आहे, हैं शास्त्र विषय प्रयोजनयुक्त असल्यामुळे ते आरं- 
भिण्यास योग्य आहे८; अध्यासग्रंथाचा सूत्राच्या आर्थिक अथोशीं संबंध, तत्त्वानुस्मरणरूप 
मंगलाचरण १०; आत्मा व अनात्मा यांच्या अध्यासाविषयां आक्षेप, “युष्मदष्मत्प्रत्ययगोच- 
रयोः? या समासाच्या असाधुत्वाविष्रयी आक्षेप व त्याचें समाधान १२; “विष्रयविष्रयिणोः? 
इत्यादि भाप्यांतीछ इतर पदांचे पदङृत्य व स्पष्टीकरण १६; अध्यासाचें अयुक्तत्व इष्टच 
आहे असे मानून त्याच्या अभानत्वाचे निरसन २०; वंध केवल ज्ञानानेंच निवृत्त होणारा, 
म्हणून मिथ्या व अज्ञानजन्य, अथोध्यास व ज्ञानाध्यास २३; अध्यास, मिथुनीकरण ब 
लोकव्यवहार यांचा परस्पर कार्यकारणभाव, नैसार्गकराव्दाचा अर्थ २५; ' मिथ्याज्ञान- 
निमित्तः › या पदाचे स्पष्टीकरण २६; ` अहं! हा पहिला अध्यास २७; तादात्म्याध्यास 
व संसगोध्यास, अध्यासाची सामग्री व अनुभव यांवरून त्याची सिद्धि, विषयप्रयोजनवच्वा- 
मुळें शास्त्र आरंभिण्यास योग्य आहे, असा सिद्धान्त, अध्यासलक्षणाविषयीं प्रश्न २८; त्याचें 
लक्षण व स्पष्टीकरण २९; त्याविषयी वाद्यांचा मतभेद व तो असला तरी अध्यासाच्या 
मुख्य क्षणाचा वाध होत नाही असँ समथन ३३; अध्यसाची आक्षेप व समाधान यांच्या 
दवारा संभवनीयता ३४; आत्मा सर्वथा अविषय नाही ३५; अग्रतयक्ष विषयाविषयीहि 
अम. होऊ शकतो याविषयी दृष्टान्त, या आत्मानात्म्यांच्या अध्यासालाच अविद्या म्हणतात 
३७; अध्यासाविषर्यी प्रमाण ३८; आत्मानात्म्यांच्या परस्पर अध्यासाच्या निमित्ताने सर्व 


व्यवहाराची प्रबृत्ति, त्यावर प्रत्यक्षादि प्रमाणे व शास्त्र आविद्यावाद्रेषय कशीं असा 


आश्षेप व त्याचें सविस्तर व सोदाहरण समाधान ३९-४७; पण शास्त्रीय ब्यबहार 
आध्यासिक कसा, असा आक्षेप व त्याचेहि समाधान ४८-५०; अध्यासाच्या पूर्वोक्त 
लक्षणाचें स्मरण देऊन त्याची अनेक उदाहरणें ५२; अध्यासाचा उपसंहार ५२; 
अध्यासानं साध्य होणारा शास्त्राचा विषय व प्रयोजन ५३; आत्मैक्य हाच या शास्त्राचा 
विप्रय कसा, तेंच या मीमांसेत प्रदार्शत करण्याची प्रतिज्ञा ५४, 
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__१ जिज्ञासाधिकरण--[ ५५-७५] ' अथातो ब्रह्म जिज्ञासा ' यांतील ` अथः 
शब्दाचा अनंतर हाच अर्थ आहे, याविषर्यी सावेस्तर विचार ५६-६३; साचनचछ 
छयसंपत्तीनंतर हा “ अथ- शब्दाचा अर्थ, साधनचचतुष्टयसंपात्ति ६४; ` अतः-शम्दाचा 
हेतु हा अर्थ व त्याचें उपपादन, सूत्राचा अक्षराथे ६६; 'त्रहमाजज्ञासा घा 
समासाचा विग्रह व त्यांतील ' ब्रह्मणः ' या कर्मणि षष्टीचे सोपपत्तिक उपपादन ६८; 
: जिज्ञासा? या पदाचा अर्थ, ब्रह्म प्रसिद्ध आहे की अप्रसिद्ध आहे, असा पूर्वपक्षाचा 
आक्षेप व त्याचे सोपपत्तिक समाधान ७०-७३; ब्रह्माची सामान्यतः प्रसिद्धि जरी असली 
तरी त्याचें विदोपस्वरूप अज्ञातच आहे, त्यामुळें त्याविषयी अनेक सतम ५; 
अविचाराने त्या मतांतील एखाद्या मताचा स्वीकार केल्यास पुरुषार्थाची हानि होईल 
म्हणून या वेदान्तमीमांसेचा आरम ७६. 


पूर्वांत्तरसंगति, त्र लक्षणाविषर्यी 
२ लक्षणाधिकरण-[ ७७-९ ¥ ] सा ग जा 
` आक्षेप ७७; प्रस्तुत अधिकरणाच्या ुत्यादिसंगति विषय, संशय, पूयपक्ष ७८; ज 
यतः’ हें लक्षणसृत्र, जन्मादिसूत्राचा अथ, जन्माच्या प्राथम्याविषयीं उपपात्ते, ` अस्य ' व 
‹ य॒तः? या झाब्दांचा अर्थं ७९-८०; सूत्राचा वाक्याथै व उल -< १; जन्मादि- 
शब्दाने पडभावविकार न घेतां जन्म-स्थिति-नाश हाच अथ चा कारण ८२; 
ब्रह्मच जगाचे कारण आहे याचें उपपादन ८३-८४; या रजत अनुमानाचा उपन्यास 
केलेला नाही, याविषयीं सविस्तर विचार, शरुत्यनुसारी तकाचा श्रुतीने स्वीकार केला 
आहे ८५-८६; बरह्मजिज्ञासेमध्ये केवल शरुत्यादिकच प्रमाण नाही, तर यथासमव अनु; 
भवादिकहि प्रमाण आहे, याविषर्यी सविस्तर उपपादन; भृति-लिंगादिकांची लक्षणे 
८७-८९; वस्तूचे यथार्थ ज्ञान वस्तुतंत्रच असतें तें पुरुषाच्या बुद्धिर नाही ९०; 
नित्यसिद्धत्राविषयी अनुमानच प्रमाण आहे, श्रुति नाही, असा आक्षेप व समाधान 


ह. 


९१-९२; प्रस्तुत सत्राच्या विषयवाक्याविषर्यी प्रश्न व त्याचें सविस्तर उत्तर ९२-९४. 


__३ शास्त्रयोनित्वाधिकरण-[ ९४-९९ | पूरवोततरसंगति, ह अस्य महतो 
भूतस्य ? है विषयवाक्य वेदहेतुत्वाने ब्रह्माचे सर्वज्ञत्व साभित की नाही असा संशय, 
वेद पौरुषेय असल्यामुळें त्याच्या हेतुरवाने ब्रह्माचें सर्वेशत्व सिद्ध होत नाही असा पूवे- 
पक्ष ब वेदाळा अपौरुषेयत्व असल्यामुळे त्याच्या देतुत्वाने--त्रहमाचे सबैत्व सेड होते 
असा सिद्धान्त ९५; शास्त्राचे वैशिष्ट्य, त्यावरून त्याच्या कारणाचे सरवेशत्व; अविदयेच्य 
सऽज्ञत्वाची असिद्धि, वेदाच्या उत्पत्तीचा प्रकार, अपौरुप्रेयत्व ९७; किंवा वेद हेच 
त्रह्माविषयीं प्रमाण, अनुमानाच्या निरसनार्थ शास्त्राचे ग्रहण व सूत्राची प्रवृत्ति ९८-९९. 
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---४ ससन्वयाधिकरण-[ ९९-१६७]--त्रह्माच्या शास्त्रप्रमाणकत्वावर आक्षेप, 
शात्राचे कर्मपरत्व, वेदान्तांचे आनर्थक्य, किंवा अर्थवादाप्रमाणें विधिशेषत्वानें त्यांचे 
प्रामाण्य, किंवा. उपासनादि विधिरेषत्व, याविषयीं सविस्तर उपपादन पूवक ब्रह्माला शास्त्र- 
योनित्व नाही. असा पूर्वपक्ष १००-१०५; “तत्तु समन्वयात्‌ ? हें सिद्धान्तसूत्र, त्याचें 
व्याख्यान, सर्व वेदान्तांचा ब्रह्मामध्ये समन्वय १०५-१०९; ब्रह्म देयोपादेयरहित, 
त्याच्या ज्ञानानेंच पुरुषार्थसिद्वि, ब्रह्माच्या उपासनाविधिशेषत्वाचा असंभव, आत्मविज्ञान- 
विषय शास्त्राचे प्रामाण्य ११०-११२; यावर वृत्तीकारांचा पूर्वपक्ष, ब्रह्म उपासना- 
विधीचा शेष, शास्त्राचे अथवत्त्व, वेदान्तांनाहि तोच न्याय लागू ११३-११५; त्यावर 
मध्यस्थाची जिज्ञास्यवेलक्षण्याविषर्यी शंका, तिचें बत्तिकारांनीं केलळें साधान ११६; 
केवळ वस्तुकथनानेहि वेदान्तांचें अर्थवत्त्व, त्याचें निरसन, उपासनाविधिविषयत्वानेच 
ब्रह्माच्या शा्रप्रमाणकत्वाचा उपसंहार ११७-१८; याचा सिद्धान्त, त्याचें उपपादन, 
धमाधमौचें फळ, त्याचें सविस्तर वर्णन ११९-२२; इारीरराहित आत्म्याला प्रिया प्रिय- 
स्पर्श नाहीं, मोक्षाचें नित्यत्व, नित्यत्वाचे प्रकार, मोक्षाचे अशरीरत्व, कैवल्य ब्रह्मच, 
त्याच्या मीमांसेचा आरंभ १२३-२५; ब्रह्माचा क्तव्यशेषत्वाने उपदेश केल्यास त्यावर 
येणारा दोष, ज्ञानाने अविद्यानिबत्तिरूप मोक्षाला इष्टफलत्व आहे, त्याविषयी प्रमाण 
१२६-२८; ब्रह्मात्मेकत्वविज्ञान संपद्रूप, अध्यासरूप, विशिष्ट क्रियायोगनिमित्त, 
कमोगसंस्काररूप वगेरे नाही, याचेंच सप्रमाण उपपादन १२९-१३२ ; ब्रह्माच्या 
अविषयत्वावर आक्षेप व त्याचें सप्रमाण समाधान १३३; मोक्ष उसत््यादि क्रियाफल- 
रूप नसल्यामुळे उपासनेने असाध्य, त्याचें सविस्तर व सप्रमाण उपपादन १३४-३६: 
अन्यनिष्ठ क्रियेने अन्यपदार्थाला संस्कार केला जात नाही, या नियमाच्या व्यमिचाराची 
शंका व तिचे साधारण समाधान १३७; निरुपाधिक चिदात्मयाचे असंस्कार्यत्व, 
मोक्षाच्या क्रियासाध्यत्वाविषर्यी अन्य द्वार नाही १३८-२४० ; शान मानसिक क्रिया नव्हे, 
म सविस्तर उपपादन, ध्यान व ज्ञान यांतील वैलक्षण्य १४१; आत्मज्ञानाविषयी श्रत 
असळेले विधिहि आत्म्याच्या अविषयत्वामुळें कुंठित होतात १४२; | आत्मा रनयः 
इत्यादि विधिवचनांची गति, श्रवणाचे स्वरूप १४४; उपासना विधि्ेषत्वानेच ब्रह्माला 
शास्रीयता, याविषयीच्या पूर्वपक्षाचा अनुवाद, प्राभाकरांच्या म्हणण्याचा अनुवाद 
१४५; आत्मा दुसऱ्या कोणाचाहि शेष नाही, तो उपानेषदांतच अवगत होत 
नाई, याविषयी शंका व समाधान १४६; आत्मत्वामुळेंच तो अहेय व अन्नुपादेय, 
उपनिषदांत प्राधान्याने अवगत होणारा, त्यामुळेंच सिद्धवस्तुपर वेदभाग नाह है म्हणणें 
साहससात्र आहे १४७; त्याचेच सविस्तर उपपादन १४८; वेदान्तांना निघेधवाक्या- 
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प्रमाणें सिद्धाथपरत्व, ` न हंतब्यः ! यांतील निषेधाचा अथे १५२; निष्फल येदान्तांनाहि 
क्रियानप्रवेद्यानेच प्रामाण्य, या पूर्वपक्षाचा अनुवाद व त्याचे निरसन १५६; साक्षा- 
त्काराने ग्राप्त होणाऱ्या जीवन्मुक्तीचा निषेध करतां येत नाहीं, तत्त्ववेच्याच्या जीबन्सुक्ती 
विषर्यी श्रातिप्रमाण १५७; मिथ्याज्ञानानेच सरारीरत्व, आत्म्याचे अदारीर्व नित्य 
आहे, देह व आत्मा यांचा संबंध सत्य आहे, अशी शका व समाधान कमे व देह- 
. संबंध यांच्या अनादित्वाची कल्पना ही अंधपरंपरा १५८; आत्म्याला कारकाच्या सान- 
ध्याने कर्तृत्व, अशी शंका ब तिचा परिहार, देह व कम याचा आस्म्याशी भ्रांतिकृत 
संबंध. आत्मा क्रियेचा आधार नाहीं १५९; देहादिकांमर्ध्ये आत्मयुड मिथ्या आहि की 
गोण आहे अशी दका व तिचे समाधान, दाब्द व प्रत्यय याच्या मिथ्यात्वाविषर्यी 
दृष्टान्त. जीवन्मुक्तीच्या अस्तित्वाचा उपसंहार व तिच्याविषयी श्रुतिप्रमाण १६६-६२ 
ब्रह्माला विंधिश्षेषत्व आहे या पूवोक्त झांकेचा अनुवाद व तिचा पारहार, ब्रह्माला 1वाथ- 
शेषत्व नाहीं या सिद्धान्ताचा उपसंहार १६३; वेदान्त ब्रह्मयोध करणारे आहेत याविषयी 
पथक दास्त्रारंभ हेंच प्रमाण, ब्रह्मात्मसाक्षात्कार होइपयतच सव [वाध व प्रमाणे १६४- 
६५; याविषर्यी ब्रह्मविद्येच्या गाथेचा उल्लेख १६६ 
इक्षत्यधिकरण---[ १६७-२१४]-गताथांचा अनुवाद १६७; वॅदान्ताचा 
ब्रह्मामध्ये समन्वय होत नसन त्रिगुणात्मक प्रधानामध्येच तो हाता असा आक्षेप, प्रधान- 
पुरुष-संयोग नित्य अनुमेय आहे, ब्रह्मकारणत्वाशी विरोध करणारीं दुसरीं मतें, त्या 
सर्वीना पर्वपक्ष करून त्यांचें निराकरण करण्याची प्रतिज्ञा १६९; साख्याचा पूर्वपक्ष, 
त्याचें सविस्तर उपपादन १७०-७२; श्रुतीच्या आधारानं त्याचे सविस्तर व सप्रमाण 
निरसन १७३-७६; प्रघानामथ्ये बोधाचा अभाव, ब्रह्माच्या मुख्य सवज्ञत्वाचें उपपादन 
त्यांतील इट्टान्ताबर वैषम्य दोष व त्याचें निरसन १७८; इश्वरज्ञानाच्या विषयविषया 
प्रश्न व उत्तर १८०; झारीरादि संबघावाचून इशराच्या ज्ञानाविषयां आक्षेप व त्याचं 
समाधान १८१; ईश्वराच्या शरीराद्यनपेक्षत्वाविषर्यी दोन मत्रांच प्रमाण १८९; अप- 
सिद्धान्ताची शंका ब तिचे समाधान १८३; आत्म्यामध्य अविवेकाच्या असंभवाविषयीं 
शंका व तिचे समाधान १८४; प्रधानकारणवादाचा तकेतःहि परिहार पुढें करण्यावि- 
प्रया हवाला १८५; चेतनकारणत्वाच्या इ्षितृप्वहदतूच्या व्यभिचाराची शंका, अचेत 
नाच्या गौण इक्षितुत्वाचे सदृष्टान्त उपपादन १८६; मुख्य इक्षितत्व सोडन तें गोण 
कव्पिण्याचें कारण ब सत्कतृक ईक्षणहि गोण आहे असा पूर्वपक्ष आला असता त्याच्या 
रसनायै ' गौणश्चेत्‌० › इत्यादि सूत्र १८७; आत्मशब्दासुळें सत्कतुंकईक्षण गौण नाही 
असें सूत्राचे सोपपत्तिक व्याख्यान १८८ जीवदाब्दा'ची व्युप्पत्ति, त्याअर्थी आत्मदाब्द- 
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प्रयागाची उपपत्ति, “ आत्मशब्दात्‌ ' या हेतूचें दुसर्‍या प्रकारे व्याख्यान १५०; मधान 
या अर्थीहि गौणदृत्तीने आत्मदाब्द संभवतो अशी शंका १९२, आत्मशब्द चेतन व 


अचेतन या दोन्ही अर्थी साधारण आहे म्हणून प्रधान या अर्थाहि तों मुख्यच, या शंकेच्या 


निरसनार्थ पुढील सूत्राची प्रवृत्ति १९३; तनिष्ठ चेतन श्रतकेतच्या मोक्षाचा उपदेश 
केलेला असल्यामुळे आत्मशब्द प्रधान या अर्थी संभवत नाही. अस सोपपात्तक व आक्षप- 
निरसनपूबेक उपपादन १९४-२०२; प्रधान सच्छन्दवाच्य नाहा याविषयी आणखी 
हेत सांगण्यासाठी | हेयत्वावचनाच्च ? हैं सूत्र, त्यांत स्थूळारुधतीचा इष्टान्त २०३; सज़ा- 
तीळ 'च-'काराने 'प्रतिज्ञाविरोध' या हेतूचा समुचय वः त्याचच सॉपपात्तक ग्रातपादन 
२०४;  स्वाप्ययात्‌० ? या सूत्राने प्रधान सच्छब्दवाच्य नाहा, यावेषया आणखी हदु 
‹ स्वाप्ययादि ? शब्दांच्या अर्थाचे व्युत्पादन २०८; “गातिसामान्यात्‌ या सूत्ञान प्रधान 
जगत्कारण नव्हे याविषयी ददतु, सव वेदान्तांत चेतनकारणवादाची एकरूप अवात 
होते असे सप्रमाण व्याख्यान २१२; “श्रुतत्वाच्च? या सूत्रान सवज्ञ ब्रह्मच जगत्कारण 
आहे याचें सप्रमाण उपपादन २१५ 
__६ आनंदमयाधिकरण-[२१५-२५९] पुढोल सूत्रसंदमावर आक्षप २१ 

पुढीळ सून्ने गतार्थ झालेली नाहीत हें सांगण्यासाठी ब्रह्माचें द्विरूपत्व दाखावेणारी वाक्य 
२१६: अविद्रावस्यैत ब्रह्माचा उपास्य-उपासकादिरूए व्यवहार, उपासनाताल कादा 
उपासने अभ्युदयार्थं व कांहीं क्रममुत्तीसाठी, कांहीच कमसम्राद्धे हँ फल, तथापि त्यांना 
ज्ञानाचे अंतरंग साधनत्व असल्यामुळे त्यांच ज्ञानकांडांत विधान, एकाच परमात्म्याचा 
ज्या ज्या गुणत्वानें उपसना करावी तसे तसं फळ २२०; आत्मा वस्तुतः निरतिशय 
असूनहि विद्येच्या तारतम्यामुळें सातिराय भासतो२२१; ज्या वाक्यांत उपाधि विवक्षित 
असतो, तें वाकय उपासनापर व ज्यांत . तो विवक्षित नसतो तें ब्रह्मपर असा निर्णय 
करण्यासाठीं पुढील ग्रंथाचा आरंम २२२; त्याची उदाहरणें २२३; आनंदमयाधि- 
करणाचा वृत्तिकारांच्या मतानें विषय, त्याविषयी आनंदमय परब्रह्म आहे की आणखी 
कांही, असा संशय २२४; तो ब्रह्माहून भिन्न अमुख्य आत्मा आहे असा पूर्वपक्ष, त्या- 
विषयीं प्रियादिसंस्पश, शारीरत्व इत्यादि हेतु, म्हणून आनंदमय संसारीच आहे असा 
पूवपक्षाचा उपसंहार २२५; आनंदमय परमात्माच आहे, असा अभ्यास या छिंगाव- 
रून सिद्धान्त २२६; वाद्याच्या आक्षेपाचा अनुवाद व त्याचें निरसन २२८; अरंधती- 


` निद्शेनाने आनंदमयाचें मुख्य आत्मत २२९; त्याच्या प्रियादि अवयवांविषयीं 
वाद्याच्या आक्षेपाचा अनुवाद ब त्यांचे निरसन २३०; आनंदमयशब्दांतील “ मय- 
_ प्रत्यय विकार या अर्थी असल्यामुळें तो परमात्मा नव्हे असा आक्षेप व “मय-'ग्रत्यय 
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ग्रंचरता या अर्थीहि विदित असल्यामुळं आनदप्रचुर परमात्मा आहे असे समाधान, 
ब्राच्या आनंदप्रचुरत्वाविषयां उपपत्ति २३१-३३; व्रह्म आनंदाचा हेतु असल्या- 
मुळे : मय-प्रत्यय प्राचुये या अर्थीच आहे, म्हणून आनंदमय परमात्माच, आनंदमय 
ग्रह आहे याविषयी प्रकरण हें लिंग २३४; साद जीव नसून, परमा ल क 
या विषयीं अनुपपत्ति हा आणखी हेतु २३६; जीव व इश्वर यांचा प्राप्त क्रून वेणारा 
व प्रातव्य अशा मेदीनदेशासुळेंहि आनंदमय संसारी नव्हे २३७; परमार्थतः जावश्व- 
रांचा जरी अभेद असला तरी अविद्याकल्पित भेदाच्या संभवाविषर्यी दृष्टान्त २३९; 
५आनेदमयाने कामना केली? यावरूनच आनंदमय प्रधान नव्हे २४०; आनंदमय प्रधान 


किंवा जीव नव्हे याविषर्यी कामनाकतृत्वाचें सुख्यत्व हा दुसरा हेतु सुचबिणार : तद्योगः 
म्हणजे परमात्म्यांत जीवाचे तादात्म्य २४१; स्वसताच्या संग्रहाथ कारा मतावर 
दोष२४३;क्याविपयीं वृत्तिकारांच्या म्हणण्याचा अनुवाद २४४; नाच स्वप्नधानत्व २४ ५; 
त्याविषयी वृत्तिकारांचे म्हणणें व त्याचें निरसन २४८; ' मय-१दाव्दाच्या रायः या 
अर्थाबर आणखी दोप २४९; आनंदमय ब्रह्म नव्हे या विषर्यी आणखी हेतु २५०; 


आनंदमयाच्या अभ्यासाची असिद्धि २५१; आनंदमयाचा अश्या ब्हमाविषुय ल 
२५२; कामयितृत्व अधिक संनिहित असलेल्या त्र रीच संबद्ध १ होत Rt ड र तुर 
अकामयत्‌? येथील पुंलिंगी नि देशाची उपपत्ति, भागवी वारुणी विद्यताल टा 
ग्रत्ययाचें व प्रियादि-अवयवांचे अश्रवण, त्यामुळेच आनंदाला ब्रह्मत्व २९४; या स्वमती 
सूत्रांची योजना २५७-५१९. क i 

__७ अंतरधिकरण-[२५९-२७०] आदित्यान्तगत पुरुषाचे प्रतिपादन करणा? 
छान्दोग्य वाक्य हा विषय २६०, सूर्यमंडल व चक्षु यांत उपास्त्वाने शरुत असलेला 
कोणी ऐश्वर्यवान्‌ संसारी आहे कीं परमेश्वर आहे असा संदाय, त्यांचे रूपवत्त्वादि श्रुत 
असल्यामुळें व परमेश्वर रूपरहित असल्यामुळें तो सुखारी आहे, असा सप आधार- 
श्रवण हैं परमेश्वराच्या अस्वीकाराचे दुसरें कारण; ऐश्वर्यमर्यादाश्रवण, हे तिसरे कारण ६२; 
तो अन्तःपुरुप परमेश्वर आहे, कारण त्याचे धमं श्रुत आहेत, असा सिद्धान्त २ ६४; 
त्या धमीचेंच प्रतिपादन, रूप, आधार, मयादा यांच्या अवणाची परमास्याम्येच उपपत्ति 
२६५-६८; आदित्याच्या क्षेत्रज्ञाहन अंतयामी परमेश्वराचा भिन्नत्वाने निर्देश केला 
असल्यामुळेंदि आदित्य पुरुप परमेश्वर २६९. 


__.८. आकाझाधिकरण [२७०-२७९)-या लोकाची गति आकाश आहे, असँ 
सांगणार छान्दोग्यवाक्य हा विषय २७०, आकाशराब्दाने परत्र सांगितळें आहे कीं 
भूताकाश असा संशय व त्याचा देत २७१, आकाराशान्द भूताकान या अर्थी रूढ 

ठे 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





[७] 


असल्यामुळें येथे भूताकाशाचेंच ग्रहण करावें असा पूर्वपक्ष २७२, त्यावर आकाशाचे 
सवेकारणत्व सांगणारा वाक्यशेष भूताकाशापक्षीं उपपन्न होत नाही, असा आक्षेप व 
वास्बादिकांच्या अपेक्षेने त्याला कारणत्व संभवते, असं समाधान २७४; परमेश्वराच्या 
सपेकारणत्व या छिंगामुळे येथील आकाश परमेश्वरच आहे असा सिद्धान्त ब आक्षेप- 
निरसनपूर्वेक त्याचें उपपादन २७५; आनेत्य हैं अझाचें दुसरे लिंग, रूढिबलाने प्रथम 
प्रतीत झालेले सूताकाशाहि वाक्यरोषांतील ब्रह्मगुणांनीं निवृत्त होते २७७; आकाश- 
शब्दाची व त्याच्या पर्यायदान्दांची ब्रह्म या अथी श्रोत रूढि २७८. 

--९ आणाधिकरण [ २७९-२८८ ]--आकारान्यायाचाच पुढील प्राणवाक्यांत 
आतिदेश, प्रस्तावामध्ये अनुगत असलेली जी प्राणदेवता तिच्याविषयी ती प्राण, पर- 
सात्मा की वायुविकार असा संशय २८०; वायुविकार पंचवात्ते प्राणच येथील 'प्राण-? 
शब्दाचा अथं आहे असा पूर्वपक्ष, त्यावर भूताचा प्रलय व उत्पत्ति या त्रझलिंगामुळे 
प्राणशब्दाने ब्रह्माचेंच ग्रहण करणें युक्त आहे, असा आक्षेप, मुख्य ग्राणामध्येहि त्या 
[छिंगाची उपपत्ति २८२; ग्राणवाक्यांत ब्रह्माचे साहचये नसल्यामुळेंहि प्राणाला अत्व 
नाही, असें मुख्य प्राणग्रहणाविषयीं दुसरे कारण २८३ ; भूतप्रल्यादि ब्रह्माळिगामुळें 
येथील प्राण ब्रह्मच आहे, “मुख्य ' प्राण या अर्थी सर्व भूतांचा प्रलय त्यांत संभवत नाहीं 
असें पूर्वपक्षाच्या प्रतिपादनाचें निरसन २८४; मुख्य प्राणाचे भूतयोनित्व संभवते 
अशी शंका व तिचे ब्रह्मलिंगामुळेंच निरसन २८५ ) संनिधिबलानें प्राणाचे अन्रह्मत्व 
वाद्याने जे ठरविले होतें त्याचें वाक्यशेषबलानें निरसन, प्राणशब्दाच्या प्रसिद्धीचहि 
निरसन २८६; वृत्तिकारांच्या “प्राणस्य प्राणं ? इत्यादि उदाहरणांचे निरसन, ग्रकरण- 
भेदाचे विवरण करून प्रस्ताव देवता प्राणच ब्रह्म आहे असा सिद्धान्त २८ 

र 

2 तिश्चरणाधिकरण [ २८९-२१९] छान्दोग्याताल ज्योतिर्वाक्य हा 
विषय, त्या ज्योतिःदान्दानें आदित्यादि ज्योति सांगितली जाते कीं परमात्मा असा 
सराय, या वाक्यांत ब्रह्मलिंग नसल्यामुळे त्याचा विचार २८९ ; ज्योतिःगान्दानें प्रसिद्धी - 
मुळे आदित्यादिकांचेच ग्रहण केले जातें असा पूर्वपक्ष २९०, ६ दीप्यते ? ही श्रति 
. आदित्वादि अर्थीच प्रसिद्ध आहे, रूपादिहदीन ब्रहम ' दीप्यते? था मुख्य तीला पात्र 
नाही, सर्वात्मक ब्रह्माची ' दयौ ? हीं मर्यादाहि युक्त नाहीं, पण कार्य ज्योतीची मयांदा 
मक २९१; त्यावर कार्यज्योतीचीहि मर्यादा संभवत नाही असा आक्षेप, तर मग 
वै Fi प्रथमज तेजच › ज्योति असो, असा आक्षेप, पण त्याचें कांही प्रयोजन 
नाही असे समाधान, उपास्य हेच प्रयोजन असा आक्षेप व त्याचेंहि ' आदित्यादिः 
कांचे उपास्यत्व दिसतें ' असे समाधान २९२ ; तिदृत्करणाविषयीं सामान्व श्रुति, 
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अत्रिद्ृत्कृत्‌ तेजाचेंहि द्युमयांदत्व प्रसिद्ध नाही म्हणून निइत्कत तजच ज्योतिःदाव्द्‌- 
वाच्य असो. असें पर्वपक्षकाराचें म्हणणें, पुनः पूर्वोक्त आक्षेपाच स्मरण व पूवपेक्षका 
राचें त्यावर उत्तर, “ आधारहुत्व- श्रुति कायज्योतीमध्ये उपपन्न होते, त्याविषर्यीच 
आणखी एक हेतु, कुक्षिस्थज्योतीमर्ध्येच परज्योतीचा अध्यास कढला [दसता, 
या हेतूचें सप्रमाण उपपादन २९५; त्याच ज्योतीच्या अन्नह्तत्वाविषयी आणखी एक हेतु; 
हं प्रकरणहि नझाचे नाहीं व पूर्वैवाक्यांत ब्रह्मनिदेश आहे असे जरी म्हटलें तरी 'यु-' 
लोकाचे त्या ज्योतीच्या अधिकरणत्वाने व मर्यादत्वाने श्रवण असल्यामुळें येथ ब्रह्माचे 
प्रत्यभिज्ञान होत नाहीं म्हणून प्राकृत ज्योतिच येथे ग्रा आहे, असा पूवपक्षाचा उप- 
संहार २९६; ही ज्योति ब्रह्मच आहे, कारण पूववाक्यात चतुष्पादू ब्रह्माचा निर्देश 
करून सर्व भूतें हा एक पाद व त्रिपाद अमृत “द्यु-संबंधीरूप सांगितल्यामुळे त्या 
त्रह्माचाच येथें निर्देश केला आहे, अशी प्रत्यभिज्ञा होते; त्याचा त्याग केल्यास ' प्रकु- 
तहान अप्रकतप्राकया? या दोषांची प्राति, पूर्वे वाक्यांतीळ ब्रह्माची या ज्योतिवाक्यां- 
तच अनवृत्ति होते असें नाही, तर पुढील शांडिल्यविद्येतहि ब्रह्म अनुदृत्त होते म्हणून 
ही ज्योति ब्रह्म आहे २९७; लिंग व श्रुति या दोन प्रमाणांनीं वाद्याने वर ज म्हटलें 
होते त्याचा अनुवादपूवक परिहार २९९, तो शाब्द कारण ब्रह्म या अर्थीहि मुख्यच 
आहे असे सप्रमाण उपपादन ३००, ब्रह्माला द्युमयोदत्व संभवत नाहीं या वाद्याच्या 
म्हणण्याचे निरसन, प्रदेशरदित ब्रह्माच्या प्रदेशविरोषाची उपाधिविशषसंबंधामुळं कल्पना 
संभवते असें सप्रमाण प्रतिपादन, त्याचाच आधारबहुत्वाविष्रयी अतिदेश ३०२; 
कौक्षेय ज्योतिहि परब्रह्माचे प्रतीक होऊं शकते. ३०३, अल्पफलश्रवण या लिंगाचा 
अनुवाद करून त्याचें सप्रमाण निरसन ३०४ ज्योतिर्वांक्यांत ज्योतीचे त्रझालिंग जरी 
नाहीं तरी पर्थवाक्यांतून तें घेतां येते, असे सूत्राच्या आधाराने प्रतिपादन, ज्योतिःश्रुतीचा 
केवल प्रकरणानेंच नव्हे तर प्रकरण ब लिंग यांनीं अनुग्यहेत “यत्‌-श्रुतीने बाध २०५; 
पर्य वाक्याचा विषय ' गायत्री-छंद आहे, ब्रह्म प्रकत नाही, या पूवपक्षाचा 
अनवाद व त्याचें निराकएण ३०६; “गायत्री-छंदद्वार तदनुगत ब्रह्मामध्य चित्त- 
समाधान हा त्याविषयी हेतु, विकारद्वारा ब्रह्मोपासन अन्यत्रहि दिसतें, अशा अथाच्या 
“तथाहि दर्शनं? या सूत्रांशाचें उपपादन ३१०; सूत्रांतील सिद्धान्तभागाचे दुसऱ्याप्रकीरे 
व्याख्यान ३११, मूतादि पादांचा निर्देश या कारणानेहि गायत्रीवाक्यांत ब्रह्मच प्रति- 
पाद्य आहे ३१३, “तावानस्य०? या श्रुतीने ब्रझकथनच आहे असँ सप्रमाण उपपादन 
३१४, ' यद्वै तड’ हय निर्देश पूर्ववाक्यांत ब्रह्माचा स्वीकार केल्यासच उपपन्न 
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होतो म्हणून ब्रह्मच प्रकृत आहे, “दिवि  ' दिवः? या उपदेशभेदाचीहि सदृष्टान्त 
“उपपात्ति ३१६; तस्मात्‌ पखह्मच ञ्योतिःदाब्द आहे या सिद्धान्ताचा उपसंहार ३१८. 
११ प्रातदेनाधिकरण--[ ३१९-३४५ ]-कोपीतकिब्रा्ण-उपनिषदांतील 
“ प्राणोस्मि प्रज्ञात्मा ' इत्यादि वाक्य हा विषय, प्राणदान्दानें केवळ वायु, , देवतात्मा, 
जीव कीं परब्रह्म विवक्षित आहे असा त्या सर्वाचे लिंग दिसत असल्यामुळे संदाय ३२० 
त्या सवोच्या छिंगांचा उल्लेख, त्यांतील वायु हाच प्राण आहे असा प्रासिद्धिवलाने पर्न 
पक्ष प्रात झार असतां तो प्राण ब्रह्मच आहे, कारण त्या वाक़यांतील पदार्थांचा समन्वय 
्रह्मप्रतिपाद्नपर दिसतो असा सिद्धान्त ३२१; उपक्रमांतील पदांचा ब्रह्मसमन्बय ३२२, 
मधील पदांचाहि ब्रह्मसमन्वय व प्रज्ञात्मत्व त्रहमपक्षींच उपपन्न होते, अचेतन वायुपक्षीं 
होत नाहीं ३२३; उपसंदारांतील पदांचा ग्रह्मसमन्त्रय्‌, ग्राणदान्द ब्रह्म आहे, याविपयां 
आणखी लिंगे ३२४; देवतापक्ष उत्थापित करून त्याचें निरसन-देवतापक्ष अनकल 
श्राति व लिंगे २२५; इंद्राचे प्राणस्व उपपन्न होतें, प्रज्ञात्मत्वहलि उपपन्न होते ३२ द 
देवतात्मोपदेदा निश्चित झाला असतां हिततमत्वादि वंचनांचीहि यथासंभव देवतापक्षींच 
योजना करावी, त्यामुळें येथील प्राण ब्रह्म नसून देवतात्मा आहे या पूचपक्षाचा उप- 
संहार, पत्यगात्मसंवंधाच्या बाहुल्यामुळे प्राण ब्रह्मच आहे असें सप्रमाण प्रतिपादन 
२२७; माण देवता नव्हे याविषयां आणखीं कारणें ३२८, * मलाच जाण हा इंद्राख्यं 
| देवतात्म्याचा गास्रदृष्टटय्या उपदेश आहे अशी देवतालिंगाची वामदेवाच्या श्रौत उदाह- 
"गासह गात ३३०: ववष्ट्रवधादि साहसांच्या उपन्यासाने केलेली स्तुति देवतेची नसन 
आत्मविज्ञानाची आहे असं सोपपत्तिक उपपादन ३३१, पुनः जीवलिंग व प्राणालिंग च्य 
लब्ध होत असल्यामुळें स्तुत याणवाक्य ब्रह्मपर नाही असा आक्षेप घेऊन मुख्य प्राण 
च जाव याच्या ।छ्गांच प्रतिपादन ३३२; प्रज्ञात्मत्वहि जीव व प्राणपक्षीं कसें संभवते तें 
जू अस्दुत माणवाक्य जीव किंवा मुख्य प्राणपर आहे, ब्रह्मपर नाहीं असा पर्यपक्षाचा 
उपसंहार रै २४; पण असँ मानल्यास येथे त्रिविध उपासन पात होईल पण एका 
EI तसं दोण युक्त नाही, उपक्रमोपसंहारावरून एकवाक्यत्वाचा ल होतो ऱः 
नह वाकय ब्रह्मपरच आहे असा सिद्धान्त ३३५; ब्रह्महिंग जीवादि विषयत्वाने नेतां 
प त अ न त पाल 
र पुबाद ब | १२७; प्राण व प्रज्ञा यांचा सह- 
भाव, &वचन, सहृ-उक्ममण, यांची सिद्ान्तामध्ये योजना कारितां येते ३३९; वृत्ते- 
कारांच्या मतानं “नोपासात्नैविध्यात्‌ ०. या सूत्रावयवाचें व्याख्यान ३४०, शेवटी जार 
उपसंहार व त्याचें निर्दोषत्व ३४४. Er i 
Eitan oe | \ 
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__१ सरयेत्रप्रसिद्धाधिकरण [३४६-३७४]-पू्वोत्तरपादांची संगति,प्रथम पादांतील 
विषयांचा संक्षेपतः निर्देश, द्वितीय व तृतीय पादांचा विषय ३४६; “ सवे खळु इद 
ब्रह्म ? हें छान्दोग्यवाक्य प्रस्तुत अधिकरणाचा विषय ३४८; त्यांतील मनोमयत्वादि 
धर्मानां शारीर आत्मा उपास्य आहे की ब्रह्म असा संशय, त्रह्माशी मन 'माणादिकांचा 
संबंध नसून तो शारीराशींच असल्यामुळें येथे जीवच उपास्य आहे असा पूर्वपक्ष २४९; 
पण प्रस्तुत वाक्यांत ब्रह्माचे प्रत्यक्ष ग्रहण केळे आहे तेव्हां शारीर उपास्य कसा, अशी 
त्यावर झाका व तें वाक्य दमविधिपर आहे असे वाद्याने केलेलं समाधान ३५०; त्याचच 
उपपादन व हें वाक्य जीवोपासनपस्च आहे असा पूर्वपक्षाचा उपसंहार ३५१; “ सर्वे- 
की ? इत्यादि धमीची जीवपश्षी उपपत्ति, हृदयायतनस्व व अणीयसत्व जीवपक्षीच 
उपपन्न होतें ३५२; जायस्त्व व ब्रह्मत्व यांचाहि जीवपक्षीं उपात्त सांगून मनोमयत्वादि 
घमीयी जीवच उपास्य आहे असा पूर्वपक्षाचा उपसंहार ३५३; सव वेदान्तामध्य म्रासद्ध 
असलेले ब्रह्मच या वाक्यारेमीं श्रुत आहे, तेंच मनोमयत्वादि धमौना उपास्य आहे, 
असा सिद्धान्त ३५४; शमविधीच्या विवक्षेने ब्रह्म जरी निर्दिष्ट असले तरी तंच मनो- 
मयांदिकांमध्यें संनिहित आहे जीव नाहीं ३५५; ब्रह्मामध्येच विवक्षित गुण उपपन्न 
होतात, विवक्षित म्ह० उपासनेत ग्राह्म असा अपौरुषेय वेदांसंबेधी विवा क्षतशव्दाचा 
अर्थ ३५६; संत्यसंकल्पादि गुण परमात्म्यांत उपपन्न होतात ३५७; ' आकाशात्मा 
जायान्पृथिव्याः सर्वकमी ? इत्यादि विवक्षित गुण ब्रह्मांत्च उतपन्न होतात, मनोमयादि 
जीवाछिंगहि ब्रह्मामध्ये उपपन्न होते ३५८; ' अप्राण, ! ° अमन ` इत्यादि श्रुति शुद्ध 
ग्रझविषय व मनोमयादि सगुणब्रह्मविषय, याप्रमाणें विवक्षित गुण टे ब्रह्मामध्ये उप- 
पन्न होत असल्यामुळें ब्रह्मच येथील उपास्य ३५९ ; पण जरीवामरथय त्यसंकस्पा 
गुणांचा असंभव असल्यामुळें तो उपास्य नव्हे ३६०; इश्वरददि शरीरांत असतो पण केवळ 
शरीरांतच नसतो, जीव मात्र शरीरांतच असतो, जीवाचा उपासकत्वान व इंश्वराचा 
उपास्यत्वानें निदेश केला असल्यामुळें शारीर मनोमयत्वादिविशिष्ट नव्हे ३६१; जीव- 
वाचक शब्दांहून ईश्वरवाचक 'पुरुषशब्द भिन्न आहे त्यामुळे त्यांचा भेद अवगत होतो [ 
३६३; ईश्वर व जीव यांचा भेद दाखविणारी स्मृतिदि आहे ३६४; वस्तुतः जीवेश्वरांचा 
भद नाही, तथापि उपाधिपरिच्छन्न आत्म्याला जीना उड्र जातें, तयाच्या अपेक्षेने हा 
भेदव्यवहार आहे ३६५; अल्पस्थान व अणुत्वनि्देश जरी असला तरी उपास्यत्वा- 
नळे परंमश्वराचेच ते धर्मं कव्पिळे आहेत, पारमार्थिक नव्हेत ३६७; जीवाहून परमे 
सु 
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वराला वोशिष्टत्य असल्यामुळे जीवांनाच संसारित्व, ईश्वराला नाहीं, असा सिद्धान्त ३७०. 
ईश्वराच्या संभोगप्रात्तीविषयी आक्षेप व समाधान ३७१ › मिथ्याज्ञानकाल्पित भोगान 
ईश्वर भोक्ता होऊं शकत नाहीं असा सिद्धान्त३७३. 

"००२ अत्त्यधिकरण [ २७४-३७९ ]--कठवल्लीतील ` यस्य ब्रह्म च क्षत्रं च०? हे 
वाक्य याचा विषय, येथील “ अत्ता? कोण? आभि, जीव कीं परमात्मा ? असा संशाय. 
कारण कठवल्लीत त्या तिघांविषयीं प्रश्नोपन्यास असून त्यांतील विशेषाच अवधारण होत 
नाही ३७४; श्रुति व प्रसिद्धि यांवरून अभि अत्ता आहे किंवा फळभोक्तृत्वामुळें येथे 
जीव अत्ता आहे, अभोक्ता परमेश्वर अत्ता नव्हे असा पूर्वपक्ष ३७५; चराचर जयाचा अत्ता 
परमेश्वरच आहे असा सिद्धान्त, परमेश्वर सर्व विकारजाताचा उपसंहार करितो, ब्राह्मण 
क्षजिय व मृत्यु यांवरून येथें चराचरग्रहण संभवते ३७७; परमेश्वर कर्मफलमोक्त 
जरी नसला तरी सृष्टि-स्थिति-संहारकारण आहे, म्हणून तोच अत्ता, हें परमात्म्याचे 
प्रकरण असल्यामुळेंहि प्रस्तुत विषयवाक्य शेयपरमात्म्याम्ध्ये समन्वित होते ३७८. 

/_ "णे गुहाम्राविष्याधिकरण--[ ३७९-९४ ]-कठवल्लीतीळ करतं पिबंती ० या 
मंत्रांत गुहेत प्रवेश केलेले दोन आत्मे प्रतीत होतात, तें वाक्यच या आधिकरणाचा 
विषय आहे, ते गुद्दाप्रविष्ट दोघे कोण ! बुद्धि व जीव कीं जीव व परमात्म 
सशथ २७९; बुद्धि व जीव या पक्षी बुद्विप्रधान शररोंद्रियसंघात es 
ह हून जीव विलक्षण 
आहे असे सिद्ध होतें व प्रश्नाच्या अनुरोधाने त्याचेहि प्रतिपादन करणें अवस्य आहे 
मत भाची जीवाहून विलक्षण परमात्मा प्रतिपादित आहे, असं होतें परमाल्या- 
विषयीं प्रश्न केला असल्यामुळें तोहि प्रतिपाद्य आहे म्हणून पूर्वोक्त संशय भतो ३८०; 
ह प "क्ष सभवत नाहीत असा सकारण आक्षेप, त्याचा परिहार ब पृषतः 
द्वि २८२; येथील गुददमविष्ट बुद्धि व क्षेत्रज्ञ आहेत असा विचारपूर्वक 
पूवपक्ष २८४; “ आत्मानो ? या शब्दामुळे ते जीव व परमात्मा आहेत असा सिद्धान्त 
त्यावर आक्षेप व त्याचें समाधान ३८६ ; विज्ञानात्मा व परमात्मा यां विशेषणामुळे ऱ्क् ः 
व प्रकरणामुळे तेच भशे विवक्षित | आहेत SN ¢ द याच्या | 
न्यायाचा अविदेश ३९०. पेण $ द्वा सुपणा० या मत्रांतहि याच 
ग 7 ॥रहस्य आह्णोक्त व्याख्यानाप्रमाणे ते गुहाम्रविष्ट बुद्धि 
व कषेत्रज्ञ आहेत, याविषयी सविस्तर उपपादन ३९१-९४. Ss 


हे? ह i ( १९५-४१२ ]-_छान्दोग्यस्थ य एषोऽश्षाणि पुरुषो 
Mes र १ दा आश्षि पुरुष नेत्रांतील प्रतिबिंबात्मा आहे, जीव आहे 

क परम्वर आहे, असा संशय, त्यांतील परमेश्वरावांचून को 
एक शज्युद आहे असा पूर्वपक्ष ३९६; विषयवाक्यांतील सर्व jh 
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मध्येंच उपपन्न होत असल्यामुळे अक्षिपुरुष परमात्माच आहे असा सिद्धान्त, 
अमृतत्व, अभयत्व, निष्पापत्व, वामनीत्व, भामनीत्व, इत्यादि सवे गुण परमेश्वरांतथ 
उपपन्न होतात ३९८; सर्वगत परमात्म्याचे अक्षिस्थानहि उपपन्न होते ब नाम-रूपहि 
उपपन्न होतें असें उपपादन ४००; निगुण ब्रह्महि उपासनेसाठी सगुण उपदेशिलं जाते, 
प्रकरणावरूनहि सुखविदिष्ट ब्रह्मच येथे आर्म आहे ४०१; वाक्योपक्रमांत सुखाविशिष्ट 
त्रझच प्रतीत होतें याचें सविस्तर उपपादन ४०२-४०६; फलकथनावरून अक्षिपुरुघाचे 
त्रहत्व सिद्ध होते, व्रहमवे्याची जी गति तीच येथें श्रुत असल्यामुळेहि अक्षिपुरुषाला 
त्रत्व आहे ४०७; छायात्मादि अनवस्थित असल्यामुळे येथील अक्षिपुरुष संभवत 
नाहीं, असा प्रत्येकपक्षा दोषप्रदयीनपूर्वक परमेश्वरच अक्षिपुरष आहे असा या सिद्धा- 
न्ताचा उपसंहार ४०९-१२. 

--५ अन्तयोम्यधिकरण [४१३-२६ ]--बृहृदारण्यकांतील “य इमं च झोकं०? 
इत्यादि अन्तयोमित्राह्मणस्थ वाक्य हा याचा विषय, त्यांत अधिदेवादिकांमध्यें अन्तरव- 
स्थित असा कोणी अन्तयामी श्रुत आहे ४१३; तो कोणी देवतात्मा आहे की योगी 
आहे कां परमात्मा की आणखी कोणी आहे, असा संशय, त्यांतील परमात्म्यावांचून 
भिन्न कोणी तरी अन्तयामी आहे असा सकारण पवपक्ष ४१५; यमायेतृत्व, आत्मत्व 
अमृतत्व, अदृष्ट, अश्रुत इत्यादि व्यपदेश, देवतारम्याहून अन्यत्व, हे परमात्म्याचेच धम 
येथे निर्दिष्ट असल्यामुळें तोच अन्तयामी आहे असा सिद्धान्त ४१६; आत्मा रारोरे- 
द्रियराहित असला तरी त्याच्या नियंतृत्वाची उपपत्ति ४१८; अचेतन प्रधानाचा अदृष्ट- 
त्वादि व्यपदेश जरी संभवत असला तरी द्रष्टा, श्रोता, इत्यादि व्यपदेश संभवत नस- 
ल्यामुळें व त्याला आत्मत्वहि नसल्यामुळे प्रधान अन्तर्यामी नव्हे ४१९; शारीर-जीव 
चेतनामुळे द्रष्टा, ओता वगेरे संभवत असल्यामुळे तोच अन्तयोमी आहे असा आक्षेप४२१; 
तो द्रष्टा वगेरे जरी असला तरी प्रृथिव्यादिकांचा अस्तयोमी त्याहून भिन्न आहे व 
तो जीवाचादि अन्तयीमी आहे असे श्रत असल्यामुळे तद्भिन्न इश्वसच अन्तयीमी 
आहे असा सिद्धान्त ४२३; एका देहांत दोन द्रष्टे संवत नाहीत, अशी सोपपत्तिक 
शंका व जीवेश्वरमेद कल्पित आहे, पारमार्थिक नाही, असँ समाधान ४२४-२६. 

__६ अदड्यत्वाधिकरण [ ४२७-४५ ]-- यत्तदद्रेस्यं ०° इत्यादि सुंडकवाक्य हा 
विष्रय ४२७; त्यांतील भूतयोनि कोण ? प्रधान, जीव की ईश्वर? असा संशय, प्रधानच 
भतयोनि आहे असा सोपपत्तिक पूर्वपक्ष ४२८३ पण वाक्यशेघांतील सर्वज्ञादि धमे अ- 
चेतन प्रधानांत संभवत नाहींत अशी शंका ४२९; तिचे समाधान करून अक्षरशब्द- 
कच्य प्रधानच भूतयोंनि आहे किंवा योनिशब्द निमित्तवाची घेतल्यास जीवच भूतयोनि 
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असा पूर्वपक्ष ४३०; स्वज्ञादि धमे प्रधान व जीय या दोहामध्येहि संभवत नाहींत; 
त्यामुळे अदृव्यत्वाद्गुणक भूतयोनि परमात्माच आहे असा सिद्धान्त ४३१; 'अक्षरात्‌ 
परतः परः? येथील अक्षरशब्दावरून येणारी शंका व तिचे सविस्तर सोपपत्तिक समा- 
घान ४३२-३६; अचेतन एथिव्यादिकांच्या दष्टान्तावरूनहि दार्टान्तिक भूतयोनि अचेतन 
संभवत नाही असे उपपादन ४३७; दिव्यत्वादि विशेषणांवरून शारीर अन्तयोमी नव्हे व 
ती विशेषणे आणि प्रधानाहून भूतयोनीचा भेदाने निदेश, यांवरून प्रधान अन्तयामी नव्हे 
४३८-४१;अभि मूर्धा, चन्द्रस्य चक्षु,इत्यादि भूतयोनीच्या रूपाचा निर्देश केलेला अस- 
ल्यामुळेंहि प्रधान किंवा जीव भृतयोनि नव्हे, असे सविस्तर व सप्रमाण उपपादन४४२-४५. 
__७ वैश्वानणघधिकरण [ ४४६-६९ ]-छान्दोग्यस्थ वेश्वानरविद्या हा विषय ४४६; 
त्याविषयी वेश्वानरशन्दाने जाठरामि सांगितला जातो कीं भूताग्नि, का अभिदेवता, कीं 
जीव, कीं परमेश्वर ! असा सकारण संदाय, त्यांतील परमेश्वरातिरिक्त चार पक्ष सप्रमाण 
व सोपपात्तिक पूर्वपक्ष ४४८; वैश्वानरशन्द पहिल्या तीन पक्षी साधारण किंवा आत्मशाब्द 
शेवटल्या दोन पक्षी साधारण जरी असला तरी वैश्वानर आत्म्याचा द्रुलोक मृधी आहे, 
हा विशेष दिसतो, ध्यानासाठी त्या कारण परमात्म्याचा तो विशेष संभवतो, सवेलोकाश्रयत्व 
हैं फळहि परमेश्वरपक्षींच संभवते, सव पापदाह, आत्म-ब्रह्मदान्दाने उपक्रम, यांवरूनहि 
परमेश्वरच वैश्वानर आहे असा सिद्धान्त ४५०; अझ्नि मुख, द्यो मूधा इत्यादि त्रैलोक्या- 
त्मक रूप परमेश्चराचेंच स्मृत आहे, त्यामुळेहि परमात्माच वेश्वानर आहे ४५ २; वैश्वानर 
ब अभि हे शब्द, अभित्रेताकल्पना, प्राणाहति-अधिकरणता, इत्यादि व दारीरांत प्रतिष्ठित 
होणें, या कारणांनी वैश्वानर परमेश्वर नव्हे, असा पूर्वपक्ष ४५४; येथे ब्रह्माचे प्रतीक अझा 
जाठर वैश्वानरामध्ये परमेश्वराच्या ष्टीचा-ध्यानाचा उपदेश केला आहे ४५६, किंवा 
जाठरवेश्वानरोपाधिक ईश्वरालाच उपास्यत्व आहे, असा सिद्धान्त, जाठराग्निविवक्षापशषी 
विशेषणाचा असंभव, ' पुरुषमपि० ? या सूत्रांचे व्याख्यान ४५७; मूतागनीच्यादुमूर्ध- 
त्वादिकांचा असंभव ४५९; जोमिनिमतानें ग्रतीक-उपाधिकल्मनेवांचूनहि साक्षात्‌ परमेश्वरो- 
काय-साक्षाप्रमाणे लक्षित होतों, म्हणून अन्तःप्रतिष्ठित, असं पक्षान्तर ४६ २;परमेश्वरपक्षं 
` ग्रादशमात्रश्रुतीची मतभेदाने-अभिव्यक्ति,अनुचिंतन ब भावना अशी उपपत्तिश६ ४ )परमे- 
शधरा'ची ग्रादेशमात्रता जाबालोपानेषदांत संपात्तानामेत्त सांगितली आहे, असं प्रमाण ४६८. 
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——१ झुभ्वाद्यविकरण [ ४७०-४८८ J यस्मिन्द्योः एथिवी० › हे सुंडकवाक्यें 
विषय, त्यांत प्रतीत होणारें झुप्रश्॒तींचे आयतन काय आहे? पर ब्रह्म की आणखी 
कांही, असा संशय ४७०; “हा अमृताचा सेतु? असे सेतुश्रवण, सेतु पारावन्‌ असतो, 
असा नियम ब व्रह्म अनन्त-अपार आहे, त्यामुळें तें आयतन ब्रह्मभिन्न आहे, म्हणून 
प्रभिन्न ग्रधानच आवतन आहे ४७१; किंवा श्रृत्युक्त आयतन श्रुतिप्रसिद्ध वायु आहे, 
किंवा भोग्याचे आयतन भोक्ता जीव आहे असा पूर्वपक्ष ४७२; त्याला “ आत्मा ' 
म्हटलें आहे, त्रह्मशव्दानेहि त्र्माचे आयतनत्व श्रुत आहे, म्हणून तें * सर्वं जगाचे 
आयतन ? ब्रह्मच आहे असा सिद्धान्त ४७३; त्याच्या अनेक रसत्वाची अनुपपत्ति ४७५; 
सेतश्रती-ची उपपत्ति ४७७; तें मुक्तांना प्राप्य आहे व वाकू-विमुक्तांना ज्ञेय आहे, अशा 
निदेदामुळेहि द्युभ्वाद्यायतन ब्रा आहे ४७९; ग्रधानप्रतिपादक शब्द नसून उळट 
चेतनाचा प्रतिपादक देतु असल्यामुळं जड प्रधान किंवा वायु जगदायतन नव्हे ४८१; 
जीवाचे आत्मत्वादि जरी संभवू तरी सबज्ञस्वादि संभवत नाहीं, म्हणून जीवहि जग- 
दायतन नव्हे ४८३; जीवाचा त्या आयतनाहून एथकस्वाने निदेश केलेला आहे व हैं 
प्रकरण परमात्म्याचे आहे, त्यामुळे जीव आयतन नव्हे ४८४; जीवाचा कर्मफलमोग 
ब परमेश्वराचे औदासीन्याने अवस्थान “द्वा सुपणो० या मंत्रांत श्रुत आहे, त्यामुळें 
ईश्वरच आयतन ४८५; त्यावर पुनः आक्षेप व समाधान ४८६. 

—_२ भूमाधिकरण [ ४८८-५०५ |~ भूसा त्वेव विजिज्ञासितव्यः' हैँ छान्दोग्यां- 
तील “ भूम-'वाक्य ह्या याचा विषय, तो भूमा प्राण आहे की परमात्मा, असा सकारण 
संदाय ४८९; उपपत्तीसह प्राणच भूमा असा पूर्वपक्ष ४९०, प्राणपक्षी लक्षण, सुखत्व, 
अमृतत्व यांच्या विरोधाची झंकां व समाधान ४९२; प्रकरणाविरोधदोषाचा “प्राणच 
आत्मा ' या कथनाने सप्रमाण परिहार ४९३; प्राणाच्या नंतर भूमाचा उपदेश केल्या- 
मुळें परमात्माच भूसा ४९४; प्राण भूमा मानण्यांत अनुपपत्ति ४९५, सूञ्ञक्त हेतूच्या 
असिंद्वीविषयां आक्षेप व हेतूच समर्थन ४९६; अतिवादित्वाविषर्यी पुनः आक्षेप व 
परिहार ४९७; प्रश्नाच्या अभावीहि हितबोध, सत्यच ब्रह्म व तेच भूमा, त्याचा विज्ञा- 

नादिसाधनपरपरेने उपदेश ५००; सत्यच भूमा, याविषयी उपपत्ति, प्राणाच्या भूम- 
त्वाची अनुपपत्ति ५०१; उपक्रमोपसंहारांच्या एकरूपस्वामुळे शोकतरण मुख्यच आहे, 
सकारणत्वासुळे परमात्माघ भूमा ५०२; “ सूमा- मध्यें सांगितलेले धम परमात्याः 
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मध्येच उपपन्न होत असल्यामुळे भूमा परमात्मा ५०३; सुपुतीतील सुख परमात्म्याचेंच, 
अमृतत्व, सत्यत्व इत्यादि सवे धम परमात्म्यामर्थ्येंच उपपन्न होतात ५०४. 

-- अक्षराधिकरण [ ५०५-५११ ]-वृहदारण्यकस्थ अक्षरखाहझमणांतील आकाशा- 
दिकांचे अधिकरण “ अक्षर? हा याचा विषय, अक्षरदाब्द ' वर्ण? या अर्थी रूढ 
असल्यामुळें येथे अक्षर ओंकार की ब्रह्म, असा संदाय, रूढि ब औओंकाराचें श्रृत्युक्त 
उपास्यत्व या कारणानें येथील अक्षर ' ओं-'कारच आहे, असा पूर्वपक्ष ५०६; पण 
प्रथिव्यादिं सवे विकारांच्या धारणामुळें परमात्माच अक्षर आहे, असा सिद्धान्त, उपक्रमो- 
पसंहाराबरून सवे विकारांचे धारण अन्यत्र संभवत नाह ५०७; “ओंकार सर्वः ही 
ब्रझज्ञानसाधनभूत ओकाराची स्तुति, नित्यत्व-च्यापित्वादि कारणांनी अक्षर व्रह्मच, असा 
सिद्धान्ताचा उपसंहार ५०८; त्यावर प्रधानकारणवादाच्या दृष्टीनें आक्षेप व आकायान्त- 
विकारधारण हें परमेश्वराचेंच कमं आहे, असें सप्रमाण उपपादन ५०९; प्रधान- 
भावाच्या व्याब्वत्तीमुळंहि परत्रझच अक्षर ५१५, 

¬ ४ इक्षतिकमेव्यपदेशाधिकरण [ ५११-५१८ ]--प्रश्नोपनिषदांतील त्रिमात्र 
आकाराचे ध्यातव्य पर पुरुषवाक्य हा विषय, तो पुरुष पर व्रह्म कीं अपर ब्रह्म, असा 
संशय ५१२; देशपारेच्छिन्न फल श्रुत असल्यामुळें येथे अपर ब्रह्म ध्येय आहे, स्थूल- 
देहाच्या अपेक्षेने सूज्रात्म्या प्राणाला परत्व असल्यामुळे त्याचे * पर” हें विदोषणहि 
संमबतें, असा पूर्वपक्ष ५१३; पण त्या पुरुषाचा दर्शनकर्मत्वाने ब्यपदेर केलेला अस- 
ल्यामुळें ध्यातव्य पुरुष पर ब्रह्मच आहे, ध्यानाचा विषय कल्पित संभवतो पण इंक्षण- 
विषय सत्यच असतो, म्हणून सम्यग्दर्शनाचा विषय परमात्माच ५१४; नि्देशवैषम्याची 
इका व तिचे समाधान, जीवघन--जीवभाव, त्याहून पर परमात्माच पर पुरुष ५१६; 
जीवघन ब्रह्मलोक, त्याहून पर परमात्माच ध्यान व ईक्षण यांचा विषय, असे त्याविषयी 
पक्षान्तर, त्याविषयी उपपात्ति, पूर्वपक्षाच्या बीजाचा म्ह्‌० देशपरिच्छिन्न फलाचा अनुवाद 
व क्रममुक्तीच्या अभिप्रायानें फलकथन, असे समाधान ५१७. 

A दृहराथिकरण [५ १९-६२ |--छान्दोग्यांतील दहराकाशवाक्य हा विषय, दह- 
शाकारा कोण, भूताकाश, जीव की परमात्मा, असा विषयवाक्यांतीळ “आकारा? ब ब्रह्मपुर 
या अब्द घळ संशय, त्यांतील पहिल्या भूताकादपक्षी उपपातिपूर्वक पूर्पक्ष ५२०; 
जीवपक्षी उपपात्तिपूवक पूवपक्ष ५२२; त्याच्या दहरत्वाची व आकाशोपमेची उपपत्ति 
५२३; नशेत हेतूंवरून परमेश्वरच दहराकाश, असा सिद्धान्त, हवतूचेंच विव- 
श « टे रा धूताकारात्वाचा असभव ५२५; त्याच्या ` जीवत्वाचें निरसन 
६२७; ' त्रझपुर- शब्दाने जीवत्वाची सिद्धि होत नाही, परमात्मसिद्धिच होते ५२८; 
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व्रह्मपुर म्हणजे ‹ जीवपुर? या पक्षीहि दहराच्या परमत्वाची उपपात्ति, अनन्तफलत्वावरूनहिं 
दहरवाक्याच्या परमात्मपरत्वाची सिद्धि ५२९; ' दहराकाशयाला अन्वेष्टव्यत्वादि नाही, 
या वाद्याच्या म्हणण्याचे अनुवादपूर्वेक निरसन ५३०; सुषुत्तींत सवं प्रजांची या 
ब्रह्मलोकाख्य दहरास प्रासि-गति व 'ब्रह्मलोक' हा शब्द यांवरून दहर परमेश्वरच 
आहे, असा दुसरा हेतु ५३२; ब्रह्मलोकशब्द सिद्धान्वाला अनुकूल नाही; 
असा आक्षेप व ' ब्रह्म हाच लोक! अशा कमेघारयसमासवृत्तीने समाधान 
५३४; जगाचें धारण हें परमात्मालिंग दहरामध्ये उपलब्ध होत असल्यामुळें 
त्याला परमात्मत्व ५३५; ' विष्ठति-' शब्दाचा अर्थ ५३६; विधारणलक्षण महिमा अन्य 
श्रतीवरून परमेश्वरामध्येंच उपलब्ध होतो ५३७; दहर परमात्मा आहे, याविषयीं 
आकाइशब्दाची “ब्रह्म? या अर्थी प्रसिद्धि, हा आणखी हेतु ५३८; वाक्यशेषांत 
जीवाचाहि परामदा, अवस्थावस्व, देदयापासूत् उत्थान, यांवरून दहर जीव आहे, असा 
पूवेपक्ष ५३९; जीवपक्षीं आकाशोपमेचा असंभव दाखवून त्यांचे निरसन ५४०; 
वरील | असंभव-'हेतूच्या आअसिद्धीची पुढील प्रजापातिवाक्यावरून आदांका, प्रजा- 
पति अक्षिस्थ द्रष्ट्या जीवाचा निर्देश करितो ५४१; दुसऱ्या ब तिसऱ्या पर्यायांतहि 
त्या अवस्थान्तरगत जीवाचाच परामश ५४२; जीवाचेच अपहतपाप्मत्वादी, रारीरसंबंध- 
निंदापर्वक त्याचेच उत्तम पुरुषत्व, परमेश्वरधमे जीवामध्यें संभवत असल्यामुळें दहर 
जीवच, अशा आरांकेचा उपसंहार ५४३; पण पुढील प्रजापातिवाक्यावरूनहि जीवाची 
आइका संभवत नाही, कारण चारी पर्यायांत आविभूतस्वरूप जीव विवक्षित आहे, 
सूत्रोक्त पुळिंगनिर्देशाची उपपत्ति, आविभूतस्वरूपाचेच विवरण ५४४; जीवाच्या जीव- 
त्वाची मर्यादा व त्याचेच उपदेशग्रहणाने कूटस्थानित्यत्व ५४६; विद्वानाच्या ब्रहमत्वाविषर्यी 
प्रमाण, स्वरूपाभिनिष्पत्तीवर विरोधदोघ, त्याचेच इंका-समाधानपूर्वेक उपपादन, 
जीवाच्या स्वरूपाचा अनुवाद व झरीरसमुत्थान आणि स्वरूपामेनिष्पात्ति यांविषयी प्रश्न 
८५४७; आत्म्यापासून अनात्म्याचा विवेक दीच स्वरूपाभिनिष्पत्ति, जीवाचे विवेकविज्ञान 
हेंच शरीरापासून समुस्थान व त्याचें फल ही स्वरूपामिनिष्पत्ति ५५०; मिथ्याज्ञानकतच 
जीवेश्वरमेद ५५.१; याचेच प्रश्नपूवक सोदाहरण विवेचन ५५२; चारी पर्योयांत 
एकाच द्रषट्याचे अनुकर्षण, त्यामुळें सर्वत्र परमात्म्याची प्रत्यामि्ञा ५५३; चारी पयोयांत 
जीवाचे अनुकर्षण केलेछें नाहीं तर तें परमात्म्याचे आदे, या एकदेशी व्याख्यानाचा 
अनुवाद, त्यावर दोष ५५५; जीवाच्या औपाधिक स्वरूपाच्या बाधाने विद्येने परमेश्वरः 
स्वरूपप्राति या स्वमताचा उपसंहार ५५६; मीमांसक व वेदान्त-एकदेशी यांच्या 'जीव- 
स्वरूप सत्य आहे, ? या म्हणण्याचे अनुवादपूवक निरसन, एकच कूटस्थ आत्मा मायेने 
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अनेकाकार भासतो, सूत्रांत परमेश्वराच्या जीवत्वाशकेचा जो परिहार केला आहे, तो 
जीवत्व कल्पित आहे व त्याचा मी श्तिप्रमाणांनीं निप्रेध करीन ' या आशयाने आहे 
५५७; सूत्रकारांना वास्तविक जीवेश्वरमेद विवक्षित नाही ५५८; तर मग प्रजापति- 
वाक्यांत अप्रतिपाद्य जीवाचा परामश कां ? परमेश्वराच्या स्वरूपाचा निश्चय करण्यासाठीं 
तो जीवाचा परामश आहे, कारण जीवाचा उपास्यत्वोपदेश संभवत नाहीं. यास्तव 
जीव ज्या रूपाने आभिनिष्पन्न होतो त्या अपहतपाप्मत्वादिगुण परमेश्वरलाच उपास्यत्व 
आहे, यासाठी तो जीव परामश आहे, असे उत्तर ५५९; पण दइर-अस्पश्रुति परमे- 
श्वरपक्षीं उपपन्न होत नाही, अशी इंका घेऊन “ परमेश्वराचे आपेक्षिक अल्पत्व संभ- 
वते ˆ असा पूर्वोक्त समाधानाचाच अतिदेश ५६१. 

--६ अनुकृत्यधिकरण--[५६२-५७०] “न तत्र सूयो भाति०? हें मुंडकवाक्य 
याचा विषय, त्यांत सांगितलेल्या | सूयौदिकांना प्रकाशित करणारें कोण? कोणी दुसरें 
तेजच कीं परमात्मा, ' असा संदाय ५६२; तो कोणी तेजोधातूच आहे, परमात्मा नव्हे, 
असा सकारण पूर्वपक्ष ५६३; तो स्वयंप्रकाश परमात्माच आहे, कारण त्याच्या प्रका- 
शाने हे सवं प्रकाशमान होतें, असे अनुकरण उक्त आहे, असा सिद्धान्त ५६४; सूर्यादि- 
कांचे प्रकाशक दुसरें तेज अप्रसिद्ध आहे, एक दीप दुसऱ्या तेजाच्या मागून प्रकाशित 
होत नाहीं, समान स्वभावाच्या पदा्थामध्येंच अनुकरण तिसतें, हा नियम अबाधित 
नाही, इत्यादि युक्तींनी त्याचीच सिद्धि ५६५; श्रतिप्नामाण्याने सूयीदिकांचें भान परमा- 
त्मानोमित्तानंच आहे, एका अनात्मतेजाने दुसऱ्या तेजाचा पराभव होतो, म्हणून दुसऱ्या 
तेजानं सूयादिकांच्या भानाचा असंभव, शिवाय केवल सूर्यादि तेजेच नव्हेत, तर 'हें सर्व 
त्याच्या भानानं भासते, ही विशेष श्रुति परमात्मपक्षींच संभवते, प्रकरणावरून ब्रह्मच 
Cite 

$ यांविषयी स्मृतोची अनुकूलता ५७०. 

म प्रामेताधिकरण-[ ५७०-५७९ |--काठकस्थ ` अंगु्ठमात्रः पुरुषः? हें वाक्य 
हा विषय, तो विशञानात्मा-जीव की परमात्मा, असा संशाय, ' अंगुष्ठमात्र ? हें परिमाण 
विभु म लत नाही, यमाने सत्यवानाच्या शरीरातून अंगुष्ठप्रमाण पुरुषाला 
बलात्काराने वाहर काढळ,' असे हैं स्मृतिवचनहि परमात्मपक्षीं संभवत नाही, म्हणून तो 
मव होय, असा पूर्वपक्ष ५७०-७२; ` इंशान › हा शब्द, प्रकृताचा परामसी, इत्यादि 
is 
गता $ अशी उपपत्ति ५७४; प्रातिप्राण्यांतील 
हृदयाचे प्रमाण अनियत असल्यामुळें अंगुष्ठमात्रत्वाच्या अनुपपत्तीची संका, तिचें * शास्त्र 
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मनुष्यांना अधिकृत करिते,” असं समाधान, शक्तत्वादि-अधिकारकारणे ५७५; मनुष्य- 
हृदयाच्या अपेक्षेने अंगुष्ठमात्रत्व ५७७; वाद्यांच्या पूर्वोक्त परिमाणोपदेश व स्मृति यां” 
विषयींच्या आक्षेपांचा अनुवाद व त्यांचं निरसन, वेदान्तांची दविरूप प्रवृत्ति ५७८. 
__८ देवताधिकरण-[५८०-६४४]-मनुष्येतर देवादिकांच्या अनधिकाराविषयी 
प्रासंगिक आक्षेप व * देवादिकांनाहि ज्ात्र अधिकारी करते ' असें बाद्रायणांचे मत 
५८०; त्यांच्या ठिका्णीहि मोक्षाचे अर्थित्व संभवते, मंत्रादिकांवरून त्यांचे सश्रीरत्वादि 


La 


अवगत होत असल्यामुळे त्यांचे सामथ्येद्दि संभवते, त्यांचा प्रतिषेधहि केलेला नाही, 
उपनयन वेदाध्ययनाथ आहे, त्यांना जन्मतःच वेदांची प्रतिभा होते ५८१; विद्याग्रः 
गार्थ त्यांचे ब्रह्मचयीदि श्रुत आहे, कमीदिकांमध्ये अनधिकारकारण जसे श्रुत आहे तसे 
तें विद्वेत नाही. अर्थात्‌ अंगुष्सातरश्चति त्यांच्या अंगुष्ठप्रमाणानं विरुद्ध नाही ५८२; 
इद्रादिकांचा सशरीरत्वामुळे विद्याधिकार मानल्यास कर्मामध्यें विरोध येतो; कारण एका 
शरीराने ते अनेक यजमानांच्या कमीत अंगभावास कसे प्राप्त होणार १ अशी राका 
५८४; श्रुतिप्रमाणानें त्यांना एकाच वेळीं अनेक रूपांची प्राप्ति संभवते, असे सप्रमाण 
समाधान ५८५; त्याविषयींच स्मृतिप्रमाण ५८६; समीप नसलेल्याहि एका ज्याचा 
एकाच वेळी अनेक कमीत अंगभाव संभवतो, अशा आशयाने * अनेकप्रतिपत्तेदरशनात्‌ १ 
या सूत्रभागाची सदृष्टान्त दुसरी व्याख्या ५८७; द्टान्तासिद्ध अथाचीच दाष्टान्तिक देवा- 
दिकांत योजना, देवादिकांना सदारीर मानल्यास कमीमध्यें जरी विरोध न आला तरी 
शब्दांमध्ये शन्दप्रमाणादीं विरोध येतो, अश्शी दका व वैदिक शन्दापासूनच देवादि 
जगाची उत्पत्ति होत असल्यामुळें तसा विरोध येत नाही, असे समाधान ५९०; 
त्यावर जगाला एकदा ' ब्रहमप्रभव ? व पुनः ' झब्दप्रभव › म्हटल्यास पूर्वोत्तरविरो- 
धाची दाका व उप्पत्तिमान्‌ वस्वादि व्यक्ति अनित्य असल्यामुळें शब्दांतील विरोध तदवस्थ, 
झब्दार्थांचा संबंध नित्य आहे, या उपपत्तीनें विरोधाचा पारेहर ५९१; 
त्याचीच देवादिकांत योजना ५९२; पूर्योत्तरविरोधाचा पारेहार, जगाला उपादान 
कारणाच्या अभिम्रायानें ब्रह्मप्रभवत्व व नित्यशब्दांतीलः व्यवहारयोग्य व्यक्ति- 
निष्पत्ति हें झब्दप्रभवत्व, श्रृति-स्मृतिप्रमाणांनी जगाचे झान्दप्रभवत् ५९३-९४; 
प्रक्षानुमानाभ्यां ? या सूत्रांशाचा ¦ अगोदर मनांत चिकीर्षित-संकास्मित पदाथोच्या 
शब्दाचे स्मरण ब मग त्याची उत्पत्ति ५९५; स्फोटवाद, त्याचें स्वरूप, स्फोट मान- 
ण्याचे कारण ब सविस्तर उपपत्ति ५९६-६००; त्याविषयी उपवर्ष-आतचायोचे सत, 
स्पोटवाद्याच्या आक्षेपाचे निरसन ६०२; त्याविषयी स्वत: आचायाँचे मत ६०४; 
व्वनिकृत प्रत्ययभेद, उपवघौच्या म्हणण्याप्रमाणे वणेकृत नव्हे, ध्वनि म्हणजे काय ¦ 
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ऽवनीला व्येजकत्व मानण्याचे कारण, त्यावर आक्षेप, त्याचे समाधान ६०५; वणीपासून 
अर्थप्रतीति होत असतांना स्फोटकल्मना व्यर्थ आहे, त्याविषयी स्फोटवाद्याचें म्हणणें 
ब त्याचे निरसन ६०६; वर्ण क्रमानेच बुद्धीवर आरूढ होऊन पदाचा प्रत्यय आणून 
देतात, स्फोटबादांत गौरव व वर्णवादांत लाघव आहे ६०९; जगत्‌ शब्दापासून झाले 

म्हणूनच शान्दाळा नित्यत्व ६११; त्याविषयी श्रुति स्मृतिप्रमाण, प्रलयामध्ये जातीचेहि 
अस्तित्व नसल्यामुळे दन्दार्थसंबध अनित्य, असा आक्षेप व पूवकल्पांतील नाम-रूपा- 
सारखीच उत्तरकल्पांतील नाम-रूपे होतात त्यामुळें अविरोध, त्याचेच सप्रमाण व सोप- 
पत्तिक उपपादन ६१२; त्याविषयी स्वाप-प्रबोधाचा दृष्टान्त ६१४; दृष्टान्त व दाष्टी- 
स्तिक यांच्या वैषम्याविषयी आक्षेप, प्राकृत जीवांचाच न्याय ईश्वरानु्रहीत हिरण्यगभा- 
दिकांना लागू होत नाही, असे सोपपत्तिक समाधान ६१६; त्याविषयी प्रमाणें ६१७; 
अदष्टमाहात्मयानेहि पूर्वोत्तर सृष्टीचे साहञ्य, त्याविषयी स्मृतिप्रमाण ६१८; जगत्‌ 
शक्तिरेषच लीन होऊन शाक्तिमूलच उत्पन्न होतें, असें सोपपत्तिक सहष्टान्त उपपादन 
६१९; सृष्टीच्या समान-नामरूपत्वाविषरयी श्रुति-स्मृतिप्रमाण ६२०-२२; देवादिकांच्या 
अधिकाराविषयी आक्षेप, आदित्यादिदेव दुसऱ्या कोणत्या आदित्यादिकांची उपासना 
करणार १ भ्रग्वादि ऋषि दुसऱ्या कोणत्या भ्ग्वादि ऋर्धीची उपासना करणार ? ६२३-२५; 
आदित्यादिशन्द अचेतन ज्योतिमंडल या अर्थी रूढ आहेत, त्यामुळें अचेतन, म्हणून 
त्यांचा अनधिकार ६२६; मंत्रादिकांवरून त्यांच्या सशारीरत्वादिकांचें ज्ञान होते. या म्हण- 
ण्याचे पू्ेपक्षाने केळेळें सविस्तर निरसन ६२७; त्यामुळें देवादिकांचा अनधिकार, असा 
पृवपक्षाचा उपसहार ६२८; ब्राह्मणांचा राजसूयांत अनधिकार असला तरी ज्योतिष्टोमांत 
जसा अधिकार असतो त्याप्रमाणे देवादिकांचा मध्वादि देवतामिश्र कमीत अधिकार 
नसला तरी शुद्ध ब्रविद्येत अधिकार आहे, असा सप्रमाण व सोपपात्तिक सिद्धान्त 
६२९-३१; देवादिकांना विविध झारीरें धारण करण्याचें सप्रमाण सामर्थ्य, अचेतन 
मंडळादिकाचेहि चेतन अधिष्ठाते श्रतीवरून ज्ञात होतात ६३२; ' मंत्रा थवाद अन्यार्थ 
असल्यामुळे त्यांना देवतांचे सदारीरत्वादिप्रकाशनसामर्थ्य नाहीं ? या आक्षेपार्चे अन- 
वादपू्ेक सदृ्ान्त निरसन ६३३; दृष्टान्ताच्या वैषम्याची शंका व समाधान ६३४; 
अथवादादिकांनादि स्वार्थबोधकत्व आहेच ६३६; अर्थवादाचे तीन प्रकार ६३७ 

विधिप्रमाणानंहि इद्रादिकांच्या स्वरूपाची सिद्धि ६३८; देवतांचे शब्दमात्रस्वरूपत्व 
संभवत नाही; मंत्रादि न्यायानेंच इतिहासादिकांनाहि मंत्राथैवादमूलत्व आहे, त्यामुळे 
त्यांवरून देवतादारीरादि सिद्धि ६४०; ऋषिनप्रत्यक्षादिक त्यांचे मळ संभवते व्यासादिक 
दरवतादकाश प्रत्यक्ष व्यवहार कारेतात, अशी स्मृति आहे, आम्हां प्राकृतांच्या साम्या 
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वरून क्रषींच्या सामथ्यारचें अनुमान करणारा जगद्वेचित्र्याचाहि प्रतिषेध करील, आतां- 
प्रमाणें सार्वभौम क्षत्रिय कधींच नव्हता, वर्णाश्रमधर्म असेच अव्यवस्थित होते, असे 
म्हणेळ व त्यामुळें तत्तव्प्रातिपादक शास्त्राला आनथक्य आणील ६४१-४३. 

९ अपशूद्राधिकरण [६४४-६५८]-देवादिकांच्या अधिकाराप्रमाणे ्रालाहि 
विद्याधिकार असेल, अशी सकारण इंका ६४५; युद्राथिकाराविष्यी रेक्काने जानश्रुतीला 
“शुद्र ? असें संबोधिले, हें श्रोतालंग ६४६; ञ्ट्राला उपनयनाच्या अभावीं अध्ययना- 
भाव, त्याच्या अभावीं अनुष्ठानाभाव, त्यामुळें विद्येचाहि अनधिकार, असा सिद्धान्त; 
शास्त्रीय अर्थाला झाख्रीय सामर्थ्यच पाहिजे, ल्योकिक साम््यांदि आर्केचित्कर ६४७; 
: शुद्रो यज्ञे अनवकः › हा न्याय कर्म व विद्या यांना साधारण, श्रोतछिंग न्यायाभावी 
अधिकारसाधक नाही. ६४८ $ तो याद्र्शव्द्‌ कदाचित्‌ शाद्राला संवगविद्यत अधिकृत 
करील, पण तो अर्थवादस्थ असल्यामुळें तसेंहि करूं शकत नार्ही, त्याचें अन्याथंत्व 
संभवते ६४९; जानश्रुतीचा शोक व्यक्त करण्यासाठी रेक्कानें त्याला शूद्र म्हटलें ६५०; 
जानश्रुति जातिश्चद्ग नव्हे, याविषयी राजा चेत्ररथीवरोबर त्याचें संकीर्तन, ऐश्वर्य इत्यादि 
हेतु ६५१; विद्याप्रदेशामध्ये संस्काराचा निदेश आहे, झद्राला संस्कार विहित नाही; 
त्यामुळे तो विद्येचा अनधिकारी ६५२-५४; जावाळ सत्यकाम शूद्र नाही, अशी सत्यवच- 
नावरून खात्री झाल्यावरच आचार्य त्याचें उपनयन करून विद्या सांगण्यास ग्रत 
झाला, त्यावरूनहि यूद्र अनधिकारी ६५६; दद्राच्या श्रबण-अध्ययनादिकाँचा प्रतिषेध 
केला आहे, त्यावरूनहि त्याचा अनधिकार ६५७; साधकाविषयीं ही अधिकारचिंता; 
सिद्धाविषयां नाहीं, त्यामुळें विढुरादि पू्वजन्माभ्याससिद्धांच्या ज्ञानफळाचा निषेध कारेतां 
येत नाही. ६५८. 

__१० कंपनाविकरण [६५९-६६५]--काठकस्थ “जगत्सर्वे प्राण एजति? हे याचे 
वि्यवाक्य, सूत्रांत ' एज्‌ ? या धातूचा अर्थ सूत्रित केला आहे ६५९; त्यांतील 
भयानक वज़संज्क प्राण कोण १ असा संशय, पंचदवत्तिवायुच प्राण, असा सोपपत्तिक 
पूर्वपक्ष ६६०; पूर्वोत्तर अथमागाचें आलोचन करून ब्रह्मच प्राण, असा सिद्धान्त ६६१; 
श्रुत्युक्त लोकाश्रयत्व, 'ब्रह्म' या अर्थी प्राणशब्दप्रयोग, ब्रह्माचे श्रुत्युक्त भयहेतुत्व 
६६२; भयहेतुत्वाने वज्रशब्दप्रयाग, अम्ृतत्वफलश्रवण, ६६४; वायूच अम्गतत्व 
आपेक्षिक, वायूचे आतेत्व व प्रकरण यांवरून व्रह्मनिश्चय ६६५., 

-_११ ज्योतिरधिकरण-[६६६-६७० ]-छांदोग्यस्थ “पर ज्योतिरुपसंपद्य’ इत्यादि 
विषयवाक्य, त्यांतील ज्योति कोणती? प्रसिद्ध तेज की ब्रह्म, असा संशय, प्रसिद्ध 
तेजच रूढीमुळे ज्योति, असा पूर्वपक्ष ६६६; पृवौत्तरविराधपरिहारपूर्वक पूवपक्षाचे 
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समर्थन ६६७; पर ब्रह्माची अनुद्रत्ति, अपहतपाप्मत्वादिगुणक आत्म्याचे प्रकरण, 
अदरीरतेसाठी ज्योतिःकथन, ्रह्मभावार्नेच अशरीरता, “तो उत्तम पुरुष 'असे विशेषण, 
इत्यादि कारणांनी ब्रह्मच परं ज्योति, असा सिद्धान्त ६६८-६७०. 

---१२ अथोन्तरत्वव्यपदेशाधिकरण [६७१-६७३ ]-छान्दोग्यस्थ ‹ आकाशो 
वे नाम? हं विघ्रयवाक्य, त्यांतील आकाश कोण भूताकाश कीं ब्रह्म? असा संदाय, 
रूढीमुळे, अवकाशदानट्वारा नामरूपनिवाहाची योजना करतां येणें शक्य असल्यामुळें व 
सष्टत्वादि स्पष्ट ब्रह्मलिंग श्रुत नसल्यामुळे ते भूताकारा आहे, असा पूर्वपक्ष ६७१; 
नाम-रूपांहून अथीन्तरत्वकथन, नाम-रूपांचें निरंकुदा निवहण, नाम-रूपव्याकरण त्रह्म- 
कतक, असें श्रवण, नाम-र्पनिर्वहृणकथनानेंच सषट॒तवादि ब्रह्मलिंगकथन, तते ब्रह्म, अमृत, 
` तो आत्मा › इत्यादि लिंगे, यांवरून आकाश ब्रह्मच आहे असा सिद्धान्त ६७२-७३. : 

-¬-१२३ सुषुष्त्युत्क्ान्त्याथिकरण [६७३-६८१ ]-वृदृदारण्यकस्थ ` कतम आत्मा 
“- विज्ञानमय: प्राणेषु ' हें विषयवाक्य,- तें संसारिस्वरूप सांगतं कीं असंसारिस्वरूप, 
असा संशय ६७५; उपक्रमोपसंहारांतील “ विज्ञानमयः › हें जीवलिंग, अवस्थावत्त्व 
इत्यादि कारणाने तें संसारिस्वरूपप्रतिपादनपर आहे, असा पूर्वपक्ष ६७६; सुषुसि व 
उत्कान्ति यांत. शारीराहून भेदाने परमेश्वराचा निर्देश केलेला असल्यामुळें हैं वाक्य केवळ 
शारीराचे कथन करणारे नाहीं, परमेश्वर सर्वशलक्षण गनने युक्त, म्हणून प्राज्ञ, उपक्रम 
व उपसंहार या दोन्ही ठिकाणीं विज्ञानमयच महानज आत्मा इत्यादि विला आहे, 
हा वित नाहीं, अवस्थारहित संसारित्व विवाक्षित आहे, कारण पदोपदी 

क्षाय जूहि ` असा प्रश्न आहे व पदोपदी पुण्यपापसंबंधराहित्य सांगितलें आहे, 
म्हणून हं वाक्य असंसारिस्वरूपप्रतिपादनपरच आहे, असा सिद्धान्त ६७६-८०; सर्वाचा 
अधिपति, बशी, इंशान इत्यादि असंसारिस्वरूपप्रतिपादनपर ब पुण्यपापाने लिप्त होत न हीं, 
इत्यादि संसारित्वप्रतिषेधनपर वाक्यामुळेदि येथे असंसारी परमेश्वरच उक्त आहे ६८१. 





' अध्याय ९ ला पाद ४ था ६८२-८२४. 

__ ¬? आनुमानेकाधैकरण-[ ६८२-७२४ ]--गतार्थांचा अनुवाद ६८२; या 
मादाच्या अनावश्यकतेची शंका, प्रधानाचें ज असिद्ध, . कांही म प 
2 सन्दालास, ञह्मकारणत्ववाचक वाक्यांचेहि आस्तत्व, म्हणून कारणांचा विकल्प, 
जा आक्षपाच उत्तर ६८३; प्रधानवाचक शब्दाभासांचें अन्यपरत्व संभवते, काठकां- 
तीळ “महृतः परं अव्यक्त? येथील अव्यक्त प्रधानवाचक, याविषयीं उपपत्ति व स्थानादि 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


[ २२] 


प्रमाणें ६८४; त्यांतील शरुतीचें निरसन, अव्यक्तशाब्दाचा यौगिक अर्थ ६८६; स्यान 
प्रमाणात्रर दूषण, प्रकरणाच्या निरूपणानेहि प्रधानाचा अप्रत्यय ६८७; प्रकरण बं 
परिशेष यांवरून अव्यक्त शारीर, त्यांचें प्रदर्सन ६८८; रथरूपक श्रुतीचे पर्यालोचनं, 
त्या रूपकाचे फल ६८९; पूवेवाक्यांत जरी शरीर उंक्त असले तरी येथे अव्यक्त प्रधा- 
नच, या झंकेच्या परिहारार्थं परिदोषप्रदर्शन ६९०; विषयांहून मनाचे परत्व, त्याहून 
बुद्धीचे परत्व इत्यादि उपपादन ६९१; महृत्हान्द आत्मवाची, किंवा समष्टिबुद्धिवाचची 
या दुसऱ्या पक्षां पुरुषदान्दाने रथी आस्म्याचें ग्रहण, शेवटी एका शरीराचा परिशेष, 
तेंच अव्यक्त, रथकल्पनेच्या फलाचा विचार केला तरी शरीरच अव्यक्त ६९३; 
आत्म्याचे दुर्वोधत्ब, त्याच्या ज्ञानाच्या “ योग? या उपायांचे विधान “ यच्छेत्‌ वाकू 
मनसि ? या श्रुतीचा अर्थ ६९४; याप्रमाणें पूवोपरपरयोलोचनाने प्रधानाला अवकाश 
नाही, असें सिद्ध होते ६९५; तें अव्यक्तशब्द शरीर सूक्ष्म आहे, असं उपपादन 
६९६; अव्यक्तवीजावस्थेवरून प्रधानकारणवादाची राका, जगाची अव्यक्तबीजावस्था 
मानलीच पाहिजे, पण ती स्वतंत्र नाहीं, परमेश्वराधीन, अविद्यात्मिका आहे, असा सिद्धान्त 
६९८; तिचाच आकाश, अक्षर, माया, शक्ति, या शब्दांनी निदेश ६९९; तेंच अरस्दुत 
‹ महतः परं अव्यक्ते ? येथील अव्यक्त, अविद्याच अव्यक्त ७०.१; जीवभांवाचें अविः 
` द्याधीनत्ब, शरीराला महत्‌-हून परत्व कसें ! उत्तर, “ अव्यक्त- शब्दाने त्याचेच महण 
करण्याचे कारण, बृत्तिकारांचे मत-द्विविधशरीर, रथत्वाने त्या दोन्ही शरीराचे कथन; 
पण येथें अव्यक्तदाव्दाई सूक्ष्मच, कारण वंध-मोक्ष तदधीन, जसे इंद्रियांहून विषयांना 
परत्व तसें जीवाहून त्याला परत्व ७०२; पण पूर्वी जर सामान्यतः दोहोंचे ग्रहण केळे 
आहे तर पुढीळ त्यांतील सूक्ष्मालाच ग्राह्यत्व कसे? “अब्यक्त- शब्दामुळे, पण पूवो- 
तरपठित दोन शब्दांचं अर्थज्ञान एकवाक्यतेच्या अधीन, तिच्या अभावीं अर्थज्ञान 
कसे ? आकांक्षेवांचून एकवाक्यता नाहीं, म्हणून आकांक्षेच्या अनुसारच दोन्ही शारीरांचे 
ग्रहण न्याय्य आहे ७०३-४; ` सूक्ष्मशरीराचे शोधन अशक्य, स्थूळाचे शक्य, म्हणून 
शोधनार्थ सूक्ष्माचेंच ग्रहण, हे इ्त्तिकारांचें म्हणणें अनुपपन्न, शोधनाचे विधान विधिः 
पदाच्या अभावी अविवक्षित, विष्णूचे परम पद विवक्षित, तथापि ग्रधाननिराकरणं 
सू््मशरिरम्रहणासेहि होते, म्हणून त्याचें अहण केले तरी आमचे कांही जात नाही, 
असा उपसंहार ७०६; सांख्य प्रधानाचें शैयत्व सांगतात, येथील अब्यक्ताला शेयत्व 
नाही, *इणूनं अव्यक्त प्रधान नव्हे ७०७; येथीळ अव्यक्ताचे ज्ञेयत्वं उक्त आहे, असा 
सप्रमाण आक्षेपं व त्याचें प्रकेरंणासुळें गरा्ञच ज्ञेय, अव्यक्त प्रधान नव्हे, असे समाधान, 
प्राच ज्ञेय यांविषयी ' यच्छेद्राक्‌ ? इत्यादि योग, मृत्युमुखप्रमोक्षण, हे. फल इत्यादि 
द्‌ 
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हेत. ७१०;. प्रधानाला अव्यक्तरान्दवाच्यत्व किंवा ज्ञेयत्व नाही, याविषयी अभि, जीव 
ब॒ परमात्मा, .या तिघांचाच वक्तव्यत्वाने उपन्यास-प्रश्न-प्रतिव्चन आहे, असा हेतु, 
त्यांचें सोदाहरण स्पष्टीकरण ७११; त्यावर “येयं प्रेते० ' या आत्मविषय प्रश्नाहून 
£ अन्यत्न धर्मात्‌० यांतील प्रश्न भिन्न आहे कीं तोच, असा आक्षेप, त्याचें गरश्नपूर्वक 
प्रयोजन, प्रश्नेक्यपक्षाचा अंगीकार ७१२; ' वरांतील हा तिसरा वर? या लिंगावरून 
५ अन्यत्र धर्मात्‌० › हा अपूव प्रश्न कल्पिल्यास वाक्याचा बाध ७१४; प्रष्टव्यभेदामुळें 
ग्रअभेद, प्रश्नछायाहि समान नाहीं, म्हणून पूरवप्रश्नाचेंच पुढें अनुकर्षण नाही, असा 
आक्षेप ७१५; जीव-प्राज्ञांच्या एकत्वामुळे प्रमेद नाही, असे उपपादन, एकत्वाविषयी 
जन्म-मरणप्रतिषेध हे एक लिंग, अवस्थांचा द्रष्टा विभुत्वादि मननानें शोकरहित होतो, 
हे दुसरं लिंग ७१७; मेदइष्टीचा अपवाद हैँ ऐक्याचे तिसरें कारण, जीवाचें दुज्ञांनत्व- 
कथन हें चवथे ७१९; प्रश्न व प्रभकती यांची प्रदांसा हैं पांचवे; प्रश्नछायेच्या वेलक्ष 
प्याचें निरसन ७२०; अविद्यानिवृत्तीनंतर सिद्ध होणारेहि जीवप्राज्ञेक्य आगंतुक व अनित्य 
नव्हे, “ न जायते म्रियते वा० ? हें अस्तित्व-नास्तित्व प्रश्नाचे साक्षात्‌ प्रत्युत्तर ७२१; 
प्रस्तुत सूज्जयोजनेचा प्रकार, सांख्यप्रसिद्धीचा वेदप्रसिद्धीशी विरोध, त्यामुळें सांख्यांच्या 
भहत्‌-प्रमाणेच वैदिक अव्यक्तहि प्रधानवाची नाही, असा सिद्धान्ताचा उपसंहार ७२३. 
२ चमसाधिकरण-{ ७२४-७३४ |“ अजां एकां लोहित-ङ्क-कृष्णां०? या . 
मंत्रांतील अजा प्रकृति आहे ७२४; लोहितादि शब्द रजःसत्त्वतमोगुणांचे लक्षक; जी 
उत्पन्न होते ती अजा, त्याविषयी 'मूल्प्रकृतिरविकृतिः ०? हें प्रमाण ७२५; या सांख्यांच्या 
म्हणण्यावर * अजा-शब्द बकरी या अर्थी रूढ आहे, असा आक्षेप, विद्याग्रकर- 
णामुळें रूढीचा अस्वीकार, सांख्यपक्षी पूर्वोक्त “ अजा-'मंत्राचा अर्थ ब कापिलांची 
ग्रधानादिकस्पना श्रतिमूछाच आहे, असा पूर्वपक्षाचा उपसंहार ७२६; या मंत्राने 
सांख्यवादाचं श्रुतिमत्त्व स्वीकारता येत नाहीं, हा मंत्र कोणत्याहि वादाचें समर्थन करीत 
नाही, वाटेल त्याचें अज़ाल कल्पितां येईल, अजादान्दाने सांख्यवादच मानण्यास कांही 
कारण नाही ७२७; चमसाचा इष्टान्त, कमोगभूत चमसाची व्यावृत्ति, उपनिषत्प्ासिद्ध 
चमसाचें प्रदर्शन, या चमसन्यायानं अजा प्रधान नव्हे, तर मग ही. मंत्रोक्त अजा 
कोण? परमेश्वरापासून झालेली छान्दोग्योक्त तेज-अप्‌-अन्नाख्य भूतत्रयरूप अजा.आहे, 
असा सिद्धान्त, त्याचें सप्रमाण उपपादन, रोहितादिशन्द ‹ रूपविशेष ? या अर्थी मुख्य, 
त्यांचे गुणाविषयत्व गौण, निश्चित्ताने आनिश्चित्ताचा निर्णय ७२९; पूर्वोक्त ° अजा- 
मंत्रांचे स्वपक्षी आनुकूल्य, उपक्रमांत परमेश्वराच्या शक्तीचे ज्ञान, उपसंहारांतहि “मायां 
वु 'मकृति० ' असा परमेश्वराधीन प्रकृतीचा अवगम, प्रकरणावरून तीच दैवीशाक्ति 
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जगत्पागवस्था, ती स्वविकाराच्या त्रैरूप्यामुळें त्रिंरूपा ७३१; अजाशन्दाच्या अवान्तर 
व परम प्रकृतिपरत्वाविषर्यी व अथोविषयां आक्षेप, तेज-आदि प्रकृतीत अजाजाति नाहीं 
व उत्पन्न होणाऱ्या तिळा अजत्वहि नाही, हा अजाशन्द जातिनिमित्त किंवा. यौगिक 
नाही, तर हा काल्पनिक साहृझ्योपदेश आहे ७३२; त्याचेच उपपादन, पण त्यावरून 
वास्तविक भेदि प्रास होत नाही, कारण भेद ओऔपाधिक व अभेद पारमार्थिक, त्या- 
विषर्यी प्रमाण ७३३; कल्पनोपदेद्याविषयां आदित्याचें मधुत्व, वाकू-चं घेनुत्व, द्युलोका- 
दिकांचें अभित्व इत्यादि दृष्टान्त व सिद्धान्ताचा उपसंहार ७३४. ट 

३ संख्योपसंग्रहाधिकरण-[ ७३५-७५४ ]--्वृहदारण्यकस्थ “ पंच पंच- 
जनाः? या मंत्रांत सांख्यांच्या पंचवीस तत्त्वांच्या निर्देशाविषयीं आक्षेप, त्या मंत्राच्या 
आधाराने सांए्यांच्या आक्षेपाचा प्रकार, | मूलप्रकृतिरविकृतिः० ' 'इत्यादि कारिका, 
तिचा अथै, त्यांतील पंचवीस तत्त्वांना श्रृतिमत्व ७३६; “ पंच पंचजनाः › यानें 
संख्येच्या उपसंग्रहामुळेदि सांख्यांच्या प्रधानादिकांना श्रुतिमच्व, नाही, असें सविस्तर- 
सोपपत्तिक-सप्रमाण प्रतिपादन ७३८; छक्षणेचा आश्रय करावा लागतो, हाच प्रधान- 
पक्षां दोष, “ पंचजनाः ' हा समास आहे, याविषयी स्वराच्या आश्रयानं उपपत्ति 
७३९; समासामुळेंच पंच पंच अशी आङ्चत्ति नाही, विशेषण दुसर्‍या विशेषणाचं 
विशेषण होत नाही. ७४१; दुसऱ्या संख्येची आकांक्षा नसणे, व * नोपसजन ? या 
न्यायांनां सांख्यपक्षावर दोष देण्यासाठी! त्यांच्या मताचें उत्थापन व त्यावर दोष ७४२; 
: पंच पंचजनाः ०? हा मंत्र सांख्यांच्या पंचवीस तत्त्वांचा वाचक नाही, याविषयी “आत्मा 
` ब आकारा? यांचा अतिरेक, जनशव्द तच्वें या अथी रूढ नाही ७४४-४५; “संजा? 
या अर्थी ' पंचजन ? हा समास, पांच पंचजन, हा त्याचा अर्थ ७४६; पुढील संत्र 
तील प्राणादिकच ते “ पांच पंचजन, ' प्राणादि अर्थी जनशब्द कसा ! ७४७; जन- 
संबंधामुळे, त्याविषयी श्रुतिप्रमाण, समासबलाने समुदायाला रूढत्व ७४८; त्याविषर्यी 
‹ उद्भिदा यजेत? हा इष्टान्त ७४९; कोणी देवादि पंचजन समजतात, कोणी तो 
प्रजापरं प्रयोग मानितात, सूत्रकारांचा आशय ७५१; काण्वांच्या पाठांत अन्न नाही, 
म्हणून ज्योतीने पंचसंख्यापूति, अपेक्षामेदाने तिचा संभव, ध्यानक्रि्येत अशा विकस्पा- 
विषया घोड्ीग्रहणाग्रहणाचा इष्टान्त, याप्रमाणें प्रधानावेषय श्रुतिम्रसिदधि नाही, स्मृति- 
न्यायप्रसिद्धीचा परिहार पुढे करू, असा हवाला ७५२. र 

__५ कारणत्वाधिकरण-[७५४-७७१] सवे गताथोचा अनुवाद ७ ५४; ब्रह्म 
कारणत्वामध्ये विरोध, त्यामुळें वेदान्तांना अप्नामाण्य; कार्य व कारण या दोन्हींविषयी 
विवाद, सृष्टिविरोधार्ची व अक्रमाची उदाहरणें ७५५; म्हणून कारणान्तरपरिमह न्याय्य 
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७५८; सुज्यमान का्योविषयीं जरी विरोध भासला तरी खष्टर्‍्याविषयां अविरोध, स्वे वेदा- 
तांत एका आत्म्याचे सष्टत्व, त्याचीं अनेक उदाहरणें ७५९-७६२; का्याविषयविगान, 
प त्यामुळे कारणाविगान संभवत नाहीं, कायेविषय विगानाच्या पुढील परिददाराचा 
हवाला, पण कार्याचे अप्रतिपाद्य ७६२; सृष्ट्यादि प्रपंच ब्रह्मज्ञानाय ७६३; प्रपं- 
चाच्या अविवक्षित्वाविषयीं बुद्धांची संमति, ब्रह्मज्ञानसंबद्ध फल, त्याचें मरत्यक्षत्व ७६४; 
कारणविष्रय विगानाचा अनुवादपूर्वक परिहार, असत-ाब्दाने सत्‌-चे अनुकर्षण, 
उदाहृत असतू-चा 'शून्य' हा अथ नव्हे, त्याचें सविस्तर उपपादन ७६५; “अव्याकृत- 
वाक्याच्या स्वयंकतेत्वावर दोष, 'सकतूकच जगाचे व्याकरण ७६९; ' व्याक्रियत ? हा 
कमकृतारे किंवा कमाणि प्रयाग ७७०. | 
¬ बाळाक्यधिकरण-[७७ १-७८ ७]--“पुरुषाणां कतो. . .एतत्कर्म' इत्यादि 
कोषितकिबाक्यांतील वेदितव्य कोण, मुख्य प्राण की परमात्मा, असा संशय, कर्मशब्दा- 
मुळें मुख्य म्राण, कारण प्राणशन्द त्या अर्थी सुर्य, आदित्यादि पुरुषहि, त्या प्राणाचेच 
अवस्थाविशेष, त्याविषयी प्रमाण ७७१-७३; किंवा तो जीव, त्याच्या आदित्यादिपुरुष- 
कदृत्वाचा संभव, जीवलिंगे, प्राणमुत, परमेश्वर वेदितव्य नव्हे, त्याच्या छिंगाचा अबोध, 
असा पूर्वपक्ष ७७३-७५; पण उपक्रमसामरथ्यावरून परमेश्वरच पुरुषकर्ता, उपक्रम- 
दर्शन, त्याचें उपपादन ७७६; कर्म म्ह० चलन किंवा अदृष्ट नव्हे, कारण त्याचें 
प्रकरण किंवा उपपद नाहीं, पुुषकतृत्वनिदेशा, लिंगवचनविरोध ७७८, परिशेषन्यायाने 
ह क जगत्‌ , त्या अर्थी व्यान, जगतू-हि अप्रकृत वृ उपपदरहित, हें खरे, 
पज ट एतत्‌ * हा संनिहितबाची शब्द व re जगाचा पुरुष हा एकदेश, यावरून त्याचा 
गध ७७९; याचा भावाथ सामान्यः जगत्कता वेदितव्य, परमेश्वरच जगत- 
कतां हा वेदान्तनिश्चय ७८०; वाद्याच्या जीव-मुख्यप्राणालिंगविषयक अनु 
कय म्हणण्याचा अनु- 
वादपूर्वक पू्वाक्त पारिहाराचा अतिदेश ७८१; त्या परिहाराचेंच दिग्दर्शन, पण तेव- 
द्यानेच येथील कमाचा निर्णय प्राण-जीवलिंगांचे अभेदासि | 
| ९ य होत नाही, प्राण-जीवलिंग अभेदाभिप्रायानें ब्रह्म- 
७८३; ` 
ब्रिषयत्व Fr ८३; जमिनि जीवपरामर्श ब्रह्मार्थ मानतो, त्याचें कारण, प्रश्न-प्रतिवचन, 
त्यांच सप्रमाण उपपादन ७८४-८. 
क § रण-1 ७८७-८०८ ]--र्‍यूहदारण्यकस्थ मैत्रेयीन्राह्मणां- 
क नवा अरे. ..आत्मा वा आरे द्रष्टन्यः ? इत्यादि विषयवाक्य त्याती 
ह ७८७; त्यांतील 
द्वष्टव्य ह कण विज्ञानात्मा-जीव कीं परमात्मा असा संशय, प्रिय॒संसचित भक्त्या 
आत्म्याने उपक्रम हें जीवाच्या संशयाचे नोपदेइः ह ए 
be ६ जनाच्या संशयाचे व आत्मविश्ञानाने सर्वविज्ञानोपदेश हे परमात्म- 
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पासन समुत्थान,! या मधील निर्देणावरूनहि तोच द्रष्टव्य ७८९; उपसहारांतील कतू- 
वन्चनशब्दानेंहि तोच द्रष्टव्य, सवविज्ञान गोण; परमात्म्यामध्ये वाक्वान्वय होत असल्या- 
मळे तोच द्रष्टव्य, असा सिद्धान्त ७९०; अमृतत्वाच्या साधनत्वान आत्मशानकथन 
परमात्मविज्ञानावांचून अमृतत्वाचा अभाव, आत्मविज्ञानान सवावज्ञान औपचारिक 
नाही. याचे उपपादन ७९१; त्याविषयींच्या प्रमाणश्रुतीचे व दष्टान्ताचे प्रतिपादन ७९२ 
प्रियसंसूचितोक्रमामुळें ह्या जीवाचा दर्शनादि उपदेश आहे, या वाद्याच्या म्हणण्याचा 
अनुवाद करून त्याचें आइमरश्याचायाच्या भेदाभेदमतान ते द्र्टव्यादसकार्तनच 
प्रतिज्ञासिद्धीचें लिंग, असें समाधान ७९३; व्यतिरेकानें त्याचेच स्पष्टीकरण, उपाधि- 
संपर्काने कलषित व ज्ञान-ध्यानादिकांनीं संप्रसन्न झालेल्या व उत्कमण करणाऱ्या जीवाच 
आत्मैकय उपपन्न होत असल्यामुळे अभेदाने उपक्रमण, असँ ओडुलोमिमत ७९४ 
त्याविषयी भ्रति, जीवाचे नामरूपाश्रयत्व हें कालुष्य स्वाभाविक, अमेद साध्य, अस 
श्रौत दष्ान्ताने उपपादन ७९५; परमात्म्याचेच जीवरूपानें अवस्थान, त्यामुळें अभे 
दाने उपक्रमण, असें काराकृत्स्नमत, त्याविषयी मंत्र-ब्राह्मणप्रमाण जीवाची पथक्‌ सृष्टि 
श्रत नाही, त्यामुळें त्याला ब्रहमकार्यत्व नाहीं ७९६; आइमरथ्यमतांतील अभदांत थोडेस 
वैगुण्य ७९७; नित्य ऐक्यच तात्त्विक, जीवार्च उसात्तश्रवण आओपाधिक ७९८; विज्ञा- 
नाल्यालाच द्रष्टव्यत्ब, या दुसऱ्या पूवपक्षाच्या बीजाचा अनुवाद व त्याच्या निरसनपर 
त्रिसत्रीची योजना ७९९; पर-अपर ब्रह्माचे है अभेदकथन अयुक्त अशा शका, [तचा 
परिहार अविशेष श्रुतीच्या विशेष अथाचे नियामक, परस्परावेरेधसमाधानाच तात्य 
८०१: कर्दृवचनाने जीवाचेंच द्रव्यत्व, या पूर्वपक्षबीजाचे काशकृत्स्नीय मताने निर- 
सन, जीवाचे ज्ञातृत्व भ्रामक ८०२; ` विज्ञातारं ' या वाक्याचे अन्यार्थपरत्व, त्याच 
फलित-भदः औपाधिक, पारमार्थिक नव्हे, याचें श्रुति-स्मरतिम्रमाणांनी उपपादन ८०३; 
भेददद्दीनाच्या अपवादामुळेंहि भेद मिथ्या, जीवकायस्वपक्षी आत्मविक्रियामरतिषेध- 
श्तीशी विरोध ८०४; मेदपक्षी मुमुक्षूच्या निरपवादज्ञानाची अनुपपात, त्याविषयी 
प्रमाणे ८०५३ क्षेत्रज्ञपरमास्ममेद नाममात्र, त्याविषयीचा आग्रह व्यर्थ, खष्टाच गुहा- 
हित ८०६; भेदाविषयाँ आग्रह करणारे वेदान्ताथांचा व श्रयोमागांचा वाध करितात 
८०७; मैत्रेयीन्राह्मण त्रझसमन्वित, असा उपसहार ८०८. 
__७ प्रकृत्यधिकरण ( ८०८-८२१)पूर्वोत्तर व्यवहितसंबंधासाठं गताथाचा 
अनुवाद, ब्रह्माच्या लक्षणाविषर्यी विचार ८०८; ब्रह्म ।नामत्त कारणच आहे, पूर्वोक्त 
प्रतिज्ञा गौण, असा सकारण ब सप्रमाण पूर्वपक्ष ८०९; अनुमानान कायांर्चे भिन्न- 
निमित्त-उपादानकारणत्व ८१०; जगाचं उपादान अचेतन, याविषयी अनुमान व 
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त्याचें आक्षिपसमाधानपूवेक समर्थन व ब्रह्म केवल निमित्तकारण, असा पूर्वपक्षाचा 


' उपसंहार ८११; शोत प्रतिज्ञा-दष्टान्तांचा उपरोध होत नसल्यामुळे ब्रह्म जगाचे उपा- 


दान व निमित्तहि आहे, असा सिद्धान्त, श्रौत प्रतिज्ञा, तिचे स्वरूप व समर्थन ८१२ 
श्रौत इष्टान्ताचा अनुपरोध-इष्टान्तांचा अनुवाद, गतिसामान्यासाठी मुंडक व बृहदार: 
प्यक यांतील प्रतिज्ञा-दृष्टान्त व इतर श्रुतातील त्यांचा अतिदेदा ८१३; पंचमीश्रती 
वरूनहिं ब्रह्माचे उपादानत्व ८१४; ब्रह्माच्या निमित्तत्वाचं उपपादन ८१५; सुष्टिसंक- 
स्पावरून आत्म्याचे उभयकारणत्व, साक्षात्‌ कथन, हा उपादानत्वाविषयीं दुसरा हेत 
८१६; सवभूतोपादानत्वकथन, जगान्निमेत्त ब्रह्माच्या उपादानत्वावेषयां आत्मकृति 
आत्म्याचंच कतृत्व व कमेत्व याचें सप्रमाण उपपादन ८१७; सृत्रांतील “ परिणामात्‌ 
याचा दुसरा अर्थ ८१८; * आत्मा भूतयोनि आहे? असा ब्रझमोपादनस्वाविषयी आणखी 
हेतु ८१९; योनिशन्दाच्या अथाची मीमांसा, इक्षणपूवक कर्तृत्व निमित्तकारणांत 
दिसतं, या वाद्याच्या आक्षेपाच्य। अनुवादपूर्वक “हा अर्थ शन्दप्रमाणगम्य आहे अनुमान 
रम्य नाही,' असे समाधान ८२० 


--८ सवव्याख्याताधिकरण , (८९१-२४) प्रधानकारणवादानिराकरणन्यायातँ 
अण्वादे इतर कारणवादांचे निराकरण, त्यांच्या प्रतिपक्षस्वाचा संभव म्हणून निराक- 
रणयॉग्यत्व ८२२; प्रधानमछनिवहणन्यायानें त्यांचे निरसन, अध्यायसमासि ८२३-२४ 
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ठळक चुकांचे शुद्धिपत्रं. 


दक 


सु, गी.-सुबोध गीता. 


“~ 


सु. पं--सुबोध पंचदशी. 
बृ.-बृहदारण्यकभाष्यायं. 
` क्रे.-केनोपानिषद्धाष्यार्थ. 


ग्र.-प्रश्नोपनिषद्धाष्यार्थ 
. कौ--कोषीतकि वगेरे 


[ }-स्पष्टकिरण व अवतरणे. 





उ.-सुबोध उपनिषत्सं ग्रह. 








ES सणा 
पू. ओळ अशुद्ध. शुद्ध. 
५२ ९ कमाफळ कर्मफल 
स १० ब्रझ्मजिडासा ब्रझ्मजिज्ञासा 
६९ २६ साक्षात्कारूप साक्षात्काररूप 
७१ २९ शुद्ध, बुद्ध, मुक्तस्वरूप शुद्ध-बुड़-मुक्तस्वरूप 
७७ १४ त्रह्मजिज्ञासाविकरण ब्रह्मळक्षणाधिकरण 
८१ २८ ब्रह्माण ब्रह्माण 
२६ जेजे जं जै 
१४९ डं विधप्रति० विधिप्रतिषेध ० 
१७ नहे नव्हे 
१५८ २३ येतो. प्रसंग प्रसंग येतो. 
१८९ १७ प्रकतत्वा- प्रकृतत्वा- 
२२६ १३ ‹ यत्पुनरादित्य० ' ` यसु नरुत्तं ० ' 
३९५ ११ कारणानं करणाने 
५५७ २१ ० प्रतिषेधेश्चाऽ ० प्रतिषेचैश्चा ० 
संक्षिप्त चिह्लांचा खुलासा. 


सु. त्र.-सुबोध ब्रह्मसूत्र. 
गी. भा.-गीतामाष्यार्थ. 
छां.-छांदोग्यभाष्यार्थ- 
का,-काठकमाष्यार्थ. 
सुं.-सुंडकमाष्यार्थ. 
श्रे.-श्रेताश्वतर. 
पा.-पाणिनि अष्टाध्यायी. 
_भाष्याथांचा आरंभ. 


-प्याऱ्यांतील इतर माष्यवाक्यांचा आरंभ ~म्हणजे किंवा अवतरणादि आरंभ. 


- समासांतीळ व संधींतीळ 


पद्च्छेद्‌. 
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= त्याचा फायदा आम्ही ग्राहकांस देऊं. 


सुबोध संपूर्ण वेदान्तम्रस्थानलय. 


१. झांकरभाष्यानुसार सुबोधगीता--[ अवतरण, मूळ -्लोक, अन्वय, सरळ 
व सुबोध अर्थ, स्पष्टीकरण च सिंहावलोकन, ] शरीररथ व चतुर्भुज श्रीकृष्ण यांची 


` चित्रें. पृष्ठ ३९० किंमत रु. २ 


२. शांकरभाष्यानुसार सुबोध उपानिषत्संग्रह--[ मूळ श्रुति, अन्वयार्थ, स्पष्टी- 
करण, प्रत्येक उपनिषदारचे सिंहावलोकन यांसह ] ईरा-केन-कठ-प्रश्न-मुंडक-मांडूक्य- 


` तेत्तिरीय-ऐतरेय-छांदोग्य-ब्रहदारण्यक-कोषीताके-शवेताश्चतर-जाबाळ-अथीत्‌ व्रह्मसूत्रांत 


ज्यांचा विचार केला आहे, अर्शी महत्त्वाची तेरा उपनिषदे, प्रस्तावना, सविस्तर 
अनुक्रमणिका. किं. रु. ५॥. 

३. झांकरभाष्यानुसार सुबोध ब्रह्मसूत्र--[ वैयासिकन्यायमालेसह ] प्रत्येक 
अधिकरणाचें नांव-सूनने-सून्राथविषय- संशय- पूर्वपक्ष-संगति-सिद्धान्त, वैयासिकन्या- 


/ _माठेचे छोक-अन्वयार्थ-प्रस्तावना सविस्तर अनुक्रमाणिका यांसह पु. ५३० किं. ३, 


ha पंचदशी 
४. सुबोध -¬-[ मूळ-अन्वयाथ-स्पष्टीकरण प्रत्येक प्रकरणाचा मथितार्थ 


` रस्तानना-साविस्तर अनुक्गमाणिका. सर विठ्ठलदास ठाकरसी यांचें चरित्र यांसह ] ए. 


७५० किंमत पातळ प्रत ३॥ रु. जाड. रु. ४. 
श्रीमहूगवद्रीताभाष्याथे ह 

५, गवट्राताभाष्याथ--मूळ -छोक, अन्वयार्थ, शांकरभाष्य, त्याचा 
सरळ व सुबोध अन्वयासह अथ, गीतारहस्यपरीक्षणात्मक विस्तृत टीपा, प्रस्तावना, 
सावेस्तर विषयानुक्रमाणिका, वादअस्त ब अनेकाथी . शब्दांचा कोडा, १ श्रीशकराचारय, 
२ शरीररूपी रथ, ३ चतुर्भुज श्रीकृष्ण अशी तीन सुद्र चित्रे व ४ सर विठ्ठलदास दा. 
ठाकरसी यांचा फोटो, यांसह. एंडे १३४०; जाड कागदाची दोन भागांत बांधळेली 
परत-लायब्ररी एडिशन-किंमत रुपये १०; पांतळ पण उत्तम ग्ठेज कागदाची एका 
भागांत सोनेरी उत्तम बाइंडिंगची ग्रत किं. रु. ७], 

| द्शोपनिषड्भाष्या्ः ९ 
Ci ८६, केन ५८, काठक ५१२, प्रश्न ८१०, मुंडक 
| ज ? _उगाद/य कारिकांसह मांडूक्य २ रु., तैत्तिरीय १॥, ऐतरेय १॥।, छान्दोग्य 
४॥, बृहदारण्यक ७॥, या दहा उपनिषदांचा-मळ श्रति । 
य दा "मूळ शति, अर्थ, शांकरभाष्य व त्याचा 
रळ सपष्टीकरणासह अर्थ, यांसह-सेट एकदम घेणारांस र, ख, सह २० रु. 

सूचना--वरीळ सन पुस्तकें रेखवे पासेळनें मागविल्यास खचच कमी येईल ब 


पत्ता-विष्णुशास्नी बापट, २७० सदाशिव पेठ, पुणें. 
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उ*तत्सत्‌ 


बह्मसत्रशारीरभाष्याथे 








[ मूळ दत्र, खत्राथे, शांकरमाष्य, अवतरणं, स्पष्टीकरण 
व भासत्यादि टीकाकारांचा अधिक आशय 
व्यक्त करणाऱ्या टीपा यांसह ] 


ISS ७ १७८७००९७७१ १७०७ TITS 5 


समन्वयाख्यग्रथमाध्याये प्रथसः पांढ: |. 
IT co 2221 


उपोद्घात 








[ - ' स्वाध्यायोऽष्येतव्यः '-स्त्रवेदाचे सांग अध्ययन करावें, या नित्याध्ययन- 
विधीने अध्ययन केलेल्या सांग स्त्राध्यायांत- तद्विजिज्ञासस्व ' ते. भा, ३.१. 
सु, उ. प्र. २२६. सोऽन्वेष्टव्यः स विजिज्ञासितव्यः ' छां. भा. ८- ७. १ 
स. उ. प्रर ४७८. ` आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्य:० ' बृ. भा. २.४.५ सु. उ 
प. ५९४-इत्यादि श्रबणविधि उपलब्ध होतो. त्याचा अथ-अम्रृतत्वाची इच्छा 
करणाऱ्या स॒मुक्षूने वेदान्तवाक्यांनीं अद्वेत आत्मविचारच करावा-असा आह. या 
काम्यानियमविधीने वैदिकांच्या भिन्न आत्मशाख्राची प्रव्रत्ति किंवा पुराणादिकांच 
प्राधान्य यांचें निरसन अर्थात्‌ केळे जातें, ही वस्तुस्थिति आहे. याः जन्मीं किवा 
पजन्मीं यज्ञादिकांचे अनुष्ठान केल्यामुळे ज्याचे चित्त अतिशय शुद्ध झाल आहे असा 
` अधिकारी “या श्रवणविधीचा विषय काय, फळ काय, अधिकारी कोण व स॒बेध 
काय? हें जाणण्याची इच्छा करितो. अशा जिज्ञासूळा पाहून भगवान्‌ बाद्रायणाना 
श्रवणात्मक झाख्जारभाची प्रव्वृत्ति करणाऱ्या त्या अचुवधचलुश्याचा न्यायान निणय 
करण्यासाठीं “ अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ह सूत्र राचरळ आह. “ अहापण, हं अनुबघ- 
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२ बरहमसूत्रशारीरभाष्याथं 


जात विधिवाक्याजवळच्या अथवादवाक्यावरूनच कळणें शाक्य आहे. कसे तें 
पहा-' येथे कमाने संपादन केलेले फल जसें क्षीण होतें तसेच परलोकी 
पुण्याने संपादन केळेळें फळ क्षय पावते-छां. भा. ८. १. ६. सु. उ. 
पृ. ४९८- या “जे कमेजन्य .तें अनित्य? अशा न्यायाने युक्त असलेल्या 
श्रतीवरून व तो विद्वान्‌ आत्मा उत्पन्न होत नाहीं ब मरत नाहीं का. भा. 
१. २. १८. सु. उ. प्र. ४८ “जो भूमा तंच अमृत, ल्याहून इतर सर्वे विनाशी * 
छां. भा. ७. २४. १. सु. उ. ४६३- या श्रतीवचनांवरून “ भूमात्माच नित्य 
आहे व इतर:सव अनित्य आहे, असा नित्यानित्यतरस्तुविवेक होतो. ' कर्माने 
संपादन केलल्या फळांचे परीक्षण करून, तीं अनित्य आहेत असा निश्चय करून 
ब्राह्मणाने त्यांविषयी विरक्त व्हावे, मुं. भा. १. २. १२. सु. उ. प्र. १४१. 
“आत्म्यासाठी सव प्रिय होतं? ब. भा. २. ४.५. सु. उ. प्र. ५९३. इत्यादि 
अ्तीबरून कर्म व त्याचें फळ यासंबंधी वैराग्याची प्राति होते. “शांत, दांत, 
उपरत; तितिक्षु; भशद्धान्नान्‌'व . समाहित-शांतचित्त होऊन आपल्या हृदयस्थ 


बुद्धींतच आत्म्याला पहावे, बृ. भा. ४. ४. २३. सु. उ. प्र. ६९९ या श्रतीवरून 


- असंदिरध व निष्फल असतें ते जिज्ञासूंच्या विचाराचा विषय होत 
गाह. तर ज्याच्या विषयी संदेह असतो त्याचाच विद्वान्‌ बिचार कारितात, किंवा 


हि गाता 'विचारापासून कांही फल निष्पन्न होतें त्याचा परिचार करितात, मनासह इंद्रि 


यांशी संनिकृष्ट झालेला व चांगल्या प्रकाह्यांत असलेल घट असंदिग्ध असतो म्ह० समोर 
स्पष्टपणे दिसणाऱ्या घटाविषयी कधी कोणाला संदेह विषयी कोणी 
“हं काय आहे, याचें स्वरूप काय, लक्षण ण म र 

क [र करीत नाहींत. तसंच. 
कावळ्याचे दांत 'किती आहेत, ते कसे आहेत, इत्यादिकांचा विचार केल्यानें कांही 
अयोजन-फळ निष्पन्न होत नाहीं. म्हणून अश्या निष्फळ गोष्ट चाह कोणी कधी विचार 
कत नाहीत. ब्रह्महि असंदिग्ध आहे व त्याच्या विचारापासून कांही फलनिप्पत्तिहि नाही. 


जात्या व्यापक.व देह्यादैकांच्या परिणामाचे निमित्त असल्यामुळे त्यालाच ब्रह्म म्हणतात. 


आत्मा देवरषीपासून .कीट-पतंगापर्यंत . प्राणिमाताळा प्रसिद्ध आहे. अहंकाराची स्थाने 
झा देह, इंद्रिये; मन, बुद्ध यांहून पथक्त्रानें मी? असा प्रत्यय साक्षात्‌ अनुभवाने 
सिद्ध आहे. .' मी-विप्ररयी. कधी कोणाला संशय येत नाही. 'किंचा कोणाचा विपर्यासहि 
'होत नाही. मीः आहे कीं नाही? ? असा कधींच कोणाला संशय येत नाही. :मी नाही 


असा*कोणी .विप्रयीसहि करीत नाही. £ ती 
् | “नाह, मी कृशा आहे, स्थूल आहे, मी जातों,? अज्ञा 
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झम,।द षउकसंपात्त प्राप्त होते व ' तो पुनः संसारांत परतःयेत नाहीं ' छां. .भा.८. 
१९.१ सु, उ. ४९ १या-स्वयज्योति-आनंदात्मक माक्षाचे नित्यत्व सांगणाऱ्या -श्रुती- 
वरून मुमुक्षुत्वाचा लाभ होतो. याप्रमाणें श्रतिवचनांवरूनच विवेकादि-विशे" 
पणवान्‌ पुरुष या शाख्राचा अधिकारी आहे, असें ज्ञान होणें शक्य आहे. त्याच- 
प्रमाणें “श्रोतब्यः? यांतील 'तञ्यः या नियोग-विधि या अर्थी असलेल्या प्रत्ययानें 
युक्त असलेल्या “श्रु? या प्रकृतीचा विचार हा अर्थ-विषय आहे. अथोतू 
श्रतिवाक्यांचा विचार करावा. ' आत्मा द्रष्टव्यः? या अंद्वेत आत्मदरानाला उद्देशून- 
आत्मदरानासाटीं ` श्रोतव्यः ` असें विचाराचे विधान केळळें असल्यामुळे वेदान्त 
म्हणजे उपनिषदे हा ल्या विचाराचा विषय आहे. असे ज्ञान होऊं शकते. पण विचार 
हें प्रमाण नसल्यामुळे तो साक्षात्‌ आत्मज्ञानाचा हेतु होऊं शकत नाहीं. तर 
प्रमाणाविषयत्वाने हेतु होतो. अंद्वेत आत्म्याविषयीं वेदान्त हेंच प्रमाण आहे. 
कारण ' तं त्वौपनिषदं पुरुषं परच्छामि ? व. भा. ३.९.२६ सु. उ. ६५१ ' वेदान्त- 
विज्ञानसानिश्चितार्थाः? मुं. भा. ३. २. १ सु. उ. १६२. इत्यादि -श्रति तसं 
सांगतात. “तत्तमसि' छां. भा. ६. ८. ७ सु. उ. ४३३ ' अहं ब्रह्मास्मि? ब॒ 


प्रकारे देहथमीचें आत्म्यामध्ये समानाधिकरण दिसत असल्यामुळें “मो हा प्रत्यय देहा- 
श्रयं आहे-देहाला उद्देशून आहे, असेहि म्हणतां थेत नाही. कारण तो प्रत्यय जर 
देहाश्रय असता तर “ज्या सीं वाल्यावस्थंत आइऱ-त्रापांचा अनुभव घेतला' तोच दा मी 
आतां बृद्धावस्थेत पणतूंचा अनुभव घेत आहे, असं प्रतिसंघान-स्वतःच्या एकत्वाच स्मरण 
झालें नसतें. बाल्यावस्थेतील दारीर व व्रृद्धावस्थेतील दारीर यांच्या एकंत्वाची ओळख 
मुळींच परत नाहीं, कीं ज्यामुळे “ तेंच हें ' असा निश्चय करितां येईल! म्हणून जीं पर- 
स्पर व्यावृत्त होत असतांना जें त्या सर्वामध्ये अनुवरृत्त होते त्यांहून तें भिन्न आहे. जसे- 
फुलांच्या माळेतीळ फुलं परस्पर व्यावृत्त होतात. पण सूलर-दोरा त्या सवासध्ये अनुदृत्त 
होतो, म्हणून सूत्र फुलांहून भिन्न आहे. त्याचप्रमाणे वाल्य-तारुण्य-जरा या अवस्थांतील 
शरीरें जरी परस्पर व्यावृत्त होत असलीं तरी अहंकाराचा आश्रय त्या तिन्ही दारीरांते 
अनुदृत्त होतो. त्यामुळे तो त्यांहून निराळा. दिवाय स्वम्नांत शस्येवर झंयन. करणाऱ्या 
मानुष शरोराहून निराळेंच दिव्य-देवाचे शरीर स्वीकारून, त्याला उचितः असे भोग 
भोगीत असतांनाच जागा झालेला तो-'मी मनुष्यरारीर्च आहे, देव नव्हे; अझारोतीने 
देवररीराचा बांध जरी होत असला तरी अहेकाराचा आश्रय बाधित होत नाहीं, 'त्यामुळे 
+ अहंकाराश्द? बारीसहून भिन्न आहे,असे जाणतो. दिवाय अणिमादि सिर्ांचा 
CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotr 


३ ्रह्मसुत्रशारीरभाष्यार्थ 


भा. १८४. १० सु. उ. ५५३ इत्यादि श्रतींवरून प्रगात्मा व ब्रह्म यांचे ऐक्य 
हा उपनिषत्म्रमाणाचा विषय आहे असे ज्ञात होतें. त्याचप्रमाणें “तराति शोकं 
आत्मविद्‌? छां, भा. ७. १. ३ सु. उ. ४४४ 'ब्रह्मविद्रह्लेच भवति? मुं. भा. 
३. २. ९ सु. उ. १६७ इत्यादि शतींवरून “ज्ञानद्वारा मुक्ति’ हें विचारविधीचे 
फलहि ज्ञात होते. तसाच अधिकाऱ्याशीं विचाराचा कतव्यतारूप संबंध, फळाचा 
ग्राप्यतारूप संबंध, अझारीतीनें यथासंभव संबंधाहि सुबोध आहे. तस्मात्‌ हें 
पहिलं सूत्र व्यथे आहे, ” असे म्हणाळ तर सांगतों-“ तें व्यर्थ नाहीं. कारण त्या 
आविकाऱ्यादि श्रताचे स्वार्थी तात्पय आहे, त्यांतील राब्दांवरून व्यक्त होणाऱ्या 
अर्थींच त्यांचे तात्पय आहे, असा निणेय करणाऱ्या या न्यायसूत्राच्या अभावीं 
विवेकादि विरेषणवान्‌च अधिकारी आहे कीं दुसरा कोणी, वेदान्त पूर्व मामांसेने 
गता झाळे आहेत कीं नाहीं-ते अगतार्थ आहेत, ब्रह्म प्रत्यगाभिन्न-प्रल्यगात्मरूप 
आहे. काँ नाहीं, मुक्ति स्त्रगादिकांप्रमाणें लोकान्तर आहे कीं आत्मस्वरूपच आहे, 
इत्यादि संशयाची निव्राते होत नाहीं. यास्तव पूर्वोक्त. आगमवाक्यांवरून सामा- 
न्यत: ज्ञात होणाऱ्या अधिकाऱ्यादिकांच्या निणयासाठी हें पाहिले सूत्र आवश्यक 


राभ झाल्यामुळे लीलेने योगसामथ्यीने व्याध झालेला योगी शरीराचा जरी भेद झाला 
तरी ' तोच मी आहें” असा आत्मैक्याचा अनुभव घेतो. यास्तव देह हें अहंकाराचे 
आळ्बन-आश्रय नव्ह. त्याचप्रमाणे इंद्रियोहि त्याचे आळंत्रन नव्हे. कारण इंद्रियांचा जरी 
मेद आहे तरी “ज्या भा याचे रूप पाहिले तोच मी आतां याला स्पश करीत आहे, अशी 
इंद्रियमिन् ' अह-आश्रयाची ओळख परते. विषयांपासून अहेकाराश्रयाचा भेद तर 
अगदी स्पष्टच आहे. मन व बुद्धि ही दोन्ही अंतारिंद्रिये आहेत. त्यामुळे ती “मी कता या 
झब्दाचा व अनुभवाचा विषय होऊं शकत नाहींत. कारण कोणतंहि करण-साधन “ कती? 
या शब्दाचा ब अत्ययाचा विषय होत नाहीं. “ तर मग “मी कुदा आहे. मी अंध आहे? 
भा दाव्दप्रयाग कसे होतात ” म्हणून म्हणाळ तर कृश देह, अंध चक्षु इत्यादिकांहून 
- ह्‌ा आश्रय भिन्न असल्यामुळें म्हणजे त्यांचे ऐक्य नसल्यामुळे माच्यावर वसलेले लाक 
आरडतःअसतांना “माच आक्रोश करितात” याप्रमाणे ते प्रयोग गोण आहेत असं समजणंच 
अना | युक्त आहे. तस्मात्‌ अहंकाराचे आश्रय अशी ज देह, इंद्रिय, ज बुद्धि, व 
विषय त्याहून व्यावृत्त-मिन्न व “ अहे? या स्पष्ट अनुभवाने ज्ञात दोणारा आत्मा झं: न 
bd आह. त्याविषयी कोणालाच . संशय नाही. त्यामुळे तो बिचाराई नाही. त्याच्या 
चञानार्ने कांहीं फलनिष्पत्तिददि होत नसल्यामुळे तो 'जिज्ञास्य नाही. कसें तें पहा--संसार- 
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आहे. प्रकाशात्मश्रचरणांनीं “आधिकारी, विषय, इत्यादि अनुबंध आगमोक्तच 
जरी असले तरी न्यायाने त्यांचा निणय करण्यासाठी हैं प्रथम सूत्र आहेः असें 
म्हटलं आहे. पण ज्यांच्या मतीं श्रवणाविषयीं विधिच नाहीं तांच्या अविहित श्रवणा- 
दिकाळा आविकाऱ्यादिकांच्या निणयाची अपेक्षाच नसल्यामुळें त्यांच्या मती हें 
सूत्र व्यर्थ होतें.” असो; श्रवणविधीला अपेक्षित असलेल्या आधिकाऱ्यादि श्रुतीनां 
स्वार्थीनिणयासाटीं या सूत्राळा उत्थापित केलेछे असल्यामुळे त्याची श्रुतींशीं हेतु- 
हेतुमद्भावसंगाति आहे. झाख्नारंमाचे हेतु असे जे अनुबंध त्यांचा निणय करणारें 
हें सूत्र असल्यामुळे याळा उपोद्वातरूपत्व आहे. त्यामुळे याची शास्त्राच्या आरंभीं 
संगति आहे. अधिकाऱ्यादि श्रुतांचा स्वार्थी समन्वय सांगितला असल्यामुळं त्याची 
या समन्वयाध्यायादां संगति आहे. ' ऐतदात्म्यमिदं सर्व० ' छां. ६.८.७ सु. उ. पृ- 
५३३--इत्यादि सर्वात्मत्वादि स्पष्ट ब्रह्मलिंगश्रृतींचा विषयादिकांमध्ये समन्वय सांगि- 
तळा असल्यामुळे त्याची ग्रथमपादसंगति आहे. सर्वे सूत्रे श्रत्यथांचा निणय कर- 
णारी असल्यामुळे यांची श्रतिसंगति आहे. याप्रमाणे प्रत्येक अध्याय व पाद 
यांच्या संगतीची कल्पना करावी. (स॒. ब्र. प्र. ६-८ पहा.) या. सर्वे शाख्नाच 


नित्रत्तिरूप मोक्ष हें आत्मज्ञानाचे फल वेदान्तांत विवक्षित आहे. आत्म्याच्या यथाथ- 
स्वरूपाचा अनुभव न येणें या कारणानें प्रास झालेला संसार आत्म्याच्या यथाथस्वरूप- 
ज्ञानाने नित्रत्त होतो, असे वेदान्तमत आहे. पण तो संसार अनादि असून अनादि 
आत्मज्ञानासहद जर अनुव्रृत्त होत आहे तर त्याची निवृत्ति कशी होणार? कारण संसार 
त्र आत्मज्ञान यांत विरोध नार्ही. विरोध असता तर त्यांची बरोबरच अनुरवात्त झाली 
नसती. दिवाय “ आत्म्याच्या स्वरूपाचा अनुभव येत नाही, हें तरी कसें म्हणतां! कारण 
: अहे? या अनुभवाहून आत्मस्वरूपज्ञान भिन्न नाहीं. सवे लोकांच्या * अददे ' अशा स्पष्ट 
अनुभवाने सिद्ध होणारा देददद्रियातिरिक्त आत्मा उर्पानपदांच्या सदस्नवाक्यांनीहि निराळ्या 
प्रकारचा होणार नाही. कारण त्यावर अनुभवविरोध हा दोष येईल. एक सहस्र 
आगमहि घट।ला पट बनविण्यास समर्थ नाहींत. तस्मात्‌ अनुभवविरोध येत असल्यामुळे 
उपनिषदे गौण अर्थ प्रतिपादन करितात, असेंच आम्ही समजता. अझा आशयाने 
 युष्मद्स्मत््रत्ययगोचरयोः० ? इत्यादिमाष्यानं शका घेऊन तिचा परिहार करितात. 
आनंदज्ञानकृत न्यायानिणेय--नित्याध्ययनविधीनें ग्रहण करविळेल्या वेदान्त 
` वचनांना सामान्यतः ज्ञात झालेल्या यात्रारंभोपयोगी अनुबंधचतुष्टयाचा न्यायाने निर्णय . 
करण्यासाठी भगवान्‌ बादरायणाचायाँनां “अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ' हे सूत्र राचिलं. त्यांत 
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प्रमेय-विधय ब्रह्म आहे. चार अध्यायांचीं क्रमानें समन्वय, अविरोध, साधन त 
फळ हीं चार प्रमेये आहेत. स्पष्ट ब्रह्मलिंगश्रृतींचा समन्वय, हें पहिल्या. अध्या- 
याच्या पहिल्या पादाच प्रमेय आहे. अस्पष्ट ब्रझळिंग श्रुतीचा समन्वय हें दुसर्‍या ब 
तिसऱ्या पादांच प्रमेय आहे. केवळ पदांचा समन्वय हें चवथ्या पादाचे प्रमेय आहे. 
हें पहिळेंच आधिकरण असल्यामुळे याला अधिकरणाव्या संगतीची अपेक्षा नाहो. 

आतां अधिकरणाची रचना- श्रोतब्यः ! या पदाने विहित असळेळे श्रबणा- 
त्मक वेदान्तमीमांसाराख्न हा या अधिकरणाचा विषय आहे. तं आरंमावें कों नाहीं, 
असा विषय-प्रयोजनांचा संभव व असंभव यांमुळे संशय येतो. 'मी ब्रह्म नव्हें. 
अशा भेदंग्राहदी प्रत्यक्ष प्रमाणाने व कठत्व-अकतत्वादे विरुद्धधर्मवत्त्व या छिंगा- 
बरून होणाऱ्या अनुमानानें जीवःज्रह्मांचा विरोध सिद्ध होत असल्यामुळे ब्रह्म व 
आत्मा यांचे ऐक्य, या विषयाचा असंभव आहे. तसेंच, सत्य बंधाची ज्ञानाने 
निवृत्ति होणे शकय नसल्यामुळे वंधनिश्रात्ति या फलाचाहि असंभव आहे. त्यामळ 
है श्रवणराख्र अनारंभणीय आहे.” असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाला असतां . ' अथातो 
अह्माजिज्ञासा हा सिद्वान्त सांगितला आहे. य्या सूत्रांत “कव्या? या पदाचा 





ममातृत्वादि बंघाळा अध्यासत्व आहे, धर्ममीमासेने ब्रह्ममीमांसा गतार्थ झालेलो नाहीं 
विशिष्ट अधिकाऱ्याचा संभव व तिच्या विषय-प्रयोजनादिकांचे अस्तित्व, अस चार अथर 
इुचविले अहित. कसे ते पहा-त्रेध जर सत्य असल तर वद्ध जीव वं प ब्रह्म 
यांचे ऐक्य संभवत नाही, सत्य पदार्थाची ज्ञानाने निवृत्ति होत नाही, ज्ञान केवर अज्ञा- 
नाच्या विरोधी असत, आणि उत्तर शान-प्रमाणपूर्वक विचाराने प *ज्ञान विराधि- 
 शुणत्वामुळे ूनानादिकांना निवृत्त करतें, यास्तव विषय व प्रयोजन यांच्या सिद्धोचे 
जरण या रूपान बंघाची अध्यासता सुचेविलो आहे. वेदान्तविचार जर पूवीच सिद्ध 

असता म्ह० तो जर पूर्व -मीमासेतच होऊन गेला असता आणि त्याचा विशिष्ट अधि- 

कारी नसता तर “ अधिकाऱ्याने वेदान्तविचार करावा ? असे सांगणे अयोग्य झार असतें 

पण सूल्कार तस सांगत आहेत. त्यावरूनच ब्रह्ममोमांसेचे अगतार्थत्व व विशिष्ट ड 

काऱयाचा संभव ध्यानेत होतो. “त्वं-पदा्थ जोवाच्या ठिकाणी प्रत्यक्ष अनभवास यणारा 
र हाय जञानानं निवृत्त होणें शक्य नाहीं. यास्तव त्या जोववंधाचो नि्यात्त 
च रणरं * त्त्‌ पदा्थशान-ब्रह्मशानहि जोवाविषयकच म्ह० जोवाचेच ज्ञान आंइ 
` त्यावरून अथात्‌ जोव-ब्रह्मेक्य हा विषय सूचित होतो. सूतांतील अथ? २ ह न 
Fr र ह T MD तातील अथ' या ान्दानें 

“ वला शान होण्यासाठी विचाराचे विधान कळेल असल्यामळे त्या 
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उपोद्वात. | ‘9 


अध्याहार श्रवणविधीच्या समान-अथत्वासाठीं करांचा. ` * जिज्ञासा '. या पदांत 
“ज्ञा? ही ज्ञानार्थी प्रकृति व “सा? हा इच्छार्थी प्रय आहे. त्यांचा कतब्यत्वाराँ 
अन्वय होत नाहीं. यास्तव “ज्ञा! या प्रकृतीने फछीभूत ज्ञान अजहलक्षणन सां- 
गितळं जातें व “सा? या प्रत्यानं इच्छासाध्य विचार जहळछक्षणेनं सांगितला जातो 

थात्‌ श्रह्मज्ञानासाठीं विचार करावाः हा या सूत्राचा रान्दार्थ सिद्ध हातो. पण नित्य 
ज्ञान फल होणे दात्य नाहीं. यास्तव तें प्रमातृत्व-कतृत्व-भोक्तृत्व इत्यादि अनथाना 
निवृत्त करणारें आहे, याच रूपानें त्याला फलत्व आहे, असें म्हटलं आहे. पण 
अन4 जर सत्य असेळ तर त्याची नुसत्या ज्ञानानंच निद्रृत्त होणार नाहीं. यास्तव 
त्या वंघाळा आरोपित-अध्यस्तच मानले पाहिजे. म्हणून या सूत्राने बंधाचअध्यस्तत्व 
अथीत्‌ सुचाविले आहे. तेंच शास्त्राचा विषय व प्रयोजन यांच्या सिद्धीचा हेतु 
आहे. याविषयीं अनुमाने अश्ी-१ शास्त्राचा आरंभ करावा. कारण ते विषय- 
प्रयोजनवत्‌ आहे. म्हणजे त्याला विषय आहे व त्याचे प्रयोजन-फलहि आहे. 
भोजनादिकांप्रमाणें. २ शासन प्रयोजनवत्‌ आहे. कारण तें बंधनिवतक ज्ञानाचे 
साधन आहे. ' ही रूजु आहे सप नव्हे,” इत्यादि वाक्याप्रमाणें, ३ बंध ज्ञाननि- 





विचाराने साध्य होणाऱ्या ज्ञानाने मुक्ति सूचित होते आणि ब्रह्मज्ञानासाठी विचाराचे 
विधान केलेले असल्यामुळें ब्रह्माचे प्रतिपाचत्व शक्य आहे. अर्थात्‌ प्रतिपाद्य ब्रह्माचा 
प्रतिपादक वेदान्तांशी प्रतिपाद्म-प्रतिपादकसंवंघ प्रदशित केला आहे. भाष्यकार पुढे 
क्रमाने या सर्वांचे प्रतिपादन करतीलच. वेदान्तमीमांसाशासत्र हा या अधिकरणाचा ` 
विषय आहि. तें आरंभाबें की आरंभू नये, असा विषयादेकांचा संभव व त्यांचा असं- 
भव यांच्या योगानें संदाय येतो. “मी ग्रमाता-कता-भोक्ता-संसारी आहें, इत्यादि वेध 
प्रमाणाने सिद्ध असल्यामुळें सत्य आहे. बंध सत्य असल्यामुळं तत्त्वज्ञानाने त्याचा बाध 
होणें योग्य नाही, त्यामुळे वद्ध जीव व अबद्ध ब्रह्म यांचे ऐक्य संभवत नाहीं, ऐक्याच्या _ 
अभावी बंधाचा ध्वंस होत नाही, बंधाचा ध्वंस झाला नाही की. फलाचा अभाव होतो 
वेदाच्या सवे अर्थाचा विचार करणे, या उपाधीनें प्रवृत्त झालेल्या पूवेमीमांसेने उत्तर- 
मीमांसा गतार्थ झाली आहे, म्ह० पूर्वमीमांसेंत तिच्याहि विषयाचा विचार होऊन गेला 
आहे, म्हणून फलाची इच्छा असलेल्या अधिकाऱ्याचा अभाव असल्यामुळं त्याची बिश- 

[हि सांगतां येत नाहींत; ब्रह्म प्रासिद्ध आहे, असे म्हटलें तर विषय व प्रयोजन यांची 
अनुपपत्ति होते आणि तें अप्रसिद्ध आहे, असे म्हट तरी संबेध व प्रयोजन यांचा असंभव 
'होतो..शिवाय'त्रह्म सामान्य-विशेषरहित असल्यामुळे ज्याचे विषयादिक संभवत .नाहीत तें 
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८ ब्रक्मसूत्नश्यारीरभाष्याथ 


वरत्ये-ज्ञानाने निवृत्त होण्यास योग्य आहे. कारण तो अध्यस्त-आरोपित 
आहे. रज्जूवरीक आरोपित सरपाप्रमाणें. अशी प्रयोजनर्सिद्वि होते. याप्रमाणें अर्थात्‌ 
नह्ज्ञानाने जीवाच्या अन्थ-भ्रमाची निवृत्ति हें फल सूत्ररूपाने ग्राथेत करणारे 
सूत्रकार जीवत्रहमेक्य हा विषयहि अथात्‌ सुचवीत आहेत. कारण एकाच्या ज्ञा- 
नाने दुसऱ्याच्या भ्रमाची निद्दात्ति होणे शक्य नाहीं. जीव ब्रह्माहून अभिन्न आहे 
-र्‍्याहून भिन्न नाहीं. म्हणून तो ब्रहमज्ञानानें निवृत्त होणारा जो अध्यास लाचा 
आश्रय आहे. कारण जें असे-जञाननिवर्स भ्रमाश्रय असतें ते त्याहून अभिन्न 
असत. जसा शुकताहून अभिन्न असलेला * इद्‌ं-'अंशा. याप्रमाणें विषयसिद्वीला कारण 
होणारा अध्यास सिद्ध होतो. अथातू ब्रह्ममीमांसाा् विषय-प्रयोजनवत्‌ असल्या- 
सळ आरभण्यास योग्य आहे. “बंध सल असल्यामुळें त्याची ज्ञानाने निवृत्ति होत 
नाहीं. यास्तव मुक्ति ज्ञानावांचून अन्य उपायानेंच साध्य आहे,” हं पूर्वपक्षाचे 
फळ व “ज्ञानानेंच मुक्ति हें सिद्धान्ताचें फळ आहे. हें सर्व मनांत आणून ब्रह्म- 
सत्राचे व्याख्यान करण्याची इच्छा करणारे भगवान्‌ भाष्यकार विचारकरीव्यता- 
रूप औत अर्थाची सावांचून उपपत्तिच लागत नसल्यामुळे सूत्राने अथात्‌ = गून उपपति लगत नसल्यामुळे सूत्राने अथात्‌ सुचः 
है वेदान्तमीमांसाद्यास्र आरंभण्यास योग्य नाही, असा पूर्वपक्ष प्रात होतो. ह्याचा सिद्धान्त 


अस C6 ° ~ "०. ~ 
ह - वेष व्थावह्ारक प्रमाणाने सिद्ध जरी असला तरी तास्विक प्रमाणाने 
® "९ तायुळ तात्वक प्रमाणाने झालेल्या बोधाने त्याचा वाध होणे, यांत कांहींच 


` विरोध नाही. यास्तव पर्व यादिकां 
र पूयत विषयादिकांचा लाम होतो, पूर्वमीमांसा सर्व वेदार्थीचा विचार 


आ ह एकदेश जो शम त्याचाच माल विचार करीत 
न Fl न नाही. त्यामुळे पूवमोमांसेने ही उत्तरमीमांसा 
डल त. ८ साता ' प्रत्यक्षादि ममाणांनी ज्याचा मिथ्याभाव ज्ञात 

शानानं 1नृत्त होण्यास योग्य आहे, त्यामुळे त्याची निब्वत्ति व्हावी 
र क करणारा अधिकारी मुलम आहे, अधिकारी सुलभ असल्यामुळे मागीळ-पू्व 
त्मा कवा वतमान जन्मा केलेल्या पुण्याने चित्तप्रसाद-चित्तशुद्धि होऊन त्यामुळे प्राप्त 


झालेली विवेकादि विशोषणें 
रापण अनुमान-आगमाधीनत्वाने सुवच आहेत 9 
शभान-आरमाधानत्वाने सुवच अ हत, ` ब्रह्म-पद व आत्मत्व 


यांवरून ब्रह्माची ७ सिद्धि NES 
सिदि होत नाही व. सिद्धि जरी होत असली तरी विचारावांचून प्रमाणाने त्याची 
पि १ "सुळ ब्रह्म अनन्यलभ्य आहे म्ह० पचा विषय उणे 
नाही, तर वेदात त अन्य प्रभाणांचा विषय होणारें 
पर नदन्त याच ममागाचा वित्रय होणारे आहे, त्यामुळें त्याला विषयत्व आहे 
3 


त्याच्या ज्ञानाला फलत्व आहे. ते अत्यंत ३6> - = 
= ' *स्त्व आहे, तं अत्यंत असिद्ध आहे, असंहि नाहीं, त्यामुळे त्याचे प्रति- 
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उपोद्वांते. ` | हू 
विठल्या विषय-प्रयोजनवत्त्वाचे प्रम वणन करितात. पणं तें उंपोद्वातरूप 


असल्यामुळ त्याच्या सिद्धीच निमित्त असा जो अध्यास व्याच' ' युष्मदेस्मंत्मर्त्यय ० 
या भाष्यान आक्षेप व समाधान यांच्या योगाने वणन करितात. .....- 


१ * EI OTD lS I EEE ह }* + 1 `$ 





पादन करितां येणे दाक्य आहे, अथात्‌ पूवोक्त संवंधादिकांची , सिद्धि. होते. ब्रह्माच्या 
ठिकाणी आरोपिलेल्या सामान्य-विशेषभावाचा स्वीकार करून त्याच्या 'विषरयत्वाचे' प्राति- 
पादन कारता यत, त्यामुळ पूवाक्त विषयादिकांनी युक्त असलेल हे शास्त्र आरभण्यास 
योग्य आहे. ” हें सव मनांत आणून वेदान्तमीमांसाशास्त्राचें व्याख्यान. करण्याची इंच्छा 
करणारे भगवान्‌ भाष्यकार दास्त्रारंभासाठी आद्य सूत्राने अथतः सुचाबिलेले विषयादिक 
सांगण्याकारेतां विरोधी बंधाचें अध्यासत्व १ लक्षण, २ संभावना, ३ अस्तित्व वं ४ प्रमाण 
यांच्या योगाने सिद्ध करण्याच्या इच्छेने प्रथम अध्यासावर “ युष्मदस्मत्पत्यंयगाचरंयो 
येथून * मिथ्येति भवितुं युक्तं ' येथपयतच्या ग्रंथाने आक्षेप घेतात. | 


त्रह्मावेद्याभरण--* अथातो त्रह्माजिज्ञासा’ या सूत्राने ' साधनचतुष्टयसंपत्तीन्‌तर- 


ब्रह्माचा विचार करावा? असे प्रतिपादन केलं जाते. या सूत्राचे अवतरण या रूपाने 
“ युष्मदस्मत्रत्ययगोचरयोः ” येथून “ सवे वेदान्ता आरभ्यन्ते” येथपर्यंतच्या भाष्यानें 


कतृत्वादि बंधाचे आक्षेप व समाधान यांच्या योगाने मिथ्यात्व प्रतिपादिले जाते. “ पण हैं.. 
उपपन्न कसं होतें? कारणः सूत्राने जो अथ संग्रहीत केला असेल त्याचेच भाष्यांत स्पष्टपणे. 
प्रतिपादन करणें उचित आहे; पण सूत्राने बंधाचें मिथ्यात्व कोणत्याचप्रकारें संग्रहीत केलेले. 
नाद." या आक्षेपाचे समाधान असे-“' सूत्रांत बंधाचें मिथ्यात्व सुचविले आहे, कारण . 
सूल्लांतीछ ब्रह्म हें पद विषयाचा निदेश करणारें आहे. त्या पदानें , प्रत्यगभिन्नः 
म्ह० ग्र्यगात्म्याहून अभिन्न असे ब्रह्मच विवक्षित आहे. ही गोष्ट पुढें ,अधिक. 


स्पष्ट होईल. वंधाच्या मिथ्यात्वावांचून जीव-ब्रह्मांचे ऐक्य संभवत नाहीं. कारण कर्दुस्व- 


अकतृत्व इत्यादि विरुद्ध धमीनां युक्त असलेल्या त्यांचे ऐक्य कसें होणार? . क्त्व ,जर . 
मिथ्या असेल तरच त्याचा खऱ्या अकतृत्वाशा विरोध येणार नाही. कारण आुक्तीमध्यं.. 
रजत व त्याचा अभाव यांचा समावेदा जसा होतो तसा ज्यांची सत्ता विषम, आहे.. 
अदाच-भाव व अमाव यांचा एकत्र समावेदा होणें उचित आहे. शुक्तीतील रजताची 


सत्ता-अस्तित्व प्रातिभासिक असतें व रजताभावाची सत्ता पारमार्थिक असते. त्यामुळें 


त्या दोन्ही सत्ता सम नाहींत, विषम आहेत. म्हणून त्यांचा एका झुक्तीतं संमावेश होतो. . 
त्याच न्यायाने ब्रह्मांतील अकतृत्व सत्य व जाबांतीळ कंतृत्व* शमथ्या जर असल तरच 
त्यांचे ऐक्य होईल.” “ अहोपण, वृक्षाच्या अग्रावर कापिसंयोंग व त्यांच्या इतर भागीं 
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१० | ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथ 


` यावरून “ सूत्राथोशीं संबंध नसल्यामुळें अध्यासग्रंथ हें भाष्य नव्हे? या रांकेचें 
निरसंन झाळें, कारण प्रत्यक्ष सूत्राच्या अक्षराथाशीं जरी त्याचा संबंध नसला तरी 
आरके अथाराँ संवध आहे. : आतां भाष्याच्या आरंभीं शिष्टाचारप्राप्त मंगला- 
चरण केळ नसल्यामुळे ते व्याख्यान करण्यास योग्य नाहीं, ? असे जे कित्येकांचे 
म्हणण आहे, त योग्य नाहीं, कारण “सुतरां इतरेतरभावानुपपत्तिः ? येथपर्यंतचे 
भाष्य रण्यासाठी त्याचा अर्थ असा जो. सर्वसंसारदुःखशून्य, विज्ञानघन, प्रत्यक्‌ 
अथ त्या तत्त्वाचे स्मरण% केलें आहे. व्यवहारांत झुक्तीच्यां ठिकाणीं ' हें रुपे-- 


सजत असा भ्रम होतो. तो भ्रम सत्य रजताच्या ठिकाणीं ' हें रजत? असें : इद्‌? 


कपिसंचोगाभाव जसा राहतो तसा कर्तृत्व ब त्याचा अभाव, यांचाहि समावेश अवच्छेदक 
दाने एकत्र होईल! त्यासाठीं बंधाचें मिथ्यात्वच कश्याला मानावयास पाहिजे ? ” 
असे विचाराल तर सांगतों-प्र्गसिन्न ब्रझप्रकरणांतील “हा पुरुष असंग आहे, तो 
कटे आसक्त होत नाही. ” वृ. ४. ३. १५ सु. उ. ए. ६८५ व ४. ४. २२ पृ. ६९८ 
त) संशय, श्रद्धा, अश्रद्धा, धृति, अश्वति; ही, धी, भी, इत्यादि सर्व धर्म 
६ तां डाद्सदश होऊन-बुद्ध'चादिकांच्या आंकाराचा होऊन हा लोक व 

परलोक चावून संचार करितो. बुद्धि चिंतन करूं लागली असतां तो जणुकाय चितन 
कारितो, बुद्धथादि इंद्रिये व प्राण चलन करूं लागले असतां तो जणुंकाय चलन करितो ” 
न 
0 शा/तिसुखमय, ज्ञानमय व अमलच आहे. 
न पे मळ हे प्रकृतीचे धर्म आहेत, आत्म्याचे नव्हेत. “ सद्भाव एवं भवती 
सान यथा हलत्यम्थत्‌ “-याप्रमाणें मी तुमचा सद्धाव-सत्तास्वभाव सांगि- 
प य उपाधीमळे आम्म्यामर्ध्ये ग्रास होणाऱ्या संगाचें 
म करणाऱ्या शुति-स्मरतिवाक्यांनीं अन्य प्रकारें त्यांच्या उपपादनाचें 
प चन ह पामि ्र्मरूप विषयाचे उपपादक या रूपानें बंधाचे 
प ` यामुळ त्याचं प्रतिपादन करणारे भाष्यहि सून्ादीं 





+ न्यायानिणयः य़ा ee, > भावानुपपत्ति रक कीर 
डया इुतयामितरेतरमावानुपपत्तिः › येथपतच्या अथाने निरुपद्रव 
र 2272300110 अनुसधान-स्मरण करणारे भाष्यकार विन्नांच्या शांतीसाठी तत्त्वानु- 
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ह. आष्टानसामान्य व “रजत? हें आरोप्यविशेष त्यांच्या ऐक्याचे जे यथाथ 
शान त्यापासून झाळल्या सस्कारामुळ होतो, असं दिसतें. रुप्याला ' हें रजत! असें 
समजण ह खर ज्ञान आह. त्यांत दोन अंडा आहेत. एक “हें” हा कोणत्याहि 
सत्यक्ष दसणाऱ्या पदाथामध्यं प्रवृत्त होणारा सामान्य अंश व दुसरा ' रजत? हा 
वडाप अरा. त्यातीळ पहिला अश अधिष्टान व दुसरा आरोप्य आहे. खऱ्या ज्ञा- 
नात त्याच एक्य असत. भ्रमज्ञानांत त्यांच ऐक्य नसतें. तथापि भ्रम खऱ्या 
ज्ञानाच्या सस्कारापासून हाता, अस दिसते. त्याच न्यायाने आत्म्यामध्ये अनात्मा 
जा अहवार त्याचा अध्यास होण्यास पूवे प्रमा-यथार्थज्ञान कारण आहे, असें 
दटर पाहजे. ती पूव प्रमा आत्मा व अनात्मा यांच्या खऱ्या ऐक्याची अपेक्षा 
` कारत. पण त॑ तर केव्हांच शक्य नाहीं. कसं तं पहा-* आत्मा व अनात्मा हे 
दान पदाथ एक्यशून्य आहत. कारण त्यांच्या ऐक्याचा असंभव आहे. . तमः-प्र- 
काशाच्या एक्याप्रमाण' अस मानून भाष्यकार त्यांच्या ऐक्याभावाला कारण होणारा 
विरोध वस्तुतः, ग्रतातितः व व्यवहारतः अशा तीन प्रकारं ¦ य॒ष्मदस्मत्प्त्ययगो- 
चरयोः० ˆ या भाष्यानं सिद्ध करितात] 


भाष्य-युष्मदस्म्प्रययगोचरयोविषयाविषयिणोस्तमःप्रकाशवद्िरुद्धस्वभाव- 
योरितरेतरभावानुपपत्तौ सिद्धायां तद्धमोणामपि सुतरामितरेतरभावान्नुपपत्ति- 
रिलतो5स्मत्मत्ययगोचरे विषयाणि चिदात्मके युष्मत्रत्ययगाचरस्य विषयस्य 
तद्धमोणां चाध्यासस्तट्विपययेण विषयिणस्तद्धमाणां च विषयेऽध्यासो मिथ्येति 
भवितुं युक्तम्‌ ॥। 


भाष्याथ--ज्यांचा स्वभाव अंधकार व प्रकाश यांप्रमाणे अगदीं विरुद्ध आहे 
अशा युष्मत्रययास गोचर-योग्य व अस्मत््रयास गोचर म्ह० क्रमानें विषय व 
विषयी यांच्या इतरेतरभावाची-तादात्म्याची-ऐक्याची अनुपपत्ति-असंभव सिद्ध 
असल्यामुळे लांच्या धमांच्याहि ऐक्याची अनुपपात्ते आपोआपच सिद्ध होते. 
त्यामुळे अस्मत्प्रत्ययगोचर चिदात्मक विघर्याचे ठिकाणीं युष्मत्प्रलययगोचर विषः 
याचा व त्याच्या धर्मांचा अध्यास आणि त्याच्या उळट विषयाचे ठिकाणीं विषयीचा 
व त्याच्या धर्माचा अध्यास मिथ्याच आहे, असें होणें युक्त आहे. * (युष्मत्‌-तूं 





_ सामती--युष्मदस्मत्‌० › येथून “ भवितुं युक्ते? येथवर दोकाग्रेथ आहे. ` इद्मस्म- 
` त्परत्ययगोचरयोः' असं म्हणणें उचित असतांनाहि आत्मा व अनात्मा यांचा अत्यंत . 
भेद प्रदर्शित करण्यासाठी ' युष्मतू-पदाचे ग्रहण केलें आहे. “त्वं“कार जसा अहंकाराचा ' 
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अवशिष्ट राहतो, पण विषय व विषयी यांचे 

i धमाचे. तादात्म्य होऊन विनिमय होणें योग्य 
` अर अत्यत भिन्न असल्याचे भान होत आहे, 
£ मग त्याचा अध्यास दूरच राहेला, 





९९ - ्रहसूत्रशारीरभाष्यारथ 


या प्रत्ययाला योग्य असलेला अनात्मा हा विषय आहे व “ अस्मत्‌-मी ? या प्रत्म- 
याला योग्य असलेला. आत्मा विषयी आहे. अंनात्मा विषय-ग्रा् व आत्मा 
विषुयी-्याचा -ग्राहक असल्यामुळं ते अंधकार व प्रकाश यांप्रमाणे परस्पर अगदीं 
विरुद्ध आहेत... लयामुळें त्यांचे ऐक्य त्रिकाळीं संभवत नाहीं. धमांच्या ऐक्याचा 
असंभव्र झाला.असतां त्यांच्या धर्माच्या ऐक्याचा असंभव पूर्णपणे सहजच 
सिद्ध होतो. यास्तव चिद्रूप विषयी आत्म्यामध्ये अहंकारादि जड विषय व त्यांचे 
धसे यांचा आणि त्याच्या. उलट विषयामध्ये आत्मा व आत्मधर्म यांचा अध्यास 
न होणेच युक्त. आहे. ) [' प्रत्मयोत्तरपदयोश्च'पा. अ. ७ पा. २ सू. ९८- 
`या सून्नाने प्रत्यय व उत्तर पद पुढें असतां “युष्मत्‌ व अस्मत्‌? यांना त्यांतील 
“म~पर्यतच्या भागाला “तव' व 'म' असे आदेश होतात. म्ह०'युष्म- च्या जागीं “व? 
होऊन“त्वत्‌ 'व 'अस्म-'च्या जागीं'म’ होऊन ' मत्‌? असे आदेदा होतात, असें 
विधाने पाणिनि-आचार्यानें केले आहे. त्याला अनुसरूनच ' त्वदीयं, ह 00 फक आहे; तयाखा अनुसरूनच *“त्वदीयं, मदीयं, 


प्रतियोगी विरोधी आहे तसा ' इद-'कार नाही. चित्स्वभाव आत्मा विषयी व जडस्त- 
त बुद्धि, इंद्रिये, देह, विषय हे विषय आहेत. कारण ते चिदात्म्याला वद्ध करितात. 
स्मान rh | करितात, असा याचा भावार्थ, त्यांचा परस्पर अध्यास न होण्याला 
र या, अव्यत, वलक्षण्य द्या हेतु आहे. त्याविषयां ' तमः-प्रकाशाप्रमाणे ° दा दृष्टान्त आहे. इत- 
न म्ह० इतरेतरत्वः तादात्म्य. र्मीमध्ये धमीचा भाव म्ह० विनिमय-अदलावद्छ 
त्याची अनुपपत्ति. याचा आशयः असा-रूपयुक्त द्रव्य अति स्वच्छत्वामुळे दुसऱ्या र 
बत्‌ द्रव्याची छाया, तें द्रव्य त्याहून [भिन्न दिसत असले तरी आपल्यामध्ये घेतें, दारा 
हे ७ रव्य आहे त्याच्या पुढे असलेलें मुखहि रूपवत्‌ आहे, त्यांचा भेद 
अत्क्ष दिसत आहे. तथापि आरसा आपल्या अति खच्छत्व या गुणामळे मखाची 
र ri ih पण रूपरहित विषयी आत्मा विषयाची छाया अहण करण्यास 
a „ 5 गधि वरस यांची प्रतिबिंबता कशा प्रकारची असणार?! असं 
त्या ही तो म्हणतात. धर्माचा अध्यास दोन धर्मी पदाथांच्या ऐक्यारोपाने किंवा प्रतिबरिंब- 
भावान होतो, असे दिसते. त्यांतील प्रतिबिंवमावाचें निरसन केल्यावर आरोपपक्ष 
परस्पर तादात्म्य झाल्यानेच त्यांच्या 
आहे. पण ते दोन धर्मी पदार्थच 
गाई, तर त्यांचे धर्महि भिन्नच असणार! 
असा “सुतरां ' या पदाचा भावार्थ आहे. 
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त्वत्पुत्रः, मत्पुत्रः? इत्यादि पदे होतात. त्याचप्रमाणें येथेंहि “त्वन्मत्मत्ययगोचरयोः ˆ 
असें व्हावयास पाहिजे, हणून ह्मणाळ तर तें वरोवर नाहीं. पाणिनि-आचायो- 
नेच 'त्वमावेकवचने? अ. ७ पा. २ सू. ९७-युष्मतू ब अस्मतू यांना एक- 
वचनांत “त्व! व “म? हे आदेश होतात, असें अधिकारसूत्र केले आहे. अश्रात्‌' 
एकवचनांत ते आदेश होतात. द्विवचन व वहुवचन यांत होत नाहींत. येथे 

युष्मत्‌-अस्मत्‌-' शब्द एकवचनी नाहीत, वहुवचनी आहेत. युष्मत्‌-शन्दाचा 
अर्थ जो अनात्मा त्याचें वहुत्व तर प्रसिद्ध आहे. अस्मतू-राव्दाचा अथ 
चेतन्य-आत्मा आहे. तो जरी वस्तुतः एक असला तरी आकाशाग्रमाण 


उपाधीमुळें त्यालाहि वहुत्व आहे.“ अहोपण, मग भाष्यांतीळ त्या पदांचा विग्रह. 


कसा? ' यूयं इति प्रत्यय: युष्मत्प्रत्यय: वयं इति प्रत्यय: अस्मत््रत्ययः तुह्मी 
असा जो प्रलय तो युष्मत्रत्यय व आही असा जो प्रत्यय तो अस्मस्मत्यय, 
` तद्गोचरयोः?-त्यांच्या विषयांचा, असा विग्रह करावा, अंसे तुझांला म्हणतां यण 
शाक्य नाहीं. कारण तसा विग्रह करण्यांत झाब्दसाधुत्व जरी आहे, तरी अथसा- 
घत्व नाहीं. म्हणजे ते शब्द जरी निर्दोप असले तरी त्यांचा अथ सदोष होतो. कारण 
अहकारादि अनात्मे ' यूयं तुह्मी, या प्रत्ययाचे विषय होत नाहींत.” अस 
म्हणाळ तर तें बरोवर नाहीं. कारण येथीळ “गोचर” हं पद “याग्यता' या अर्था 
` आहे. चिदात्मा तर अस्मत्मत्ययाला योग्य आहेच; कारण त्याविषयी येणारे जे 
मंदायादिक त्यांची निवृत्ति होणें, या फळाला. तो पात्र आहे. भाष्यांताहि पुढे 
: आत्मा सर्वथा आविपय नाहीं. कारण तो “ अस्मत्‌” या प्रत्ययाचा विपय होतो ` 
असें म्हटळें आहे. आतां अहंकारादिकहि, “अस्मतू- प्रखयाला योग्य आहे, हैँ खर; 
पण चिदात्म्याहून लांचा अत्यंत भेद सिद्ध व्हावा म्हणून त्याला युष्मत- 
प्रत्यययोग्य ? असे म्हटळे आहे. आश्रमश्रीचरण-“संवोष्य चेतन-ज्याळा उद्देशून 
बोलावयाचे असा चेतन हा युष्मत-दाव्दाचा व अहंकारादिविरिष्ट चतन हा 
अस्मतू-शब्दाचा प्रसिद्ध अर्थ आह्व. अथात्‌ या प्रासिद्ध अर्थी युष्मदस्मत्‌-दान्दांचा 
प्रयोग जेव्हां करावयाचा असतो तेव्हांच त्यांना त्व व 'म' ह आदरा हातात 
असा नियम आहे. लाक्षणिक अर्था जब्हां त्याचा प्रयाग कळला असता तव्हा 


' ते आदेश होत नाहींत. कारण ल्या लाक्षणिक इाब्दांनाहि ते आदेदा होतात असें | 


म्हटल्यास'युष्मदस्मदोः पष्टा-चतुर्थी-द्वितीयास्थयोवांनावो या पांणानसूज्ाशा त्याचा 
संगति न लागण्याचा प्रसंग येतो. झाब्दळक्षक युष्मदस्मतूजान्दाग्रमाण यथ ।च- 
न्सात्र व जडमात्र या अथेळक्षक राब्दांनाहे ते आदरा हांत नाहांत. वारण लक्ष- 
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कत्व दोन्ही ठिकाणीं समान आहे,” असें म्हणतात. आतां “या सूत्राने युष्मद 
स्मतूःशब्दांना शाब्दबोधकत्व असळें तरच “त्व? व “म? हे आदेदा होत नाहींत. 


| सूचि सभ ha 2 . 
असे सूचित केळे आहे, ' म्हणून म्हणाळ तर या भाष्यांतीळ युष्मत्पदानें * यु- 


अतः शब्दापासून येणारा जो अर्थप्रत्यय त्याला योग्य असलेला पराक्‌-वाह्य अभ 
छक्षित होतो व 'अस्मत्‌-शब्दानें अस्मत्‌-ान्दजन्य प्रत्याला योग्य असलेला 
प्रत्यगात्मा लक्षित होतो आणि ला लक्ष्यतेचा अवच्छेदक या रूपानें त्या रन्दांचाहि 
बोध केला जातो. त्यामुळें त्यांना येथें त्व-मादेश होत नाहींत. आतां 
' पराक्स्व व प्रत्यक्त्व यांनाच लक्ष्यतावच्छेदकत्व आहे, युष्मत्‌-अस्मत्‌-दाव्दयोः 
गत्व याला ठक्ष्यतावच्छेदकत्व नाहीं, कारण त्यावर गोरव दोष येतो, ? म्हणून 
म्हणाल तर सांगतों. पराक्‌ व प्रत्यक्‌ यांच्या विरोधाचे स्फुरण--भान होण्यासाठी 
त्यांच्या विरुद्ध राब्दयोग्यत्वारचेहि कथन करणें उंचित आहे. वाहा अनात्मा व आत्मा 


` हे एकमेकांच्या अगदी विरुद्ध आहेत, असें भान होण्यासाठी ते युष्मतू व अस्मत 


था परस्पर अगदीं विरुद्ध रा्दांनाहि योग्य आहेत, असें दाखावैणं उचित आहे 
ह? इदः ha ~ he ~ s 

Fi न च वस्तुतः ंद-अस्मतू-प्रत्ययगोचरयो : असें म्हणणे उचित असतांनाहि 
द- शब्द ` अस्मतू-दाब्दाच्या विरोधी नाहीं, असें समजून मुद्दाम युष्मत्‌-आान्दाचा 


प्रयोग केला आहे. कारण व्यवहारांत व बेदांतहि * इद? हैं या शब्दाचा अस्मत्‌- 


'मी-आहझी या रान्दाबरोवर प्रयोग ३ जातो. जसे--*> 
शब्द प्रयाग कळा जातो, जसे-*हे आम्ही वसले आहों ” 


‘zt मेः विदेः Tr? > ~ 3 6 हर र 

ह ह अस्मतू- राव्द्‌ चेतनवाची असल्यामुळें ' अम्यारहितं पूर्वे ~ 
पेड पदा्वेवाची शब्द समासांत पूर्वी योजावा, या न्यायाने * अस्मत- 
उमतू० असा प्रयोग करावयास पाहिजे किंवा : त्यदादीनि सर्वेनित्यं' अ. ¦ 
पा. १ सू. ७२-म्ह० यत्‌, त्यत्‌ इत्यादि स॒वनामांवरो बर र चक _ 
वल्या त वा ५ भविनामावरोवर तद्धिने कोणत्याहि 
र राज्याचा झाल्यास त्यदादिशब्द राहतो. जसें-* स॒ च देवदत्तश्च 
चाह निरस तान सांगितलेला एकशेष समास व्हावयास पाहिजे, या म्हणण्या- 
= रसन झाळे. कारण पाणिनीच्या * युष्मदरमदो:० ! त्यादि पूर्वोक्त सूत्रा 
गमाणच यथाह “अस्मत्‌-'झाब्दाचा ' जासमत्यष्मत्‌ ' असा पू्ेनिपात-ूर्ी 


| योजना ] राप च ॥ शा | 


अस्म तमत्ययगाच च ‘3 एकरे च 
'ईपगाचर्‍या: ' असा एकशेष समास केल्यास विवक्षित असलेला विरोध 


. भासत नाहीं. पण वृद्ध म्ह आनंद 
ट ऱ्या गिर -आ। र 
ह० आनंद नंदज्ञान “-' युष्मत-'झाब्दाचा 


` अर्थ जो अनात्मा त्यापासून गाद 1२ 
९ उद्भ विदूप आत्म्याला अगदी पथक्‌ करून अध्यारोपा- 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


उपांदधात. LS 


पवादन्यायानें त्याचेच ग्रहण करावं, असें प्रदर्शित करण्यासाठीं प्रथम युष्मत-दाब्द 
,घेतला आहे,असे म्हटलं आहे,असे म्हणतात.या सामासिक पदांतीळ*युष्मदस्मतू- 
पदांनीं एकानें बाह्य असणें व दुसऱ्याने सर्वान्तर असणें, या कारणाने अनात्मा 
ब आत्मा यांचा वस्तुतः विरोध सांगितला आहे. ' प्रत्यय या पदाने ग्रतीतीच्या 
द्वारा विरोध सांगितला आहे. जो प्रतीत होतो-अबुभवाचा विषय होतो, तो 
प्रत्यय म्ह० अहंकार, बुद्धि, मन, इंद्रिये, शारीर व वाह्य सवे विषय हा स॒वे अनात्म- 
वर्ग दस्यरूपानें भासतो, म्हणून तो प्रत्यय. पण आत्मा प्रतीतिरूप-अनुभवरूप 
असल्यामुळे तो प्रत्यय, स्वप्रकारारूपाने भासतो. “गोचर? या पदाने व्यवहारतः 
विरोध सांगितला आहे. युष्मद्थ-अनात्मा प्रलमगात्म्याळा आच्छादित करून 'मी 
कतो ' इत्यादि ब्यत्रहारास योग्य होतो. पण अस्मद अनात्म्याच्या प्रविलापानें- 
ल्याला वाधित करून ' मी ब्रह्म' इत्यादि न्यवहारगोचर होतो. असा तीन प्रकारचा 
विरोध स्पष्ट केला. या समासाचा विग्रह असा-युष्मद व अस्मदऱते युष्मदस्मतू ; तेच 
प्रत्यय ब तेच गोचर-म्ह० युष्मदस्मत्‌ यांचा इट समास करून त्याचा प्रत्यय व 
गोचर यांशी क्रमधारय समास करावा. याप्रमाणें तीन प्रकारें विरुद्धस्वभाव अस- 
लेल्या यष्मत्प्रत्ययगोचर व अस्मत््रत्ययगोचर यांचा इतरेतरभाव-अत्यत अभेद 
किंबा तादात्म्य याची अचुपपत्ति सिद्ध झाळी असतां , असा अन्वय लावावा. ' अहो- 
पण, त्यांच्या ऐक्याचा जरी असंभव असळा तरी ' झुक्र-पांढरा घट? याप्रमाणे 
त्यांचे तादात्म्य कां सभवणार नाहीं £' असं बादी विचारील म्हणन भाष्यकार 
¦ विपयविपयिणोः ' * असें म्हणतात. युष्मद्थ जड व अस्मदर्थ चेतन असल्या- 

*न्यायानिणय---' ऐक्याच्या संस्कारांचा अभाव असल्यामुळें आत्मा व अनात्मा यांचा 
अध्यास जरी न झाला तरी तादास्म्याच्या संस्कारामुळं ' हें रजत याप्रमाणे आत्माना- 
त्म्यांचा अध्यास होईल! अशी आका घेऊन त्यालाहि पूर्वीच्या तादात्म्यानुभवाची अपेक्षा 
असते. पण आस्मानात्म्यांच्या तादात्म्याचाहि असंभव आह. म्हणून तादास्म्यसंस्कारामुळहि 
त्यांचा अध्यास संभवत नाही, अदा आरायाने त्यांच्या तादात््याभावाविष्रयी “विपय- 
विषयिणोः? असा हेतु सांगितला आहे. ऐक्याचा जरी अभाव असला तरी जाति व 
्याक्ति यांचे तादात्म्य असतें, यामुळें या देतूवर पुनरुक्ति दोष येत नाही. युप्मदर्थ- 
अनात्मा नित्य अनुभवाचा विपय आहे, म्हणून तो विषय व अस्मदर्थ-आत्मा नित्य 
अनुभवरूप आहे, त्यामुळें तो विषयी आहे. अर्थात्‌ दाह्य काष्ठादि ब दाहक अभि यांप्र- 
माणें परस्पर विरुद्ध असलेल्या त्यांना जाति-व्याक्तित्व नाही. त्यामुळे त्यांचे तादात्म्यहि 
नाही, असा याचा भावार्थ. | 
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मळे एक विषय व दुसरा विषयी आहे. त्यामुळे घट व दाप याग्रमाण त्याचाह तादा- 
त्म्य.संभवत नाहीं, असा त्याचा भावाथ. किंवा “युष्मद्‌? ही पराक्‌-वाद्य वस्तु व 
` अस्मत्‌? ही सवान्तर वस्तु, तेच प्रत्यय व गोचर, असा विग्रह करावा. यात 
प्रत्यय व गोचर या दोन पदांनीं आत्म्याच्या प्रत्यकू-भावाविषयीं चित्तव हा हेतु व 
अनात्म्याच्या पराकू-भावाविषयीं अचित्त्व हा हेतु सांगितला, पण त्या हेतूचाहे हेतु 
विषयविषयिणोः? या विशेषणाने सांगितला आहे. अनात्म्याळा म्राह्मत्व-विपषयत्व 

- असल्यामुळे अचित्त्व-जडत्व पण आत्म्याला ग्राहकत्व-विषयित्व असल्यासुळ चित्त्व 
असेच म्हटळें पाहिजे. कारण आत्म्याळाहि जर अचित्त्व असत-आत्माहि जर 

जड असता तर क्तु-कमावेरोधामुळें स्वतःचेच स्वतः ग्रहण अशक्य असल्यामुळ 
व्याला अग्रतयक्षत्व प्राप्त झाळें असते, असा याचा भावार्थ. किंवा याच्या उलट यथेष्ट 
हेतुहेतुमद्भाव मानावा. म्ह० पाहिजे तर आत्मा चिद्रूप असल्यामुळं विषयी इत्यादि 
न म्हणतां तो विपयी-ग्राहक-दष्ा असल्यामुळे चिद्रूप ब अनात्मा विषय- 
ग्राह्म-च्द्य असल्यासुळ जड अस म्हणाव. “ अहांपण, याग्रमाण आत्मा व 
अनात्मा यांचा क्रमाने प्रत्यक्‌ व पराक्‌, चित्‌ व अचित्‌, ग्राहक व ग्राह्य या स्वभा- 
वामुळे विरोध आह. ल्यामुळे > अंधकार व प्रकाशा यांप्रमाणे त्यांचे ऐक्य किंवा 
तादात्म्य यांचीं अचुपपात्ति झाली असतां त्यांच्या ऐक्याचे यथार्थ ज्ञानहि संभवत 
नाही. ऐक्यज्ञानाच्या अभावी त्यांचा ऐक्याध्यासहि होणें शाक्य नाहीं, हें खरे; 
तथापि चतन्य-सुखादि व जाड्य-दुःखादि या त्यांच्या धमाचा परस्पर विनिमय 
होऊन अध्यास होवो,” अझी शका% कोणी घेईल हणून ` तद्भमाणामपि ० › 
इत्यादि हटल आहे. आत्मा व अनासा यांचे जे धम ते तद्ध. व्यांच्याहि इतरेतर- 





आ का फो उ 
¬ 





__ क 


` >न्यायानेणेय--प्रकाश भावरूप व अंधकार प्रका्ाभाबरूप आहे. त्यामळे त्यांचा 
अभेद-एऐक्य संभवत नाही, असंहि. म्हणतां येत नाही. कारण तमालाहे कांही गण आह 
तच. त्यामुळ अधक्रारह भावच आहे, यास्तव तम व प्रकाश यांग्रमाणें परस्पर विरुद्ध 
असलेल्या आत्मानात्यांचाहिः अभेद नाही, असा भावार्थ [ 


*न्यायनिणय---कारण सुवासिक फुलें ठेवलेल्या करंड्यांतन फुलं जरी काहून घेतली 
तरी कांहीं काळ त्यांचा वास त्या करड्याला येत असतो, असा अनभव आहे. अथात्‌ 


____ परस्परांच्या ठकाणीं परस्पर श्रमाचे ज्ञान होत असल्यामळे त्यांच्या संस्कारापांसून त्यांचा 
` अध्यास पिद होतो, म्हणून म्हणाल तर ते बरोबर नाही. : कोणताहि धर्म आपल्या धर्मा 


उ #न्याला सांडून केव्हांहि रहात नाही, फुलांच्या करंड्चाला जो वास येतो तोहि आपल्या 
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भावाची अनुपपात्ति-असंभव आहे. इतरामध्ये म्ह० दुसऱ्या धर्मीमंव्ये इतरांचा म्ह 
धमाचा भाव म्ह० संसग, त्याची अनुपपत्ति, असा 'इतरेंतरंभावानुंपंपात्तिः * 
याचा भावाथ. दोन धर्मी-पदार्थाच्या संसगीवांचून त्यांच्या धर्माचा परसपर विनिमये 
-अदलावदळ होत नाहीं. स्फटिकाशीं जासवंदाचे फूल इत्यादि लोल रंगांच्या 
पदार्थाचे सांनिष्य झाल्यानेच स्फाटिकामध्ये त्याच्या लाळीचां संसग होतो. “अहो- 
पण असंग आत्मा या धमाचा कोणाशीच संसर्ग होणं राक्‍यं नाहीं वे धर्मी पदा- 
थांचा संसग झाल्यावर त्यांच्या धमाचा संसग होतो, असा अनुंभंव आहे. तेव्हां 
असंग आत्मा व अनात्मा यांचा संसग कोठून होणार! अशा आशयाने ' सुतरां ' 
असे भाष्यांत म्हटळे आहे. “अहोपण, आत्मा बं अनात्मा यांचे तादात्म्य वें त्यांच्या 
धर्माचा संसग यांचा अभाव जरी असला तरी अध्यास कां होणार नाहीं,” अरी 
आइाकां घेऊन ' इत्यतः० ˆ इत्यादि भाष्याने भाष्यकार म्हणतात-* इति '-वर 
सांगितल्याप्रमाणं आत्मानात्म्यांच्या तादात्म्यादिकांच्या अभावामुळे त्यांच्या तादा- 
त्म्यादिकांच्या प्रमितीचाहि-यथाथ अचुभवाचाहि अभाव असल्यामुळं “ अतः '- 
प्रमाजन्य संस्कार या अध्यासहेतूचा अभाव असल्यामुळे “अध्यास मिथ्या आहे ' 
असें म्हणणेंच योग्य. आहे, असा अन्वय.' मिथ्या-' शब्दाचे दोन अर्थे आहेत. 
एक अपहृव-निपेध व दुसरा आनितरचनीयत्व. त्यांतील अपह्वव हां अर्थ येथें विव- 
क्षित आहे. 'अहोपण, येथे कोणाच्या अध्यासाचा अपहूब केला जात आहे ' अंशी 
राका घऊन “अस्मत्प्रत्ययगांचरें० ' इत्यांदे भाष्याने त्या राकेच समाधान क. 
आहे. बुद्धि, इंद्रिये इत्यादिकहि 'अहं' अशा प्रत्ययाला योग्य आहेत, असं मानून 
“विषयिणि ? असें ' अस्मत्मत्ययगोचरे ? यालां विशेषण दिळें आहे. विषयिणि म्ह० 
बुद्धयादि सवे अनात्म्यांच्या साक्षीमध्ये, असा भावार्थ. “चिदात्मके? या विशेषणानं 
त्याच्या साक्षित्वाविषयीं हेतु-निमित्त सांगितल आहे. “अह.” या स्वरूपाने भास- 
णाऱ्या चिदात्म्यामध्ये, असा त्याचा अथ. ' युष्मत्मत्ययगोचरस्य' म्ह० त्वकाराला 
योग्य अशा * इद-अथाचा-अनात्म्याचा. “अहोपण, ' अह ' अरा स्तरूपान भा- 
सणाऱ्या.बुद्धयादिकांना ' इदं-अर्थत्व-अनात्मत्व कसें, या शंकेचे समाधान सांग- 
ण्यासाट्ट * विपयस्य ? असें म्हटलें. आहे. विषयाचा म्ह० साक्षिभास्य-साक्षीकडून 





धमीला सोडून येत नाहीं. कारण त्या सुंबॉसाचा सूक्ष्म धमा तेथे असंतो, म्हणून तो येतो 
नाहींतर त्याच्या गणत्वांचाच न्यांघात होईल! आचाय पुढें उत्कान्त्यधिकरणांत ब्र.भा. २.३, 
१३.सु.ब्र.पृ,२१३-१९-हे सांगतीलच.त्यामुळे धमौचीं्हि परस्परविनिमयाने प्रमा होत माहीं 
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भासमान होणांऱ्यां-ाक्षिग्राह्म अनाल्याचा- 'साक्षिभात्यत्व* हें लक्षण घटादिकां- 
प्रमाणे बुद्धयादिकांमध्येहि असल्यामुळे त्यांचे अनात्मत्व सिद्ध होते, असा भावार्थ 
किंवा: “आत्म्याचे जे मुख्य सर्वान्तरस्वरूप प्रत्यक्त्व, प्रतीतित्व व * मी ब्रह्म आह” 

द व्यवहाराचे योग्यत्व बर सांगितळेंत तें असिद्ध आहे. कारण अहंकाराप्रमाणे 
'अंह? अशा रीतीने तें प्रतीत होत असत.” अशी आशंका घेऊन ' अस्मत्प्रत्ययगोचरे 
असें म्हणतात. अस्मत” हाच प्रत्यय व तोंच गोचर त्यामध्ये, असा याचा भावार्थ. 

` झंकेंतीळ अनुमानांत ' अहंकाराप्रमाणें ' असा हेतु दिला आहे. पण त्याचा. अथ 
* अहं ? या वृत्तीत व्यक्त होणारे स्फुरणत्व असा आहे कीं, ' स्पुरणाचें विपयत्व' 
असा आहे. १ यांतीळं पहिल्या पक्षां “ अहंकाराप्रमाणे ' या दष्टान्ताची आसिद्वे 
होतेः कारण अहंकाराला स्फुरणत्व नाहीं. दुसऱ्या पक्षां त्या अनुमानांतील पक्ष जो 

' आत्मा त्याच्या ठिकाणीं हेतूची आसिद्वि होते. म्ह० -आत्म्याला स्फुरणविषयत्व 
नाहीं. तो स्वतः स्फुरणरूप आहे. त्यामुळे आत्म्याचे मुख्य प्रत्यक्स्वादि युक्तच 
आहेः “अहोपण, आल्याचं जं विषयित्व सांगतां ते आसिद्ध आहे. कारण ' मी 
त्याः अनुभविता ' असे म्हणतात. अहंकाराप्रमाणे. ” या अनुमानाढा दूषित 
करण्यासाठी “ विषयिणि ' असं विरहेण योजले आहे. “ मी अनुभवितों ? याचा 

, वाच्य अर्थ हा हेतु आहे कीं लक्ष्य अर्थ हेतु आहे ? वाच्यत्व हा हेतु होऊ शकतं 
माहीं. कारण आत्मा या पक्षावर तो रहात नाहीं. कारण आत्मा 'मी अनुभव घेतों 
अंसं म्हणत नाहीं. लकष्यार्थ हा हेतु म्हणावा तर ' अहंकारवत्‌ ? या दृष्टान्तांत 
त्याचा. अंभाव आहेः . ' मी देहाला जाणतो ? यांत देह व अहंकार, यांना विषय- 
विषयित्व जरी असले तरी “मीं मनुष्य' या अभेदाध्यासाग्रमाणें आत्मा व अहं 
'कार यांचाहि अभेदाष्यास होत असेळ, असँ कोणी म्हणेळ म्हणून ' चिदात्मके ” 
इ विशेषण दिछं आहे. देह व अहंकार यांचें जाड्य व अल्पत्व यांच्या योगानें 
सादृरय असल्यामुळे त्यांचा जरी अध्यास होत असंळा तरी अपरिच्छिन्न चिदात्म्याः 
मर्व्ये जड व अल्प अश्या अहंकारादिकांचा अध्यास संभवत नाही, असा भावार्थ. 
' अह “-मी अशा प्रकारे भास्यत्व असल्यामुळें अहकाराचेहि प्रत्यकत्वादिक आत्म्या- 
रमाण सुल्यच आहे, त्यामुळ त्याच्या पूर्वोक्त पराक्त्वादिकांची असिद्वि होते, अशी 
राका घेऊन “युष्मतू०' असे म्हटळे आहे. अहंब्रततिभाऱ्यत्व अहंकाराचे ठिकाणी 
J ` कारण ताला अहंतृत्तिभास्य म्हटल्यास कतृकर्माविरोध येतो. . चिद्भास्यत्व 
 लिदालयामध्यं नाहीं. त्यामुळें हेतूची आसिद्ध होते. तस्मात्‌ बुद्धयादिका चे प्रत्यक्त्व 
जरी आसळं तरी पराक्वादिक मुख्यच आहे. युभत्‌ म्ह०'पराक्‌+ तोच प्रतीत 
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होतो; म्हणून प्रत्यय बं तोच कर्तृत्वादिव्यवहारगोचर; त्याचा; असा. ' युष्मदः 
त्ययगोंचरस्य ?. या सामासिक पदाचा विग्रह जाणावा. तो हेय-त्याज्य आहे; असं 
सुचविण्यासाठी “ विषयस्य ? असें म्हटलें आहे. “ विषय !-या झाब्दांत, ' षि : 
सि, हा धातु आहे. बंधन करणें हा त्याचा अर्थ आहे... विसिनोतिः--विशेषेकरून 
बांधतो म्हणून विषय,त्याचा; असा 'विषयस्य-पदाचा अर्थ आहे. “अहोपण आल्याः 
मध्यें अनात्मा व त्याचे धम यांचा अध्यास मिथ्या असो, पण अनात्म्यामध्ये आत्मा 
व त्याचे धर्म यांचा अध्यास कां होणार नाहीं ? कारण “मी स्फुरतो-जाणतां, मी 
सुखी? इत्यादि अनुभव येतो.” अशी आशंका घेऊन “तद्विपर्ययेण? असे म्हणतात: 
' तस्मात्‌ विपर्ययः '-त्या अनात्म्याहून ` त्रिपयय म्हणजे विरुद्धस्त्रभाव चेतन्यः 
' तद्विपर्ययेण ? ही इत्थंभावे तृतीया आहे. - चेतन्यस्वरूपानं विषयी आत्म्याचा व 
त्याच्या धर्माचा जो अहंकारादि विषयांमध्ये अध्यास तो मिथ्या आहे,. म्हणजे तो 
नाहींच, असें म्हणणें युक्त आहे. कारण अभ्यासाच्या सामग्रीचा अभाव आहे.या 
ठिकाणीं पूर्व प्रमाज्ञानासुळे झालेला संस्कार, साद्य किंवा अज्ञान नाहीं.. निरवयव, 
निर्गुण, स्तरप्रकाश आत्म्यामध्यें गुण व अवयव यांचे सादृश्य व अज्ञान. . संभवत 
नाहीं. “ अहोपण आत्मा जर निर्युण आहे तर .' तद्धर्माणां '--्याच्या धर्माचा, असे 


I कळकळ RRR RRR SRR TU TD I RR TPT 


न्यायानिणय ~ ° ® विपयय 
१ न्यायनिणेय--अहक्रारादे जड विषयांमध्ये, त्याहून विपर्यय म्ह० चेतन्य ह्या 
रूपानें विषयी चिदातम्याचा जो अध्यास तो मिथ्या, असा अन्वय, 











२. न्यायनिणय--““अद्दोपण, अनास्म्यामध्ये आत्म्याचा अध्यास जरी.न झाला तरी 
त्याच्या अनुभवादि धर्माचा बुद्धल्यादिकांत अध्यास होईल. आकाशाचा ध्वनींमध्ये. अभेः 
दाध्यास जरी न झाला तरी त्याचेच भेद असे जे वर्ण सांचा हा ऱ्हस्व किंवा द्दा दीघ, असा 


®, 


£वनिवियेषामध्येहि अध्यास झालेला दिसतो, ? अशी दाका घेऊन भाष्यांत ' तद्धमाणा? 
असं म्हणतात. अनुभवादिकांचे बुद्धत्रत्तिरूर उपार्धींत बुद्धितंल्त्वानं भान होत असख्या- 
मुळे उपचाराने बुद्धिधर्मत्व समजतात. वर्ण व ध्वानेमेद यांना. जाड्यादिकांच्या योगाने 
नुख्यत्व असल्यामुळं वणींचा ध्त्ानिमेदामध्ये अध्यास होणें युक्त आहे. पण आत्मधर्म : 
म्हणून अभिमत असलेल्या अनुभवादिकांना- चिद्रृपत्व असल्यामुळे ते.त्याहून भिन्न नाहींत. 
अर्थीत्‌ अनुभवादिक व चुद्धत्घादि यांना तुल्यत्व नसल्यामुळे जड 'वुद्धीत अनुभवादिः' 
कांचा अध्यास होत नाही, असा भावार्थ. -अध्यास म्हणजे एका पदार्थात दुसऱ्या पंदा- 
थौची बुद्धि. होणे. पण तो मिथ्या आहे. ' मिथ्या-शब्दाने अविद्यमानता सांगितली ` 
जाते. अथीध्यास व ज्ञानाध्यास असा अध्यास दोन प्रकारचा आहि, त्या दोन्ही प्रकारच्या 
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९० त्रह्मसूत्रशाारीरभाज्याथे 


भाष्यांत कसें म्हटळे आहे £ / असें विचाराल . तर .सांगतो-बुद्धिवत्तींत आभि- 
यक्त झालेळे जें चैतन्य ते ज्ञान, विषयाच्या अभेदानें विषयाकाराने. अभिव्यक्त 
झाळेळं ज.चेतन्य ते स्फुरण .व शुभकमेजन्य वृत्तीमध्ये अभिव्यक्त झालेले जे चितन्य 
तो. आनंद, असा.वृत्तिरूप उपाधीमुळं. चेतन्याचा भेद होत असल्यामुळे. ज्ञाना- 


हिक हे आत्मधमे आहेत, असें म्हणतात. याविषयीं टीकित-* आनंद, विष्रयानुः ` 


भत्र च नित्यत्व असे तीन धम आहेत. ते चेतन्याहून प्रथक्‌ नसतांनाहि जणु काय 
प्रथक्‌ असल्याप्रमाणे भासतात, ' असे म्हटलें आहे. यास्तव ,निरुण .ब्रह्मालाच 
आत्मत्व आहे, या मतीं “मी करितां? या प्रतीतीला व अथीळा अध्यासत्व संभवत 
नसल्यामुळें प्रमात्व व सत्यत्र आहे. आणि 'मी.मनुष्य्र ? या सामानाविकरण्याख! 
गोणत्व आहे, असेच मत स्ीकारणें भाग आहे, अथीत्‌ बंध सत्य असल्यामुळे 
ज्ञानाने त्याची ,निद्वाते होणे, हें फळ संभवत. नाहीं .आणि. बद्ध. जीव व मुक्त ब्रह्म 


यांच्या ऐक्याचा असंभव असल्यामुळें विषय संभवत नाहीं. त्यामुळे हें शास्र आरं- 


ण्यास. योग्य नाही, असे या पूर्वपक्षभाष्याचें तात्पर्य आहे. भाष्यांतीळ ' युक्तं? 
रा प्रदानं पूंबपक्षाचे दुर्बलत्व सुचव्रिळें आहे. कसें तें पहा-अध्यासाचे नास्तित्व 
क्रां १ तो अयुक्त असल्यामुळे, त्याचें भान होत नसल्यामुळें कीं त्याचें कारण 
नसल्यासुळ * यांतील अयुक्त पक्ष स्वीकाराळ तर तो आहाांलाहि इष्टच आहे,असे 
“तथापि० इत्यादि भाष्याने सांगतात] :- | 
भाष्य-तथाप्यन्योन्यस्मिन्नन्योन्यात्मकतामन्योन्यध्मीश्चाध्यस्येतरेतरा दिः विवे 
केन, अलंतविविक्तयोरबमेधामेणामिध्याज्ञाननिमित्त: से बि 
द र 
भिदं ममेदभिति नैसार्गिकोष्य लोकव्यवहार: ।| यची 
ल भाष्यार्थ--याप्रमाणे अध्यासाच्या अभावाची संभावना जरी आहे तरी अत्यंत 
एयकु--भिंनन असलेल्या जाड्ध-चेतन्यादि धर्माचें आणि अहंकार ब आत्मा या 


धमीचे परस्पर भेदज्ञान न झाल्याने सत्य ब मिथ्या यांचे ऐक्य मानन परस्परांमध्ये 


१ ७ eo ७ 
परस्परांचे तादात्म्य व परस्परांचे धर्म यांचा अध्यास करून “हे शारीर मी! व 
“हं माझ? असा हा क र __ "नाहः होणार स्वाभाविक लोकव्यवहार आह मिथ्या अज्ञानामुळे होणारा स्वाभाविक लोकव्यवहार आहे. 





| भित युक्तं असा आक्षेपाचा उपसंहार केला आहे. वस्तुतः ‹इति युक्त ' एवढेच 
| नि; क अचत असताना ' भविवु * असा अधिक शब्द योजून नुसता संभव-संभावना 
दन आशषपाच मूळ आहे, त्याविपर्यी प्रमाण कांहीं नाही, असे सुचविले आहे. 
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्यासाचे नासित्व सांगण्यासाठी माष्यांत ' अध्यास-राब्द दोनदा योजला आहे. “इति 


उपोद्वात. २१ 


[ हें परिहार भाष्य आहे. त्याच्या आरंभी “तथापि? असा शब्द असल्यामुळे 
त्याच्या अनुरोध्रानं आरंभीं | यद्यपि? असें पद योजावे. असंग व स्त्रप्रकारा 
आत्म्यामध्ये अध्यास न संमवण, हे भूषणच आहे, असा याचा भावाथ. याप्रमाणे 

` तथापि .? या झान्दानच आक्षेपांतील अयुक्तपक्षाचे. निरसन. करून | अयं- 
या पदाने अभानपक्षाचें निरसन केले आहे. “मी .अज्ञ, .कतो, मनुष्य 
आहे, ? असा प्रत्यक्ष अनुभव येत असल्यामुळे अध्यासाचें अमान असिद्ध आहे. 

` आत्म्याच्या कतृत्वादिकांविषयींचा जो हा प्रत्यक्ष अनुभव ती प्रमा आहे. यथाथ 
अनुभव आहे,” असे म्हणाल तर ते. वरोवर नाहीं. कारण अपौरुषेय असल्यामुळे 
।चंदाष व उपक्रमादि टिंगांवरून ज्याच्या तात्पयाविषयीं निश्चय. झाला आहे, 
अझा तत्त्वमस्यांदे वाक्यान आत्म्याच्या अकतृत्वाचा व. ब्रह्मत्वाचा वोध करून 
वर्रील अंनुभताचे भ्रमत्व निश्चित केलें आहे.. “ ज्येष्ठ प्रत्यक्ष अनुभवाशी बिरोध 
येत असल्यामुळें आगमज्ञानाचाच वाध होतो” असं म्हणाल . तर तें बरोबर 
नाहीं, कारण तसे मानूं लागल्यास ' देहच आत्मा' हा चार्वाकाचा .देहात्मवाद 
प्राप्त होतो. “मी मनुष्य आह ' या प्रत्यक्ष अनुभवाशी विरोध येत. असल्यामुळे 
' अथायमरारीरः' सु. उ. प्र.८४६३त्यादे श्रुतीत्रून त्याचं देहाहून भिन्नत्व सिद्ध 
होणार नाहीं. म्हणून ' हे रजत? या भ्रमज्ञानाप्रमाणे ` शरीर मी? हैं प्रत्यक्ष सामा. 
नाधिकरण्य भ्रमत्वशेकेने कलंकथुक्त झाळं आहे. त्यामुळें त्याला आगमाहून प्रबळत्व 
नाहीं, अस समजावं. आतां तुम्ही ज * ज्येष्ठ प्रत्यक्ष म्हणतां, त्यांतील ' ज्येष्ट 
- म्ह्‌० कायः पूवभावित्व-पूर्वी असणें काँ आगमज्ञानाला अपेक्षित असणें? पूर्वभावित्त्र 
हाच जर त्याचा अथ असेळ तर तेवढ्यावरून त्याचें प्रबळत्व संभवत नाहीं. कारण 
ज्येष्ठ म्ह्‌० पूचभावी असळेलाहे रजतभ्रम मागून होणाऱ्या झुक्तिज्ञानाने बाधित 
होतो, असा अनुभव आहे. “ आगमज्ञानाला अपेक्षित असणे ' या पक्षीं-आगम- 
ज्ञान उत्पन्न होण्यास प्रव्यक्षादिकांच्या व्यावहारिक प्रामाण्याची प्रत्यक्षादिमूळक 
वृद्र्यवहारांत संगति ग्रहण करणं व शब्दाची उपलाब्धि होणें, यांच्या द्वारा 
अपेक्षा जरी असली तरी त्यांच्या तात्त्विक प्रामाण्याची अपेक्षा नसते. त्यामळे 
रत्यक्षादिकांतीळ अनपेक्षित अंशाचा आगमाने वाध संभवतो. म्हणून आगम- 
ज्ञानाला अपेक्षा असण हच प्रत्यक्षादिकांच ज्येष्टत्व आहे, असेहि म्हणतां येत नाहीं 
आतां “ क्षणिक यागहि श्रुतिबलान कालान्तरीं-पुढे पुष्कळ दिवसांनीं मिळणाऱ्या 
___ फलाच कारण जसा हातो त्याचप्रमाणं “ तथा विद्वान्‌ नामरूपाद्विसुक्तः › सं. ३. २ 
. <-सु.उ. पृ. १६९-या श्रुतीच्या वळानं. सत्य बंधाचीहि -ज्ञानानेंः निर्वात 
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३२. ब्रह्मसूत्रश्यारीरभाष्याथ 


संभवत असल्यामुळे अध्यासाचे वर्णन व्यर्थ आहे? असें जे म्हणणें आहे तें वरोबर 
नाहीं. कारण केवळ ज्ञानानेंच निवृत्त होण्यास योग्य असलेल्या कोणालाहि केव्हांच 
च कोठेच सत्यत्व असलेळे दिसत नाहीं, व सत्य आत्म्याचीहि निवृत्ति आढळत 
नाहीं. त्यामुळें सत्य बंधामध्ये. निवृत्त होण्याची योग्यताच. नाहीं, असा निश्चय 
होतो. तो झाला असतां सत्यबंधाची ज्ञानाने निवृत्ति होते, या श्रुतीला अर्थबोध- 
कृत्वच संभवत नाहीं म्हणजे ती अशक्य अर्थाचा बोध करण्यास असमथेच ठरते. 
आतां “ रामाच्या सेतूचें दान घेतल्याने सत्य पापाचा नाइ होत असल्याचे 
दिसते, त्यासुळं सत्य वस्तूमध्ये ज्ञानाने निवृत्त. होण्याची. योग्यताच नाहीं, असा 
निश्चय होऊं शकत नाहीं, ” म्हणून ह्मणाळ तर तें बरोबर नाहीं. कारण श्रद्धा, 
नियम इत्यादिकांचे ज्याला. साह्य आहे अशा ज्ञानाने पाप.नाश पावते. केवल 
ज्ञानां नाश पाबत नाहीं. पण “ नान्य: पन्था:० '-श्वे. २. ८. सुः उ. प्र. ९१४- 
या श्रुत्तीवरून बध केवळ: ज्ञानानंच निवृत्त होतो, अशी प्रतीति. येते. यास्तव 
श्रुतीने सांगितलेल्या ज्ञानानेवर्त्यत्वाचा निर्वाह. होण्यासाठीं वंधाचे अध्यस्तत्वच 
सांगितळे पाहिजे. शिवाय ' केवल ज्ञानानेंच निवत्ये-निवृत्त होण्यास योग्य अस- 
ठेल्या बंधाचं सत्यत्व तें कोणतें? अन्ञानापासून झालेला नसणें हें सत्यत्व कीं 
स्वतःच्या अधिष्ठानावर स्वतःचा अभाव नसणे, हें सत्यत्व, की. ब्रह्माप्रमाणें वाध 
होण्यास योग्य नसणे हें सत्यत्व आहेः! ! “मायां तु प्रकृतिं विद्यात्‌? श्रे. ४. १० 
सु. उ. प्र. ९४४ या श्रुतीशीं विरोध येत असल्यामुळे बंधाला .अज्ञानाजन्यत्व 
नाहीं. तर तो अन्ञानजन्यच आहे. कारण माया. सवीची प्रकृति आहे आणि 
माया व अविद्या-अज्ञान यांच ऐक्य आहे. त्याच प्रमाणें! अस्थूलं० इत्यादि निषेध- 
थ्रुतीशी विरोध येत असल्यामुळें स्वाथेष्ठानांत स्वत:चा अभाव नसणे, तर भाव-- 
अस्तित्व असणे, हें सलयत्वहि संभवत नाहीं. कारण ब्रह या अधिष्टानांत स्थळ- 
त्वादि बंधाचं अस्तित्व जर असतें तर श्रुतीने अस्थूछं०? इत्यादि हटलं नसतें 
ज्ञानाने निवृत्ति होते, असे सांगणाऱ्या श्रुतीशीं विरोध येत असल्यामुळे ब्रह्माप्र- 
भाण बाध हाण्यास योग्य नसणे, हे सत्यत्वहि बंधाचे ठिकाणीं नाहीं. कारण लाचा 
जानान बाथ होतो. आतां * व्यवहारकालीं त्याचा बाध होत नाही, ! म्हणून 
ग्हणाळ तर त्याळा न्यावह्ारक सत्यत्वच आहे असं. झाल, त्यामुळ अध्यस्तत्वाहि 
रात झाळ च श्रुत्यथोमध्ये योग्यता आहे असं ज्ञान होण्यासाठीं मीमांसकं.“याग अपू- 


वाच्या द्वारा फराळा कारण होतो” याचें जसें वरणेन करितात त्याप्रमाणें त्याचेंहि 
` वणन करण उचितच आहं. “अहापण, “तदनन्यत्व+आपिकरांत-सु-्र.२:१.१४ 
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प॒.१४१. पहा-त्याचे वणन केलेले असल्यामुळे येथें पुनः वर्णन केल्यास पुनरुक्त 
दोष येतो, ” असंहि ह्मणतां येत नाहीं. कारण विचाराच्या प्रव्रत्तीच अंगभूत ज 
विषयादिक त्यांच्या सिद्धीसाठी आरंभीं तेथे सांगितलेल्या अध्यासाचेच येथे स्मरण 
कराविळे जात आहे, अशी येथीळ समाधानाची दिशा आहे. माष्यांतीळ ' लोकब्यव- 
हार: या पदानं दोन प्रकारचा अध्यास दाखवितात. “ लोक्यते? म्हणजे मी 
- मनुष्य आह, असा आभिमान केला जातो, म्हणून लोक, हा अथाध्यास व त्यांवि- 
पयींचा व्यवहार-अभिमान हां ज्ञानाध्यास दाखविला आहे.' अन्योन्यस्मिन्‌ ' येथून 
' धमधामिणोः › येथपर्यंत या दोन प्रकारच्या अध्यासाचे स्वरूपलक्षण सांगतांत. 





१ भामती--लोकांचा जो व्यवहार तो. लोकव्यवहार. म्ह “हामी ? असा 
निदेश ब आारीरादिकाला अनुकूल व प्रतिकूल असलेल्या सब प्रमेयजाताला प्रमाणाने जाणून 
त्याचें ग्रहण व त्याग करणें इत्यादि ' इति- शब्दाने सुचविलेला व्यवहार. 

न्यायनिणेय--"ल्मेक्यते'-मी मनुष्य आहे, असें जाणले जातें, असा ज्ञानोपसर्जन-- 
ज्ञान ज्यांत गोण-अमुख्य आहे, असा अर्थीध्यास व लोकविषयक व्यवहार, असा अथो 
पसजंन झानाध्यास सांगितला आहें. पहिल्या अध्यासांत | मनुष्य ? हा अर्थ-विषय 
परधान आंद ब दुसऱ्या अध्यासांत * व्यवहार ? हैं ज्ञान प्रधान आहे | 


२ भामती---आत्मा व अहेकार या धर्भीचे वस्तुतः तादात्म्य नसणे हा विवेक आहे व. 
धर्माची असंकीणेता हा विवेक आहे, अगदी भिन्न असलेल्या दोन धर्मी पदार्थीचा भेद न 
कळल्यामुळे त्यांच्या तादात्म्याचा भ्रम होऊं शकतो. थुक्तीहून रजत भिन्न आहे, हें न 
कळल्यानेंच रजततादात्म्यभ्रम होतो. ज्याच्यामध्ये देहादिभाव अध्यस्त आहें अशा आत्मा 
या धर्मीवर जन्म, जरा, मरण, व्याधि इत्यादि देहधर्माचा आरोप करून व ज्याच्या 
ठिकाणीं आत्मभाव अध्यस्त आहे अझा देहादिक धर्मीवर चेतन्यादि आत्मधमाचा आ- 
` रोप करून जरा, मरण, पुत्र, पछ इत्यादि हें सव माझे आहे असें मनुष्य म्हणतो ब 
त्याला अनुरूप अशी प्रद्यत्त करितो, हे प्रसिद्ध आहे. येथे अध्यास व व्यवहार या 
क्रियांवरून कत्योची कल्पना होते. .तो कती. समान-एकच आहे.. त्यामुळें ' असा अध्यास 
करून व्यवहार ? हैं म्हणणे संभवते. मिथ्या ज्ञान म्ह० अध्यास. त्या निमित्ताने व्यवहार 
होतो. म्हणून तो मिथ्याञ्ञाननिमिच आहे. कारण अध्यास असला तरच व्यबहार, नाही तर 
नाही, “ इतरेतराविवेकेन ? म्ह० विवेकाच्या अग्रहणाने त्यांचा भेद न कळल्यामुळे “विवे- 
काग्रहामुळै अध्यास करून ' अशी भाष्याची योजना करावी. ' सत्यात्रते मिथुनीङृत्य ? 
सत्य. चिदात्मा, अत - बुद्धि, इंद्रिये, देहादि या दोन धर्मांचे मिथुन जोडपे - बनवून, 
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जाड्य-चैतन्यादि धर्माचे क्रमाने अहकार व आत्मा हे धर्मी आहेत. पण अत्यंत 
भिन्न असलेल्या त्यांच्या परस्पर मेदाचे शान न झाल्यामुळें परस्परांमध्ये परस्प- 
रांचे तादात्म्य व परस्परांचे धर्म यांचा व्यत्यासानें-विनिमयानें अध्यास करून 
ठोकव्यवहार--मी मनुष्य इत्यादि अभिमान होतो, अशी भाष्याची योजना करावी 
म्हणून ' तो हा देवदत्त ? या प्रमेला-या यथाथ ज्ञानाला अध्यासत्व नाहीं. कारण 
।ततू-तो' या राब्दाच्या व ` इद्‌-हा' या झाब्दाच्या अथाचा कालभदामुळ कल्पित 
माद जरी असला तरी अत्यंत भेद नाहीं, असं सांगण्यासाठां भाष्यात * अत्यत ' 
असें म्हटलें आहे. “ अहोपण धर्मी पदाथांचा तादात्म्याध्यास झाल्यावर त्यांच्या 
धमाच्या अध्यासाची सिद्धि आपोआपच होते. त्यामुळे? भाष्यांतील 'धर्माश्र' हें 
पद्‌ व्यथ आहे,” असे म्हणाळ तर ते बरोबर नाहीं. कारण अंधत्वादि इद्रियघमाचा 
धर्मीवरील अध्यास जरी अस्पष्ट असला तरी “मी अंध आहे” असा स्पष्ट 
अध्यास होतो, याचं ज्ञान करून -देण्यासाटीं “ धर्मांश्च ? हें पद आहे. 
त्यामुळं तें व्यर्थ नाहीं. “ अहोपण, आत्मा व अनात्मा यांचा परस्पर 
अध्यास झालेला असल्यास शून्यवाद प्रास होईल ” अशी आशंका घेऊन 
भाष्यांत ' सत्यानृते मिथुनीकृत्य › असे म्हटळं आहे. सत्य म्ह० आनिदं-हँ या 


त्यांना एकत्र करून. अधिष्ठान व आरोप्य यांचें स्वरूपाने बुद्धीत भान होणें हेच मिथुनी- 
करण आहे. अज्ञानाने भासणारी वस्तु व परमार्थ सत्‌ वस्तु यांचें वास्तविक ऐक्य संभवत 
नाह, हं सुचविण्यासाठींच | मिथुनी ' येथील ' ई › हा ' च्वी ? प्रत्यय योजला आहे. 
अभूततद्भाव म्ह० पूवी नसलेला तद्भाब प्राप्त होणे, आगंतुक अवस्था या अर्थी तो प्रत्यय 
विहित आहे. यावरून असे सिद्ध होते कीं, ज्याची प्रतीतीच आलेली नसते त्याचा आरो- 
पहि संभवत नाही, म्हणून आरोप्याची प्रतीति उपयोगी आहे. परमार्थ सत्ता उपयोगी नाही. 
. आरोप्य म्ह० ज्याचा आरोप-भास होतो तो पदार्थ, जसं शुक्तीबर भासकेळें रुपं, रज्जूवर 
भासळेला सर्प, अर्थात्‌ अध्यासांत आरोप्याच्या प्रतीतीची जशी अपेक्षा असते तझी 
त्याच्या पारमार्थिक सत्तेची अपेक्षा नसते, असा भावार्थ, | 


न्यायनिणेय--' सत्यं अनिदं चैतन्यं सत्य म्ह० ' इद्‌? ह ५ अद्याप्रकार विषय न 
होणार चेतन्य. तें संसृष्ट रूपानं अध्यस्त असलें तरी स्वरूपाने अध्यस्त नाही. अनत- 
हकारादेक. ते स्वरूपतःहि अध्यस्तं आहे. त्या. दोहोंचे मिथुनीकरणरूप अध्यास आहे 
असत्य सर्पाचं सत्य रज्जूमध्ये तम्मातरत्वानें जसे. निमजन होतें त्याप्रमाणे असत्य अहंकारा- 
दिकांचे सत्यत्िन्मात्रत्वाने निमजन होत असंल्यामुळें त्यांच्या विषयी एकत्वबाद्वे होते. 
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निर्देशास पात्र नसलेळे चैतन्य; त्याचा अनात्म्यामध्ये नुसता संसगीध्यास झाला 
आहे. स्वरूपाने अध्यास झालेला नाहीं. अनृतं म्ह० युष्मदर्थ-अनात्मा-इदं- 
अर्थ त्याचा स्वरूपतःहि अध्यास झाला आहे. अर्थात्‌ त्यांचे मिथुनीकरण-एकी- 
करण हाच अध्यास आहे. त्यामुळें शून्यता प्राप्त होत नाहीं, असा भावार्थ, 
“ अहोपण, अध्यास, मिथुनीकरण व .लोकव्यवहार या शब्दांचा अर्थ जर एकच 
आहे तर्‌ “ अध्यस्य '-अध्यास करून; | मिथुनीकृत्य -परस्पर संयुक्त करून 
असा पूधकाल्वाचक * ऊन-ग्रत्ययाचा प्रयोग कसा केला आहे” म्हणून विचा- 
राळ तर सांगता--अध्यासांचा व्यक्तिमेद आहे. झणजे ते तीन भिन्न भिन्न अध्यास 
आहेत. द्यांतील पूव पूर्व अध्यासाला पुढच्या पुढच्या अध्यासाच्या अपेक्षेने संस्का- | 
राच्या द्वारा पूवकाळत्व आहे. ह्मणून पूव पूर्व अध्यासाला उत्तरोत्तर अध्यासाचें 
हेतुत्व असल्यामुळे पूवेकालटवाचक * ऊन-'प्रत्ययाचा प्रयोग करणें योग्यच आहे. 
अगोदर आत्म्याचा व त्याच्या धर्माचा अनात्म्यावर व त्याच्या धर्मावर आणि त्याच्या 
उलट अनात्मा व त्याचे धमे यांचा आत्मा व आत्मधर्म यांवर अध्यास करून नंतर 
सत्य आत्मा व मिथ्या अनात्मा यांचे मिथुनीकरण करून, नंतर “मी मनुष्य' असा 
व्यवहार होतो, असा त्याचा स्पष्टार्थ आहे. हेंच%' नैसर्गिकः? या पदानं स्पष्ट करितात, 
रत्यगात्म्यामध्यें हेतु-हेतुसद्भावाने-कारण-कायेमावानें अध्यासाचा प्रवाह अनादि 
आहे, असा ' नैसर्गिक? या पदाचा अर्थ आहे. “ अहोपण प्रवाह तर अवस्तु आहे. 
म्ह० प्रवाह हा कांहीं कोणी घट, पट, वृक्ष यांप्रमाणे भाव पदार्थ नाहीं. शित्राय 


सत्य आत्मा व असत्य अनात्मा यांचे तर्कतः विवेचन केले जात असल्यामुळे * अन्योन्य- 
स्मिन्‌? हा लक्षणांशहि संभवतो. निमजन म्ह० बुडून जाणें, तन्मय होणे. 
>भामती--पण आरोप्याची प्रतीति आली असली तर पूर्वी पाहिलेल्या त्याचा समा- | 
रोप होणार व समारोपामुळें प्रतीति, असं म्हटल्यास अन्योन्याश्रय दुबार होतो, असें कोणी 
म्हणेळ म्हणून त्या अध्यासाला ' नैसर्गिक) हें विशेषण दिलें आहे. म्ह० हा स्वाभाविक- 
अनादि व्यवहार आहे. व्यवहाराच्या अनादित्वाने त्याचे कारण जो अध्यास त्याचीहि 


क 


अनादिता सांगितली. त्यामुळें पूरव पूर्व मिथ्या ज्ञानाने भासलेले जे बुद्धि-इद्रिय-शरीरा- 


तमत्व त्याचा उत्तर उचर अध्यासाला उपयोग होतो. याप्रमाणे बीजांकुरन्यायाने अध्या- 
साला अनादित्व असल्यामुळे अन्योन्याश्रय दोष येत नाही. 

न्यायनिंणेय--' नैसर्गिक › म्ह० केवल प्रत्यक्‌ चैतन्याच्या सत्तेने होणारा, प्रवाइ- 
रूपाने अनादि, असा याचा भावाथ. 
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अध्यासांच्या व्यक्ति म्ह० प्रत्येक अध्यास ' सादि-उत्पन होणारा आहे. तेव्हां 
प्रवाहाळा अनादित्व कसें £” असें विचाराळ तर सांगतो-अध्यासत्व या धमाने 
अवछिन्न-युक्त असलेल्या व्यक्तींतीळ कोणत्या तरी एका व्यक्तीवांचून अनादिकालानें 
नसणे, हेंच कार्यांचें अनादित्व मानठेळे आहे. या कथनानें ' कारणाच्या अभावा- 
मुळे अध्यास संभवत नाहीं, या दकेचेंहि निरसन होतें. कारण “ नेसर्गिक- 
पदाने ' संस्कार हें अध्यासनिमित्त . सांगितळें आहे. “पूवग्रमाजन्यच. संस्कार 
पुढील अध्यासाचा हेतु होतो' असें म्हणतां येत नाहीं. कारण ळाघवाने पूर्वे 
अनुभवजन्य संस्काराला अध्यासाचें हेतुत्व संभवते. म्ह० पूर्वे मिथ्या अनुभवा- 
पासून झालेल्या संस्कारामुळेंहि पुढील अध्यास होऊं शकतो. यास्तव पूव अध्यास- 
जन्य संस्काराचे आस्तित्व. सिद्ध होतें. .' मिथ्याज्ञाननिमित्तः › या पदाने 
अध्यासाचें उपादान कारण सांगितलं आहे. मिथ्या असं जें अज्ञान तें 
मिथ्याज्ञान. तेच -ज्याचें निमित्त म्ह० उपादान आहे तो अध्यास तानिमित्त 
होय म्ह० तों मिथ्या-अज्ञान-उपादानक आहे. अज्ञानाला उपादानत्व जरी 
आहे. तरी ते साक्षात्‌ स्फुरण पावणाऱ्या-अनुभवास येणाऱ्या आत्मतत्त्वाला आव- 
रण घालीत असल्यामुळे त्याला दोषत्व आहे. त्याचप्रमाणे त्याला अहेकाराध्यास 
करणाऱ्या ईश्वराचे उपाधित्व आहे व संस्कार-काळ-कमीदि निमित्तांचे परिणामित्व 
आहे. त्यामुळे म्ह० दोषत्व, इश्वरोपाधित्व व निमित्तपरिणामित्व असल्यामुळे निमि- 
तत्व आहे, हें योतित करण्यासाठी ' निमित्त । हें पद योनिले आहे. “ पण 
असग, स्वप्रकाश आत्म्यामध्ये आविद्यासंग कसा ? कारण त्याच्या संस्कारादि साम- 
प्रांचा अभाव आहे. ” या शंकें निरसन . करण्यासाठीं | मिथ्या पद आहे. 
प्रखर सूयेमंडळांतीळ धुबडाच्या अनुभवसिद्ध अंधकाराप्रमाणें “मी अज्ञ आहें? या 
अनुभवसिद्ध अज्ञानाचा अपहव करितां येणें शक्य नाहीं. अपहव म्ह० तें नाहीं, 
असे म्हणणें. कारण कल्पित पदार्थ अविष्टानाला स्पर्राहि करीत नाहीं, या अलु- 
भवासेद्ध नियमाप्रमाणे कल्पित अज्ञान स्त्रप्रकारा आत्म्याला स्पीहि करीत नाहीं 
व नित्य स्वंरूपन्ञाचाळा अञ्ञानविरोधित्वहि नाहीं, त्यामुळे स्तरप्रकाश असंग 
आत्म्यामध्य अनुभवासेद्ध कल्पित अज्ञानाचा असंभव नाहीं. किंवा अज्ञान म्ह० 
हरला (१ अशी कोणाला इंका येईल म्हणून तिचे वो निरसन करण्यासाठी 
का i र आहे. क ' मिथ्या अज्ञान ? या पदाने ' मिथ्यात्व असून 
गात्‌ शानाने निकृत्त होणारे! असें अज्ञानाचें लक्षण सांगितळें आहे. 'ज्ञानाकडून 





इच्छेच्या ग्रागभावाची साक्षात्‌ निवृत्ति केळी जाते? असें बोळणाऱ्या वाद्याळा उद्देशून 
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: मिथ्यात्वे सति /-मिथ्यात्व असून असं म्हटलं आहे. अज्ञानानिवृत्तीच्या द्वारा 
ज्ञानानेवत्ये वंधामध्यें लक्षणाची अतिव्याप्ति होऊं नये, म्हणून “ साक्षात्‌ 

म्हटलं आहे. कारण साक्षात्‌ ज्ञाननिवत्ये अज्ञानच आहे. अज्ञानजन्य बंध साक्षात्‌ 
ज्ञाननिवत्य नाहीं. तर तो अज्ञाननिवृत्तीच्या द्वारा ज्ञाननिवत्ये आहे. किंवा ' अनादि 
उपादानत्व असून मिथ्यात्व * हं अज्ञानाचे लक्षण आहे. या लक्षणांत ब्रह्माचे 
निरसन करण्यासाठी “ मिथ्यात्व ! हें पद आहे. कारण केवळ “ अनादि उपादा- 
नत्व ' ब्रह्मालाहि आहे. मृदादि सादि उपादानांचे निरसन करण्यासाठी ' अनादि? 
हे विशेषण आहे. अविद्या व आत्मा यांच्या संबंधाचें निरसन करण्यासाठीं ' उपा 
दानत्व असून ' असं म्हटलें आहे. संबंध हा गुण असल्यामुळे तो उपादान होऊं 
शकत नाहीं. अध्यास दढ करण्यासाठीं ' अहं इद्‌ मम इदं ' असें म्हटलें आहे. 
आध्यात्मिक म्ह० दारीरसंवंधी कायाध्यासांतीळ 'अहं' हा पहिला# अध्यास आहे. 
“पण “अहं! या अध्यासांत अधिष्टानांदा व आरोप्यांह अझा अंदाद्रयाची उप- 
लब्धि होत नसल्यामुळं तो अध्यासच नन्हे ”? असें म्हणणं योग्य नव्हे. कारण 
` ठोखंड जाळतें याप्रमाणे ' मी पाहतो, अनुभव घेतो ' अशी इकू व दृश्य 
या अंद्यांची उपलब्धि होते. यांत 'अहं' मी ही दक-दष्टा-ग्राहक आहे व पाहणें 
या क्रियेचे कर्म-घटादि हें दृशय आहे. ' इदं? या पदाने. भोग्य संघात-शारीरोंद्रिय- 
समूह सांगितला जातो. येथे ` अहं इदं ' या वाक्याने ¦ मी मनुष्य? असा 





$न्यायनि्णय---'अहे'ही वचि चित्‌-अचित्रूप असल्यामुळें तिला अध्यासत्व आहे. 
अहे इदं ` यांतील “इद्‌ -हें म्ह० भोक्त्याचं भोगसाधन-दारीरेंद्रेयसंघात, “मम इदं ' 
म्ह० अह म्हणणारी स्वत्वाने त्याचा-मोग्याचा संबंध, त्यांतील “ हें मीं, हें माझें? अझा 
रीतीनें पाहिलेल्या त्या दोहोनाहि अध्यस्तत्व आहे. कारण त्याला अभ्यस्त जो भोक्ता 
त्याचें शेषत्व-अंगत्व-उपकरणत् आहे. स्वभादिकांतीळ अध्यस्त राजोपकरणाप्रमाणें. पूव- 
भाष्यांत सांगितल्याप्रमाणं अध्यास जरी युक्तिञ्चून्य असला, तरी “ अत्यंतविविक्तयोः ' या 
भाष्यानँ लक्षण सांगितलेला, सत्याूतमिथुनीकरण या रूपाने संभवनीय असलेला, विदिष्ट 
कारणामुळे झालेला, नैसर्गिक असल्यामुळें आगंतुक दोषाची अपेक्षा न करणार,“अह इद्‌? 
इत्यादि प्रकारे भासत असल्यामुळें प्रत्यक्ष असलेला जो जञेयाध्यास व ज्ञानाध्यास त्यांचा अप- 
हव करितां येणं शक्य नाहीं. तो दोन प्रकारचा अध्यास प्रत्यक्ष असल्यामुळे ता नाही, असे 
कोणीहि म्हणूं शकणार नाहीं. याप्रमाणें .वंध असत्य असल्यामुळें जीवत्रहेक्यरूप विषय 
व अनर्थनिवृच्ति द प्रयोजन संभवते, म्हणून हें शास्र आरंमणीय आहे, असा याचा आझय, 
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तादात्याध्यास प्रदर्शित केला आहे व ' मम इदं '-माझें हें शारीर, या वाक्याने 
संसगाध्यास सांगितला आहे. “अहोपण देह व आत्मा यांच तादात्म्य हाच ससगे : 
आहे. त्यांत भेद काय आहे १” म्हणून विचाराळ तरते खरं आहे. पण दोघांची 


' सत्ता एक असून परस्पर भेद असणें हें तादात्म्य आहे. “ मी मनुष्य ? हे ऐक्यां- 





1... ~} 


शभान आहे व £ हें माझें? हें मेदांशालूप संसगभान आहे, असा त्या दोहोंमध्ये 
भेद आहे. याप्रमाणे अध्यासाची सामग्री असल्यामुळें व अनुभव असल्यामुळें अध्यास 
आहे. त्यामुळं ब्रह्म व आत्मा यांच्या पारमार्थेक ऐक्यांत कोणत्याहि प्रकारचा विरोध 
नाहीं. त्यामुळें शाख्नाचा विषय व प्रयोजन आहे. विषय-प्रयोजन असल्यामुळे 
झा्न आरभण्यास योग्य आहे, असे सिद्वान्तमाष्याचें तात्पर्य आहे. याप्रमाणे 

(सूत्राने अर्थतः सुचविलेल्या विषय-ग्रयोजनांचे प्रतिपादन करून त्यांचा हेतु जो 
अध्यास त्याची लक्षण, संभावना व प्रमाण यांच्या योगानें सिद्धि करण्यासाठीं 
“ आह० › इत्यादि भाष्याने वादी किंवा शिष्य लक्षण विचारतो--] 

' आष्यं--आहः-कोऽयमध्यासो नामेति । उच्यते-स्स्रातिरूपः परत्र पूवेदृष्टाव- 
भासः ॥ तं केचिदन्यत्रान्यधमाध्यास इति वदन्ति। केचित्तु यत्र यदध्यासस्तद्विवे- 
काम्रहनिबंधनो भ्रम इति।। अन्ये तु यत्र यदध्यासस्तस्यैव विपरीतधर्मत्वकल्पना- 
माचक्षते॥ सवथापि त्वन्यस्यान्यघमांबभासतां न व्यभिचरति । तथा च लोकेऽ- 


नुभव:-शुक्तिका हि रजतवद्बभासते, एकक्चंद्रः सद्वितीयवदिति ।। 


#भासती--अद्दोपण, आकाशपुष्पाप्रमाणे अत्यंत असत्‌ असलेल्या देहेंद्रियादिकांची 
पू््रतीतिच संभवत नाहीं. त्यामुळें * आरोपामध्ये केवल पर्वप्रतीतीचीच अपेक्षा आहे 
प्रतीत होणाऱ्या वस्तूच्या पारमार्थिक सत्तेची अपेक्षा नाही, असे जरी मानले तरी नो 
तीच्याच अभावी अध्यास संभवत नाही. शिवाय प्रकाशमानत्व हच चिदात्म्याचे सत्व 


सचा आहे. पण देहादिकहि प्रकाशमान होतात, त्यामुळें चरिदाल्याप्रमाणच ते असत्‌ नाहींत - 


नाणि ते जर असत्‌ असतील तर प्रकारामान होणार नाहींत. तेव्हां सत्य व अनृत यांचा 
मथुनीभाव कसा होणार, त्याच्या अभावी कोणाचा कोणापासून भेद आहे, तें कसें कळ- 


 णारव भदाग्रहाचाच असंभव झाल्यावर अध्यास कोठचा १ अशा आदायाने वादी 


“ कः० > इत्यादि म्हणतो. | 
न्यायनिणेय--शास्त्रारंभाचें निमित्त असे जे विषयादि अनुबंध त्यांना साधणाऱ्या 


अध्यासाचं आक्षेपसमाधानभाष्यांनी संक्षेपतः वणन करून त्या अध्यासाळाच लक्षणः 


सभावना-प्रमाणांनीं स्पष्ट करण्यासाठी : आह० ' असा प्रश्न करितात, 
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साष्याथ-हा अध्यास कोणता आहे? त्याचें लक्षण काय आहे. असें पूव 


' वादी म्हणतो. [ हें शास्त्र तत्त्वानेणयप्रधान आहे. त्यामुळे त्याला वादकथात्व 
आहे. म्ह० तें गुरु-शिष्यसंवादरूप आहे, हं सुचाविण्यासाठ “आह” ही ढुस- 


ऱ्याची उक्ति आहे. ' आह ' येथून ' कथं पुनः प्रल्यगात्माने *-येथपर्यंतर्चे “भाष्य 
अध्यासळक्षणपर आहे. “कथं पुनः० येथून पुढील भाष्य अध्याससंभावनापर 
आहे व “* तमेतं अविद्याख्यं० ˆ येथून ` सवळोकम्रत्यक्षः ' येथपयंतर्चे भाष्य 
ग्रमाणपर आहे, असा पुढील अध्यासभाष्याचा विभाग जाणावा. आतां “ उच्यते 
स्मृतिरूपः०' इत्यादि वाक्याने लक्षण सांगतात-_]=याच उत्तर सांगितल जाते. 
स्मृतिरूप दुसऱ्या पदाथीमध्यें पूर्वी पाहिलेल्या पदाथीचा% अवभास [हाच 
अध्यास आहे, असा पूर्वीचा अध्यासराब्द येथे घ्यावा. * परत्र अबभासः-दुसऱ्या 





*“भामती--आक्षेप घेणारा म्हणतो-हा अध्यास म्हणजे काय आहे! कांहींच नाही, 


तो संभवतच नाहीं, असा “कः? द्दा आक्षेप आहे. समाधान करणारा सिद्धान्ती-लोक- ' 


प्रसिद्ध अध्यासलक्षण सांगन त्या आक्षेपाचे “ उच्यते०' इत्यादि वाक्याने निरसन करितो 


न्यायानिणय--पर्वोक्त समाधानमाष्यांत अध्यासाच्या लक्षणाचा निर्देश जरी केला 
आहे तरी प्रसिद्ध अध्यासाच्या सामान्य लक्षणाचा निर्णय झाला असतां. -पूवोक्त लक्ष- 


णाची त्याचाच एक विशेष या रूपानें सिद्धि होइल, असें मानून प्रसिद्ध अध्यासा- 


विषयी ' कः०? इत्यादि प्रश्न आहे. “किं? हा शब्द आक्षेप या अर्थीहि संभवतो: 


यास्तव येथे आक्षेपहि विवक्षित आहे. ' आम्म्यामध्ये अनात्मा अभ्यस्त आहे' असा 
विशेष उक्त आहे. पण समान-सहृश नसलेल्या दोन पदार्थाना अघिष्ठान-आधिष्ठेयत्व 


संभवत नाही. त्यामुळें संभावनेनें विशेषविषया हा आक्षेप आहे, आणि प्रश्न व आक्षेपः 
यांचे अथ भिन्न भिन्न आहेत. यास्तव येथे आक्षेप मानण्यासहि उपपात्त आहे, पण अध्या- 


साचें सामान्य स्वरूप कळण्यास लक्षणाची अत्यंत अपेक्षा असते. त्यामुळं लक्षण अभ्य- 
हित आहे. म्हणून आक्षपाची उपेक्षा करून ब द्दा प्रभच आहे, असं मानून भाष्यकार 
‹ उच्यते ०! इत्यादि म्हणतात मुक “व 
५न्यायनिणय--ग्रश्नवाक्यांतील “ अध्यास? या पदाचा येथ संबंध लागत असल्या- 
मुळें हैं लक्षणवाक्य अपूर्ण-साकांक्ष आहे, असे म्हणतां येत नाहीं. ' परत्र? म्ह० दुस- 


ज्यामध्ये असे म्हटलें असतां ' परस्य -दुसऱ्याचा दें अथात्‌ प्रास होतें. यास्तव “ परत्र 


पराभावसः ' एवढेच लक्षण आहे 
भामती--अवसन्न किंवा अबमत असा जो भास तो अवभास, दुसऱ्या ्रतययाने 
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प॒दाथीमध्ये अवभास होणें, एवढेंच अध्यासाचें लक्षण आहे. बाकीची दोन म्ह० 
“स्मृतिरूपः? व ' पूर्वेदृष्ट:! हीं पदें त्याचेंच उपपादन करण्यासाठी आहेत. कसे तें 
पहा-ज्याचा अवभास होतो तो अवभास म्ह० रजतादि विषय. त्याचें ' अयोग्य 
अधिकरण? हा-' परत्र? या पदाचा अर्थ आहे. आर्धकरणाचें अयोग्यत्व म्ह० 
आरोप्याचे असंत अभावत्व किंवा आरोप्याचें असंत अभाववत्त. रज्जूमध्यें आ- 
"रोप्य. सपोचा अत्यंत अभाव असणें, हेंच रज्जु या आधिकरणाचें अयोग्यत्व आहे 
अथीत्‌.एकावच्छेदाने स््तःशीं संसर्ग पावणाऱ्या स्वतःच्या अत्यंतामावानें युक्त 
असलेल्या पदाथोमध्यें अवभास्यत्व-अध्यस्तत्व, असां याचा भावार्थ. हें सादि व 
अनादि अशा दोन्ही प्रकरच्या अध्यासांना साधारणं असें लक्षण आहे. कपि व वृक्ष 
यांच्या संयोगामध्यें होणाऱ्या आतिव्याप्तीचे निरसन करण्यासाठी “ एकावच्छेदाने ' 
असं म्हटळे आहे. कारण कपि व वृक्ष यांच्या संयोगाचा ज्या दृक्षाशी संसर्ग झालेला 
असतोः त्या वृक्षावर इतर भागांत त्याच्या संयोगाचा अत्यंत अभावहि असतो 
व तशा दबृक्षावर लाचा-संयोगाचा अवभास होतो. पण त्याचा तो 





बाधित होणें हाच अवसाद [किंवा अवमान आहे. अथात्‌ अवभास म्ह० मिथ्याज्ञान. 
| हः पूवद? इत्यादि हें त्याचेच व्याख्यान आहे. पूर्वदृष्टाचा जो अवभास तो पूर्वदृष्टावभास. 
 आरोपविषय-आधिष्ठान व आरोप्य यांच्या एकीकरणावांचून मिथ्याप्रत्यय होत नाही. 
र्‌ - म्हणून , पूवे ` या पदाने. . मिथ्या आरोप्य उपस्थापित करितात. आरोपांत साच्या 
ह केतू 'च्शत्वाचाच उपयोग असतो, पारमार्थिक सत्तेचा उपयोग नसतो, म्हणून 'दष्ट' 
€ पद योजिले आहे. तथापि वर्तमान दर्शन आरोपाच्या उपयोगी नसते म्हणून 'पूर्व' 
ह असे.  म्हटळे आहे. त्यांतील पूर्वदृष्ट रूपाने जरी सत्‌.-सरें असले तरी आरोपणीय 
आरोप्य या स्पे तें अनिवांच्यच असतें. म्हणून मिथ्या होय, आरोपाचा विषय सत्य 
ह. असतो असें “ परत्र? या शब्दाने सांगतात. परत्र .म्ह० शुक्तिकादि खऱ्या वस्तूमध्ये 
- ् या कथनाने सत्यारताचें मिथुन सांगितलें. यावर कोणी म्हणेल की, परत्र माज्या 
ब. मासः हवं लक्षण बरोबर नाहीं. कारण ते अतिव्यापक आहे. जिच्या जला स्वस्तिक 
कक, ही अशा गायीमर्ध्ये पूर्वी, प्राहिळेल्या गोत्वाचा . दुसऱ्या कालाक्षी गायीमध्ये अव- 
a वव धर्मीच्या तादात्म्याध्यासाचें उदाहरण आहे.) तसेंच पूर्वी पाटलीपुत्र 
Rr ल्या देवदत्ताचा माहिष्मती नगरीत खरा अवभास होतो. अवभास हैं पद 
खऱ्या अवभासाला लावितात, जसे नीलवर्णाचा अवभास, पिवळ्या रंगाचा अवभास, 















' इत्यादि. त्यासाठी ` स्म्रतिरूपः ? र: 
: र RR १-0. “कटातिल्य हैँ पद योजले आह. 

hn 
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अवभास | हें रुपें' अशा एकावच्छेदाने होत -नाही. तरः! हा 
वृक्ष व हा कपि, यांचा हा संयोग, असा अनेकावच्छेदाने अवभास होतो. कारण 
वृक्षाच्या मूळावर वगेरे त्या संयोगाचा अभाव प्रतीत होतो. व अग्रावर त्याचा भावं 
“अस्तित्व प्रतीत होते. अथात संयोग व त्याचा अत्यंताभाव यांचे अवच्छेदक भिन्न 
आहेत. त्यामुळे ' एकावच्छेदाने! असं. म्हटल्याने आरोपलक्षणाची संयोगावर 
अतिव्याप्ति होत नाहीं. पूर्वी स्वतःच्या अभावाने युक्त असलेल्या भूतलावर मागून 

[णळेला घट भासतो, त्यामुळे ' एकावच्छेंदानं स्वत:च्या अभावाने युक्त असलेल्या 
पदाथावर भास होण एवढंच लक्षण केल्यास त्याची घटावर आतिव्याप्ति होते. 
तिचें निवारण करण्यासाठी ' स्वसंसृञ्यमान? हें पद योजळे आहे. त्या पदाच्या 
योगाने “स्वतःचा जेव्हां अभाव असतो तेव्हां त्या अभावाच्या प्रतियोगींचा संसर्ग 
असावा ळागतो,? हें सुचाविळें आहे. त्यामुळें अतिव्याप्ति होत नाहीं. भूतलावर 
घटाचा जेव्हां अभाव असतो तेव्हां घटाचा भास होत नाहीं. पण आुक्तिरजतभ्रमांत 
रजताचा अभाव जेव्हां असतो तेव्हांच व्या रजताचा अवभांस होतो. भूत्वाव- 
च्छेदानं भासणाऱ्या गंधामध्ये अतिव्याप्ति होऊ नये म्हणून ' स्वात्यंताभावयुक्त ! असें 
म्हटळ आह. ' भूत्व' या बमोन अवच्छिन्न झाळल्या सव भूमीमध्ये गंधाची प्रती- 
ते यते. गंधाच्या अत्यंत अभावाने युक्त असलेल्या भूमींत गंधप्रतीति येत नाहीं 
त्यामुळ “ भूत्व' या एकावच्छेदान भूमीमध्ये गाचा अवभास जरी झाला तरी तो 
गधाच्या अभावान युक्त असलेल्या प्रथ्वीवर होत नसल्यामुळं लक्षणाची अति- 
व्याति हात नाहीं. झुक्तीमध्य ' इद्त्व? या धमाच्या अवच्छेदानें रजताचा संसग 
जेव्हां होतो तेव्हां. रजताचा अलंत अभावहि असतो, व्यामुळे पूर्वोक्त 
अध्यासळक्षणावर अव्याप्ति हा दापहि येत नाहीं. “ अहोपण, या ळक्षणाचा असं: 
भव आहे. कारण शुक्तीमध्ये रजताच्या सामग्रीचा अभाव असल्यामुळे संसर्गच 
होत नाहीं. आतां 'आठवणाऱ्या खऱया रजताचाच “परत्र '-झुक्तीमध्ये अवभास 
होत असल्यामुळं त्याळा आम्ही “अध्यस्त? म्हणतो ' असे म्हणाळ तर तेंहि बरो- 
बर नाहीं. कारण असं म्हटल्यास ' अन्यथाख्याति-'पक्ष मानल्यासारखे होईल ! ? 
असं वादा म्हणल म्ह. ० अध्यास ळक्षणावर असभव हा दाष यइल, म्हणून आचाय 

स्मृतिरूपः › असें म्हणतात, ज्याचें स्मरण केलें जातें ती स्माति-सल्य रजत वगेरे 
त्याच्या रूपासारखे ज्याचे रूप आहे तो अध्यास स्म्रातिरूप होय. आठवल्या 
जाणाऱ्या पदाथांसारखा, असा याचा भावाथ. “सब्रा-सारखा,? असं म्हटल्याने 
स्मरण होणाऱ्या पदार्थोहून आरोप्य भिन्न आहे, असें अथात्‌ सिद्ध होतें. त्यामुळे 
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“अन्याथाख्याति ' हा दोष येत नाहीं. ' पू्वदृष्ट ! या पदाने सादऱ्याचें उपपादन 
करितात. दृष्ट म्ह० दशन. संस्काराच्या द्वारा पूर्वरशनामुळें भासतो म्हणून पूर्व- 
दृष्टावभांस. त्यामुळें संस्कारजन्य ज्ञानाचा विषय हाणें. हेच स्मर्यमाण व आरोप्य 
यांतील सादृश्य आहे. आठवळेला पदार्थ जसा पूर्वसंस्कारजन्य ज्ञानाचा विषय 
असतो ' तसाच आरोप्य पदार्थहि पूर्वसंस्कारजन्य ज्ञानाचा विषय असतो. 
कारण स्मृति-आठवण व आरोप हीं दोन्ही संस्कारजन्य असतात. “ अहोपण, 


. -आरोपाहि जर संस्कारजन्यच असेळ तर तो स्मृतिच होईल. म्हणून म्हणाल तर ते 


बरोबर नाहीं. कारण स्मरण केवल संस्कारजन्य असतें. पण. आरोप दोष, संप्रयोग 
व सस्कार यांपासून होतो. अथोत्‌ आरोपाचे दोष-संम्रयोगजन्यत्वहि विवक्षित अस- 
ल्यामुळ त्याला केवळ संस्कारमात्रजन्यत्व नाहीं. त्यामुळ आरोप स्मृति होत नाहीं. 


NN MN 3 ~ ` ~ ७ 
यथ . सम्रयोग-राब्दानं आधिष्ठानाचं सामान्य ज्ञान सांगितलें जाते. कारण 
: सहवाराष्यासांत .इंदियसंग्रयोगाचा छाम होत नाहीं. याप्रमाणे दोष, संम्रयोग व 


सस्कार याँच्या-बळानं झुत्यादिकांमध्यें रजत उत्पन्न झाळें आहे, त्यामुळे * परत्र? 
ढुसुऱ्यापदार्थोत भास होणे, हें अध्यासाचें लक्षण उपपन्न होतें, असें 'स्पृतिरूपः व 
पूवदृष्ट यां पदांनीं उपपादन केलें आहे. पण दुसरे ब्याख्यानकार-“त्या दोन पदांनीं 
दोषादित्रयजन्यत्व हें कायोध्यासाचें लक्षण आहें ” असें झणतात. आणखी कित्येक 
. स्थातेरूप स्ह ०स्मर्यमाणसदृर-आठवळा जाणारा जो पदार्थ त्याच्या सारखा. प्रमा- 
“पासून न होणाऱ्या शानाचा विषय होणे, हेंच सादृ्र्य आहे. कारण स्मृति व 
आरोप हीं दोन्ही प्रमाणापासून न होणारी आहेत. *पूर्वदृष्ट! हे पद तजातीय-- 
त्याच्या जातीचे, या अर्थी आहे. कारण नवीन उत्पन होणाऱ्या रज़तादिकाला 
पूवदृष्टत्व नसतें. अर्थात्‌ “ स्मृतिरूप व पूवेदष्ट? या पदांनीं-* प्रमाण-अजन्यज्ञान- 
विषयत्व असून पूर्वेदृष्टजातीयत्व ' हें प्रातीतिक-केवल ्रतीतिमात्रसिद्ध अध्यासाचें 


` a ha ~ 
उद्षण सांगितलं आहे. “ परत्र अवभास' या पदांनीं सामान्य अध्यासाचे लक्षण 


सांगितळेच + ` s गंगादि 
सागतळच आहे. पण त्यांत स्मर्यमाण गंगादि व नूतन घट यांमध्यें अतिन्याति 


Fain ha ha योजली रे 
` होऊ नये. म्हणून ' प्रमाण०? इत्यादि दोन पदें जळीं आहेत,” असें सांगतात. 


| De | अ्थाध्यासांत र्त < 
वथ अथाध्यासांत स्मरण केल्या जाणाऱ्या पदार्थासारखा अन्य पदाथीमध्ये पूर्व- 


Te, क्य ` 
Bont 
h py ७ i 


उ-ळक्षणाची. सिद्धि कशी.होते ” अशी आइका घेऊन ' अधिष्ठान व आरोष्य 





दडीनामुळे हा अवभास होतो, अशी योजना व ज्ञानाध्यासांत स्मरणासारखा दुसर्‍या 
थीत Si मास होतो, अरी वाक्याची योजना करावी. “ अहोपण, 
र्या वाद्यांचा मोठा विवाद-मतमेद असतांना तुम्हीं .सांगितळेल्या 
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यांच्या स्वरूपाविषयी कितीहि जरी मतभेद असला तरी ' परत्र परावभास'-एका 
पदाथीमध्ये दुसऱ्या पदार्थचा अवभास होणें, या लक्षणाविषयीं सर्वाचा संवाद- 
एकवाक्यता आहे. त्यामुळें युक्तींनीं सत्य अधिष्ठानावर मिथ्या पदाथाच्या अवभा- 
साची सिद्धि होते. म्हणून प्रस्तुत लक्षण हा सव शास्त्रांचा सिद्धान्त आहे, असें 
समजून अन्यथाख्यातिवादी व आत्मख्यातिवादी यांचें मत “तं कोचित्‌ ०? या 
वाक्याने सांगतात-]=त्या अवभासाला-कोणी“अन्य पदार्थामध्ये अन्य पदाथाच्या 
धमाचा अध्यास* असं म्हणतात. [ कोणी म्ह० अन्यथाख्यातिवादा ' अन्यत्र ' 
झुक्त्यादेकांमध्य 'अन्यधमोंचा -स्वावयबधमाचा-ढुसऱ्या प्रदशातीछ रुप्यादकाचा 
अध्यास असें म्हणतात. पण आत्मख्यातिवादी-बाह्य झुक््ादिकांमध्ये बुद्धिरूप 
आत्म्याच्या धमीचा-रजताचा अध्यास होतो. आन्तर बुद्धिस्थ रजत वाह्य पदाथो- 
सारखें भासते, असें म्हणतात, असा भावाथ, आतां अख्यातिवाद्यांच मत 
केचित्‌० ? या माप्यानं सांगतात-]-पण आणखी कित्येक “ ज्या पदाथामध्य 
ज्याचा अध्यास होतो ल्या दोन पदार्थांचां व त्यांच्या बुद्धीचा-ज्ञानांचा भेद न 
कळल्यामुळे भ्रम होतो-' हे रुपें? असा विशिष्ट व्यवहार होतो,” असँ म्हणतात 
[म्ह० लांनाहि त्या विरिष्ट व्यवहाराची दुसर्‍या प्रकार उपपत्तिच लागत नसल्या- 


` मळे विरिष्ट भ्रम स्वीकारावाच लागतो. त्यामुळे ' परत्र परावभास --एका पदाथात 


दसऱ्या पदाथोचा अवभास होतो, याविषयीं अख्यांतेवाद्यांचीहि समाते आह, 
असा भावार्थ. आतां “ अन्ये तु०? या भाष्याने शून्यवादी माध्यामेकांच मत 
सांगतात-]नपण त्यांहन आणखी निराळे वादी ज्या पदाथोमध्ये ज्या पदाथाचा 
अध्यास होतो त्याच्याच विपरीत धमत्वाची कल्पना सांगतात. [ ज्या झुक्त्यादि 
पदार्थामध्ये ज्या रजतादिकाचा अध्यास होतो त्या झुक्त्यादि अधिष्टानाचीच विपरीत- 
धर्मत्वकल्पना ह्मणतात. विपरीत धर्मत्व म्ह० विरुद्ध धमेत्व त्याची ह्य ०अत्यंत असत्‌ 
रजतादिकांची कल्पना हाच अध्यास होय, असं शून्यवादी हणतात, असा याचा 
भावाथ. या सवे मतांमध्ये ' परत्र परावभास' या लक्षणाचा सवाद-एकवाक्यता 
आहे, असे ' सर्वथापि तु०? या भाष्याने सांगतात-]-' सवेथापि › म्ह० अन्यथा- 
ख्याति, आत्मख्याति इत्यादि प्रकारांविषयीं जरी विवाद असलां तरी अन्य पदाथोच 
अन्यधमीवभासत्व व्यभिचार पावत नाहीं- [एका पदाथोमध्ये दुसर्‍या पदाथाचा 

धर्म भासणे, या अध्यासळक्षणाचा बाध होत नाहीं. अध्यास “ परत्र परावभास ' 


हें आपळें लक्षण सोडीत नाहीं, असा याचा भावार्थ, झुक्तामध्य ग्रसक्ष ]देसणार 


रुपे दुसऱ्या प्रदेशी किंवा बुद्धीत असणें शक्‍य नाह, लाला शून्यत्व असते तर 
न्न. ५. 
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ग्रसक्ष दिसळं नसतें, तें झुक्तीतच असतें तर त्याचा बाध झाल नसता. त्यामुळे 
लाल मिथ्या मानणेंच भांग आहे, अंसा याचा भावार्थ. आरोप्य मिथ्या आहे, 
याविषयीं युक्तीची अपेक्षाच नाहीं. कारण त्याचें मिथ्यात्व% अनुभवसिद्ध आहे, 
असं “तथा च०? इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-आणि तसा लोकांत-च्यवहारांत 
अनुभव आहे. झुक्तिका-रिप रजताप्रमाणे भांसते, हैं प्रसिद्ध आहे. एक चत्र 
सद्वितीय असल्यासारखा भांसतो-चद्र एक असतांना दोन असल्यासारखे दिस- 
तात. [ हा अनुभव अधिष्ठांनाच्या विशेषन्ञानाने भ्रमाचा बाध झाल्यावर येणारा 
आहे, कारण बाध होण्यापूर्वी ही झुक्ति आहे, रजत नव्हे, हैं ज्ञान संभवत नाहीं. 
'रजतवत्‌' यांतील “ वत्‌ -प्रमाणें या शब्दाने रजताचे-बाधग्रत्यक्षसिद्ध म्ह० 
बाधोमुळे त्यक्ष सिद्ध होणारें-मिथ्यात्व सांगितळें आहे. निरुपाविक आत्म्यामध्ये 
अहकाराच्या अध्यासाविषयीं झुक्तिरजताचा दृष्टान्त सांगून अविद्यादि-उपाधिक 
अह्म-जीव इत्यादि अंवांतर भेदाच्या अध्यासाविषयीं साद्वितीय चंद्राचा दृष्टान्त 
दिला आहे. चंद्र एकच अंसतांना डोळ्यापुढे बोट धरून चंद्राकडे पाहिले असतां 
या | दोन बाजूस दोन चेद्र दिसतात. भाष्यांत रोवटीं “इति? असा जो शाब्द 
माह. ता लक्षणग्रकरणाच्या उपसंहारासाठीं आहे. झुक्त्यादिकांमध्ये तसा अध्यास 
शवा, पण ड तो आत्यामध्ये संभवत नाहीं, असा “कथं पुनः०? इत्यादि भाष्याने 
आक्षेप घेतात] | | 

र ष्य कथ पुनः ग्रतयगात्मन्यविषयेऽध्यासो विषयतद्धमीणाम्‌ । सर्वा [हि 
ऽवस्थिते र विषयान्तरमध्यस्यति, युष्मत्मत्ययापेतस्य च प्रसगात्मनोऽ- 
विषयत्व रव | उच्यत-न तावदयमेकान्तेनाविषयः, अस्मत्प्रत्ययविषय- 
वात्‌, जपराक्षत्वाच अयगात्मप्रसिद्धेः ॥ न चायमस्ति नियमः पुरोब- 
स्थित | Le विषये 'विषयान्तरमध्यसितव्यमिति । अप्रक्षेऽपि ह्याकाशे 


; mh । एवमविरुद्ध: प्रलगात्मन्यप्यनात्माध्यास: । त- 


SEDs या यासं पंडिता अविद्येति मन्यन्ते । तद्विवेकेन च वस्तुस्वरूपा- 
बधारण विद्यामाहुः । तत्रैवं सति यत्र यदध्यासस्तत्कृतेन दोषेण शुणेन वाऽ- 
णुसात्रणापि स न संबध्यते ॥ 

ना भामती-न्यायनिणय--ही अड॒तता-हा अध्यास केवळ परीक्षकवांद्यांनाच संमत 
आहे असें नाही तर लौकिकांनाहि संमत आहे. 
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भाष्याथे--पण आविषय असलेला जो प्रत्यगात्मा त्याच्या ठिकाणीं बिषय व त्यांचे 
धर्म यांचा अध्यास कसा होतो! [जेथें प्रत्यक्ष अध्यासाचे अधिष्टानत्व असतें 
थे इंद्रेयसंयुक्तत्व ब विषयत्व असतें, अशी व्याप्ति थुक्त्यादि अधिष्ठानामध्यें 
दिसते. पण आत्म्याशी इंद्रियांचा संयोग होत नाहीं व त्याला विषयत्वांहे नाहीं. 
त्यामुळे तो अध्यासाचें अघिष्टान होऊं शकत नाहीं, अशा आइायाने आक्षपांत 
प्रत्यगात्मनि? असे म्हटलं आहे. पूण व इंद्रियांना अग्राह्य अशा प्रत्यगात्म्यामध्य 
अहंकारादि विषय व त्याचे धमे यांचा अध्यास कसा, असा भावाथ. “ सर्वा हि० 
इत्यादि भाप्यानें पूर्वोक्त व्याप्तिच सांगतात-]=सवे जीव पुढें अवस्थित असलेल्या 
विषयांत दुसऱ्या विषयाचा अध्यास करितो. [ पुरोवस्थित म्ह० इंद्रियसंयुक्त. 
“तर मग 'आत्म्याच्या अपिष्टानत्वासाठीं त्याला विषयत्वादिक असो म्हणून 
म्हणाळ तर “युष्सत्‌ ०? या माष्याने आक्षेपक सिद्धान्त्यांस म्हणतो-]=आणि 
युष्मस्रत्याचा विषय न होणाऱ्या प्रत्यगात्म्याचे अविपयत्व तूं-सिद्धान्ती सांगतोस ! 
[' इद प्रत्ययाळा.योग्य नसलेल्या ्रत्यगात्म्याच आवेषयत्व तूं “न चक्षुषा गृह्यत' सु 
प्र.१५७ इत्यादिः श्रतीळा अनुसरून सांगतोस. पण आतां अध्यासाच्या ळोभान 
त्याच्या विषयत्वाचा अंगीकार जर करशील तर श्रंति व तुझा सिद्धान्त या दाहांचा 
वाध होईल, असा भावाथ. सिद्धान्ती-'उच्यते-या भाष्यान आत्म्यामर्थीछ अध्या- 
साच्या संभवाची प्रतिज्ञा करितात-]-या आक्षेपाचे समाधान सार्गतळ जात- 
[ आधिष्ठान ब आरोप्य यांच एका ज्ञानामध्ये भासण, एवढच अध्यासाच व्यापक 
आहे व तें भानामुळे होणाऱ्या संरायनिवृत्त्यादे फळाला पात्र असण, हच आहे 
जे भानभिन्नत्वानें झाळेळे विषयत्व तें व्यापक नव्हे. कारण त्यावर गौर दोष येतो, 
असें मानून भाष्यकार “न तावत्‌०' इत्यादि म्हणतात-]-ह्ा आत्मा नियमाने 
अविषयच नाहीं. कारण तो “अस्मत्‌” या प्रल्ययाचा विषय होतो. [ अस्मत्म़रत्यय 
म्ह० अहं असा अध्यास, त्यांत तो भासमान होतो. किंवा अस्मद्थ चिदात्मा 
ज्यांत ग्रातिबिंबित होऊन प्रतीत होतो तो अस्मत्प्रतयय अहकार, त्यांत भासमान 
होत असल्यामुळे प्रत्यगात्मा नियमाने आविषय नाही, असा याचा आवाथ 
‹ अध्यास असला तर भासमानत्व व भासमानत्व असल तर अध्यास असा यावर 
अन्योन्याश्रय दोष येत नाहीं. कारण त्याला अनादित्व आहे. पून अध्यासात भा- 
सणाऱ्या आत्म्याला पुढीळ अभ्यासाचे अधिष्ठानत्व सभवत, ' अहापण . अह 
अशा अहंकारविषयक भानरूप आत्म्याचे भासमानत्व कसे £ कारण व्या वृत्तीचा 
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विषय झाल्यावांचून तो त्यांत प्रातिर्बिबितहि होऊं शकणार नाहीं” अशी आशंका 
घेऊन “ अपरोक्षत्वात्‌ च०? असे% सांगतात-]-आत्म्याला अपरोक्षत्व-स्वप्रका- 
शत्व आहे. [ येथील “च” रांकेच्या निरसनासाठीं आहे. ' प्रलगात्मप्रसिद्धे: या 
पदाने त्याचें स्वप्रकाशत्वच-अपरोक्षत्वच सावितात-सिद्ध करितात. लहान 
बालकापासून पंडितापयंत आत्म्याची ' संशयादिकांवांचून प्रसिद्धि आहे. त्यामुळे . 
साचे अपरोक्षत्व सिद्ध आहे, असा भावार्थ. अथीत्‌ आत्मा स्ग्रकारात्वानें भास- 
मान होत असल्यामुळं तो अध्यासाचे अधिष्ठान होऊं शकतो. आतां “जें अपरोक्ष 
अध्यासाचे अधिष्ठान असतें, तें इंद्रियसंयुक्त होऊन ग्राह्य असते-लाचें इंद्रियांनी 








अ्भामती-सवंथा अग्रसिद्ध-अनुभवास न येणाऱ्या आत्म्यामध्यें अध्यास कसा 
होइछ ! अशी आरंका घेऊन प्रत्यगात्मप्रासाद्वि अपरोक्ष असल्यामुळें तो नियमाने 
आविषयच नाहीं, असं सांगतात, न्यायनिणेय-अध्यास झाला. म्हणजे अस्मस्मत्यय- 
विषयत्व व अस्मस्रत्ययविषयत्व असलें तर अध्यास, असा अन्योन्याश्रय येतो, अशी 
आशंका घेऊन अनादित्वाने तिचा परिहार जरी केला आहे तरी ` अपरोक्षत्वात्‌ च? या 
भाष्यानं दुसरा परिहार सांगतात. अस्मतू-मी या प्रत्ययाचा तो जरी विषय होत नसला तरी 
अपरोक्ष आहे. त्यामुळे तो नियमाने आविषयच नाहीं. म्हणून त्याच्या ठिकाणीं “अह” असा 
अध्यास होऊं शकतो, “पण आत्म्याचे अपरोक्षत्वहि कित्येकांना संमत नाहीं ? असं कोणी 
म्हणेल म्हणून “प्त्यगातमगरिद्धेः' असें झटले आहे “मला ह विदित आहे,” ही विशिष्टधी-हे 
विशिष्ट चान आहे. तें विशेषणाच्या दरीनावांचून संभवत नाही. दुसऱ्या ज्ञानाने याचा 
अनुभव येतो असेंहि ह्मणतां येत नाहीं. कारण ' पूवोक्त विशिष्ट ज्ञानाचा विषय तें विशिष्ट 
ज्ञानच असणे शक्य नाही. कारण त्याला ज्ाननिष्ठसाक्षात्कारत्य आहे. ज्ञाननिष्ठ घरसा- 
क्षात्कारापरमाणें ” असे अनुमान होतें. घरादिज्ञानाचा आश्रय या खूपानेहि आत्म्याची 
सिद्धि होत नाही. कारण ज्ञानाचा अनुभव घटाधीन आहे, असे म्हटल्यास त्याला वेद्यत्व- 
विषयत्व प्रात होतं. यास्तव ज्या आत्म्यामध्ये विशेषणत्व कल्पित असतें त्याचें 
` संविद्रूपत्वानच स्फुरण-होत असल्यामुळें त्याला अपरोक्षत्व आहे. देवदत्ताचा स्वापकाल 
' देवदत्तात्मा आदे? अश्या व्यवहाराला कारण होणाऱ्या साक्षात्काराने युक्त आहे. कारण 
त्या कालत्व आहे. इतर कालाप्रमाणें, सुषुत्तींत अहृबृत्ति नाही. कारण तिचा व्याघात 
झाठेला gr व दुसरा पुरुषहि त्याला साक्षात्‌ जाणण्यास समथ नसतो, पण ईश्वराच्या 
अस्तिवात साक्षाकाराचे “अस्मत्‌? हें विशेषण घ्यावें, म्ह अस्मत्साक्षात्कारावरून 
ईश्वराच्या अस्तित्वाचे अनुमान करावें 
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्रत्यक्ष ज्ञान होतें”? असे जें वाद्यानें वर सांगितलं आहे त्याविषयी 'न चायमास्ति०? या 
भाष्यानें म्हणतात-]-पुढे-समोर प्रत्यक्ष दिसत असलेल्या विषयावरच दुसऱया वि-. 
षयाचा अध्यास करावा, असा कांहीं अव्यमिचारी नियमच नाहीं. कारण अप्रत्यक्ष : 
म्ह इंद्रियांचा विषय न होणार्‍्याहि आकाशामध्ये आविवेकी निळवणतलाची व पिवळे 
लाळ, इत्यादि मालेनतेची वंगेरे कल्पना करितात-अप्रत्यक्ष आकाझावर लांचा 
प्रत्यक्ष अध्यास करितात. [ आकाशाला इंद्रनीलमण्याच्या कढइसारखा तळ आहे. 
. तें निरनिराळ्या रंगांनी मालिन झाळें आहे, असं अविवेकी समजतात. आकाश 
हा पदार्थ इंद्रियग्राह्म नाहीं. त्यामुळें जेथे अध्यासाचे अधिष्ठानत्व तेथें इद्रिय- 
्राह्मत्व या नियमाचा व्यभिचार होत असल्यामुळं तशी व्यापिच नाहीं. या कथ- 
नानेंच “आत्मा व अनात्मा यांचें सादृर्य नसल्यामुळे त्यांचा अध्यास होत नाहीं, 
ह्या म्हणण्याचे निरसन झालें. कारण नीलवण व आकाश यांचे सादृश्य नसतां- 
नाहि अध्यास झाल्याचें दिसतें. पण सिद्वान्तामध्यं “ग्रकाशाकार चाक्षुष 
वृत्तींत अभिव्यक्त झालेल्या साक्षीला वेद्य होणं, साक्षीचा विषय होणे, 
हा धर्म आकाशांत आहे. म्हणजे आकाश इंद्रियग्राह्म जरी नसळें तरी 
वृत्तिद्वारा साक्षिग्राह्म आहे. त्यामुळें तेंहि अविषय नाहीं, असे जाणावें. 
आतां अभ्यासाच्या संमावनेचें “एबं०? इत्यादि भाष्यानें निगमन-उपसंहारः 
करितात-[नयाम्रमाणे ग्रस्यगात्म्यामध्येहि अनात््याचा-अहंकारादिकांचा अध्यास 
विरुद्ध नाहीं. [ “ अहोपण ब्रहमज्ञानानें नाऱय-नाश पावण्यास योग्य, या रूपानं 
संक्षेपतः सांगितलेल्या अविचेळा सोडून अध्यासाचे वणन कशासाठी केलें जात 
आहे!” असें वादी किंवा शिष्य विचारील म्हणून. “तभेतं०? इत्यादि माष्याने 
आचार्य म्हणतात-]=्ा ह्या अशा स्वरूपाच्या अध्यासाला पंडित अविद्या असें 
म्हणतात. [ “तं एतं आक्षेप घेतलेल्या, त्याचें समाधान केलेल्या व उक्तलक्ष- 
णाने लक्षित होणाऱ्या या अध्यासाळा अविद्याकार्यत्व असल्यामुळें म्ह० हा 
अध्यास अविद्याकार्य असल्यामुळें त्यालाच विद्वान्‌ अविद्या मानतात. तो विदयेने 
निवृत्त होण्यास योग्य असल्यामुळेहिः त्याला अविद्यात्व आहे, असे “ तद्विवेकेन ०! 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=आणि व्या अध्यासाच्या bss अधिष्ठानाच्या 
स्वरूपाचा निश्चय करणें, यालाच विद्या म्हणतात. [* #तद्िवेकाने ' म्ह० अध्य- 
SR सस सन्स 


#भामती---पंडित सवे संशयञ्चव्य ज्ञानाला विद्या म्हणतात. बुद्धत्यादिकांहून अत्यंत 
विलक्षण असलेल्या प्रत्यगास्यामध्ये बुडत्यादिकांच्या भेदाचे ज्ञान न होणे, या निमित्ताने 
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स्ताचा निषेध करून ' वस्तुस्वरूपाचा --अधिष्ठानाच्या स्वरूपाचा निश्चय, हीच 
विद्या म्ह० अविद्येळा निवृत्त करणारी आहे, असा भावार्थ. “तरी पण -कारणा- 
विद्येला सोडून कायोविद्येचेच वर्णन कां करितां? या आक्षेपाचे समाधान ' तत्र०! 
इत्यादिः वाक्याने सांगतात-]=तो अध्यास पूर्वोक्त न्यायाने अविद्यात्मक आहे असें 
सिद्ध झालं असतां ज्या अधिष्टानामध्ये ज्या आरोप्याचा अध्यास होतो तो आधेि- 
छठानभूत पदार्थ त्या आरोप्यामुळें झालेल्या गुणानें किंवा दोषाने ५अणुमात्रहि सं- 
बद्ध होत नाहीं. [ सुषुप्तींत मूळ अविद्या अनर्थरूप आहे, असा अनुभव येत 
नाहीं. म्हणून स्वप्न व जागर या दोनच अवस्थांमध्ये ती कार्यरूपानें अनर्थ 
करते, हें सुचविण्यासाठी का्योविद्येचेंच वर्णन करीत आहां, असा याचा भाता. 
अध्यस्तापासून होणाऱ्या-अध्यस्ताच्या-गुणानें किंवा दोषानें अधिष्ठान लिप्त होत 
नाहीं, असा या वाक्याचा अक्षराथे आहे.-याप्रमाणें अध्यासाचें लक्षण व संभावना 
सांगून “तमेतं० ! इत्यादि भाष्यानं प्रमाण सांगतात] 
भाष्यं-तमेतम्रिद्याख्यमात्मानात्मनोरितरेतराध्यासं पुरस्करत सर्वे प्रमाण- 
ग्रमेयव्यवहारा लौकिका वैदिकान परवृत्ताः सवीणि च झाख्राणि विधिप्रातिषेध- 
मोक्षपराणि ॥ | 
| बुडयाद्यात्मत्व व त्यांचे धम,यांचा परस्पर अध्यासं होतो.पण श्रवण-मननादिकानी जे आत्म- 
विवेकज्ञान होते त्याने विवेकाचे अज्ञान निवृत्त झालें असतां अध्यासनिबृत्तिरूप जो वस्तुस्व- 
र्पभूत निश्चय तीच चिदात्मरूप विद्या स्वरूपांत व्यवस्थित होते, असा भावार्थ, न्यायनि- 
| णेय--विचेहून अन्य-भिन्न म्हणून अविद्या, एवढेच अविच्ेचें निमित्त नाही, तर विद्यने 
| a होत ल्या विद्याविरोधी असणे या निमित्तानेहि ती अविद्या आहे, असें 
तद्विवेकेन० › इत्यादि माष्याने सांगतात. त्या अध्यस्ताचा बुध््यादिकांपासून विवेक 
म्ह० विळापन-बाध, त्या रूपाने आत्म्याच्या असाधारण स्वरूपाचे हें असेंच आहे, असें 
अवधारण-निश्चय करणें हीच विद्या आहे. अथात्‌ विद्याविराधित्वादिकारणाने ध्यासाने 
आवेद्यात्व सिद्ध झालें असतां अध्यासालाच अविद्या म्हणतात, असा याचा*भावाथ. 

, >आमती--अशनाया-भूक, तहान इत्यादि अन्तःकरणादिकांच्या धमीनी चिदात्मा 
ब चेतत्य-आचंदादि चिदात्म्याच्या गुणान अन्तःकरण संबद्ध होत नाही. अनादि व 
ज्याची वासना अतयंत रूढ व दृढ झालेली आहे अशाहि मिथ्याप्रत्ययाला घालविणे, हा 
तत्वावघारणाभ्यासाचा स्वभावच आहे. तत्त्वपक्षपात हा बुद्धीचा स्वभावच आहे, ही गाष्ट 
| वेदबाह्य किंवा अवेदान्तीहि कबूल करितात. अहो अत्यंत अन्तर ब चिदात्मस्वभाव 
अथा तच्व्ञानाचा आनिवांच्य अविचेनें बाध कोठून होणार ! 
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भाष्याथे--' तं? ल्या वर वर्णिलेल्या “एतं? या साक्षिप्रत्यक्षसिद्ध अविद्या- 


संज्ञक आत्मा व अनात्मा यांच्या परस्पराध्यासाला “पुरस्कृत्य पुढे करून- 


त्याच्या निमित्ताने लौकिक, कमेशास्रीय व मोक्षश्यास्रीय असे सवे-तीन . प्रकारचे 
प्रमाण-प्रमेयव्यवहार प्रवृत्त झाले आहेत आणि तशींच सव विधि-निषेधपर व 
मोक्षपर शाख्ने प्रवृत्त झालीं आहेत. [ बर वर्णिलेल्या या साक्षिम्रत्यक्षासेद्ध अविद्या- 
संज्ञक आत्मानात्म्यांच्या अन्योन्याथ्यासाला निमित्त करून ग्रमाण-प्रमेय-प्रमाता 
यांचे सवे लौकिक-शाख्ीय व्यवहार प्रवृत्त होतात. त्यांतील ऋग्वेदादिक हां 
विंधिनिषेधपर कमझाख्ं आहेत व उपनिषद्वाक्य हीं विधि-निपेधञ्ून्य प्रत्यगात्म- 
पर मोक्षशाख आहेत, असा विभाग जाणावा. याप्रमाणे व्यवहाराच्या हेतुत्वाने 
म्ह० व्यवहाराचे निमित्त या रूपाने अध्यास प्रलक्षसिद्ध असला तरी वादी 
' कर्थ पनः? इत्यादि भाष्याने त्याविषयी आणखी प्रमाण विचारतो--] 
भाष्ये--कथं पुनरविद्यावद्विषयाणि प्रसक्षादीनि माणानि शाख्राणि चेति । 
उच्यते-देहाद्रियादिष्वहसमाभिमानरहितस्य प्रमातृत्वानुपपत्तो 'प्रमाणप्रवृत्त्य- 
नपपत्त: । न हींद्रियाण्यनुपादाय प्रयक्षादिव्यचहारः संभवति । न चाधिष्ठान- 
मंतरेणेंद्रियाणां व्यवहारः संभवति । न चानध्यस्तात्मभावेन देहेन कश्चिव्याग्रि 
यते । न चैतस्मिन्सबेस्मिन्नसति असंगस्यात्मनः प्रमातृत्वमुपपद्यते । न च प्रमा- 
तृत्वमंतरेण प्रमाणप्रवृत्तिरस्ति । तस्माद्विद्यावद्विषयाण्येव प्रत्यक्षादीनि प्रमा- 
णानि शाख्राणि चेति ॥ | 
भाष्याथ--प्रत्यक्षादि प्रमाणे व शाखे आणखीं पुनः अविद्यावद्विषय करां £ 
त्यांचा आश्रयं अविद्यावान्‌ पुरुष कसा ? [ अविद्यावान्‌ म्ह०'अहं' असा अध्यास- 
वान्‌ आत्मा-प्रमाता तो ज्यांचा विषय--आश्रय आहे तीं शास्त्रें अविद्यावद्विषय 
होत, असा याचा विग्रह. त्या त्या प्रमंयाच्या व्यवहाराला कारण होणारी प्रमा-- 
यथार्थक्ञान अध्यासात्मक प्रमात्याचा आश्रय करून राहिळेळ असत. त्यामुळ 
ग्रमाणांचे अविद्यावद्विषयत्व जरी प्रत्यक्ष आहे तरी पुनरपि कसं-कोणत्या प्रमा- 
णाने अविद्यावद्विषयत्व आहे, अशी या वाक्याची योजना करावी. किंवा अविद्या- 
वानाचीं आश्रित असलेलीं प्रमाणं = झाख्नें प्रमाण कशीं असंतीळ £ कारण आंश्रय- 
दोषामुळे त्यांना अप्रामाण्यं ग्रा® होतें, असा हा *आक्षेप समजावा. लांतील 


2. “0. 0 oa PN Ts. SMS 
*भामती---तत्त्वनिर्णय हीच प्रमा-विद्या आहे. तिची साधन अशीं जीं प्रमाणे ती. 
'अविद्यावद्विषय कशी १ प्रमाणे अविद्यावानाचा आश्रय कर्धींच करीत नाहीत. कारण 
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४० ्रह्मसूत्ररां 


' पहिल्या प्रमाणग्रश्नपक्षीं ब्यवहाराथोपत्ति व त्िंगक अनुमान “उच्यते० ? इत्यादि 


भाष्याने सांगतात-]-याचें उत्तर सांगितलं जातें. [ ‘उच्यते? येथून ' तस्मात्‌-'येथः 
पर्यतच्या भाष्याने वरील प्रश्नाचे उत्तर सांगतों. “ देवदत्तकतूक म्ह० देवदत्त 
ज्याचा कतो आहे, असा अध्यास लाच्या देहेंद्रियांवरीळ अहं-ममाभिमानमूलक 
आहे. कारण तो त्याच्या अध्यासाचा अन्वय व व्यतिरेक यांच्या अनुसारी असतो 
म्ह० अध्यास असला तर व्यवहार होतो. अध्यास नसला तर होत नाहीं. जें : 
ज्याच्या अन्वयःच्यतिरेकानुसारी असते तं तन्मूलक असतें. जसा मृत्तिका असली 
तर असणारा व नसली तर नसणारा घट मृन्मूलक आहे.” असें याविषयीं अनुमान 
होत.%' देहोद्रेयादिषु० ? इत्यादि भाष्याने त्यांतील व्यतिरेक दाखवितात-]-देह, 
इंद्रिये, इत्यादिकांमध्ये मी व व माझे असा आभिमान नसलेल्या पुरुषाचें प्रमातृत्व उपपन्न 
होत नाहीं, आणि अहं-ममामिमानरहित पुरुषाचे प्रमातृत्वच अनुपपन्न-असं- 
. भवनीय झाळे असतां प्रमाणाच्या प्रवृत्तीची अनुपपत्ति होते. त्यामुळें सथ प्रमाणे 


- व राखन अविद्यावद्रिषय आहेत. [ सुषुप्तीत अध्यासाच्या अभावीं देवदत्ताच्या व्यव- 
. हाराचाहि अभाव असतो हा व्यतिरेक आणि जागुति व स्वप्न या अवस्थांमध्ये 


भमाणांचे कार्य अशी जी विद्या ती अविद्याविरोधी आहे, असा याचा भावार्थ. किंवा 


| प्रत्यक्षादि प्रमाणे यथाकथंचित्‌ अविद्येनेहि होवोत, पण पुरुषाच्या हिताचाच उपदेशा कर- 
"यास प्रदत्त झालेलीं शास्र आविद्याप्रतिपक्षभूत असल्यामुळे आविद्यावद्विषय होऊं 
दकत नाहीत, अशी शंका घेऊन ' शास्त्राणि च? असें भाष्यांत महटले आहे. 


#न्यायनिणेय-देह-शिरासहृ स अवयवांनी युक्त असलेला अवयवी त्वगिंद्रियाचा 


अनपेक्ष आधार आहे. त्वगिंद्रिय सर्व देहाला व्यापून राहते व इतर इंद्रिये त्याच्या 


विशिष्ट भागांत राहतात, म्हणून देह त्वगिंद्रियाचा अनपेक्ष आधार व इतर इंद्रियांचा 


' सापेक्ष आधार आहे. अंशा मनुष्यत्वादि जातींनी युक्त असलेल्या देहांत ' अह-मी? 
अस्ता अभिमान आणि इंद्वियांमध्यें व ` इंद्रियादि? था आदिशब्दानें ज्ञात होणाऱ्या 


देदावयवांमध्यें ' माझे? असा आभिमान, या दोन्ही-अहं-ममाभिमानांनीं रहित अस- 


. च्या सुत्त-निजलेल्या पुरुषाच्या प्रमातृत्वाची अनुपपत्ति झाली असतां प्रमाणाचीहि 
. डात होत नाहीं, त्यामुळें अध्यासेच प्रमातृत्वाचे निमित्त आहे. भामती-ग्रमातूत्व 


र म्ह्णजे वाच शैनाचे कर्तृत्व व कर्तृत्व म्ह० स्वातंत्र्य, कर्म, करण, संग्रदान 
द्‌ इतर केडून स्वतः प्रेरित न होतां उलट त्या सर्वे कारकांना प्रेरणा करणे, 


हच प्रमांत्याचें स्वातंत्र्य आहे, अथोत्‌ 'प्रमात्यानेचं प्रमच्या करणाला म्ह० प्रमाणाला 
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अध्यास असल्यामुळं व्यवहार होतो, हा अन्वय आहे. पण तो स्पष्ट असल्या- 
मुळें भाष्यांत सांगितला नाहीं. या छिंगावरून व्यवहारकारणत्वाने अध्यास 

होतो. किंवा व्यवहाररूप कार्याची अध्यासावांचून उपपत्तिच-संभवच 
नसल्यामुळे अथात्‌ अध्यासाची सिद्धि होते, असे त्याविषयी अथोपत्तिप्रमाणहि 
आहे.-* अहोपण मचुष्यत्वादि जातीनें युक्त असलेल्या देहावर “अह?! असा 
अभिमान असला म्हणजे तेवब्यानेंच व्यवहार सिद्ध होईल. इंद्रियादिकांमध्यें ' हीं 
माझां ' असा ममत्वाभिमान काय करावयाचा आहे ?? अशी आशंका घेऊन ' न 
हि०? इत्यादि भाष्यानें आचाय म्हणतात-]-कारण इंद्रियांचे ' हीं माझां? असे 
ममत्वानें ग्रहण केल्यावांचून ग्रत्यक्षादि ग्रमाणांचा व्यवहार संभवत नाहीं. 
[ भाप्यांतीळ * इंद्रेय' हें पद ठिंगादिकांचेंहि उपलक्षण आहे. कारण पुढे ' प्रय- 
क्षादि? असा ¦ आदि-पदाचा प्रयोग केला आहे. अथीत्‌ प्रक्ष, लिंग व शब्द 
यांमुळे होणारा जो “मी द्रष्टा-पाहणारा, अनुमान करणारा, श्रवण करणारा! 
इत्यादिरूप व्यवहार तो ममतास्पद इंद्रियांचे-ममतेचा विषय अशीं जीं इंद्रिये 
त्यांचे ग्रहण केल्यावांचून संभवत नाहीं, असा भावाथ; किंवा “तीं माझी? अशा 
ममत्वाने ग्रहण केल्यावांचून जो व्यवहार तो होत नाहीं, अशी योजना करावी. 
पहिल्या योजनेत अग्रहण व असंभव या दोन क्रियांचा व्यवहार हा एक कता 
आहे. त्यामुळे “अनुपादाय? यांतील '्त्वा-य? हा प्रत्ययं निर्दोष ठरतो व 
दुसर्‍या योजनेप्रमाणे अनुपादान-अग्रहण व ब्यवहार या क्रियांचा कतो एक 
आत्मा असल्यामुळें तो प्रत्यय निर्दोष आहे, असा या दोन योजनांतील फरक 
आहे. कारण व्यवहार व्यवहारकत्याबांचून संभवत नाहीं. इंद्रियादिकांमध्ये “ह 
माझी' असा अध्यास न झाल्यास त्या अध्यासाच्या अभावीं अंधादिकांप्रमाण द्रष्ठ- 
त्वादिव्यवहार होणार नाहीं, असा याचा भावाथ. अंधाचे चक्षुर्गालक बंद असत, 
बधिराचें शरोत्रगोलक बंद असतें. त्यामुळे त्यांचा त्यांवर 'ही माझी ' असा अभिमान 








प्रेरणा करणं उचित आहे. पण ग्रमाता स्वब्यापारावांचून करणाला प्रेरणा करण्यास 
समर्थ होत नाही. अपरिणामी कूटस्थ नित्य चिदात्मा स्वतः व्यापाखान:-प्रदत्तिमान्‌ 
नाही. म्हणून व्यापाराने-प्रवृत्तीन युक्त असलेस्या बुद्धथादिकांच्या तादा्म्याध्यासानेच 
आत्म्यामध्ये कल्पित व्यापारवच्च प्राप्त होतें ब तसल्या कल्पित व्यापाराने युक्त होऊन ` 
तो प्रमाणांचा अधिष्ठाता होऊं शकतो. त्यामुळे कोणत्याहि प्रमाणाला अविद्यावत्पुरुषाविध- 
य॒त्व-आविद्यावप्पुरुभाश्रयत्व आहे 


श. ६. 
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संभवत नाहीं. अभिमानाच्या अभावीं त्यांचा “मी द्रष्टा, श्रोता! असा व्यवहार होत 
नाहीं. इंद्रियांचे ममत्वाने ग्रहण न करणाराचा व्यवहारहि तसाच अशक्य आहे. 
झोपेत इंद्रियाभिमान नसतो, त्यावेळीं “मी द्रष्टा, श्रोता? इत्यादि व्यवहारहि होत 
नाहीं. “ तर मग इंद्रियाध्यासानेच व्यवहार संभवत असल्यामुळं देहाध्यासाची 
आवरयकता नाहीं,” असे कोणी म्हणेळ म्हणून भाष्यकार “ न च०! या माष्याने 
सांगतात-]-आणि अधिष्ठानावांचून इंद्रियांचा *व्यवहार संभवत नाहीं, [ इंद्रे- 
यांच अधिष्ठान म्हणजे आश्रय शरीर आहे. त्यावांचून इंद्रियन्यवहार होऊं शकत 
नाहीं. “ अहोपण आत्म्याशी संयुक्त झाळेळं शारीर इंद्रियांचा आश्रय असूं दे. 
त्यासाठीं अध्यास<कशाळा पाहिजे ? ”' ' न च अनध्यस्तात्मभावेन० ' या भाष्याने 
उत्तर-]-आणि ज्याच्या ठिकाणीं आत्मभावाचा अध्यास केलेला नाहीं, अझा 





#भासती-ारीर या अधिष्ठानावांचून प्रमाणांचा व्यापार संभवत नाहीं. 

2भासती--कत्याकट्ून अनधिष्डित अशीं करणे आपापल्या कायौत प्रवृत्त होऊं 
शकत नाहीत. कारण कोष्ट॒यावांचून नुस्ती तुरी-वेमादिकच पट विणूं शकत नाहींत, हे 
पसिद्ध आहे. तर पग शरीरच इंद्रियांचा अधिष्ठाता-स्वामी असूं दे, झारीरावरील आत्मा- 
ध्यास कशाला हवा ! न्यायनिणेय-इंद्रियांचें अधिष्ठान, या रूपाने देहाचे ग्रहण जरी 
केळे तरी देहावरील अहभावाचा प्रब्रत्तीला उपयोग नाही. कारण देह व आत्मा यांच्या 
अध्यासेतर संबंधानंहि इंद्रियांची प्रबृत्ति होऊं शकेल, अशा आशयाने “न चानध्यस्त०? 
इत्यादि भाष्य आहे. त्याचा अर्थ असा-अध्यासेतर देहात्मयोग कोणता ? देहाशी आ- 
त्याचा संयोग, कीं देहाने आत्म्याच्या इच्छेने प्रवृत्त होणे, कीं देहामध्ये आत्म्याच्या 
अनुसार वतन करण्याची योग्यता असणें, कीं तत्कमीरभ्यत्व ? यांतील पहिला पक्ष संभ- 
वत नाही, कारण तसं मानल्यास आत्मसंयुक्त परदेहानेहि प्रवृत्ति होण्याचा प्रसंग येतो, 
दुसरा पक्षहि सदोष आहे. कारण आत्म्याच्या इच्छेचा जरी अभाव असला तरी आतुर-- 
मरणोन्मुख झालेल्या देहांत दुःख-वेदनादिकांचें प्रमातृत्व अनुभवास येतें, तिसरा पक्षहि 
बरोबर नाहीं. कारण सुघुप्त्यादि अवस्थांत देहाच्या प्रमातृत्वाचा प्रसंग येतो. कोणत्याहि 
पदार्थाची योग्यता तो पदार्थ विद्यमान असेपर्यंत असते, असा नियम आहे. आतां 
' इत्यादि अवस्थांमध्ये सवकमीचा लय झाल्यामुळें तें शरीरच नव्हे, ? म्हणून म्हणाल 


तर तेहि बरोबर नादी. कारण स्वतःच्या-सुषुसादि पुरुषाच्या-इष्टीने शरीराचा अभाव 


जरी झाला तरी दुसऱ्या लोकांच्या दृष्टीने शरीराचा भावच असतो. त्यामुळे त्या शरीरांत 
सांची प्रमातृत्यादेवुद्धे नियमाने झालीच पाहिजे, बरें तत्कमारभ्यत्व हाच देहात्मयोग आहे, 
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देहाने कोणी कधींच ब्यवहार करीत नाहीं. [आत्मभाव म्ह० आत्मतादात्म्य, देहच 
आत्मा-मी, अशा आत्मतादात्म्यरहित देहाने कोणाचाहि रारीरोद्रियव्यापार होऊं 
शकत नाहीं. कारण ' आत्मा असंग आहे ' सु.उ.प्र.९७५अशी श्रुति आहे. त्यामुळे 
देह व आत्मा यांचा संबध आध्यासिक आहे, संयोग, समवाय इत्यादि दुसरा 
कोणताहि संवंध नाहीं. “ तर मग आत्म्याचा देहादिकांरीं आध्यासिक-आरोपित | 
संवधहि नसू दे. कारण आत्मा स्वतः चेतनरूप असल्यामुळं तो अध्यासावांचूनहि 
प्रमाता होऊ शकेल. सुषुप्तींतहि तो जरी स्वतः चतन असला तरी सवे इंद्रियांच्या 
ल्यामुळे त्याला प्रमातृत्व नाहीं.” असें कोणी म्हणेल म्हणून भाष्यकार “ न चैत- 
स्मिन्‌? या भाष्याने सांगतात-]=आणि ही सवे सामग्री नसतांना म्ह० इंद्रिया- 
दिकांमध्यें ममत्व, देहामध्यें अहत्व-देह्याध्यास व परस्पर धर्माध्यास इत्यादि अध्या- 
रोप असल्यावांचून असंग आत्म्याचे प्रमातृत्व संभवत नाहीं. | प्रमा म्ह० सम्यकू 
ज्ञान. त्याचा आश्रय होणे हेंच प्रमातृत्व आहे. पण प्रमा नित्य चिन्मात्र आहे, अस 
जर मानलें तर त्या नित्य चिन्मात्राळा प्रमेचें आश्रयत्व संभवत नाहीं, शिवाय इंद्रिये 
व्यर्थै ठरतात. वृत्ति जड असल्यामुळं केवल वृत्तेद्दि प्रमाश्रय होऊं रकत नाहीं. 
कारण जडवृत्तिमात्र प्रमा मानल्यास सवे जगत्‌ अंध-ज्ञानशून्य होण्याचा प्रसंग येईल. 
यास्तव वृत्तीमध्यें दीप्त-ञ्यक्त झालेला वोध-ज्ञान हीच प्रमा आहे. तसल्या प्रमेचे 
आश्रयत्व असंग आत्म्याचा बृत्तिमान्‌ अंतःकरणाशीं तादात्म्याध्यास झाल्यावांचून 
संभवत नाहीं. “ अहोपण इतकी जर अडचण पडेल तर आत्म्याला मुळीं प्रमा- 
तृत्वच नसू दे” असें बोलणाऱ्या वाद्याळा भाष्यकार “न च० इत्यादि माष्यानें 
म्हणतात--]=आणि प्रमातृत्वावांचून प्रमाणाची प्रबृत्तिच होऊ शकत नाह 
[ आत्म्याच्या आध्यासिक प्रमातुत्वाच्या अभावीं सव व्यवहाराचा अभाव होण्याचा 

प्रसंग येतो. यास्तव आत्म्याच्या प्रमातत्वादि व्यवहाराची सिद्धि होण्यासाठी अध्या- 
साचा अंगीकार करणें सर्वथा उचित आहे, अशा आशयाने अनुमान व अथापत्ति 
था प्रमाणाच्या फलाचा उपसंहार “ तस्मात्‌? ? इत्यादि भाष्याने करितात--म्हणून 
अशी प्रमाणें असल्यामुळें प्रत्यक्षादि .प्रमाणे-ग्रमेचां साधनें व शास्त्रे आतिद्यावाद्विष- 





असा चवथा पक्ष घ्यावा तर तोहि अनुपपन्न होतो. कारण भ॒त्यादिकाच्या ददानीह आत्म- 
कमीचा आरंभ होण्याचा प्रसंग येतो. अ्रत्यादिकांच देह स्वामीची कार्ये आरभिक्तात. हैं 
प्रसिद्ध आहे. यास्तव देहाचा आत्म्याशी दुसरा कोणताच संबंध सिद्ध होत नसल्यामुळे 


त्यांचा अध्यासच मानला पाहिजे. 
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यच आहेत. अविद्याघान्‌ पुरुषच त्यांचा आश्रय आहे. '[ किंवा * तस्मातू० ? या 
वाक्याची अशी योजना करावी. याम्रमाणं ग्रमाणांविषयींच्या प्रश्नाचे उत्तर देऊन 
आक्षेपाचे समाधान कार्रतात--“अहं हा अध्यास प्रमात्यामध्यें अन्तभूत होत अस- 
ल्यामुळं त्याला दोषवत्त्व नाही. म्हणून प्रमाणे व शाखे अविद्यावद्विषयच जरी 
असलीं तरी तीं प्रमाणच आहेत,” अशी योजना. प्रमाता सिद्ध झाल्यानंतर मग 
होणाराळा दोष म्हणतात. जसे-नेत्रांत काच-वडस-मोतिबिंदु वगेरे होणें. अविद्या 
प्रमात्यामध्यंच आहे. त्यामुळे प्रमातृस्वरूप असलेल्या तिला दोषच म्हणतां येत 
नाहीं, कीं ज्यामुळे ग्रसक्षादिकांना अग्रामाण्य प्राप्त होईल.“ अहोपण अन्वय- 
व्यतिरेकन्यायानें व्यवहार अध्यासाचें कायं आहे, असें जे तुझी म्हणतां तें अयोग्य 
आहे. कारण विद्वानांच्या ठिकाणीं अध्यासाचा अभाव:जरी असला तरी त्यांचा व्यव- 
हार प्रत्यक्ष दिसतो ” अशी आशंका घेऊन भाष्यकार “ पश्चादिभिश्च० ? इत्यादि 
भाष्यानें म्हणतात--] 

a भाष्य--पश्चादिभिश्चाविशेषात्‌ । यथा हि पश्चाद्यः शाव्दादिभिः श्रोत्रादीनां 
संबधे सति शन्दादिविज्ञाने प्रतिकूले जाते ततो निवतेन्ते अनुकूले च प्रवतेन्ते, 
यथा दंडोद्यतकरं पुरुषमभिमुखसुपळभ्य मां हंतुमयमिच्छतीति पलायितमार- 
भन्ते, हरितठ्णपूणेपाणिसुपछभ्य तं मरत्यभिसुखीभवन्ति, एवं पुरुषा अपि व्यु- 
त्पन्नाचेत्ता: कूरदृषटीनाक्रोशतः खड्गोद्यतकरान्बलवत उपलभ्य ततो निवर्तन्ते, त- 
| डिपरीतान्परत्यभिमुखीभवन्त । अतः समानः पश्वादिभिः पुरुषाणां प्रमाणप्रमेय- 
व्यवहार: । पश्वादीनां च ्रासिद्धोऽविवेकपुरःसरः म्रत्यक्षादिव्यवहारः । तत्सा 
मान्यदशनाद्व्युत्पत्तिमतामपि पुरुषाणां प्रत्यक्षादिव्यवहारस्तत्काळ7ः समान 
इति निश्चीयते ॥ 

भाष्याथ-पश्चादिकांरा विद्वानांचे साम्य आहे. [येथील ' च-'डाब्द झंका- 
निरसनाथ आहे. रंकाकाराला अभीष्ट असळेलें विद्वत्त्व कोणते? ' मी ब्रह्म आहें? 


~ 


हा साक्षात्कार कां आत्मा व अनात्मा यांचे युक्तिसिद्भ भेदज्ञान? यांतीळ पहिल्या 


पक्षी ' वावित अध्यासाच्या अनुवृत्तीने विद्वानाचा व्यवहार होतो ? असें पुढे 
समन्वयसूत्रां | ७ सांगितले 2 र 6७ ९ ~*~ 

समन्वयसूत्रांत सांगितल जाइल. दुसऱ्या पक्षीं केवळ युक्तिसिद्ध परोक्ष ज्ञान अप- 
राक्ष भ्रांतीची निडत्ति करू रकत नाहां.(सु.पं.प्.९.#ो.२२.प्.४ ८४ 'पहा)त्यामुळे 


LenS 


परोक्ष आत्मानात्मविवेक्यांचेंहि व्यवहारसमयीं पसवादिकांशीं साम्य आहे. त्यांच्या 


. ठिकाणीं अध्यास असल्यामुळें परादि व परोक्ष विवेकी यांच्यामध्ये कांहीं फरक 


नाहीं. याविषयी अनुमान असें करावें-विवेकीहि अध्यासवान आहेत. कारण ते 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


उपोद्वात. ४५ 


व्यवहार करितात. पस्चादिकांप्रमार्ण. आतां प्रस्तुत सूत्रभूत वाक्याचे व्याख्यान 
करणारे भाष्यकार दृष्टान्तांतीळ हेतु ' यथा हि०? इत्यादि भाष्यान स्पष्ट करि- 


'तात--]न्कारण ज्याप्रमाणे पश्वादिक-पशु-पक्षी इत्यादि जीव शान्दादि विषयांशी 


शरात्रांद इाद्र्याचा सवध झाला असतां ल्या राब्दादिकांच विज्ञान प्रतिकूल झाल्यास 
त्यापासून निवृत्त होतात आणि अनुकूल झाल्यास प्रवृत्त #होतात.'[ विज्ञानाचे 


` अनुकूळत्व म्ह० इष्ठसाधनविषयत्व व प्रतिकूळत्व म्ह० आेष्टसाधनविषयत्व. हं 


आपल्याला इष्ट असलेल्या सुखाचं साधन आहे, असें वाटणं, हेंच अनुकूल 
ज्ञान व हें आपल्याला अनिष्ट असलेल्या दुःखाचे साधन आहे, असे वाटणे हें 
प्रातिकूल ज्ञान. रान्दादिकांचे अनुकूल ज्ञान झाल्यास पश्चादिक त्याच्याकडे जाऊं 
लागतात व प्रतिकूल ज्ञान झाल्यास त्यापासून निवृत्त होतात म्ह० परत फिरतात. 
भाष्यकार हेंच आतां 'यथा०' इत्यादि भाष्याने सोदाहरण स्पष्ट करितात-]=जसे 
हातांत काठी घेतलेला पुरुष आपल्या समोर येत आहे-एखादा मनुष्य रागाने 
काठी उगारून आपल्याकडे येत आहे, असे पाहून “हा मळा मारण्याची इच्छा 
करीत आहे ” असें समजून पश्चादिक त्याच्यापासून दूर पळू "लागतात आणि 
ज्याच्या हातांत हिरवे-कोवळं गवत आहे, ज्याची मूठ कोवळ्या गवताने भरलेली 
आहे अशा मनुष्याला पाहून त्याच्याकडे मोठ्या प्रेमानं येतात. [ हा दंड माझ्या 
आनिष्टाचे-दुःखाचे साधन आहे. कारण तोहि दंड आहे. पूर्वी अनुभविलेल्या 
दंडाप्रमाणें. हें कावळे गवत माझ्या इष्टाच-सुखाचं साधन आहे, कारण तेंहि 
कोमल तृण आहे. पूर्वी अनुभविलेल्या-स्वाद घेतलेल्या तृणाप्रमाणें. असे अनु- 
मान करून पश्चादि प्रदृत्ति-निवृत्तिरूप व्यवहार करितात. आतां पूर्वोक्त हेतूची 
पक्षधमेता-तो पक्षावर आहे, असं %* एव०' या भाष्यान सांगतात-]-व्याम्रमाणच 





#न्यायनिणेय--' शब्दादिकांशीं श्रोत्रादिकांचा संबंध झाला असतां? या वाक्याने 
: इद्रियसंनिकर्षात्मक ? प्रत्यक्ष सांगितले. ' शब्दादिकांचे विज्ञान हैं त्या ग्रत्यक्षाचे फळ 
आहे आणि “प्रतिकूल व अनुकूल” हें अनुमान आहे. कारण ते पद्यु-पक्ष्यादि प्राणी 
शब्दादिकांचें श्रवणादि करून तशा जातीच्या शब्दादिकांचे आनुकूल्य किंवा प्रातिकूल्य 


' आठवून, हेंदि शब्दादिज्ञान. त्याच जातीचें आहे, असे अनुमान करितात, त्यांपासून 


निवृत्ति हैं त्यांच्या प्रतिकूलत्वानुमानाचें फल आहे व त्यांकडे प्रवृत्ति हैं अनुकूलत्वानु- 
मानाचे फल आहे. | 
><न्यायनिणेय--आतां वरील इष्टान्ताचा दाष्टीन्तिक सांगणारे भाष्यकार व्यवहार या 
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विवेकवान्‌ असळेलेहि पुरुष ज्यांची दृष्टि क्रूर आहे, ज्यांनीं क्रोधाने डोळे 
वटारिळे आहेत, जे शिव्या देत आहेत, हातांत खड्गादि प्रहारसाधन घेतलं आहे 
व जे बलवान्‌ आहेत अशा पुरुषांना संमुख पाहून त्यांच्यापासून निवृत्त होतात 
-दूर सरतात व त्यांच्या अगदीं विपर्रीत-उळट असलेल्या म्ह० प्रसननेत्र, गोड 
शब्द बोलणाऱ्या, हातांत अनुकूल साधन असलेल्या, बलाचा उपयोग परपीडे- 
कडे न करणाऱ्या अशा लोकांना पाहुन त्यांच्याजवळ जातात. [ आतां ' अत: ० ! 
इत्यादि भाष्याने याचे फाछेत सांगतात-]=असा अबाधित अनुभव असल्यामुळे 
पुरुषांचा पश्नादिकांशीं समान-अध्यासकायेत्वासुळे तुल्य प्रमाण-प्रमेयन्यवहार 
होतो. [ पुरुष व पश्चादिक यांचा प्रमाण-प्रमेयव्यबहार-हद्रिय-विषयादिव्यवहार 
“मी व माझ्ने?या अध्यासामुळं होत असतो. म्हणून त्या दोधांचाहि व्यवहार तुल्य- 
समान-एकसारखाच आहे, त्यांत फरक कांहीं नाहीं.“ अहोपण, “आमची 
ही प्रवृत्ति अध्यासासुळं होते, ! असं पश्‍वादिक सांगत नाहींत. इतरांनाहि त्यांची 
रत्ति अध्यासमूलक आहे; असं ग्रसक्ष ज्ञात होत नाहीं. त्यामुळें वरील अनु- 





छिंगावरून अध्यासाचें अनुमान करण्यासाठीं लिंगाची पक्षधर्मता-तें लिंग पक्षावर आहे 
म्ह० विवेकी पुरुषांमध्यैहि व्यवहार आहे, असं “ एव० › इत्यादि भाष्यानें सांगतात- 
" व्युत्प्नचिचा: वृद्ध पुरुषाचे “गायीला आण? हें वाक्य ऐकून तरुणाने एका पदा- 
थाला आणणें, नंतर “गायीला घेऊन जा व घोड्याला आण? असे बृद्धाचे दुसरें 
वाक्य ऐकून त्याने पहिल्या पदार्थाला नेणे व दुसरा पदार्थ आणणें, हा सर्य व्यवहार 
पाहून जवळच बसलेला लहान मुलगा ' गाय? या झाब्दाची या पदार्थीमध्यें दाक्ति 
आहे, “घोडा या शब्दाची या पदार्थामध्ये आहे “आण? व 'ने? या इाब्दांची 
“घेऊन येणें” व “घेऊन जाणें” या क्रियांमध्ये शक्ति आहे असे समजतो. शाक्ते म्ह० 
अमुक पदाचा अमुक अर्थ समजावा, असा संकेत. वृद्धादिकांच्या अशा व्यवहारावरून 
ज्याला पदें व वाक्यें यांच्या अर्थाचे ज्ञान झालेलें असते तों व्युत्प्नचिचत होय, असे 
्ुत्पन्नाचेचत पुरुष क्रूर दृष्टि, आक्रोश इत्यादि विश्चेषणांनीं विशिष्ट अशा पुरुषांस पाहून, 
तरा प्रकारच्या पुरुषांचं प्रातिकूस्य आठवून, हेहि तसेच असले पाहिजेत, असे अनु- 
मान करून पदवादिकांप्रमाणे विवेकीहि त्यांच्यापासून विमुख होतात. पण या असल्या 
पुरुषाहून अगदी विपरीत असलेल्या म्ह० प्रसन्न दृष्टि, मधुर भाषण, इत्यादि विशोषांनीं 
` विशिष्ट असलेल्या विशेष पुरुघांस पाहून, तसल्या पुरुषांचे आनुकूल्य आठवून, होह तसेच 
असल्यामुळे यांच्या अनुकूलतेचे अनुमान क़्रून त्यांच्या सन्मुख होतात, असा भावार्थ, 
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मानांताळ ' पर्वादिकांप्रमाणे ? हा दृष्टान्त साध्यविकळ-साध्यशून्य आहे. उत्तर- 
नाहीं, दृष्टान्त साध्यद्यून्य नाही, असें ' पश्वादीनां च० इत्यादि भाष्याने सांग- 
तात-]=आणि पञ्चादिकांचा प्रलक्षादिव्यवहार आविवंकपूवेक हाता, ह्‌ प्रासद्ध 
आहे. [ चतनात्मा निराळा व त्याहून रारीरंद्रियादि अनात्मा अगदी निराळा-विळ- 
क्षण, अशा विवेकावांचूनच त्यांचा सव व्यवहार होतो, हं प्रसिद्ध आहे. कारण 
त्यांना आत्मा-मा व अनात्मा-मजट्न भिन्न-पर एवढच कायत ज्ञान असत 
त्यांचा विवेक नसतो. मी-चेतन आत्मा माझ्या रारीराद्रियांहून अगदां विलक्षण 


ANE 


आहे ब माझीं दारीरेद्रियादि व इतर सवे बाह्य जड पदाथ त्याहून अगदीं विलक्षण 
आहेत, असा विवेक नसतो. कारण त्यांना शास्र व आचाय यांच्या द्वारा तसा 
उपदेश झालेला नसतो. अथात्‌ तशा उपदेशाच्या अभावीं त्यांना “मी व तू” 
एवढेंच स्वाभाविक ज्ञान असते. याप्रमाणे अध्यासाची आविवेक ही सामग्री विद्य- 
मान असल्यामुळें परवादिकांचा अध्यास प्रसिद्ध आहे, असा याचा भावार्थ. आतां 
या अनुमानाचें निगमन-उपसंहार ' दत्सामान्यदशनात्‌० ' इत्यादि भाष्यानें 
करितात-]-त्या पश्चादिकांशी #सामान्य-व्यवहारवत्त दिसत असल्यामुळें 
विवेकी पुरुषांचाहि प्रत्यक्षादि व्यवहार अध्यासकाळीं समान आहे, असा निश्चय 
हाता. [' समान '-अध्यासाचें कार्यच आहे. ' तत्काळ !-त्या अध्यासाचा जो काळ 
तोच ज्याचा काळ आहे म्ह० जेव्हां अध्यास असतो तेव्हांच होणारा व्यवहार. 
अभ्यासाच्या अभावीं सुपुप्तींत व्यवहाराचाहि अभाव असतो, असा अन्वय-च्याति- 
रेकादिमान्‌ व्यवहार समान आहे. अथोत्‌ ब्यवहार या छिंगावरून विवेक्यांचाहि 








*न्यायनिणेय--ऱत्या परवादिकांशी सामान्य म्ह० व्यवद्दारवत््व, त्याचें विवेक्यांचे ` 
ठिकाणींहि भान होत असल्यामुळं, असा याचा भावार्थ, अपरोक्ष अध्यास हैं व्यवहाराचे 
पुष्कळ कारण आहे. त्या अध्यासाचा काळच ज्या व्यवहाराचा काळ आहे तो तत्काल 
_न्यवद्दार पश्चादिकांी समान आहे. याविषयी अनुमाने अशी-वादग्रस्त व्यवहार अध्यास- 
कत आहे. कारण त्याला व्यबंद्दारत्व आहे. वादी व प्रतिवादी या दोघांनाहि संमत अस- 
लेल्या पच्चादिकांच्या व्यवहाराप्रमाणें किंवा विवेकीहि अध्यासंवान्‌ आहेत. कारण त्यांना 
व्यवंहारंवत्व आहे. पर्वादिकांग्रमाणे प्रमाण व युक्ति यांच्या योगाने आत्मानात्मविवेक 
जरी झाला तरी अध्यासाच्या विरोधी असंलेली जी प्रमिति-यथाथं ज्ञान-आत्मसोक्षा- 
त्कार त्याचा अभाव असंल्यामुळै विवेकी पुरुषांचेहि अध्यासवत्त अविरुद्ध आहे, अशा 
आइायानें भाष्यांत “व्युत्पात्तिमतामपि ? असे म्हटले आहे. 
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देहादिकांचे ठिकाणीं ' अहं-ममाभिमान' असतो, हें सिद्ध झाळें.-““ अहोपण, 
लौकिक व्यवहार जरी आध्यासिक असला तरी ज्योतिष्टोमादि वैदिक व्यवहाराला 
आध्यासिकत्व नाहीं. कारण तो व्यवहार आत्मा देहादिकांहून भिन्न-परलोकसंबंधी 
आहे अशा ज्ञानपूर्वकच होत असतो. ” अशी +आरंका घेऊन भाष्यकार ' झा- 
स्रीये तु०? या भाष्याने हेतूचा अंगीकार करितात-] 


भाष्यं--शास्रीये तु व्यवहारे यद्यपि बुद्धेपूवकारी नाविदित्वात्मनः परळोक- 
संबधमधिक्रियते, तथापि न वेदान्तवेद्यमशनायाद्यतीतमपतेन्रह्मक्षत्रादिभेदं असं- 
सायात्मतत्त्वमधिकारेऽपेक्ष्यते,अनुपयोगादधिकारविरोधान्च। प्राक्च तथाभतात्म- 
विज्ञाना्वतेमानं शास्त्र अविद्यावाद्विषयत्वं नातिवर्ते || तथाहि-त्राह्मणो यजेत? 
इत्यादीनि शा्जाण्यात्मनि बणोश्रमवयोवस्थादिविशेषाध्यासमाश्रित्य प्रवन्त ।। 

भाष्याथे-_पग शास्रीय व्यवहारांत जरी विवेकपू्ैक ब्यवहार करणारा 
आत्याचा परलोकाशी संबध न जाणतां अधिकारी होत नाहीं, [ म्ह० आत्मा पर- 
लोकाशीं संबंध ठेवणारा-परलोकीं जाऊन कर्मफल भोगणारा आहे, अथीत्‌ तो 
देहादिकांहून मिन. आहे, असे ज्ञान असल्यावांचून विचारपूवक-बुद्धिपुरःसर 
कोणतेहि कायं करणारा मनुष्य शास्त्रीय ज्योतिष्टोमादि कर्मात अधिकारी होत 
नाहीं, हें अगदीं खरें आहे ]-तथापि बेदान्तांवरूनच जाणण्यास योग्य, क्षुघा- 
तृषादि ससारधमेरहित, ब्राह्मण-क्षत्रियादि भेद्ञन्य, असंसारी आत्मतत्त्व अधि- 
कारांत अपेक्षित नाहीं. कारण त्याचा कमोला कांहीं उपयोग नाहीं व अधिकार- 
विरोधद्वि आहे. [ वैदिक कमे अध्यासजन्यच आहे. कारण त्याला आत्मा देहादि: 
कांहून भिन्न आहे, एवढ्याच ज्ञानाची अपेक्षा असते व तेवढ्या ज्ञानाने अध्या- 
साचा बाध. होत नाहीं. ब “मी क्षुधा-तृष्रा इत्यादि ऊर्मांनी युक्त आहे, ब्राह्मणादि 
विशिष्ट जातिमान्‌ आहे, मी. संसारी आहे, ” इत्यादि ज्ञान कमाळा अपेक्षित 


' +भामत्री-अययक्षादिप्रमाणं अविद्यावद्विषय असोत; पण 'ज्याला स्वगीची कामना 
असेल त्यानं ज्योतिष्टोम करावा, ' इत्यादि शास्र देहात्माध्यासाने प्रवृत्त होऊं शकत नाही 
कारण त्या शास्त्रांत पारलौकिक फलाचा उपभोग घेण्यास योग्य असा अधिकारी प्रतीत 
होतो. कारण जळून भस्मीभूत. झालेला देइ पारलौकिक फलाला पात्र होणे शक्य नाहीं. 


त्यामुळें शास्र देहादिकांहून भिन्न असलेल्या कोणा अधिकाऱ्याचा बोध करविते आणि 


त्याचा बोध हीच विद्या आहे. तेवहां शास्र अविद्ावद्विषय कसें? अशी आइंका घेऊन 


“शास्रीये तु० › इत्यादि म्हणतात, 
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आहे. असंसारी आतमतत्त्वज्ञानाची त्याला अपेक्षा+- नाही. कारण कमीला त्या 
ज्ञानाचा कांही उपयोग नाहीं. शिवाय अंद्वेत आत्मतत्त्वश्चानानें प्रवृत्तीचा 
वाध होतो. तें ज्ञान प्रवृत्तीला प्रतिवध करिते, असा याचा भावार्थ. आतां 
शास्रीय कमहि अध्यासजन्य आहे याच [निगमन ' तथाभूतात्मविज्ञानात्‌ं०' या 
भाष्याने कारेतात-]=आणि तशा प्रकारच्या #आत्मविज्ञानापूर्वी प्रवृत्त होणारं शास्त्र 
अविद्यावद्विषयत्वाचे उछंघन>% करून रहात नाहीं. [अद्वैत असंसारी आत्मविज्ञान 
होण्यापूर्वी प्रदत्त होणारें शास्र अविद्यावानाच्या आश्रयानेंच प्रवृत्त होते. त्यालाच तें 
वपय कारेते. ल्याला सोडून तं प्रवृत्त होत नाहीं.-आतां अध्यासाविषयीं “तथा ॥ढ०? 
इत्यादे भाष्यान आगमप्रमाण देतात-]स्कस त पहा-श्राह्मणान याग करावा!इत्यादि 
--न्यायनिणय--शिवाय आत्मज्ञान झालें असतां सव अभिमान निवृत्त होतो. त्या- 
मुळें कमामध्ये प्र्त्तिच होत नाही. तेव्हां कमाला त्याची अपेक्षा कोठून असणार १ 
भामती--विरोध व अनुपयोग यांच्या योगाने ओपनिषड पुरुष अधिकारामध्ये 
जरी अपेक्षित नसला तरी उपानेषदांवरून ज्ञात होणारा तो पुरुष अधिकाराला निरोध 
करण्यास समर्थ होतो. त्यामुळे कर्मकांड व ज्ञानकांड यांच्या अथीचा परस्पर वाध 
होऊन सवच वेद अप्रमाण ठरतो, असे कोणी म्हणेल म्हणून “प्राक च० ? इत्यादि 
माष्यानें आचार्य म्हणतात-“ औपनिषद पुरुषाचं ज्ञान अधिकारविरोधी आहे, हें 
खरे; पण ते ज्ञान होण्यापूर्वी स्वोचित व्यवहार करणारे कमविधि अनुत्पन्न ब्रह्मज्ञानाने 
निरुद्ध होत नाहींत. विद्यावान्‌ व अविद्यावान्‌ अशा पुरुषभेदानें  क्म-ज्ञानविधाची 
व्यवस्था लागत असल्यामुळे त्यांचा परस्पर वाघहि होत नाहीं. जर्स-“' न हिंस्यात्सर्वा 
भूतानि '-कोणत्याच प्राण्याची हिंसा करू नये, असा साध्यांशाचा निषेध जरी केलेला 
असला तरी “श्येनेनाभिचरन्‌ यजेत शत्रूचा नाश इच्छिणाराने स्येनयाग करावा, 


, असँ प्रवृत्त होणारे शास्त्र 'न हिंस्यात्‌? या शास्त्रादी विरोध करीत नाहीं. पण तें 


कोणत्या कारणानें १ पुरुषभेदामुळे. ज्यांनी कधरत्रला जिंकलं आहे ते निषेधंशास्त्राचे 
अधिकारी आहेत व ज्यांना क्रोधाने परवश केलं आहें ते स्येनशासत्राचे अधिकारी 

आहेंत. त्यामुळें त्या शास्त्रांचा विरोध नाहीं 
><भामती--' अविद्यावदुरुषविषयत्वं नातिवपेते? असें जें म्हटळें आहे तेंच स्पष्ट 
करितात-* राजानें राजसूय करावा ? इत्यादि वणाध्यास, ' णहस्थानें अनुरूप भायेला 
संपादन करावें? इत्यादि आश्रमाध्यास, ' कृष्णकेश पुरुषानं अग्न्याधान करावे? इत्यादि 
वयोऽध्यास, “ ज्यांना असाध्य रोग झाले असतील त्यांनी जल, अमि इत्यादिकांत प्रवेश 
करून प्राणत्याग करावा? इत्यादि अवस्थाध्यास, 'आदि-'शब्दाने “महापातक-उपपांतक- 
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राखे-आत्म्यामध्यें वण, आश्रम, वय, अवस्था इत्यादि बिशप अध्यासाचा आश्रय 
करून प्रवृत्त होतात. [ज्याप्रमाणें अध्यासाविषयीं प्रत्यक्षं, अनुमान, अथापात्त इत्यादि 
प्रमाणें आहेत, त्याप्रमाणेंच आगम प्रमाणहि आहे. जसं-' ब्राह्मणाने याग करावा 
ब्रह्मचर्यसमापतिसूचक स्नानसंस्कारानंतर भिक्षा मागू नये. ' “ आठ वषांच्या 
ब्राह्मणबट्टचें उपनयन करावें “ज्याचे केस काळे आहेत अशा पुरुषान म्ह० कस 
पिकूं लागण्यापूर्वीच अग्नीचं आधान करावे इल्यांदे आगम ब्राह्मणाद्‌ पदांना 
बणीदि-अमिमानी अधिकाऱ्याचा अनुबाद करणारा असून तो अध्यास सुचवितो 
याप्रमाणे अध्यास प्रमाणसिद्ग जरी असला तरी कशाचा करावर अध्यास हाता, 
अशी जिज्ञासा झाली असतां त्या अध्यासाच उदाहरण देण्यासाठी अगांदर लाच्या 
पूर्वोक्त लक्षणाची “ अध्यासो नाम० ? या माष्यारने आठवण करून देतात-] 
भाष्य--अध्यासो. नाम अतस्मिस्तद्द्धिरित्यवोचाम । तद्यथा पुत्रभायादिपु 
विकलेषु सकलेषु वा अहमेव विकलः सकलो वेति वाह्यघमानात्मन्यध्यस्यति, 
तथा देहधमान्‌-स्थूलोऽहं, क्रशोऽहं, गोरोऽहं , तिष्ठामि, गच्छामि, लंघयामि . 
चेति। तथंद्रियथमान्‌--मूकः, काणः, छीबः, वधिरः, अंधोऽहमिति। तथा अंतः- 
करणधमोन्कामसकल्पविचिकित्साध्यवसायादीन्‌। एवमहंप्रत्ययिनमशेषस्वप्रचा- 
रसाक्षिणि प्रत्यगात्मन्यध्यस्य तं च प्रत्यगात्मानं सवसाश्षिणं तट्विपययेणान्तः- 
करणादिष्वध्यस्यति । एवमयमनादिरनंतो नेसर्गिकोऽध्यासो मिथ्याप्रत्ययरूप 
कतृत्वभोक्तृत्वप्रवतेक: सर्वलोकप्रत्यक्षः ॥ 
 आष्याथ--“अध्यास म्ह० तो नसलेल्या पदार्थात त्याची कल्पना-एका पदा- 
यांमध्ये दुसऱ्या पदार्थाची द्वि” असे आम्हीं वर सांगितळेंच आहे. [ आतां 
तद्य॒था ०' या भाष्यान# त्याचं उदाहरण-]-ते लक्षण ज्याप्रकार स्पष्ट हाइळ 
साम्रकार सांगितळें जतें-पु्र-भार्यादे | विकल '-असंपूर्ण-अस्वस्थ किंवा , 
सकळ *-संपूर्ण- स्वस्थ असले कों मनुष्य “मीच विकळ किंवा सकळ आहें ! 
| संकरीकरण-अपात्रीकरण-मलिनीकरण ? इत्यादिकांच्या अध्यासांचे ग्रहण करावें. न्याय- 
a जीवन्‌ जुहुयात्‌ असा जीवनाचा, स्वर्गकामो यजेत? असा कामित्वाचा, 
गहृदाहवान्‌, यजेत * असा ग्रहदाह या निमित्तविरेषाचा अध्यास ' आदि-?पदानें घ्यावा 
#भामती--त्या अध्यासांतील “ अह ' असा केवल धर्मितादात्म्याध्यास ' मम 
असा धर्माध्यास उत्पन्न केल्यावाचून अनर्थाला कारण होत नाही म्हणून ' मम? अदा 
स्वरूपाच्या ससाररूप साक्षात्‌ सवे अनाथीला कारण होणाऱ्या घर्माध्यासाचेच सविस्तर 
वणन अनक उदाहरणांनी करितात, आत्म्यामध्ये देहतादास्याचा अध्या? करून व 
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असा वाह्य धर्माचा आत्म्यावर अध्यास करितो. [ खदेहाहून प्रत्यक्ष मिन्न असलेले 
पुत्रादिक वाह्य होत. त्यांचे साकल्यादि धमे देहविरिष्ट आत्म्यावर आरोपितातं 
त्यांच्या धमाचे ज्ञान झाल्यामुळं स्वतःमध्ये तत्तुल्य धर्माचा अध्यास करितात, 
असा याचा भावाथ. कारण भेदाचे अपरोक्ष-साक्षात्‌ ज्ञान असतांना पुत्रादि 
कांच्याच धर्मांचा अध्यास होणं शक्‍य नाहीं व वेदांतांत अन्यथाख्यार्ताचा तर 
अगांकार कला जात नाह. ह्मणून ' तत्तुल्य धमाचा ' असं झणण सवथा 
उचित आहे, असं समजावं.- आतां देहेंद्रिधमाचा मनोवोरिष्ट आम्म्यामध्ये 
ग्यास करितो, असें ' तथा०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=तसेच देहधर्म- 
मी स्थूळ आहें, कृशा आहें, गोरा आहें, उभा आहें, जात आहें, उल्लंघन करितो 
असे, त्याचप्रमाणें इंद्रियांचे धम-मी मुका, काणा, छीब, बधिर, अंध आहें, 
असे आरोपितो. [ कृरात्वादि धमवान्‌ देह्वादिकांची आत्म्यामध्ये तादात्म्यानें कल्पना 
केलेळी असल्यामुळे त्यांचे धम साक्षात्‌ आत्म्यामध्यें आरोपिलेले आहेत, असें 
मानावे.- आतां अज्ञात ग्रत्यग्रूप साक्षीमध्ये मनोधर्मोचा अध्यास “तथान्तःकरण ०१ 
या भाष्यानें सांगतात--]=ल्याचप्रमाणें काम, संकल्प, संशय, निश्चय इत्यादि अंतः- 
करण धर्माचा अज्ञात प्रत्यगात्म्यामध्यें आरोप करितो. [याप्रमाणे धर्माध्यास सांगून 
आतां “एब०? इत्यादि भाष्यान तसाच धर्मीचा अध्यास सांगतात-]-या- 
प्रमाणें “ अहं-मी ? अशा प्रत्ययानं युक्त असळेल्या-अहंग्रत्ययी-अन्तःकरणाचा 
सव मनोदृत्तींचा साक्षी जो प्रत्यगात्मा त्यांच्या ठिकाणीं अध्यास करून | अन्तः- 
करणाचा साक्षीमध्यें अभेदानें-तादात्म्यानें अध्यास करून त्याच्या कामादि धर्मो- 
चाहि त्याच्यावर अध्यास करितो, अस समजावें. स्वप्रचार म्ह० अन्तःकरण 
प्रचार-मनोवृत्ती. “प्रत्यक्‌ '-' प्रति '-ग्रातिलोम्यानं उळट-असत्‌-जड-दुःखा- 
त्मक अहेकारादिकांहून विळक्षणतेनं-साच्चित्सुखात्मकत्वानं “ अंचति ›-ग्रकारा- 
मान होतो, म्हणून प्रत्यक्‌. याप्रमाणे आत्म्यामध्यं अनात्मा वं लाचे धमै यांचा 
कृझात्वादिकांप्रसाणें पृत्र-कलत्रादिकांचं स्वामित्व हा देहधम आरोपित्त करून मीच 
सकल-विकल वगेरे आहें, असें मानतो. स्वकीय पुत्रादिकांच्या साकल्याने स्वामीचे 
साकल्य, व वैकल्याने वैकस्य, त्यामुळें तो स्वामी सकल-संपूर्ण व विकळ-असंपूण 
होतो. स्वामित्वाच्या द्वारा शरीरामध्ये कस्पिलेले जे वैकल्यादिक बाह्य धर्म ते आत्म्यावर 
आरोपितो. अथात्‌ वाह्य उपाधीच्या अपेक्षेने देहाचे स्वामित्व कल्पिल्याने जर ही दा | 
होते तर साक्षात्‌ निरुपाधिक देहघमाविषयां काश . तंग इए) फास ` 
स्थूल-कृश इत्यादि उदाहरणें दिलीं आहेत. NANA ७५११५ JRANANANDIR 
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अध्यास. जसा होतो तसा अनात्म्यामध्ये आत्म्याचाहि संसृष्टत्वानें अध्यास 
होतो, असे “तं च प्रत्यगात्मानं०? या भाष्यानें सांगतात-] आणि त्या# प्रत्यगा- 
' त्म्झचा-सर्वसाक्षीचा त्याच्या विपर्ययानें-चेतन्यानें अन्तःकरणादिकांमध्ये अध्यास 
करितो. [अहं ? या अध्यासांत चिदात्म्याचें भान असते, अस मानळेंच 
पाहिजे. कारण तें नसतें, असें मानल्यास सवे जगत्‌ भानशून्य म्ह० अंध 
होण्याचा प्रसंग येईल. ज्याचा अध्यास झालेला नसतो त्याचें अध्यासांत 
भान होत नाहीं, हैं प्रसिद्ग आहे. यास्तव आरोपित रजतादिकांमध्यें झुक्तीच्या 
“इद्‌-'अंशाचे भान जसें होतं-सु. पं. प. १९७-९९.पहा-तसाच आत्म्याचा अहं 
कारादिवृत्तींत संसगोध्यास होतो, असे मानणें भाग आहे. ' तद्विपर्ययेण “-त्या 
अध्यस्त ज़डाचा विपर्यय म्ह० आधिष्ठानत्व, त्या रूपानें चेतन्य स्थित आहे, 
असा भावाथ. अज्ञानांत केवळ आत्म्याचा संसर्ग होतो, मनामध्ये अज्ञानोपाहित 
आत्म्याचा व देहादिकांत मन-उपहिंत आत्म्याचा संसग होतो, असा त्यांतल्या 
त्यांत विशेष आहे, असें समजावें. याप्रमाणें आत्म्यामध्ये बुद्धयादिकांचा अध्यास 
झाल्यामुळे कतेत्वादिकांचा लाभ होतो व बुद्धयादिकांत आत्म्याचा अध्यास 
झाल्यामुळं चेतन्याचा लाभ होतो, असा भावार्थ. आतां याप्रमाणें वर्णन केख्ल्या 
अध्यासाचा उपसंहार “ एवमंय॑०? या भाष्यानें करितात-]-याप्रमाणं हा अध्यास 
अनादि, अनन्त, नेसर्गिक, मिथ्याम्रत्ययरूप, कतत्व-भोक्तृत्वप्रयोजक, सर्व लोक- 
प्रत्यक्ष आहे. [ अनादि अविद्यात्मकतेमुळे कार्याध्यासालाहि अनादित्व आहे. 
अध्यासापासून संस्कार व संस्कारापासून अध्यास अशा प्रवाहाने त्याला नैसर्गिक- 
त्व आहे. याप्रमाणें अध्यासाचे उपादानत्व व निमित्त सांगितलें. ज्ञानावांचून 
` त्याचा ध्वंस-अभाव होत नसल्यामुळें तो अनन्त आहे. म्हणूनच “ या संसार- 
मायाबृक्षाचे तसें रूप येथें उपल्ब्ध होत नाहीं. त्याचा अन्त, आदि व प्रतिष्ठा- 
स्थितिहि दिसत नाहीं.”-सु. गी. १५. ३ प्र. २७९ गी. भा. प्र.१०२७पहा--असें 
श्रीमद्भगवह्गीतेत सांगितळें आहे. याप्रमाणे तीन विशेषणांनी अध्यासाचा हेतु 
सांगून “मिथ्याग्रत्ययरूपः? या विशेषणानें त्याचें स्वरूप सांगतात. मिथ्या-माया, 

- . अभामती--या कथनाने-अन्तःकरणादिकानी अवच्छिन्न झाञेला पत्यगात्मा, कथनानं-अन्तःकरणादिकांनी अवच्छिन्न झारेला प्रत्यगात्मा, इद- 
मनिदेरूप, चेतन, कर्ता, भोक्ता, कार्य-करणुरूप, अविद्याद्वयाधार, अहदकारास्पद, संसारी, 

सवे अनथसंभाराचें पात्र, इतरेतराध्यासोपादान आहे व अध्यास तदुपादान आहे म्ह० 

अध्यास त्याचें उपादान व तो अध्यासाचें उपादान, अशा अनादित्वासुळें बीजांकुरा- 
` प्रमाणे त्याला इतरेतराश्रयत्व नाहीं, असें सांगितल्यासारखें होते. 
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त्या मायेने प्रतीत होतो तो मिथ्याप्रत्मय म्ह० कार्यप्रपंच व त्याची प्रतीति, अशा 
स्वरूपाचा तो अध्यास आहे. “ कतृत्व-भोक्तृत्वम्रवर्तकः › या विशेषणाने त्याचें 
कार्य सांगितले आहे. ' सर्वलोकम्रत्यक्षः? या विशेषणानें अध्यासाच्या प्रमाणाचे 
निगमन केळे आहे. ' साक्षिप्रत्यक्ष? हेंच अध्यासाच्या आश्रयाचें ग्रहण करणारें 
प्रमाण आहे. अनुमानादि दुसरीं प्रमाणे त्याच्या केवळ संभावनेसाठीं-अध्यासाची 
संभावना-संभव दाखविण्यासाठी आहेत, अशा आशयाने येथें प्रत्यक्षाचाच उप- 
संहार केला आहे.-अध्यासाचे असें वणेन करून त्यानं साध्य होणारा विषय व 
प्रयोजन “ अस्यानर्थहेतोः०? या भाष्यानें सांगतात--] 

भाष्ये--अस्यानथेहेतो: प्रहाणाय आत्मैकत्वविद्याप्रतिपत्तये सर्वे वेदान्ता 
आरभ्यन्ते। यथा चायमर्थः सर्वेषां वेदान्तानां, तथा वयमस्यां .शारीरकमीमां- 
सायां ग्रद्शयिष्यामः ॥ 

भाष्याथ--कतृत्व-भोक्तृत्वादि अन्थाचा हेतु-निमित्त अशा या अध्यासाच्या 
सकारण नाशासाठी [कारण या अनथहेतु अध्यासाचा समूल-आत्यांतिक नारा 
होणें हाच मोक्ष आहे. पण तो कोणत्या उपायाने साध्य होतो तें “आस्मैकत्वविद्या- 
प्रतिपत्तये? या भाष्यानें सांगतात-]-आत्मैकत्वविदयेच्या% प्राप्तीसाठी [ब्रह्मात्म्याच्या 

__ कृमामती--आत्मैकतज्ञानाच्या ग्रासतीसार्टी, अथात्‌ केवल जपासाठी किंवा कमप्रदृत्ती- 
साठी नव्हे. आनंदरूप सत्‌-चे स्वप्रपंचञ्चन्यत्व हच आत्मेकत्व आहे. त्याच्या निःसंशय 
प्रासीची भावना करविणारें वेदान्त अध्यासाचा समूल घात करितात. याचा भावार्थ 
असा-अस्मत्प्रत्यय जो आत्मविषय त्याला जर सम्यवस्व असते तर ब्रहि ज्ञात असल्या- 
मुळे व त्याचें ज्ञान निष्फल असल्यामुळें ब्रह्मजिज्ञासा झाली नसती व जिज्ञासेच्या अभावी 
ब्रह्मज्ञानासाठी वेदान्तांचा पाठ केला नसता, तर ज्यांचा अथे अविवक्षित आहे,अशा त्यांचा 
नुस्त्या जपाकडेच विनियोग केला असता आणि तसं जर झालं असते तर उपनिषदांवरून 
येणारा आत्मप्रत्यय प्रमाणभूत ठरला नसता, त्यामुळे ज्याचा अभ्यास केलेला आहे असाहि 
ता अप्रमाणभूत आत्मप्रत्यय आत्म्याच्या वास्तावेक कतृंत्व-मोक्‍्तृत्वाचा बाध कर- 
ण्यास समर्थ झाला नसता. कारण आरोपित रूपच तत्त्वज्ञानाने बाधित होतं. वास्तविकरूप 


` अतच्वज्ञानाने बाधित होणें शक्य नाही. कारण हजारों .सपे-धारादिप्रत्ययहि रञ्जूच्या 


रज्जुत्वाचा बाध करण्यास समर्थ नसतात, हैं प्रसिद्ध आहे. पण मिथ्या अज्ञानाने प्राप्त 
झालेळे स्वरूप मात्र तत्त्वज्ञानाने बाधित होऊं शकते. मिथ्याज्ञानाचा संस्कार कितीहि 
जशे सुद्दढ असला तरी तो तत्त्वज्ञानाचा मोख्या आदराने दीर्घकाल निरंतर अभ्यास 
केल्यामुळे अति इढ झालेल्या तत््वज्ञानसंस्काराने बाधित होतो. या सवे विचाराचा निष्कर्ष 
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९४ ्रह्मसूत्रराररीरमाष्यार्थ 


एकत्वाचा साक्षात्कार हीच विद्या. तिची प्रतिपत्ति म्ह० श्रवणादि साधनांनी प्रति- 
बंधावांचून प्रापि-लाभ. अनथेहेतु अध्यासाचा नाश होण्यासाठी ब्रहमात्मैक्यज्ञानाचा 
लाभ व्हावा म्हणून, असा भावार्थ. आतां त्या एकत्वविद्येचें कारण सर्वे चेदान्ता:०? 
या भाष्यानें सांगतात-]-सवे वेदान्त-उपनिषदें आरंमिलीं जातात. म्ह० त्यांचे 
अध्ययन करून त्यांचा विचार केला जातो. [ विचार केलेल्या वेदान्तांचा ब्रह्मा- 
मेक्य हा विषय व मोक्ष हें फळ आहे, असा याचा भावार्थ. अर्थात्‌ या बेदान्त- 
विचाररूप शाज्नाचाहि विषय तोच व प्रयोजनहि तेंच आहे.-“ अहोपण, वेदा- 
न्तांमरध्ये ग्राणादि-उपासनाहि आढळतात, तेव्हां आत्मैक्य हाच त्यांचा विषय 
कसा १” याच उत्तर- यथा च०१ या माष्यानें सांगतात-]-आणि ज्या प्रकारे 
संव वेदान्तांचा हाचं अर्थ-विषय आहे ल्या प्रकारें आम्ही या झारीरकमामांसेत 
दशित करूं. [शरीर अत्यंत कुत्सित-निंब-घाणेरडें असल्यामुळे तेंच शरीरक 
असा-स्वाध्यायसंश्ञक सर्व वेदराशीला फलवत्‌-अथीववोधकत्व आहे. झ० घेद सफल अर्थ 
सांगणारा आहे, असें सांगणाऱ्या स्वाध्यायाध्ययनविधीनें स्वाध्यायसंज्ञक वेदान्तांनाहे 
कमिधि-निषेधाममाणे फलवदर्थाववोधपरत्व आहे, असे जरी प्रात करून दिले, मंत्रा 
प्रमाणे वेदान्तांनादि जरी अपरत्व नित्य आहे, वेदान्तांवरून चैतन्यानंदघन, कर्तत्वं 
भोकतृत्वरहित, निष्परपंच, ' एक प्रत्यगात्मा जरी अवगत होतो तरी कर्तृत्व-मोकवृत्व- 
दुःख-शोक-मोइमय आत्म्यामध्ये प्रतीत होणाऱ्या संदेहवाधरहित अहप्रत्ययाशी विरुद्ध 
असलेले वेदान्त स्वार्थापासून प्रच्युत होतात. त्यामुळे त्यांचा अर्थ औपचारिक आहे 
किबा ते जपाच्याच उपयोगी आहेत, असे ठरतें. अर्थात्‌ त्यांचा स्वार्थ-मुख्य अ 
अविवाषेत आहे. यास्तव त्यांच्या अथीचा विचार, एतद्रूप चतुर्लक्षणी शारीरकमीमांसा 
आसमण्यास योग्य नाही. कारण सर्वलोकप्रसिद्ध “अह ? या अनुभवाने सिद्ध असलेला 
आत्मा संदिग्ध नाहीं ब तो सप्रयोजनहि नाहीं. कीं ज्यामुळे तो जिज्ञास्य होऊन विचा- 
राळा मत्त करीळ! असा पूर्वपक्ष व “ जर अहंपत्यय प्रमाणभूत असता तर तसे झारे 
असत. अहमत्यय प्रमाणभूत असता तर उक्त क्रमानें त्याचे बाधकत्व अनुपपन्नं 
झाले असते. पण. श्रुत्यादिक व सर्वशास्त्रकार यांनी त्याचे प्रामाण्य मानले 





नाही. त्यामुळे त्याठा अध्यासत्व आहे. याप्रमाणे -वेदान्त अविवक्षिता नाहींत. 
9 उपर्चारिता न थहि नाहींत र "१" ळू क्र 
उपर्चा ९ 5९ तर पूवाक्त लक्षणसपन्न आहेत. प्रत्यगात्मा हाच त्यांचा 


ARE अ ° ~ संदिर ~ ~ 
इय अथ आहे. त्याला. संदिग्धत्व 'आहे. प्रयोजनवत्त्वहि- आहे. त्यामुळें त्याची 


जिज्ञासा करणे: युक्त- आहे. : ? रि न -° 
„7 झुक्ते' आह. ` ' असा "सिद्धान्त `आहे.' सूत्रकारः बादरायणाचार्यानीं 


| अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ” या सूत्रानेच त्रह्मजिज्ञासा सूत्रित केली आहे. 
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होय. त्यांत राहणारा जीव हा शारीरक, त्याच्या ब्रह्मत्वाचा पूज्य बिचार "हीच 
शारीरकमीमांसा, त्या शारीरकमीमांसत, असा याचा भावार्थ. उपनिषदांत सांगि- 
तळेल्या उपासना चित्तैकाग्ऱ्याच्या द्वारा आत्मैक्यज्ञानासाठीच असल्यामुळें उपा- 
सनांचेंहि महातात्पर्यं ऐक्यांतच आहे, असे पुढें सांगितले जाईल. याप्रमाणें 
अध्यासकथनानें ब्रह्मात्म्यैक्यामध्ये विरोध येत नाहीं. त्यामुळं या झाख्नाचा विषय व 
प्रयोजन आहेत. म्हणून हें राख आरंभ करण्यास योग्य आहे. इति प्रथमं वणक ] 


( १ जिज्चासाधिकरण. सूत्र १) 
सत्र--अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ॥ १ 

सूत्राथे--' अथ '-साधनचतुष्टयसंपत्तीनंतर 'अत:--ज्याअर्थी वेदच कमफल 
अनित्य व ज्ञानफळ नित्य. आहे, असे सांगतो त्याअर्थी '्रह्मजिज्ञासा (कतंव्या)' 
-त्रह्मजिन्ञासा करावी--सु.त्र.प्र.९पहा. [-विचाराचे साक्षात्‌ विषय वेदान्त आहेत. 
ते गताथ झाले आहेत कीं अगतार्थ आहेत, अशी राका येऊन त्यांच्या विचा- 
राचा आरंभ करावा कीं नाहीं, असा संदेह आला असतां पूपक्ष-सवे वेद 
विधिपर असल्यामुळें व विधीचा विचार ' अथातो धमजिञ्ञासा ? इत्यादि पूवेतेत्राने- 
पूर्चमीमांसेने केलेला असल्यामुळं त्यावरून वेदान्ताचाहि .विषय अवगत-ञ्ञात 
झालाच आहे. यास्तव अव्यवहित-प्रत्यक्ष-स्वतंत्र विषयाचा अभाव असल्यामुळे 


या झाख्राचा आरम करण्याचा काहा आवर्यकता नाहा. असा पूवपदा आप्त झाला 


असतां आचार्य ेदान्तमीमांसाशाख्नस्य०? या भाष्यानं म्हणतात--] 
भाष्य-वेदान्तमीमांसाशास्जस्य व्याचिख्यासितस्य इद्मादिमं सूत्रम्‌-- 
भाष्यार्थ--ज्याचे व्याख्यान करण्याचें आह्मी योजळे आहे, त्या सूत्रसंदर्भरूप 
वेदान्तमीमांसाशा्नाचं ' अथातो ब्रह्मजिज्ञासा’ हे प्रथम सूत्र आहे. [ ' व्याचिख्या- 
सित? ह्म० व्याख्यान करण्यास इष्ट, असा सूत्रसमूह- ' वेदान्तमीमांसा ? झ० उप- 
निषदांविषयांचा पूजित विचार. ज्याच्या योगानें शिष्यांना. तत्त्वाचे ज्ञान करून 
दिळें जातें ते शास्र. केवळ विधि हाच जर वेदाचा अर्थ असता तर सर्वेक्ञ बादरा- 
यणाचार्योनां ब्रह्मजिज्ञासा सांगितळीच नसती. कारण मग ब्रह्माविषयीं कांहीं प्रमाण 
नव्हतें. पण ज्या अरथी त्या आचार्यानी ब्रह्माचे जिज्ञास्यत्व सांगितले आहे त्या 
अर्थी दुसर्‍या कोणत्याहि राख्नानें ज्ञात न झालेल्या ब्रह्मपर वेदान्तांचा विचार आ- 
रंभिणें उचित आहे, असे सिद्ध होतं. सूत्रकारांनी प्रस्तुत सूत्रांतीळ “ ब्रह्मजिझासा ' 
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या पदाने व . भाष्यकारांनीं अवतरणांतीळ ' न्याचिख्यासित-'पदाने शास्त्राचे 
आरंभणायत्व सांगितळें आहे. (इति द्वितीयं वर्णकं )-याग्रमाणे दोन वणकांनी 
वेदान्तविचार अवश्य कतेव्य आहे, याविषयीं विषय-प्रयोजनवत्त्व-वेदान्तांचा विषय 
व प्रयोजन असणे व अगताथत्व म्ह० पूर्वमीमांसेत त्यांचा विचार झालेला नसणें 
हे दोन हेतु सांगून म्ह० सूत्राच्या आर्थिक अर्थसिद्ध अथीचे व्याख्यान करून 
त्याच्या अक्वारांचे व्याख्यान आरभिणारे भाष्यकार पुनरपि त्याचा अधिकारी आहे कीं 
नाही, असा संराय घेऊन शास्त्राच्या आरंभाविषयीं पुनः संदेह आळा असतां 
' अथ-ाब्दाचा आनन्तये हा अथ सांगून शा्राचा अधिकारी 'तत्राथशव्द:०? 
या माष्यानें सांगतात-] 

भाष्य--तत्राथशच्द्‌ आनन्तयोर्थः परिगृह्यते, नाधिकारार्थः, ब्रह्मजिञ्ञासाया 
अचधिकायेत्वात्‌। मंगलस्य च वाक्यार्थे समन्बयाभावात्‌ । अथोन्तरप्रयुक्त एव 
्यथरान्द्‌ः अुत्या मंगळप्रयोजनां भवति, पूवप्रकृतापेक्षायाश्व फलत आनंतर्याव्य- 
तिरकात्‌। सति. चानंतयोर्थत्वे यथा धमोजिज्ञासा पूर्ववृत्तं वेदाध्ययनं नियमेना- 
पेक्षते, एवं ब्रह्मजिज्ञासापि यत्पूववृत्त नियमेनापेक्षते तद्वक्तव्यम्‌ ॥ 

_ 8 त्या सूत्रांतालू  “ अथ ? हा शब्द आनन्तर्यं या अर्थी स्वीकारला 
जोप [ र अहोपण, अथो? ह: अथ हे शाब्द मंगळ, अनन्तर, आरंभ, प्रश्न 
त र अथी आहेत. म्ह० 'अथ-शन्दाचे अनेक अर्थ आहेत. 
अथ योगानुशासनं"-यागशासत्राचा आरंभ केला जातो, या योगसूत्रांतीळ “अथ-रान्द 
तया अथी आहे तसा येथेहि तो आरंभ या अर्थींच कां घेतला जात नाहीं?” 
ह लोकात 
अ ब 7a आहे. [याचा र असा-सूत्रांताळ 
ज्ञानेच्छा असा करावा कीं तो शब्द विचार ता र र र ध क 
1 याति र छुचविणारा आहे असे समजावे 2 

; ल्यास ब्रह्मज्ञानच्छंचा आरंभ केला जातो? 


EP होतो. पण तो असंगत आहे. कारण इच्छेला आरम्यत्व नाहीं. 
2 जात इच्छा केली जात नाहीं, तर इच्छेनें. विचार केला जातो. 


त 2 विचारखक्षकत्व आहे, असेंहि म्हणतां येत नाहीं. कारण ' कर्तव्य ? 
“शाचा अध्याहार केल्यावांचून ' अथ-शब्द विचाराचा ळक्षक होऊं 
आस शकत नाहीं. 'पण “ कतब्य०पदाचा अध्याहार केला असतां त्याच्याच ' योगानें 
उनात कथन केल्यासारखे होत असल्यामुळे * अथ? हा शब्द व्यर्थ होतो. 
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यास्तव आधिकाऱ्याच्या सिद्धीसाठीं 'अथ- शब्द अनंतर या अर्थी असणेच युक्त 

आहे. आतां भाष्यकार 'अथ- शब्दाच्या दुसऱया संभावित अथोला 'मंगलस्य च ०? 
या भाष्याने दूषित करितात-]=आणि ' अथ-'शब्दाच्या मंगळ या अर्थाचा विचार- 

कतंव्यता या वाक्यार्थात समन्वय होत नाहीं. [ कारण ल्यांत मंगळाचा कर्तृत्वा- 

दिकाशीं अन्वय लागत नाहीं. “ अहोपण सूत्रकारांनीं शास्त्राच्या आरंभीं मंगला- 

चरंण करणं उचित आहे, म्हणून “ अथ-'शब्द योजेला आहे, ? असं म्हणाल 

तर तें खरें आहे, पण मंगळ हा त्या शब्दाचा अथे नाहीं, तर व्याचें श्रवण किंवा 

उच्चार मंगळाचे कार्य करता. पण त्याचा अथे “ आनन्तये ' हाच आहे, असे 
भाष्यकार | अथोन्तरप्रयुक्त एब० ? या भाष्यानें सांगतात-]-दुसऱ्या अर्थी 
म्ह० आनंतयं या अर्थी योजलेलाच ' अथ-'शब्द केवल श्रवणानेंच मंगळ 
हें प्रयोजन करू शकतो. [ शंख-बीणा इत्यादिकांच्या नादश्रवणाप्रमाणे 
ओंकार व ' अथ” यांचें श्रवणहि मंगलफलक आहे. कारण ' ओंकारश्चाथ. 
शब्दश्च द्वावेतौ ब्रह्मणः पुरा । कंठं भित्वा विनियोतौ तस्मान्मांगालिकावुसौ ° 
असें त्याविषयी स्मृतिवचन आहे. | ओं व अथ हे दोन राब्द पूर्वी ब्रह्मदेवाच्या 
कंठाचा मेद करून निघाले हाणून ते मांगालेक-मंगलकारक आहेत'असा व्या वच- 
नाचा भावार्थ आहे. “अहोपण, पूर्व प्रकृत अथाहुन पुढील अर्थ भिन्न आहे, असें 
दाखवावयाचे असलें तरी-पक्षान्तर या अरथीहि “अथ- रान्दाचा प्रयोग करितात. जसे 
प्रपंच मिथ्या आहे? असं प्रकृत असतांना 'अथ मतं प्रपंच: स॒त्यः? आतां प्रपंच 
सत्य आहे असें जरी मानले किंवा 'आत्मा नित्य आहे 'असं प्रकत असतांना 'अथ 
चैनं नित्यजातं नित्यं वा मन्यसे मृतं'-आतां आत्मा देहाबरोबर उत्पन्न झालेला व 
देहाबरोबेरच मरणारा आहे, असे जरी तूं मानीत असलास इत्यादि; तसाच हा 'अथ- 
शब्द पक्षान्तर या अर्थी कां मानूं नये??? भाष्यकार याचें उत्तर ' पूवेप्रक्ृतापेक्षायाः 
चः या भाष्यानें सांगतात-]-मूते प्रकृत हेतूच्या अपेक्षाबळाने फळरूप विचाराचे जे 
अथीन्तरत्व ते. आनन्तयाहून भिन्न नाहीं. [ येथें “फलतः › म्ह० फळाचे. ब्रह्मजि-' 
ज्ञासेच्या पूर्वी दुसरा कोणताहि पक्ष प्रक्रत नाहीं. त्यामुळे व्या पक्षाच्या अपेक्षेने 
ब्रह्मजिज्ञासा हें पक्षान्तर सांगण्यासाठी ' अथ-शब्द योजला आहे असे ह्मणतां 
येत नाहीं. कोणत्या तरी एका पक्षाच्या अपेक्षेने ब्रह्मजिज्ञासेला पक्षान्तरत्व आहे, 
असें सांगण्याचें सूत्रकारांना कांहीं कारण नाहीं. वयाचा कांहीं उपयोग नाहीं. सूत्रां- 
तीळ ' जिज्ञासा-पदानं सांगितलेल्या कतेब्य विचाराच्या हेतुत्वानें जे पूव प्रकृत 
असतें त्याचीच जिज्ञासेला-कतेन्य विचाराखा अपेक्षा असते. यास्तव त्या अपेक्षेच्या 


त्रे, ¢. C वै ब पड - a 
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बळाने प्रकृत हेतूची कल्पना करून ' अथ-शाब्दाने फळाचे-विचाराचे पक्षा- 
न्तरत्व सांगितलें आहे, असें जर म्हटळे तर तें अथीन्तरत्व आनन्तर्यात अन्तर्भूत 
होतें.. कारण त्यांच्या हेंतु-फळभावाचें ज्ञान होण्यासाठी आनन्तयं अवश्य सांगि- 
तळेच पाहिजे. पण याहून हें पक्षान्तर आहे, किंवा. याहून ही भिन्न वस्तु आहे 
असें म्हटल्याने पूवे प्रकत अर्थाचे हेतुत्व प्रतीत होत. नाहीं. म्हणून “हें याच्या 
अनन्तर आहे ! असें म्हटले असतां हेतुत्वाची प्रतीति येतेच. तर मग ' अश्वाच्या 
अनन्तर बैल असे म्हटळे असतांहि. अश्व हेतु-कारण व बैल कार्य अशा प्रतीति येईल! 
म्हणून झणाळ तर ते बरोबर नाहीं. कारण त्यांच्यामध्ये देशतः व काळत: ब्यवधान 
असल्यामुळें त्यांचें आनन्तर्य मुख्य. नाहीं. पण सामग्री व फळ. यांचें आनन्तर्य 
मुख्य असतें. कारण हेतु व फळ यांमध्यें देश-कालादि व्यवधान नसतें. अथात्‌ 
तें मुख्य आनन्तर्य सांगितल्यानंतर पूर्व प्रकृत हेतूच्या अपेक्षेने विचाररूप फलाचें - 
अथोन्तरत्व. सांगावयास नको. कारण तें ज्ञात होतेच व त्याचे कांहीं बिशेष 
फलहि नाहा. अहोपण, “अथ-रान्दाचा अनन्तर हा अर्थ जरी मानला तरी 
करांच्या अनन्तर! याचें उत्तर "सति च०' या माष्यानें सांगतात-]-आणि 'अथ- 
शब्दाला आनंतयोथेत्व आहे म्ह० तो शब्द अनन्तर या अर्थी आहे, असे सिद्ध 
झार असता थमांजज्ञासा जशी पूर्वभावी वेदाध्ययनाची नियमाने अपेक्षा करिते 
त्याप्रमाणे त्रह्जिज्ञासाहि ज्या पूवेभावी असाधारण कारणाची नियमाने अपेक्षा कर्सत 
असर तंच सांगण उचित आहे. [ धमविचाराम्रमाण ब्रह्मविचाराचेहि वेदाध्ययन 
हेच, नियमाने पूववृत्त-पूवभावी म्ह०.असाक्षारण कारण असो, असें झणाळ तर 
स्वाध्यायानन्तयम्‌०? या माष्यानें सांगतात] 

साष्य-स्वाध्यायानन्तयं तु समानम्‌ । नन्विह कमाघबोधानंतर्यं विशेषः । 
न । धमाअज्ञासायाः ग्राग्रप्यधीतवेदान्तस्य ब्रह्मजिज्ञासोपपत्तः । यथा च हृद- 


` याद्यवदान्ानामानंतयानियमः, क्रमस्य विवक्षितत्वान्न तथेह्‌. क्रमो विवक्षितः, 


शेषरोषित्वेऽधिक्कताथिकारे वा. प्रमाणाभावात्‌ धर्मत्रह्मजिज्ञासयोः ।। 
भाष्याथ-्वाध्यायाच्या अनंतर,. हे तर समान म्ह० साधारण कारण आहे 
त .असाधारण-वेशप-पुष्कळ कारण नव्ह. [.धमंजिज्ञासा वेदाध्ययनानंतर: 


` प्र्त होवो, पण ब्रह्मजिज्ञासा धर्मजिज्ञासेनंतर होति, अक्षी शका घेऊन 'नन्बिह० 


` या भाष्यानं समाधान-]=अहो. पण या ब्रह्मजिज्ञासेमध्ये कमीवबोधानंतर्य हा विशेष 
-ससाधारण कारण-आहं. [| म्ह० कमाची मीमांसा केल्यावर मग ब्रह्मजिज्ञासा 
करावी, हा यांत विशेष आहे, ]=*त०'-असे नाहीं. कारण धर्मेजिज्ञासेच्या पूर्वीहि. 
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ज्यानें वेदान्तांचे-उपनिषदांचं अध्ययन केळे आहे लाची ब्रह्मजिज्ञासा संभवते. 
[ पूवे. मीमांसेचे एक सहस न्याय हैं ब्रह्मज्ञानाचें किंवा ब्रह्मविचाराचें असाधारण 
कारण नव्हे. कारण ती मीमांसा केवळ धर्मनिर्णयाचेंच साधन आहे. कमोनिणेयंहि 
ब्रह्मज्ञान व ब्रह्मविचार यांचे कारण नव्हे. कारण धमनिणेय अनुष्टानाचा हेतु-कारण 
आहे, धूम व अग्नि यांची जशी अव्यभिचरित व्याप्ति आहे तशी धमं व ब्रह्म यांची 
व्याप्ति नाहीं. त्यामुळे धमेज्ञानाने ब्रह्मज्ञान होत नाहीं. आतां चित्तशुद्धि, विवेक 
इत्यादिकांच्या द्वारा कमें ब्रह्मज्ञानाचीं साधने होतात हें खर, तथापि तीं अधिका- 
प्याचें विदोषण होऊं झाकत नाहींत. जन्मान्तरं केलेलीं कर्म या जन्मीं अज्ञात 
जरी असलीं तरी तां या जन्मांतील फळाचे निमित्त होऊं शकतात. म्हणून 
प्रत्यक्ष ज्ञात होणारें व प्रवृत्तीचे असाधारण कारण असंच अआपिकारीविरो- 
प्रण अनन्तर्याच्या अत्रधित्वानें सांगितलें पाहिजे. यास्तव कमें, त्यांचं ज्ञान; 
किंवा कर्ममीमांसेच्या न्यायांचा विचार, हा येथील आनन्तर्याचा अवधि 


होऊं शकत नाहीं. त्यामुळे ब्रह्मजिज्ञासेला धर्मजिज्ञासेचें आनन्तय नाहीं. म्ह० . 


धर्मजिज्ञासा केल्यावर ब्रह्मजिज्ञासा करावी असें म्हणतां येत नाहीं. ' अहोपण, 
धर्भ-ब्रह्मजिन्ञासांचा कार्य-कारणभाव जरी नसला तरी ' हृदयाच्या अग्राचा 
अगोदर तुकडा कापतो, मग जिह्वेचा व त्यानंतर वक्षःस्थलाचा? अशा अथाच्या 
: हृदयास्याग्रेऽवद्यति अथ जिह्वाया अथ वक्षसः ' या वचनातील “ अथ-'झाब्द 
अवदानांच्या क्रमाचे ज्ञान होण्यासाठीं जसा आहे त्याप्रमाणें सूत्रांतीळ 'अथ-'शब्द 
आनन्तर्योक्तीच्या द्वारा त्या दोन मीमांसांच्या क्रमाचे ज्ञान होण्यासाठीं असेल अशी 
आशंका घेऊन यथा च ०: इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-ज्याप्रमाणे हृदयादि अवदा- 
नांचा आनन्तर्यीनियम-क्रम हा “अथ- शब्दाचा अथ आहे, कारण तेथे क्रम विविक्षित 
आहे, त्याप्रमाणे येथें धम-ब्रह्मजिज्ञासांचा क्रम विवाक्षित नाहीं. [ कारण त्यांचा कतो 
एक नाहीं. त्यामुळ त्याच्या ऋमाची अपेक्षा नाहीं. जव्हा अनक क्रियांचा कतां 
एकच असतो, तेव्हां त्यानं अगोदर हृ कराव, मागून त कराव, असा क्रम अवश्य 
सांगावा लागतो, पण धमेजिज्ञासा व ब्रह्मजिज्ञासा यांचा कतो एकच समभवत नाह 

त्यामुळें त्यांचा क्रम विवक्षित नाहीं. म्हणून सून्रांतीळ *अथ- शब्द क्रमवाचक नाहीं 

।अहोपण, त्याला एककतृत्व तरी कां नाहीं ?? याचं 'शषशाषित्वे ०? इत्यादि भाष्यानं 
उत्तर-]=धर्म-तरह्मजिज्ञासांच्या रोषरोषित्वाविषयीं किंवा आधिकृताधिकाराविषयां 
कांही प्रमाण नाहीं. [ ज्यांना एकाच प्रधान कमाचं राषत्व-अगत्व असत त्याना 
एककर्तृत्व असते. जशीं अवदाने व प्रयाजादिक. ज्यांना रोष-दोषित्व असत त्यांचा- 
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हि कतो एकच असावा लागतो. जसे-प्रयाज व दश. यांत प्रयाज: अंग असून दडी 
अंगी आहे. ज्याला अघिकृताधिकारत्व असते तो कतीहि एकच असतो. जसे 
दरी-पौर्णमासांगभूत अ'््रणयनाचा आश्रय करून ' गोदोहनेन पद्चुकामस्य ? या 
वाक्याने विहित असलेल्या गोदोहनाला आधिकृताधिकारतव आहे, किंवा ' दर्श-पूर्ण- 
मासांनी यजन करून सोमानें याग करावा, यांत दरी-पू्णमास इष्टि केलेल्या 
पुरुषाचाच सोमयागामध्ये आधिकार सांगितला आहे. अर्थात्‌ जेथें अनेक कमाना 
एका प्रधान कमाचे अंगत्व असतें, जेथे एक अंग व दुसरें अंगी असा शेषशेषि- 
भाव असतो किंवा ज्याने अमुक एक कमे केळेळें असेळ त्यालाच हें दुसरें कर्म कर- 
ण्याचा आधिकार आहे,असा जेथें अधिकृताधिकार असतो तेथेंच एका कत्यीच्या हातून 
एकाच वेळीं अनेक कमें होण्याचा संभव नसल्यामुळे क्रमाची अपेक्षा असते ब श्रत्या- 
दिकांवरून त्याचा बोध होतो. पण धर्मजिश्चासा ब ब्रह्मजिश्चासा यांच्या शेषशोवित्वा- 
विषयीं आते-लिंगादि कांही प्रमाण नाहीं. “अहोपण श्रह्मचर्ये समाप्य गुही भवेत्‌ 
` गृहाद्दनी भूत्वा प्रत्रजेतू'-जा- ४.१. सु.उ. प.९७८-या श्रुतीने व 'अधीत्य विधि- 
वद्वेदान्पुत्रानुत्पाय धर्मतः । इष्ट्वा च शाक्तितो अननरमनो मोक्ष निवेशयेत्‌-यथा- 
शास्र वेदाध्ययन करून, धमाने पुत्रात्पादन करून, यथाशाक्ते यज्ञत्याग करून 
मनाळा मोक्षामध्ये आसक्त करावें, या स्मृतीने आधिकृताधिकारत्व सांगितरु आहे, 
हस होतो. ” हणून म्हणाळ तर तें बरोबर नाहीं. कारण ' ब्रह्मचर्यादेव 
र्त्‌? छुःउ.ए.९७८ व आसाद्याति शुद्धात्मा मोक्षं वे प्रथमाश्रमे '-शुद्धाचित्त 
पुरुष ्रथमाश्रमांतच मोक्ष संपादन कारतो, अशा श्राति-स्मृतिवचनांवरून पूर्वोक्त 
अतस्त अशुद्धचित्त पुरुषाला उद्देशून आहेत, असे ज्ञात होतें. या सर्व वचः 
नांचा निष्कर्ष असा-पूवेजन्मीं केलेल्या कर्माच्या योगानें ज्याचे चित्त शुद्ध झाळेलं 
असत ह वासन संन्यास करून ब्रह्मजिज्ञासा करावी. पण विषया- 
5 व गविषर्यांची आसक्ति यांवरून चित्त झुद्ध झालेळें नाही, असे 
प ७१ न हाता स्वीकारावा.त्यांतहि चित्त शुद्ध न झाल्यास वान- 
हि. नः i ल त्याच आश्रमधमांचे आच- 
` भरेव विरजेत्तदहरेव ed झाल्यास सन्यास करावा. 
टन व्र ~ मब्रजेत्‌ -जा.४. १.सु.उ.प.९७८-ही आते तेच सांगते. 
या ना कोरल ळी असे मानण्यास कांहीं प्रमाण 

त्यांचे > एक फळ असल्यामुळे त्यांना एककतृकत्व आहे. 
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कारण समु्चयवादी ज्ञान-कमानीं मुक्ति मिळते, असें म्हणतात. त्याचप्रमाणें त्या 
दोन्हीं मामांसांच वेदाथ हें एकच जिज्ञास्य असल्यामुळंहि एककतेत्व आहे. तसेच 
आम्नयादि सहा यागांचे स्वग हैं एकच फळ असल्यामुळे किंवा पूवमीमांसेच्या 
वारा अध्यायांच वम हँ एकच जिज्ञास्य असल्यामुळं त्यांचा क्रम जसा इष्ट आहे 
तसा पूर्वोत्तर मामांसांचा क्रम विव्षित आहे. त्यामुळे सून्रांतील ' अथ-'ाब्द 
क्रम या अर्थ''आहे' अशी आराका धेऊन "फळजिज्ञास्य०' या भाष्यानं सांगतात-] 

भाष्य-फळजिज्ञास्यभेदाच्च । अभ्युद्यफलं धमञ्ञानं, तच्चाचुष्ठानापेक्षम्‌ । 
'निःश्रयसफळं तु ब्रह्मज्ञानं न चाइुष्ठानान्तरापेश्षम्‌ । सव्यश्च धर्मा जिज्ञास्यो न 
झानकाळेऽस्ति, पुरुषव्यापारतंत्रत्वात्‌ । इह तु भूतं ब्रह्म जिज्ञास्यं नित्य- 
त्वान्न पुरुषव्यापारतंत्रम्‌ ॥ 

भाष्याथे-ध्मजिश्ञासा व ब्रह्मजिज्ञासा यांचे फळ भिन्न आहे व जिज्ञास्य-जिज्ञा- 
सेचा विषय भिन्न आहे. त्यामुळे ` अथ-शाब्द क्रमवाची नाहीं. [ सौर्य चरु, 
आयम्ण चरु व प्राजापत्य चरु यांचे ब्रह्मवचेस, स्वर्ग व आयुष्य असे भिन्न 
मिनन फळ आहे. कामशास्त्र व चिकेत्सा-वेद्यशाख्न यांच जिज्ञास्यनविषय 'भिन्न 
भिन्न आहेत. त्यामुळं त्यांच्या क्रमाची अपेक्षा नाहीं. त्याच न्यायाने भिन्न फळ 
व जिज्ञास्य यांनीं युक्त असलेल्या या दोन माीमांसांच्या क्रमाची अपेक्षा नाहीं 
भाष्यकार त्यांच्या फलमेदाचें विववरण | अभ्युद्य० ' या भाष्यानें करितात-]= 
धमेज्ञानाचं अभ्युदय हं फल आहे. [ अभ्युदय म्ह०वेषयाधीन असळेळं स्वगादि 
सुख. ते धमंज्ञानाला कारण होणाऱ्या मीमांसेचे फळ आहे. केवल फळाच्या 
स्वरूपांत मेद आहे, इतकेंच नव्हे तर त्यांच्या हेतूंमध्येंहि भेद आहे, त्यांचे 
हेतुहि भिन्न आहेत, असं आतां ' तन्च०' या भाष्याने सांगतात-]-आणि 
तें फल अनुष्टठानापेक्ष आहे. म्ह० त्याला अनुष्ठानाची अपेक्षा असते. अनुष्ठाना- 
वांचून अम्युदय-विषयसुख हें फळ .सिद्ध होत नाहीं. [ पण ब्रह्मज्ञानाळा कारण 
` होणारी जी मीमांसा तिचे फळ अभ्युद्याच्या विरुद्ध आहे, असे 'निःश्रेयस०' या 
भाष्याने सांगतात-]-पण ब्रह्मविज्ञान निःश्रयसफळ आहे. निःश्रेयस हें त्याचें फल 
आहे. [निःश्रेयस म्ह०नित्य निरपेक्ष श्रेय-मोक्ष, है ब्रहमज्ञानाचें फल आहे. ब्रह्मज्ञान 
स्वतःच्या उत्पत्तीहून निराळ्या अनुष्ठानाची अपेक्षा करीत नाहीं, असें न च०' या 


भाष्यानें सांगतात--ते ब्रह्मज्ञान दुसर्‍या अनुष्ठानाची अपेक्षा करात नाहीं. [अथात्‌ 


धर्मेजह्मयज्ञानाच्या फळाचे स्वरूप व हेतु-साधन-कारण भिन्न भिन्न असल्यामुळे 


त्याचा समुच्चय संभवत नाहीं. आतां त्यांच्या जिज्ञास्यमेदाचे विवरण “ भव्यश्च०! 
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या भाष्यानें करितात-]न्पूवेमीमांसेचा भव्य-होणारा-साध्य धर्म जिज्ञास्य-- 
जाणण्यास योग्य असा विषय आहे. [ “ न० इत्यादि भाष्याने तो साध्य आहे. 
याविषयीं हेतु-]च्तो ज्ञानकाळीं नसतो. कारण तो पुरुषाच्या व्यापाराधीन-प्रयत्ना- 
धीन असतो. [ पुरुषाचा प्रयत्न हाच धमाचा हेतु-निमित्त आहे. धर्मज्ञानानंतर 
पुरुषाच्या अबुष्ठानरूप म्रयत्नानेंच तो सिद्ध होतो. नुस्त्या ध्मज्ञानानें तो सिद्भ 
होत नाहीं. अथात धमे कृतिसाध्य असल्यामुळे कृतीला उत्पन्न करणाऱ्या ज्ञानाच्या 
वेळीं तो जरी नसला तरी त्यावरून तो साच्या झिंगाग्रमाणे असत्‌-झून्य आहे, 
असे म्हणतां येत नाहीं. आतां ब्रह्माचे धमाहून वैलक्षण्य ' इह तु०' इत्यादि 
भाष्यानं सांगतात-]=पण या उत्तर मीमांसेत “भूत'-असाध्य ब्रह्म जिज्ञास्य आहे. 
[त्याच्या असाध्यत्वाविषयीं हेतु-]न्कारण ते नित्य-सदा विद्यमान आहे.[साध्य व अ 
साध्य या रूपाने धम व ब्रह्म यांचा स्वरूपभेद सांगून सांचा हेतुतःहि भेद सांगतात-] 
ते पुरुषाच्या व्यापाराधीन नाहीं. [ब्रह्म धर्माप्रमाणे पुरुषाच्या कृतीनें सिद्ध होणारे 
नाही. आतां ग्रमाणत:हि त्यांचा भेद “चोदना०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात--) 
भाष्यं--चोदनाप्रवृत्तिभेदाच्च । या हि चोदना धर्मस्य लक्षणं सा स्वविषये 
नियुंजानेव पुरुषमवबोधयति ।ज्ह्मचोदना तु पुरुषमवबोधयत्येब केवलं, अव- 
बोधस्य चोद्नाऽजन्यत्वान्न पुरुषोऽवबोधे नियुज्यते । यथाक्षार्थसं निकर्षेणार्थी- 
बबोधे तद्वत्‌ । तस्मात्किमपि बक्तव्य यदनंतरं ब्रह्मजिज्ञासोपदिञ्यत इति ।। 
भाथ्याथ-_चोदनाप्रव्रत्तीचाहि भेद आहे. त्यामुळे जिज्ञास्यभेद आहे. [ येथे 
अज्ञात पदाथाचे ज्ञान करून देणाऱ्या वाक्याला चोदना म्हटलें आहे. त्याची 
राते म्ह० बोधकत्व, लाचेंहि वैलक्षण्य असल्यामुळें पूर्वोत्तर मीमांसांचा जिज्ञास्य- 
भेद आहे. या सग्रह्लाक्याचच “या हि०'या भाष्याने विवरण-]=धर्माचें लक्षण- 
ग्रमाण अशीजी चोदना ती पुरुषाला आपल्या विषयांत-धर्मात प्रवृत्त करीत होत्सा- 
तीच त्याचं ज्ञान करून देते. [ “स्वर्गकामः यजेत’-ज्याला स्वर्गाची इच्छा असेल 
ने याग करावा, इसदिवाक्य ही चोदना आहे. तेंच धमीचे लक्षण म्ह ०प्रमाण 
आहे. त वाक्य आपल्या विषयांत-धर्मोत पुरुषाला प्रवृत्त करीत होत्सातेंच त्याचा 
बोध करिते. येथें धमे म्ह० यागादि ज्याचें साधन आहे अशा स्वगीदि फलाची 
भावना, किंवा स्वगीदि फळाला कारण होणाऱ्या यागादिकांविषयीं विवि किंवा 
हितसाधन यागादिक. असल्या धर्मात प्रबृत्त करीत असतांनाच व्या स्वगोदि 
हा पुरुष त्याचा अधिकारी आहे, असें चोदनावाक्य सुचाविते-] 
| ती ब्र -माडू- २ सु.उ.प.१७१-इत्यादि ब्रह्मचोद्‌ना पुरुषाचा 
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केवळ बोध मात्र करिते. [' त्व-पदाचा अर्थ असा जो जीव तो केवळ-निरुपाधिक 
प्रपचशून्य ब्रह्म आहे असा नुस्ता बोध मात्र करिते. धमेचोदनेप्रमाणें त्याला दुसऱ्या 
कतेव्यामध्ये प्रवृत्त करीत नाहीं. कारण ब्रह्मचोदनेळा तसा कांहीं विषयच नाहीं 
अहोपण, अवबोध म्ह०ब्र्माचे ज्ञान हाच तिचा विषय आहे,” असं कोणी म्हणेल 
हाणून “न ९१:०? या भाष्यानें म्हणतात-|-न्रह्मचोदनेकडून पुरुष ब्रहमज्ञानामध्ये 
प्रवरत्त केला जात नाहीं. [ ब्रझचोदनेने पुरुष ज्ञानांत प्रवृत्त होत नाहीं. याविषयीं 
: अवचोधस्य० ! इत्यादि पूवेवाक्याने हेतु सांगतात-|-न्रह्मज्ञान चोदनेने उत्पन्न 
होणारें नाहीं. [ स्वत: ग्रमाणच स्वजन्यज्ञानामथ्यें पुरुषाला प्रवृत्त करू शकत नाहीं, 
याविषयीं “यथा ०*इत्यादि इष्टान्त-]=ज्याप्रमाणं इंद्रिय व विषय यांच्या सॅनिकषाकडून 
पुरुप विषयञ्चानाम्ये प्रवृत्त केला जात नाहीं, त्याप्रमाणें. [ इंद्रिय व त्याचा विषय 
यांचा संनिकषे म्ह० एक प्रकारचा संयोग. त्यांचा संयोग होतांच विषयज्ञान होतें 
तो संयोग पुरुषाला 'या विषयाचे आतां ज्ञान करून घे' अशी प्रेरणा करीत नाहीं. 
कारण त्या संयोगरूप प्रमाणापासूनच वोध-विषयज्ञान होतें, आणि तें झाल्यावर 
त्याविषयी विधि संभवत नाहीं. त्यामुळं वाक्यार्थज्ञानांत पुरुषाची प्रवृत्ति होत नाहीं. 
अथात्‌ धमे प्रवतेक प्रमाणाचा विषय आहे व ब्रह्म उदासीन प्रमाणाचा विषय आहे. 
याप्रमाणे जिज्ञास्यभेद असल्यामुळे धरम-त्रह्मजिज्ञासांचा क्रम दाखविण्यासाठी 'अथ- 
शब्द नाहीं. याप्रमाणे “अथातो ब्रह्मजिज्ञासा” या सूत्रांतील 'अथ-!शब्दाचा अन्य अर्थ 
संभवत नसल्यामुळं तो आनन्तयेवाचीच आहे. म्ह० त्याचा 'अनन्तर” हाच अर्थ 
आहे. यास्तव त्या अनन्तयाचा अवधि म्ह० कशाच्या अनंतर तें सांगितळे पाहिजे- 
ब्रह्मजिज्ञासेचे पुष्कळ कारण-नियत पूवंव्रातते असाधारण कारण सांगितळे पाहिजे, 
असे भाष्यकार 'तस्मात्‌०' या भाष्यानें म्हणतात-]-तस्मात्‌ सूत्रकारांकडून ज्याच्या 
नंतर ब्रह्मजिज्ञासेचा उपदेश केला जात आहे तें-कांहीं तरी असाधारण कारण सांगि- 
तळे पाहिजे. [ भाष्यांतीळ “इति~ शब्द्‌ “अथ-'शब्दाच्या अथाचा विचार समाप्त झाल 
असें सुचविण्यासाठी आहे. अध्ययनादिक ही ब्रह्मजिज्ञासेची सामग्री नसल्यामुळे 
तिच्या प्रवृत्तीचे असाधारण कारण दुसरंच सांगितलें पाहिजे, असं “ उच्यते० ! 
या भाष्यानें सांगतात---] | 
भाष्यं--उच्यते नित्यानित्यवस्तुविवेक:, इहामुत्राथेभोगविराग:, शम- 
दमादिसाधनसंपत्‌, सुसुक्षुत्वं च । तेषु दि सत्सु प्रागपि धमेजिशासाया ऊध्वं च 
झक्यते ब्रह्म जिज्ञासितुं ज्ञातु च, न विपर्यये। तस्मादथशब्देन यथोक्तसाधन- 
संपत्त्यानंतयंसुपादिइ्यले.॥। 
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भाष्याथै-ज्याच्यानंतर ब्रह्मजिज्ञासेचा उपदेश केला जातो तें काय आहे तें 
-सांगितळं जाते-नित्यानित्यवस्ताविवेक, इह-असुत्र विषयभोगविराग, राम-दमादि 


. साधनसंपत्ति व मुमुक्षुत्व. [या साधनचंतुष्टयसपत्तीनंतर त्रह्माजज्ञासा करावी. यांतील 
` विवेकादिकांचे स्वरूप श्रतिनिर्देश करून पूर्वीच-प.२-२-सांगितळे आहे. लीकिक- 


व्यापारापासून मनाची निवृत्ति-उपराति हा राम, बाह्य इंद्रियांचा उपरम हा दम, 
ज्ञानासाठी विहित नित्यादि कर्माचा त्याग ही उपराति, शीतोष्णादि रं सहन करणे 
ही तितिक्षा, निद्रा, आळस्य, व प्रमाद यांना सोडून मन:स्थिति हेंच समाधान, 
शाख्-आचार्यवचनांवर विश्वास व सवत्र आस्तिक्यबुद्धि ही श्रद्धा, या सहा साध- 


नांची प्राप्ति ही शमादिसंपतू. यांतील विवेकादेक उत्तरोत्तर साधनाच कारण 


होऊन अधिकाऱ्याची विशेषणे होतात. म्ह० विवेक वैराग्याचे कारण, वैराग्य रामा- 
दिसंपत्तीचं कारण व शामादिक मुमुक्षुत्वाचें कारण होऊन तीं चारी अधिकाऱ्याची 
विशेषणे होतात, असें समजावें. आतां भाष्यकार अन्वय-्यतिरेकन्यायाने त्याचे ब्रह्म- 
जिज्ञासाहेतुत्व तेषु हि०'या भाष्यानें सांगतात-]-कारण तीं विवेकादि चार साधनें 
असलीं म्हणजे धमजिज्ञासेच्या पूर्वीहि व धर्मजिज्ञासेच्या नंतर ब्रह्माची जिज्ञासा करणे 


व लाला जाणणे शक्य आहे. पण लांचा अभाव असतांना ब्रह्मजिज्ञासा व ब्रह्मज्ञान 


संभवत नाहीं. [ एखादा मनुष्य केवळ कौतुकाने ब्रह्मविचारांत प्रवृत्त जरी झाला तरी 
त्याला जीवन्मुक्तिरूप फळापर्यत ब्रह्मज्ञान होत नाहीं. यावरून विवेक वैराग्यादिकांचे 
अभावीं ब्रह्मजिज्ञासा व ज्ञान यांचा अमाव हा व्यतिरेक सिद्ध होतो.“ तस्मात्‌०? या 
भाष्यानें 'अथ-'राब्दाच्या व्याख्यानाचा उपसंहार-]-भ्हणून “अथ-'शाब्दानें पूर्वोक्त 
विवेकादि साधनसंपत्तीचे आनन्तय सांगितळें जातें. [ 'अहोपण, तम्ही म्हणतां तशा 


` प्रकारचे विवेकादि साधनचतुष्य संभवत नाहीं. कारण ' अक्षय्यं ह वै चातुर्मास्य- 


याजिनः सुकृत भवाति'-चातुमास्य याग करणाऱ्या गृहस्थाला अक्षय्य कर्मफल 
hn च ha विषयीं 
ग्राप्त होते, या श्रतिवचनावरून कमफल नित्य ठरतें. त्यामुळे त्याविषयी वैराग्य 


` सभवत नाहीं. जीवाचा ब्रझरूपमोक्षहि संभवत नाहीं. कारण जीव निराळा व ब्रह्म 


निराळें आणि जीवाद्दन भिन्न असलेल्या ब्रह्माला जेष्टादिकांम्रमाणे पुरुषार्थत्व 
संभवत नाहीं. त्यामुळं मुसुक्षेचा संभव नाहीं.” या आक्षेपाच्या समाधानासाठी सूत्रांत 


_ “अतः * हा रान्द याजा आहे. भाष्यकार खाचे व्याख्यान ' अतःशब्द: ०. या 


भांप्याने करितात-] 


ठ आष्यं--अतःदब्दो देत्वथः । यस्माहेद' एवामिहोत्रादीना श्रेयःसाधनानां 
नित्यफतां दृशेयति--' तद्यथेह कमेचितो छोकः क्षीयत एवसेबासुत्र पुण्य- 
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चितो ढोक: क्षीयते? इत्यादि: । तथा ब्रह्मविज्ञानादपि परं पुरुषार्थ दशयति -त्रह्म- 


बिदाोति परम्‌'इत्यादिः । तस्मा्यथोक्तसाधनसंपत्त्यनंतरं ब्रह्मजिज्ञासा कर्तव्या।| 

भाष्याथ-सूत्रांतील * अतः ! हा शब्द ' हेतु ? या अर्थी आहे. [ ' आनन्तर्ये › 
या अर्थी असलेला जो 'अथ-'दाब्द त्यानें आपल्या अवधित्वाने विवेकादि चतुष्टयाला 
त्रजिज्ञासाहेतुत्व सांगितलं. त्या आर्थिक हेतुत्वाचाच अनुवाद करणारा हा ' अत:-? 
शब्द आक्षेपाचे निरसन करण्यासाठीं आहे, असा याचा भावार्थ. आतां या संक्षिप्त वा- 
क्याचेंच 'यस्मात्‌०? या भाष्यानें विबरण-]=ज्याअर्थी “तथेह कमेचितः ०? इत्यादि 
वेदच आग्निह्दोत्रादि श्रयःसाधनांचे आनित्यफळत्व दाखवितो, [ येथे कमोनें संपादन 
केलेले फळ जसे क्षय पावते तसंच परलोकी पुण्याने संपादन केलेले फल नारा पावते ? 
-सु-उ-प्र.४६९-इत्यादि वेदच अग्निहोत्रादि श्रयःसाधनांचे फल अनित्य आहे, असं 
सांगतो, त्याअर्थी असा पुढीळ 'तस्मात्‌? ग्रा पदाशीं संबंध. यदल्पं तन्मर्त्य-सु-उ.पृ. 
४६२-ही'जं कृतीनं-प्रयत्नाने संपादन केलेले असतें तं अनित्य असतें? या न्यायाने 
युक्त असळेली श्रृति कमफळ नित्य-अक्षव्य आहे, असें सांगणाऱ्या पूवोक्त श्रुतीचा 
वाध करिते. म्हणून 'अतोऽन्यदःत? सु.उ.प्र.९२४ या श्रुतीवरून सव अनात्मजात 
अनित्य आहे, असा विवेक होत असल्यामुळं वैराग्याचा लाभ होतो, असा याचा 
भावार्थ. आतां “तथा०? या माष्याने मुमुक्षेची संमावना-)=्याचप्रमाणे ` ब्रह्मवि- 
दाप्नोति पर'-सु. उ. प्र. २०७-इत्यादिं वेद ब्रह्मविज्ञानानेहि परम पुरुषार्थ दाख- 
वितो, ( ज्याप्रमाणें वेद कर्मफलाचें अनित्यस्व दाखवितो त्याचप्रमाणें ब्रह्मज्ञानाने 
सवेथा शोकाग्निरहित अपार स्तरयंप्रकाश आनंद दाखवितो. जीवत्वादिक आरोपित 
असल्यामुळे त्याच्या ब्रह्मत्वाचा संभव आहे. याप्रमाणें ' अथ? व “अतः! या झ- 
व्दांनीं असाधारण कारणवान्‌ अधिकाऱ्याचे समर्थन करितां येत असल्यामुळं शाः 
ञ्ञाचा आरंभ करावा असें “तस्मात्‌०' यानें सांगतात-)-तस्मातू पूर्वोक्त विवेकादि- 
साधनसंपत्तीनंतर ब्रह्मजिज्ञासा करावी. ( सूत्रवाक्याचा पूति करण्यासाठी अध्याहृत 


घेतलेल्या कतेब्यपदाच्या अन्वयासाठा ब्रह्मजिज्ञासापदाने विचार सुचविण्याकरितां . 


त्याचा आपल्याला संमत असलेला समास सांगून त्याच्या अवयवांचा म्ह० पदांचा 
अर्थ “न्रह्मणः०? या भाष्यान दाखावितात--) 


भाष्य-त्रह्मणा जिज्ञासा ब्रह्मजिज्ञासा । व्रह्म च वक्ष्यमाणळक्षण ` जन्मा- 


द्यस्य यतः? इति । अतएव न ब्रह्मशब्दस्य जायाद्र्थांतरमाशकितव्यम्‌। ब्रह्मण | 


इति कमेणि षष्टी न शेषे, जिज्ञास्यापेक्षत्वाजिज्ञासाया:, जिज्ञास्ान्तरानिदंशाचच ॥ 


म्र, ९. न 
CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


=” 


६६ ब्रहमसूत्रारीरभाष्या्थ 


भाष्यार्थ-त्राची जी . जिज्ञासा ती ब्रह्मजिज्ञासा. [ पण ` “धर्माय जिज्ञासा 
ध्मेजिच्ञासा? याप्रमाणे “ब्रह्मणे जिञ्चासा ब्रह्मजिज्ञासा’ असा चतुर्थी समास कां 
होणार नाहीं ! * उत्तर-' जिन्ञासा-'पदाचा मुख्य अर्थ इच्छा आहे. त्या इच्छेला 
प्रथम कमै या कारकाची अपेक्षा आहे. नंतर फलाची. म्हणून प्रथम कमोचे ज्ञान 
होण्यासाठीं षष्ठी समास सांगर्णच याग्य आहे. इच्छेच कमें सॉगितळ असतां 
फळ अर्थात्‌ सांगितल्यासारखें होते. कारण इच्छेचे ज कमं तेच फल होय. जसं 
स्वगांची इच्छा? असें म्हटले असतां स्वगाचें फलत्व सिद्ध होते. हणूनच ' ध्मे- 
जिज्ञासा” येथेंहि इच्छेचे ग्रहण करून पष्टीसमास केला आहे. पण ' जिज्ञासा 
पदाचा लक्षणेने विचार हा अर्थ केला असतां विचार केरकर असल्यामुळें प्रथम 
फळाचाच आकांक्षा होते. म्हणन 'धमांय जिज्ञासा ' असा चतुर्थी समास केला आहे 
त्याच आरायानें वृत्तिकारांनीं ब्रह्मणे जिज्ञासा! असा चतुथी समास जर केला असळा 
तर तो असूं दे. कारण त्या पक्षींहि ज्ञानत्व या रूपान त्रह्माळा फळत्व आहे. आतां 
भाष्यकार “ब्रह्म! या पदाचा अथे सांगतात-]-'त्रह्म च०'-आणि ते ब्रह्म जन्मा 
द्यस्य यतः-सु. त्र. प्रर १९ पहा-या सूत्रांत सांगितल्या जाणाऱ्या लक्षणाचे आहे. 
[अहोपण, '्रह्म? हा शब्द श्रृति ब ढोक यांत ब्राणजाति, जीव, वेद्‌ व ब्रह्म- 
देव या अरथी योजलेला दिसतो, अशी आइका घेऊन “अत एव०?'-इत्यादि सांग- 
तात-।-म्हणूनच या त्रह्म- शब्दाचा जाति, जीव इत्यादि दुसरा कांहीं अथ आहे, 
अरी शका घेऊं नयें. [ “जगत्कारणस्व' या लक्षणाचें प्रतिपादन करणाऱ्या पुढील | 
सूत्राची संगति न लागण्याचा प्रसंग येत असल्यामुळे, असा 'अत एव-म्हणूनच 
या माष्याताळ पदाचा अथ आहे. दुसर्‍या एका दत्तीमध्ये ब्रह्मणः जिज्ञासा’ यांतील 
र्मणः ह! राषपष्टा मानळा आहे. पण त बराबर नाहीं, अस भाष्यकार “ब्रह्मण: ० 


यान सांगतात-|-भ्रह्मणः? ही कमाणे षष्टी आहे, दोषे षष्टी नाही. कारण जिज्चासेळा 


[यज्ञास्याचीजवंषयाची अपक्षा असत. [रोष म्ह ण्सामान्य संबध-जसं-रामाचा बाण 


ति पणा जिज्ञासा' या पदांतीळ “सन्‌- प्रत्ययवाच्य' इच्छेचे कमं ज्ञान आहे. त्या ज्ञानाचं 


कमं त्र आहे. सकमक क्रियेच्या कर्मांचे ज्ञान झाल्यावांचून लया क्रियेचे ज्ञान होऊं 
राकत नाह. कोणतीहि इच्छा विषयक्षानानेच होते. रूप या विषयाचे ज्ञान अस- 


ल्यावांचून खूपद्रानाची इच्छा होत नाहीं. यास्तव ल्या इच्छेला प्रथम अपेक्षित 
'असटळ कमच "ब्रह्मणः ! या षष्टीने सांगितळे जातें. त्या पष्टीने शेष-सामान्य 
, सबध सांगितला जात नाहीं. ' अहोपण, प्रमाणादि दुसरें कांहीं त्याचें क्म असू. 
द व ब्रह्म रीपित्वान क्रियेशीं संबद्ध होचो,” असं कोणी म्हणेळ म्हणून आचाय 


} CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


अध्याय पहिला पा, १. अ. १. सू. १. ६७' 


'जिज्ञास्या०' इत्यादि सांगतात-]्व सूत्रकांरानीं दुसर्‍या जिज्ञास्याचा निर्देरा केलेला 
नाहीं.[ तेव्हां सूत्रांत प्रत्यक्ष श्रुत असलेलें बरह्म हे जिज्ञास्य-कम सोडून अश्नुत कर्माची 
कल्पना करणे म्हणजे हातांतील लाडू टाकून हात चाटीत बसण्यासारखेच आहे. 
आतां वादी गूढ आइायानं “ननु०' इत्यादि शंका उत्थापित करितो-] 

साष्य--ननु शेषषष्टीपरिमरहेऽपि ब्रह्मणो जिज्ञासाकमत्व न विरुध्यते, संव- 
धसामान्यस्य विशेषनिष्ठत्वात्‌ ॥ एवमपि प्रत्यक्षं ब्रह्मणः कमेत्वमुत्स्रज्य सामा- 
न्यद्वारेण परोक्ष कमेरबं कल्पयतो व्यथः प्रयासः स्यात्‌ ॥। 

भाष्याथ--अहोपण, रोप पष्टीचा स्त्रीकार जरी केला तरी ब्रह्माने जिज्ञासेचे 
कर्म होणें, याच्यारीं कांहीं विरोध येत नाहीं. ब्रह्म जिज्ञासेचें कमे होऊं शकतें, 
कारण शोष पष्टीचा अर्थ असा जो सामान्य संबंध तो विशेषनिष्ट आहे. [ पाणि- 
नीनें * पष्टी रेपे ' २.३.५०--दाष या अर्थी षष्टी होते-या सूत्राने पष्टीचे शष म्ह० 
सामान्य संतेध या अर्थी बिधान केले आहे. त्यामुळं “ब्रह्मजिज्ञासा” या पष्टी 
समासाचा व्रह्माची-त्रह्मसंवंधी जिज्ञासा असा अर्थ होतो. म्हणजे जिज्ञासेचा सामा- 
न्य संध प्रतीत होतो. पण तो संवध विशेषनिष्ट आहे, ब्रह्मामध्येंच स्थित आहे, 
अदी कल्पना करितां येते. कारण सामान्यामध्ये विशेषाचा अन्तभाव होतो. अथात्‌ 
झापपष्टीचा स्त्रीकार करून ' त्याची जिज्ञासा) असा अर्थ जरी केला तरी “कशाची 
जिज्ञासा? अझी विशापाविषयीं आकांक्षा होते, व “ज्ञा-जाणणें या सकमक क्रियेच्या 
सांनिध्यामुळे तिचे '्रह्' या कमीमध्येंच पर्यवसान होतं, असा याचा भावार्थ. पण 
भाष्यकार जणुकाय वाद्याचा गूढ आशय न कळन्यासारखेंच दाखवीत “एबमपि० 
इत्यादि म्हणतात-]=अशा रीतीने कमाचा लाभ जरा हात असला तरी त्रह्माच 
प्रत्यक्ष कर्मत्व सोडून सामान्याच्या द्वारा परोक्ष कमत्वाची कल्पना करणाऱ्या तुझा 
प्रयास व्यथ होईल! (कमांचा लाभ जरी झाला तरी जिज्ञासा हं पद अकारान्त 
कृदन्त असल्यामुळ ` कतृकमणाः छ्वाते ` पा. अ. २ ९१५-क्वद्न्ताचा सबध 
असतां कता व कमे या अर्थी षष्टी होते, या सूत्राने प्रत्यक्ष विहित व प्रथम 
अपेक्षित असलेले कमेत्व सोइन परोक्ष-शब्दम्रमाणञन्य कमोची कल्पना 
करण्यांत कांही ठाम नाहीं, असा याचा भावाथ. आतां शेषवादी आपला गूढ 
आराय “न व्यर्थ: ०! इत्यादिवाक्यानें प्रकट करित्ो-] | 

भाष्य--न व्यः, ब्रह्माश्रिताशेषविचारम्रतिज्ञानाथत्वादिति चत्‌ ॥ 

शष्याथै---व्य्थ नाहीं. कारण ब्रह्माचा आश्रय करून असलेल्या म्ह ब्रह्म- 
संबधी सव गोष्टींच्या विचाराची प्रतिज्ञा करण, हा "त्या प्रयासाचा उपरयांग 
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आहे.म्हणून म्हणाल तर शेषष्टाचा स्वीकार केला असतां ब्रह्मसंवधी जिज्ञासेची 
प्रतिज्ञा केल्यासारखे होतें, आणि त्यामुळं ब्रह्माचा आश्रय करून राहिलेले म्ह० 
ब्रह्माश्रित-जह्मसंवंधीं असें जं जे कांहीं लक्षण, प्रमाण, युक्ति, ज्ञान, साधन, फळ 
चंगेरे आहे त्या सर्वोचाहि विचार करण्याची प्रतिज्ञा केल्यासारखं होतें. कारण त्या 
लक्षणादिकांची जिज्ञासाहि ब्रह्मज्ञानासाठींच असल्यामुळ त्याविषयींची जिज्ञासाहि 
ब्रह्मसंबंधी आहे. पण कर्मषष्टी मानल्यास ब्रह्म हें ज्याचे कमे आहे त्याचाच वि- 
चार प्रतिज्ञात होतो. म्ह० “ ब्रह्म या विचाराच्या कर्मांचा विचार कराचा ? असें 
म्हटल्यासारखं होतें, अशा गूढ आइायानें आम्ही ' ब्रह्मणः ? ही दोषषष्टी मानतो. 
त्यामुळ आमचा प्रयास व्यथ नाहीं. “ब्रह्म व ब्रह्मसंबंधी लक्षणादि यांच्या विचा- 
राची प्रतिज्ञा करणें हे फल निष्पन्न होत असल्यामुळे ब्रह्माचे प्रत्यक्ष कर्मत्व सोडन 
परोक्ष कमेत्व मानणें, हा आमचा प्रयास व्यर्थ नाहीं' म्हणून म्हणशील तर तुझ्या 
ग्रयासाचं हं फळ युक्त नाहीं. कारण सूत्राने प्रत्यक्ष दाव्दांनीं प्रधान जें ब्रह्म 
त्याच्या विचाराची प्रतिज्ञा केळी असतां त्याच्या उपकरणांच्या विचाराची प्राति- 
्ञाहि अथातच सिद्व होते, अशा आशयानें सिद्धान्ती ' न० ! इत्यादि म्हणतात-] 
` आष्यं -न. प्रधानपरिम्रहे तदपेक्षितानामप्यथाक्षिप्तत्वात्‌ । ब्रह्म हि ज्ञानेना- 
प्तुमिष्टतमत्वातप्रधानम्‌। तस्मिन्प्रधाने जिज्ञासाकमेणि परिगृहीते यैर्जिज्ञासिते- 
बिना ब्रह्म जिज्ञासितं न भवति, तान्यथाक्षिपतन्येवेति न प्रथक्सूत्रयितव्यानि । 
यथा राजासो गच्छतीत्युक्ते सपरिवारस्य राज्ञो गमनसझुक्तं भवति तद्वत्‌ ॥ 
'भाष्याथ-तें युक्त नाहीं. कारण प्रधानाचा-मुख्य ब्रह्माचा स्त्रीकार केला असतां 
त्याला अपेक्षित असलेल्या सवे उपकरणांची हि अर्थातूच प्राप्ति होते. (त्यांची कल्पना 
आपोआप होतेच. आतां भाष्यकार या संक्षिप्त वाक्याचेंच 'ब्रह्म हि०' या भाष्यानें 
सान्त व्याख्यान करितात-)=कारण ब्रह्मज्ञानाने प्राप्त करून घेण्यास अत्यंत इष्ट 
आहे. त्यामुळं तें प्रधान-मुख्य आहे. त्या प्रधान जिज्गासांकर्माचा स्वीकार केला 
असतां ज्यांना जाणण्याची इच्छा केल्यावांचून ब्रह्म जिज्ञासित होत नाहीं तीं त्याचीं . 
उपकरणं अथातच जिज्ञासाविषयत्वाने प्राप्त होतात. म्हणून तीं निराळी सूत्रित 
करावीं लागत नाहींत. [सूत्रांत प्रधान ब्रह्माचा प्रत्यक्ष निदेश केल्यावर तदाश्रितांचा 
पृथक्‌ निर्देदा करण्याचो आव्यकता नाहीं, याविप्रयीं 'यथा ०? इत्यादि दष्टान्त-] 
ज्जस-हा राजा जात आहे, असे म्हटलें असतां सर्व परिवारासह त्याचें 
जाण सांगितल्यासारख होतं त्याप्रमाणं. ( ब्रह्माचा विचार करावा असें म्हटलें 
असतां अथोतू ब्रह्माच्या लक्षण-प्रमाणादि सर्वाचा विरार करावा, असें सांगितल्या- 
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सारख होतं. शिवाय 'त्रह्मण:? ही 'कमाणे पष्टी'. आहे असे मानणें ' तद्विजिज्ञासस्त्र 
या मूळ श्रुताला धरून आहे, अस भाष्यकार 'श्रु्डु०' या भाष्यान सांगतात-) 
भाष्य--श्रुत्यचुगमाच्च । ' यतो वा इमानि भूताने जायन्ते ` इत्याद्या 
श्रुतयः, ‹ तट्ठिजिज्ञासस्व तद्भह्म › इति प्रत्यक्षमेव त्रह्मणो जिज्ञासाकमत्वं दरा- 
यान्ति । तच्च कमणि षष्टीपरिग्रहे सूत्रेणानुगत भवति । तस्माठ्रहमण इति 
कमणि षष्टी ॥ 
भाष्याथे--शिवाय ' ब्रणः ' ही कमणि षष्टी मानल्याने श्रृति व सूत्र 
यांच्या एकाथत्वाचा लाम होतो-ल्यांची एकवाक्यता होते. “यतो वा इमानि 
भूतानि जायन्ते '-तैत्ति. ३.१. सु.उ.प.२२६--ज्याच्यापासून हीं सव भूते उत्पन्न 
होतात, ज्याच्यामुळे स्थित होतात व ज्यांत लीन होतात, इत्यादि श्रुति “ तद्वि” 
जिज्ञासस्व तद्रह्म '-त्याला विदोषतः जाणण्याची इच्छा कर, तें ब्रह्म आहे, असें 
म्हणून त्रह्माचं जिज्ञासाकमत्व प्रत्मक्षच-स्पष्ट शब्दानच दाखाबेतात आणि त 
कमणि पष्टीचा स्वीकार केला तरच सूत्राने अनुगत होते, सूत्र त्या श्रुतीला अचु- 
सरलं आहे अस होतें. रोषषष्टीचा स्वीकार केल्यास सूत्र श्रुतीला अनुसरल 
नाहीं, अस होते. “तस्मात्‌'-म्हणून * ब्रह्मणः ' ही ` कमणि पष्टी' आहे. 
(दोष पष्टी नाहीं. आतां भाष्यकार 'जिज्ञासा' या पदांतीळ 'ज्ञा' हा धातु व 'सन्‌' 
हा इच्छार्थी प्रत्यय या अवयवांचा अथ '“ज्ञातामिच्छा०' या भाष्यान सांगतात-) 
भाष्य--ज्ञातुमिच्छा जिज्ञासा । अवगातिपयत ज्ञान सन्वाच्याया इच्छाया 
कमे फळविपयत्वादिच्छायाः । ज्ञानेन हिं प्रमाणेनावगतुसिष्ट ब्रह्म । त्रह्मावगाताहिः 
पुरुषाथः। निःशषससारबीजाविद्याद्यनथनिवहणात्‌। तस्माठ्रह्म जिज्ञासितव्यम्‌ 
भाव्याथ--जाणण्याची जी इच्छा ती जिज्ञासा. अवगातिपयत ज्ञान ह "सनः 
प्रत्ययवाच्य इच्छेचे कम आहे. [ आवरणानेवृत्तिरूप जें आमिव्याक्तिमान्‌ चतन्य 
तीच अवगति. आविद्याजन्य आवरणाची निवृत्ति झाडी असतां तत्काळ स्वयंसिद्ध 
चैतन्य व्यक्त होतें. तीच येथील अवगति-वोध होय. पर्यन्त म्ह० अवधि-सीमा 
अथात्‌ आवरणनिवृत्तिरूप अभिव्याक्तिमान्‌ चेतन्य ही ज्याची सीमा आहे अस त 
ब्रह्म आहे, त्याच्याच विशपर-साक्षात्कारूप ज्ञानाची इंच्छा हाण शक्य आह. त्यामुळ 
आत्म्याच्या आपात ज्ञानवानाला त्याच्याच विष स्वरूपाची जिज्ञासा हाण, यांत 
अनुपपत्ति कांहीच नाहीं. 'अहोपण, गमनाच कम ग्राम-्गांव आह. व त्याचा आधि 
हें फळ आहे, म्ह० कोणत्याहि क्रियेचे कम व फळ हा [मिन्नीभन् असतात, अस 
आपण पाहतो. तेव्हां जिज्ञासंच ज कम तच फळ आह, ह म्हणण अयुक्त आह, 
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असे वादी म्हणेळ म्हणून आचाय 'फळविषयत्वात्‌०' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-] 
कारण इच्छेला फलविषयत्व असत. [इच्छचा बिषय फलच असतो. त्यामुळ इतर 
क्रियांचे कमे व फळ जरी भिन्न भिन्न असलें तरी इच्छा नेहमीं फलाविषयींच होत 
असल्यामुळें तिचं ज कमे तंच फळ असत. जसे-' स्वग इच्छाते '-स्वगाला इच्छि- . 
तो, यांत स्वर्ग हें इच्छेचे कमेहि आहे व. तेंच फल आहे. ' अहोपण, ज्ञान व अव- 
गति हीं दोन्ही एकच असल्यामुळं त्यांचा भेद सांगणें अयुक्त आहे, असे कोणी 
म्हणेळ म्हणून आचार्य * ज्ञानेन हि० ? इत्यादि म्हणतात-]=कारण ज्ञान या 
प्रमाणाने ब्रह्म जाणण्यास इच्छिळेळं आहे. [ ज्ञान वृत्ति आहे व अवगति हें त्याचे 
फल आहे, असा याचा भावाथ. ' अवगन्तु * म्ह० आभेव्यक्त करविण्यास. अव- 
गर्ताचे फळत्व 'ब्रह्मावगतिः०? या वाक्याने स्पष्ट करितात-]=कारण ब्रह्माची अव- 
गति--आवरणनिवृत्तिपूवक अभिव्यक्ति हाच पुरुषार्थ आहे. [ 'ब्र्मावगतिहि ! 
येथील 1हि-'शब्दानें सांगितलेला हेतुच * नि:शेष० ? इत्यादि वाक्याने व्यक्त 
करितात--]=कारण ती अवगाति सवं संसाराचे बीज अशी जी अनादि अविद्या व 
तिच्या पासून प्रवृत्त झालेळें जे कायरूप अनथजात त्याचा नि:शेष नादा करिते, 
म्हणून अवगाति हा पुरुषार्थ आहे. [ याप्रमाणें सूत्राच्या अवयवांचा अर्थ सांगून 
भाष्यकार “ तस्मात्‌०' या उपसंहार भाष्यानें वाक्याथ सांगतात-]-म्हणून त्रह्माला 
विशेषतः जाणण्याची इच्छा करावी. [ येथें ' जिज्ञासा ? या पदांतीळ “सन्‌ '-सा, 
हा प्रत्यय लक्षणावृत्तीनं विचाराचा बोध करवितो, असें ' जिज्ञासितन्यं ? या 
भाष्यस्थ ¦ तन्य-'प्रत्ययानं भाष्यकार सुचवितात. “अथ ' व “ अतः ' या दोन 
झान्दांनी ब्रह्मजिज्ञासेच्या अधिकाऱ्याची सिद्धि केलेली असल्यामुळे ' त्या तसल्या 
अधिकाऱ्यानं ब्रहमज्ञानासाठीं विचार करावा ' असा याचा भावार्थ. ( इति तृतीयं 
वणक ) प्रथमवणेकांत ' बंध आरोपित आहे ? असें सांगितल्याने या शास्त्राच्या 
विषयादिकांची सिद्धि जरी झाली तरी ब्रह्माची प्रसिद्धि व अप्रसिद्धि यामुळें विष- 
याची सेंद्र व आसिद्वि यांच्या योगाने झाख्नारंभाविषयीं संदेह आला असतां भा- 


यकार ¦ तत्पुन:० या भाष्यानें पूवपक्ष सांगतात--_] 


भाष्यं -तत्पुनव्रह्म प्रासिद्धमभासेद्ध॑ वा स्यात्‌। यदि प्रासिद्ध न जिज्ञासितव्यम्‌। 


अथाप्रासेद्ध नेव शक्यं जिज्ञासिलुमिति ॥ 


भाष्याथ--पण त ब्रह्म प्रासेद्ध आहे कां अप्रसिद्ध आहे ? जर प्रसिद्ध असेळ 
तर त्याला जाणण्याची इच्छा करावयास नको. बर तं अप्रसिद्ध असेळ तर त्याची 


जिज्ञासा करणच राक्य नाहा, असा पूवेपक्ष प्राप्त हातो. [ भाष्यांताळ 'पुनः' हा 
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शब्द येथून चवथे वर्णक सुरू झाळे, हें सुचविणारा आहे. वेदान्तांचा बिचार 
करण्यापूर्वीच जर ब्रह्मज्ञान झालेलं असेळ तर त्याला अज्ञातत्वरूप विचारविषयःवच 
नाहीं. अज्ञानाच्या अभावीं अज्ञानानेदृत्तिरूप फलहि नाहीं, त्यामुळे तें विचार- 
यितव्य नाहीं, तें विचार करण्यास योग्य नाहीं. बरें, तें मुळीं अज्ञातच आहे, 
असे मानलें तर त्याला उदेशून-त्याच्या विषयीं कोणालाच विचार करितां येणे 
शक्य नाहीं. कारण कोणताहि अज्ञात पदाथ विचाराचा विषयच होऊं शकत 
नाहीं. अथीत्‌ बुद्धीवर आरूढ न झालेल्या ब्रह्माचे विचारात्मक शास्त्राच्या योगाने 
व उपनिपदांनीं प्रतिपादन करणें संभवत नाहीं. यामुळें ब्रह्म ज्यांचे प्रतिपाद्य आहे, 
अश्या शास्र व उपनिषदं यांच्याशी ब्रह्माचा प्रतिपाद्यत्वरूप संबंध नाहीं,त्यामुळे वेदा- 
न्तांवरून ब्रह्मज्ञान होऊं शकत नाहीं. ज्ञानाच्या अभावीं अनथनिवात्तेरूप फलहि 
नाहीं. याप्रमाणे प्रस्तुत शास्राचा विषय, संबंध, प्रयोजन यांचा अभाव असल्या- 
मुळे तें आरभ्य-आरंभ करण्यास योग्य नाहीं, असा या पूर्वपक्षाचा आइाय आहे. 
--पण ब्रह्माच्या सामान्य प्रसिद्धीनेच विपयादिकांचा लाभ होत असल्यामुळें शास्त्रा- 
रंभ संभवतो, असा भाष्यकार “ उच्यते०' इत्यादि वाक्याने सिद्धान्त सांगतात] 

भाष्यं--उच्यते-अस्ति तावद्गह्म निलशुद्धबुद्धयुक्तस्वभावं, सवश, सव- 
झक्तिसमन्बितम्‌ । ब्रह्मराव्दस्य हि व्युत्पाद्यमानस्य नित्यशुद्धसवादयोऽथोः प्रती- 
यन्ते बरृहतेधोतोरथोचुगमात्‌ । सबस्यात्मत्वाञ्च त्रह्मास्तित्वप्रासाद्धिः। सर्वा ह्यात्मा- 
स्तत्वं प्रेति, न नाहमस्मीति । यदि हि नास्मास्तित्वप्रासाद्धिः स्यात्‌ सर्वो 
लोको नाहमस्मीति प्रतीयात्‌ । आत्मा च ब्रह्म ॥ | 

भाष्यार्थ--याचा सिद्धान्त सांगितला ` जातो. नित्य शुद्ध, बुद्ध, मुक्तस्वरूप, 
सर्वज्ञ, सरवेशक्तियुक्त ब्रह्म प्रसिद्धच आहे. [ माष्यांतीळ ' अस्त० ? हा राब्द प्रसि- 
द्विपर आहे. कारण येथे प्रर्सिद्धि प्रकत आहे. अस्तित्व प्रकृत नाहीं. “ अहोपण, 
ब्रह्माची प्रसिद्धि कोणत्या प्रमाणाने आहे ? “सत्यं ज्ञानं अनन्त ब्रह्म? या श्रुतीच्या 
योगानें त्याची प्रसिद्धि आहे, असं म्हणतां येत नाहीं. कारण व्यवहारांत ब्रह्म 
या पदाची संगाति ग्रहण केळेली नाहीं. म्ह० ' ब्रह्मशब्द अमुक अर्थी योजावा 
अशी त्याची व्यावहारिक रूढि नाहीं, तो शब्द व्यवहारांत रूढ नाहीं. त्यामुळ त्या 
ठाब्दाचा ज्यांत प्रयोग केला आहे असें ब्रह्मराब्दघटितवाक्य अर्थबोध करून 
देऊं शकत नाहीं. ” अश्शा आशंका घेऊन भाष्यकार * ब्रह्मशाब्द्स्य० ' या भा- 
व्याने ' ब्रह्म-शाब्दाच्या व्युत्पत्तिद्वारा प्रथम निगुण व सगुण ब्रह्माची प्रसिद्धि 
सांगतात-]= ब्रह्म! या राग्दाचे व्युत्पादन करूं ठागळें असतां-र्‍त्याची प्रक्षाति व 
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प्रत्यय यांचा विचार करू लागले असतां नित्य झुद्धत्वादि अर्थ प्रतीत होतात. 
“बह्‌? या धातूच्या अथीचा त्यांत अनुगम-अनुवृत्ति होते, त्या धातूच्या अथीचा 
तांत प्रत्यय येतो. [ या भाष्याचा अर्थ असा-श्रुतांत व सूत्रांत ' ब्रह्म ? या 
पदाचा प्रयोग ज्याअर्थी केला आहे त्याअर्थी त्याचा कांहीं तरी अर्थ असलाच 
पाहिजे. कारण ल्याला जर कांही अर्थ नसता तर त्याचा प्रयोग आढळला नसता. 
कारण प्रमाणवाक्यांत निरर्थक शब्दाचा प्रयोग केलेला दिसत नाहीं. तो त्याचा 
अर्थ महत्त्वरूप आहे, ब्रह्मशन्दाचा अर्थ महत्त्व हाच आहे, असा व्याकरणावरून 
निश्चय होतो. ' वृह-बृहि बृद्धो › असा पाणिनीचा धातुपाठ आहे. त्यावरून' वह ! 
म्ह० वृद्धि हा अर्थ ज्ञात होतो. ती ब्राद्वि म्ह० निरतिदाय महत्त्व. कारण तिचा 
संकोच करण्याला कांहीं निमित्त किंवा विरोषणासारखा-अमक्याहुन मोठे-असा : 
एखादा रान्द नाही. शिवाय श्रृतींत 'अनन्तं ब्रह्म'-सु.उ.प्र.९०७-असा “अनन्त? 
या पदासह त्याचा प्रयोग केलेला आहे. पण अन्तवत्त्वादि दोषवान्‌ असल्यास व 
सवजञत्वादि गुणहीन असल्यास तें निरातिशय-निरवधिक महत्त्व संभवत नाहीं. 
कारण व्यवहारांत दोषयुक्त व गुणहीन असलेल्या वस्तूचेच अल्पत्ब प्रसिद्ध आहे. 
' यास्तव “बुंहणात्‌ ब्रह “-वर्द्वामुळें ब्रह्म, या व्युत्पत्तीनें देशात: , काळत: व वस्तुतः 
परिच्छेदञ्न्यरूप नित्यत्व-हा त्याचा अर्थ प्रतीत हातो. अविद्यादि दोपझून्यत्व हेंच 
झुद्धत्व आहे. जाड्यराहित्य हे बुद्धत्व आहे. बंधकालीहिं स्वत: बंधाचा अभाव 
असणे हैं मुक्तत्व, हे त्याचे स्वभावहि प्रतीत होतात. याप्रमाणें सकलदोपझून्य 
निरुण ब्रह्म प्रसिद्ध आहे. त्याचप्रमाणें सवज्त्वादि गुणयुक्त सगुण तत्पदवाच्य ब्रहम 
प्रसिद्ध आहे. कारण कोणतेंहि ज्ञेय किंवा कार्य, याळा अल्पत्व असल्यामुळे 
ताद्वन सगुण ब्रह्माच्या ससेज्ञत्वाचा व सर्व कार्यशाक्तिमत्त्वाचा लाभ 
होतो म्ह० ते सर्वज्ञ व सर्वे कायोत्पादन शक्तीने युक्त आहे, असा निश्चय होतो. 
असो; याप्रमाणे तत्पदावरून होणारी जी ब्रह्माची प्रसिद्धि ती अप्रमाण असल्या- 
मुळ आपात-सामान्य प्रसिद्धि आहे. त्यामुळे ती अज्ञानाची निवृत्ति करूं रकत 
नाहीं, म्हणून आपातप्रासिद्ध ब्राची जिज्ञासाहि संभवते, असें सांगून ' त्वं” 
पदाथरूप! हि ब्रह्माची प्रासेद्वि असल्यामुळें ब्रह्मजिज्ञासा संभवते, असे भाष्यकार 
'सबस्य०' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-|=तया ब्रह्माला सर्वोचे आत्मत्व असल्यामळेंहि 
` अझाच्या अस्तित्वाची प्रसिद्धि आहे. [ सर्व लोकांचा जो हा आत्मा तदामिन 
"तद्रूप असलेलें ब्रह्म प्रसिद्ध आहे, असा याचा भावार्थ. “ अहोपण, आत्म्याची 
्रासेद्रि कोणती १? असें कोणी बिचारीळ हणून भाष्यकार ' सर्वा हि०? या 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


अध्याय पहिला. पा. १. अ. १. सू. १. ७३ 


भाष्यानें सांगतात-]-प्रत्येक प्राणी 'मी आहें? असेंच समजतो 'मी नाहीं! असा 
कोणालाच अनुभव येत नाहीं. [ तीच सचिदात्म्याची प्रसिद्धि आहे,असा भावाथे. 
आत्म्याची सत्ता कशावरून सिद्ध होते, अशी शून्यमतानें आराका घेऊन .भाष्य- 
कार “ यदि हि०! या माष्यानें म्हणतात-]-कारण जर. आत्म्याच्या अस्तित्वाची 
प्रसिद्धि नसती तर सव. लोक ' मी नाहीं ? असें समजला असता-प्रत्येकाला 
“ मी नाहीं ' असाच प्रत्यय आला असता. [ शून्याची जर प्रतीति आली असती 
तर प्रत्येकजण ' मी नाही ' असे समजला असता. पण सव प्राणी * मी आहे ' 
असें जाणतो. त्यावरून आत्म्याच्या अस्तिवाची सिद्धि होत, असा याचा. भावाथ. 
‹ अहोपण, 'मी आहे? या प्रतीतीवरून आत्म्याचे अस्तित्व जरी सिद्ध होत.असळें 
तरी त्यावरून ब्रह्मप्रसिद्वधि कशी होणार १ ' याचें उत्तर-* आत्मा० ' या वाक्याने 
देतात-]=आणि आत्माच ब्रम आहे. [ 'अयं आत्मा ब्रह्म' सु.उ.प्र.९०६-इत्यादि 
श्रतीबरून आत्माच ब्रह्म आहे, असा भावाथ. आतां भाष्यकार प्रासेद्विपक्षावर 
पूवी दिेल्या दोषाचे ` यदि तार्हे० ' इत्यादि पूवपक्षानें स्मरण करवितात-] 

भाष्यं-यदि तर्हिं लोके ब्रह्मात्मत्वेन प्रसिद्धमस्ति ततो ज्ञातमेवेत्याजि- 
ज्ञास्यत्व पुनरापन्नम्‌ ॥ 

भाष्याथै--तर मग लोकांत ब्रह्म आत्मत्वाने जर प्रासिद्ध आहे तर तें ज्ञातच 
आहे. त्यामुळे त्याचे अजिज्ञास्यत्व पुनः प्राप्त झालें. [ ब्रह्माच्या अज्ञातत्वाचा अभाव 
असल्यामुळे-तं अज्ञात नसून आत्मरूपाने ज्ञात असल्यामुळें विषयादिकांचा अभाव 
होतो. विषयादिकांच्या अभावी त्याचे अविचायेत्व-आजिज्ञास्यत्व प्राप्त होतं, असा 
भावार्थ. पण ज्याप्रमाणे हें रुपें-रजत! अशी वस्तुतः थ्रुक्तीची प्रासेद्रि असते, 
त्याप्रमाणें 'मी आहे! अशा सत्त्वचेतन्यसामान्यरूपाने वस्तुतः ब्रह्माची प्रासीद्भि 
आहे. ही पू्णोनन्दब्रह्मत्वरूप विशेषस्वरूपाची प्रासोद्वि नव्हे. म्हणजे ब्रह्माची 
अन्तःकरणांतील सामान्य चेतन्याकाराने प्रतीतिं जरी येत असली तरी पूणोनंद- 


रूप विशेष प्रतीतिं येत नाहीं. कारण ब्रह्माच्या विशेष स्वरूपाची प्रतीति जर | 


आली असती तर वाद्यांचा त्याविषयी विवादच झाला नसता. कारण ' ही झाफ़े 
आहे? असें बिरोष दशन झालें असतां तें रजत आहे, जस्त आहे. किंवा 
आणखी कांहीं आहे, असे विरुद्ध ज्ञान होत नाहीं. वस्तूचे निश्चित-यथाथे ज्ञान 
झाल्यावर तिच्या विषयीं मतमेदाळा अवकाशच रहात नाहीं. पण ज्या अर्थी वा- 
द्यांचा मतभेद-विप्रतिपात्ति स्पष्ट प्रतीत होत आहे, त्याअर्थी ब्रह्माची सामान्यतः 


प्रतीति जरी येत असली तरी विशेष स्वरूपाने प्रतीति येत नाहीं, त्याची सामान्य 
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प्रसिद्धिं असली तरी विरेषस्वरूप अज्ञातच आहे. त्यामुळें या श्ाखाच्या विषया- 
दिकांची सिद्धि होते, असा सिद्धांत-' न ०! इत्यादि भाष्यानं सांगतांत-] 
भाष्यं--न । तद्विशेषं प्रति विप्रतिपत्तेः । देहमात्रं चैतन्यावोशिष्टमात्मेति 
आळृता जना लौकायातिकाश्च प्रतिपन्नाः । इंद्रेयाण्येव चेतनान्यात्मेल्यपरे । मन 
इत्यन्ये । विज्ञानमात्रं क्षणिकमित्येके । शून्यामित्यपरे । अस्ति देहादिव्यति 
रिक्त: संसारी कता भोक्तेत्यपरे । भोक्तेव केवलं न कर्तेत्येके । अस्ति तब्यति- 
रिक्त इश्वरः सवज्ञः सवेशक्तिरिति केचित्‌ । आत्मा स भोक्तुरित्यपरे । 
एच बहवो विप्रातपन्ना युक्तिवाक्यतदाभाससमाश्रयाः सन्तः ॥ 
भाष्यार्थ नाहा, त्याचं आजिज्ञास्यत्व-अविचार्यतव प्राप्त होत नाहीं. कारण त्याचे 
सामान्य भान जरी असले तरी त्याच्या विशेष स्वरूपाविषयीं विप्रतिपत्ति-मतभेद आहे. 
[सत्‌,चित्‌, पूर्ण इत्यादि रब्दांचा अर्थ भिन्न भिन्न असल्यामुळे स्वात्म्याच्या ठिकाणचा 
सामान्यविशेषभाव कास्पित आहे, असें समजावें. आतां भाष्यकार ' देहमात्रं०? 
त्यादि भाष्यान त्या विप्रातिपत्तींचा स्थूळ-सूक्ष्मक्रमानें उपन्यास करितात-]-चैतन्य- 
विशिष्ट देह हाच आत्मा आहे, असें प्राकृत-शास्त्रज्ञानशून्य जन व लौकायातिक 
समजले. सचेतन इंद्रियेच आत्मा आहे, असे दुसरे नास्तिक समजले. आणखी 
कांही नास्तिक मनच आत्मा आहे, असें मानूं लागले. क्षाणिक विज्ञान हाच आत्मा 
आहे, असा विज्ञानवादी बौद्धांनी आपला सिद्धांत निश्चित केला. “शुन्यच आत्मा! 
असा शून्यवादी माध्यमिक बौद्धांनी निश्चय केला. [ याप्रमाणें वेदबाह्य मतें सांगन 
ताकिकादिकांचे मत * अस्ति०' इत्यादि वाक्याने सांगतात-)-देहादिकांहून भिन्न 
संसारी-कतो-ोक्ता आहे, असे तार्किक-मीमांसक वगैरे समजले. ['भोक्तैब०? या 
वाक्याने सांख्यांचें मत सांगतात-[-आत्मा केवळ भोक्ताच आहे, कतो नाहीं, असें 
कापिल सांख्य मानू लागले. [ आत्मा देह्यादेरूप आहे की त्याहून भिन्न आहे, 
या विग्रतिपत्तीतीळ “ तो देहादिरूप आहे" या पक्षाचा स्वीकार करून देह, ई 
द्वये, मन, बुद्धि व शून्य यांचा आत्मत्वानें उल्लेख केला, नंतर आत्मा देहादिकां- 


हून भिन्न आहे या पक्षाचा आश्रय करून “तो देहादिकांडून भिन्न जरी असला 


तरी कतेत्वादिमान्‌ आहे कीं नाहीं, ? या विप्रतिपत्तींतीळ एक कोटी या रूपानें 
ताकिक व सांख्य यांच्या मताचा उपन्यास केला; आतां तो जरी अकती असला 
तरी शश्वराट्रन भिन्न आहे कीं नाही, या. विवादांतीळ एका कोटित्वानें “अस्ति०' 
या वाक्याने योगिमत सांगतात--]-्याहून-कती, भोक्ता इत्यादि स्वरूपाच्या जीवा- 


हून. निराळा असा सवेज्ञ, सर्वराक्ति ईश्वर आहे, असें योगी समजले. [ पुरुषाचे 
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निरातेरायत्व स्वीकारून इश्वर सवज्ञत्वादिसंपन्न आहे, असे योगी सांगतात. या 
प्रमाणें सवे भेदकोटी सांगून आतां ' आत्मा ०! या भाष्यानें सिद्धान्तकोटी सांग- 
तात-]-भोक्त्या जीवाचें-अकत्यी साक्षीचे तो ईश्वर आत्मा-स्वरूप आहे, असे 
वेदान्ती झणतात. [आतां या सव विप्रतिपत्तींचा ' एव॑० ! इत्यादि भाष्यानं उप- 
संहार करितात-]-याप्रमाणं अनेक वादी युक्ति, वाक्य, वाक्याभास इत्यादिकांचा 
आश्रय करून विवाद करितात. [ त्यांतील शेवटचे वेदान्ती मात्र युक्ति व वाक्यें 
यांचा आश्रय करितात. इतर वादी युक्‍्त्याभास व वाक्याभास यांचा आश्रय करून 
विवाद करितात.-सु.पं. प्र. ६ छो ९९प्र. २०७ पहा-सिद्धान्ती “जीव ब्रह्मच आहे, 
कारण त्याला आत्मत्व आहे, त्रह्माप्रमाणे * इत्यादि अबाधित युक्ति व ' तत्त्वमसि’ 
इत्यादि अबाधित श्रति यांचा आश्रय करितात. पण इतर वादी-' देहादंकच 
आत्मा आहे, कारण तो ' अह-मी' या प्रत्ययाचा विषय आहे. याला व्यतिरेकी 
दष्टान्त-जो 'अहे-प्रत्ययाचा विषय नसतो तो आत्माहि नसतो, जसे घटादि देहभिन्न 
पदाथ. ? या युक्त्यामासाचा व ‹ स वा एष पुरुषोऽन्नरसमयः’ -ते.२:१. सु.उ.पृ. 
२०८.-इत्यादि वाक्याभासाचा आश्रय करितात. इंद्रियात्मवादी इंद्रियसवादार्ताछ 
: ते चक्षुरादिक वाकू-ला ह्मणाळे' इत्यादि वाक्याभासाचा आश्रय करितात, सु.उ. 
६ मन-आत्मवादी 'मन उवाच? या वाक्याभासाचा, बुद्धि-आत्मवादी “योऽय 
विज्ञानमयः'-सु-उ.पर.६७०-या वाक्याभासाचा, शून्यवादी-*असदंवेदमग्र आसीत्‌' 
-सु. उ. पृ. ४२२-या वाक्याभासाचा व ताकिक-मीमांसकादिक “ कता, भोक्ता; 
‹ अनइनन्नन्यः' ¦ आत्मानमन्तरो यमयति ' इत्यादि वाक्याभासांचा आश्रय करि 
तात, असा सिद्धान्ती व वादी यांचा विभाग जाणावा. ' देहादि अनात्मा आहे, 
कारण तो भौतिक-पंच भूतांचे कार्य आहे, दृऱ्य आहे, जड आहे, परिच्छिन्न 
आहे,? इत्यादि न्यायांनी व “आनदमयोऽम्यासात्‌?-सु, त्रः प्र.२४-इत्यादि सूत्रांनी 
वाद्यांच्या पूर्वोक्त युक्तींचें व वाक्यांचे आमासत्व पुढें सांगितलें जाईल. “ अहोपण, 
अदा विप्रतिपत्ति जरी असल्या तरी ज्याची ज्या मतावर श्रद्धा असेल त्यांने व्याचा 
आश्रय केल्यास वयाचा स्वार्थ सिद्ध होईल, त्यासाठीं त्रह्ाविचाराचा आरभ कशाला 
करावयास पाहिजे!? अशी आशंका घेऊन भाष्यकार. “ तत्र० ' इत्यादि भाष्याने 
तिचे समाधान सांगतात-] 


भाष्य--तत्राविचायै यत्किचित्मतिपद्यमानो निःश्रेयसात्प्रतिहदन्येत, अनथ 
चेयात्‌ । तस्मात्‌ ्र्मजिज्ञासोपन्याससुखेन वेदान्तवाक्यमीमांसा तदाविरोधि- 
तकोपकरणा निःश्रेयसम्रयोजना प्रस्तूयते ॥ 
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श्र 


. भाष्याथे--विचार. न करतां त्या वादांतीळ कोणता तरी वाद-कोणतें 
तरी मत स्वीकारणारा मोक्षाख्य परम पुरुषार्थापासून महा पावेल व अन- 
थाला प्राप्त होईल. [ ब्रहमत्मेकयज्ञानानेंच सुप्तिं मिळते, अशी वस्तुस्थिति आहे. 
यास्तव तदतिरिक्त मताचा आश्रय केल्यास मोक्षप्राप्ति होणार नाहीं. इतकेंच नव्हे 
तर आत्म्याळ। विपरीत स्वरूपाने जाणल्यानें त्या पापामुळे प्राणी संसाररूप अंध- 
कूपांत पडेळ, “अन्धं तम; ग्रावेशन्ति-अंघतमांत प्रवेश करितात सु.उ.पृ. -‹ये 
के चात्महनो जनाः “जे अज्ञानाने आत्मघात करणारें लोक ते असुर्ये लोकांना 
प्राप्त. होतात, सु.उ.पु.२-अशीं श्रुतिवचनं व 'योऽन्यथा सन्तमात्मानमन्यथा प्रति- 
प्यते | किं तेन न कृतं पापं चौरेणात्मापहारिणा ॥' जो देह्यादिकांहून अगदीं 
विळक्षण असलेल्या. आत्म्याला देह्यादेखप व कतो-भोक्ता-संसारी वगरे 
समजतो त्या आत्म्याचाच अपहार करणाऱ्या चोरानं कोणतें पाप केळे 
नाहीं! तो महापापी आहे, असा भावार्थ, असें वचन आहे. यास्तव सर्व मुमु- 
क्षूना निःश्रयस-मोक्ष हें फळ मिळावे, म्हणून वेदान्तविचार अवश्य केला पाहिजे. 
या सूज्राथोचा उपसंहार “ तस्मात्‌० इत्यादि भाष्यानें करितात ]=तस्मात्‌ ब्रहम- 
जिज्ञासेच्या उपन्यासद्वारा निःश्रेयस हें जिचे प्रयोजन-फळल आहे व वेदान्तवाक्यांच्या 
विरोधी नसळेळे तर्क हेंच जिचे उपकरण आहे अदी वेदान्तवाक्यांची मीमांसा 
आरोमिळी जाते. [ बंध. आरोपित आहे, त्यामुळें विषयादिक संभवतात, ती गतार्थ 
झालेली नाहीं, तिचा आधिकारी संभवतो व ब्रह्माच्या आपात-सामान्य प्रसिद्धीनेंहि 
विषयादिक संभवतात. यास्तव वेदान्तांविषयींची मीमांसा-पूज्य विचार मोक्षासाठी 
आराभेला जातो. वेदान्तांच्या विरोधी नसलेळे जे इतर शासत्रांतीळ तक तेच हिची 
उपकरणें-साधनें आहेत, असा याचा भावार्थ. “अहोपण, सूत्रांत {विचार करावा? 
ग्रा अर्थाचे पद नाहीं. तेव्हां “विचाराचा आरंभ! हा सूत्राथै कसा होऊं शकतो? 
अरी आशंका धेऊन 'ब्रह्मजिज्ञासोपन्यासमुखेन ! या पदाने भाष्यकारांनीं तिचें 


ह केले 3) ~ 
` समाधान केळं आहे. ब्रह्मज्ञानाच्या इच्छेचे कथन करून, त्याच्या द्वारा विचाराचा 


लक्षणेने बोध करून तो-विचार करावा, असें सूत्रकार सांगत आहेत, असा त्याचा 
भावाथ याग्रमांें प्रथम सूत्राचे चार अर्थ चार व्याख्यानांनी प्रदार्शित केले आहेत... 
अनेकार्थत्व हं सूत्राचे भूषणच आहे. यावर अशी इंका येते कीं, हैं सूत्र ब्रह्म- 
' ` १४भूनि सूचिताथोनि स्वल्पाक्षरपदानि च । सर्वतःसारमूतानि सूत्राण्याहुमेनीधिणः ।' 
“ज्यांचा. अथ असंदिग्ध असतो, जीं अनेक अर्थ सुचवितात, ज्यांतील अक्षर व परें 
फार थोडीं असतात व जीं सवेतः सारभूत असतात त्यांना विद्वान्‌ सूत्रे म्हणतात. 
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अध्याय पहिला, पा. १. अ. २. सू. २. ७७ 


मामांसाशास््राच्या बाहेर राहून शाख्नाचा आरंभ करिते कां तें शास्त्रांत अंतभूत होऊन 
शास््रारंभ करिते! बाहेर राहून शाख्नारंभ करीत असेळ तर तं त्याज्य ठरतें. कारण, 
शास्त्राच्या बाहेर असलेल्या त्याचा शाल्नाशीं कांहीं संबंधच नाहीं. बरें, झाख्नांत 
अंतर्भूत होऊन ते झाख्नारभ करितें म्हणून म्हणावें तर त्याचे आरंभक काय, तें 
सांगणें उचित आहे. तें सूत्रच स्वतःचे आरंभक होऊं राकत नाहीं. कारण स्वत:- 
पासूनच स्वतःची उत्पत्ति मानल्यासं आत्माश्रय दोष येतो. त्याच दुसर कांहीं 
आरंभक तर दिसत नाहीं. या शंकेचे समाधान असें-'आत्मा श्रोतव्यः ' या श्रवण- 
विधीनें आरंमिळेळे हें शासत्र-सूत्र ब्रह्ममीमांसाशाख्रांतच अन्तभूत होऊन शाख्ा- 
रंभाचें प्रतिपादन करिते. ज्याप्रमाणे ' स्वाध्यायोऽध्येतन्यः -स्वतःच्या वेदाचे 
अध्ययन करावें, हा अध्ययनविवि वेदांतील असूनहि द्विजाला सवे वेदाच्या अध्य- 
यनांत नियुक्त कारितो त्याप्रमाणें. तात्पर्य सूत्र झाख्जान्तगतच आहे, असे मानण्यांत 
कांहीं दोष नाहीं. या अधिकरणाच्या संक्षिप्त व सारभूत अथोसाठीं सु. 
त्र. प्र. ९-११पहा.] १. (१) 


(२, ब्रह्मजिज्ञासाधिकरण सू,२. ) 


--प्रथमसूत्रानें शास्त्रारंभाचें उपपादन करून शास्त्राचा आरभ करणारे भाष्य- 
कार पूर्वोत्तर आंवेकरणांची संगति सांगण्यासाठी गताथाचा उल्लेख  बेदान्त० 
इत्यादि वाक्याने करितात-- 


भाष्य--त्रह्म जिज्ञासितव्यमित्युक्तम्‌ । किंलक्षण पुनस्तदूत्रह्म इत्यत आह्‌ 
भगवान्सुत्रकारः ॥ 

भाष्याथे--मुमुक्षूनं त्रह्मज्ञानासाठीं वेदान्तांचा विचार करावा, असे वर सांगि- 
तळं. [ ब्रह्माला विचार्यत्व आहे, ब्रह्म विचार करण्यास योग्य आहे, असे सांगित- 
ल्यानेंच त्याच्या प्रमाणादिकांच्या विचाराची प्रतिज्ञा केल्यासारखं होते; तथापि ब्रह्म- 
प्रमाण, ब्रह्मयुक्ति इत्यादिकांचा विचार ब्रह्माच्या विशेष ज्ञानावांचून करितां येणे 
शाक्य नाहीं. म्हणून ब्रह्माच्या स्वरूपञ्ञानासाठी प्रथम त्याचें लक्षण सांगणे उचित 
आहे. “ पण तें लक्षणच संभवत नाहीं, ? असा आक्षेप घेऊन सूत्रकारांची पूजा 
आद्र करीतच भाष्यकार “किं लक्षणं०' या वाक्याने लक्षणसूत्राळा व्याख्यानासाठी 
घेतात-]च्पण 'ते ब्रह्म कोणत्या ळक्षणाचं आहे, त्याच लक्षण काय आहे : अशी 
बंका आळी असतां भगवान्‌ सूत्रकार ' जन्माद्यस्य यतः' असं म्हणतात-["कि 
लक्षणं ? येथील “किं ' आक्षेप या अथी आहे. त्यामुळे ब्रह्माचे लक्षण नाहींच, असा 
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७८ ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथे 


| 


अर्थ निष्पन्न होतो. अर्थात्‌ आक्षेपानें या अधिकरणाचा आरंभ झाल्यामुळें पूनी- 
घिकरणाशीं याचा आपेक्षसंगति आहे. ब्रह्माचे लक्षण सांगणाऱ्या स्पष्ट ब्रह्ाङिंग- 
युक्त वाक्यांचा लक्ष्य जे ब्रह्म त्याच्या ठिकाणीं समन्वय सांगितलेला असल्यामुळे 
याची श्रतिसंगति, शाख्रसंगति, अध्यायसंगति व पादसंगतीहि आहे. कशी ती 
पहा. यतो वा इमानि भूतानि जायन्त’ तै-३.१.१.सु.उ.प्र.२३६-इत्यादि वाक्य 
हा या अधिकरणाचा विषय आहे. ते ब्रह्माचे लक्षण आहे कीं नाही, असा संशय 


' आहे. येथे श्रह्मस्वरूपाची सिद्धि होत नसल्यामुळे मुक्तिसिद्वि होत नाही, हे पूर्व- 


पक्षाचे फळ व '्रह्मस्वरूपासाद्वे होत असल्यामुळे मुक्तीची सिद्धि? हे सिद्धान्ताचें 
फर आहे. जेथे आक्षेपसंगाति असते तेथें पूर्वाधिकरणाचं जे फळ तेंच उत्तराधि- 
करणाचें फल असते. - त्यामुळं ते प्रथक्‌ सांगण्याची आवश्यकता नाहीं. कारण 
“आक्षेपे चापवादे०' या वचनांत आक्षेप, अपवाद, प्राप्ति, लक्षणकर्म व कृत्वार्चेता 
या प्रसंगीं प्रयोजन सांगण्याची आवश्‍यकता नाहीं; असें सांगितलें आहे. तथापि येथें 
स्पष्ट करण्यासाठीं तें सांगितळें आहे, असें समजावे. असो; भ्रह्माचें लक्षण आहे कीं 
नाही असा संदेह आला असतां 'ते नाहीं, असे पूर्पक्षाने प्राप्त होते. कारण जन्मा- 
दिक हे जगाचे धर्म असल्यामुळें त्यांना ब्रह्मलक्षणत्व नाहीं. ' ज्याला जगाचे 
उपादानत्व असून कतृत्व आहे तें ब्रह्म हेंहि लक्षण होऊं शकत नाहीं. कारण, 
कताच उपादान कारण असतो, याविषयीं दृष्टान्त नाही. त्यामुळे अनुमानाची 
प्रवृत्ति होत नाहीं. “ श्रुत्युक्त ब्रह्माच्या लक्षणाची श्रुतीनेंच सिद्धि होते, त्यासाठी 


' अनुमान काय करावयाचे आहे, ' असेहि तुम्हांला म्हणतां येणार नाहीं. कारण 


अनुमान श्र्यथावर अनुग्रह करणारे असल्यामुळें श्रुत्यथोळा पुष्टि देणारें अनुमान 


द र ~ EO © 
नसल्यात किंवा श्रुख्थोचा अनुमानाशीं विरोध आल्यास श्रुत्यर्थाची सोद्वे होत 


हीं. तुम्ही कदाचित्‌ म्हणाळ कां, जगत्कतृत्व किंवा जगदुपादानत्व यांतील 
्रत्यक ब्रह्माच लक्षण असो; तर तसेहि तुम्हांला म्हणतां येणार नाहीं. कारण, 
उपादानाहून परथक्‌-भिन्न असळेळं जे कतृ त्याला ब्रहमत्व-अपारीस्छेन्नत्व संभवत 
नाह. कारण त्याचा वस्तुतः परिच्छेद होतो. याप्रमाणे पूर्वपक्ष प्राप्त झाला असतां 


सिद्धान्त--अनुमान केवळ पुरुषाच्या तकाने-उत्पेक्षेने-कल्पनेने प्रवृत्त होते. त्यामुळे 


अतींद्रिय अर्थी त्याला स्वातंत्र्य संभवत नाहीं. श्रुतीच्या साह्यावांचून केवळ अनु- 
मान स्वततत्रपणं अतींद्रिय वस्तूचा निश्चय करण्यास समर्थ नसतें. श्रुति अपौरुषेय 


असल्यामुळें निर्दोष आहे. त्यामुळे तिने सांगितलेले ब्रह्माचे उभयकारणत्व-उपादान- 
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अध्याय पहिळा पा. १ अ. २ सू. २. ७९, 


निमित्तकारणत्व स॒खादि दृष्टान्ताने संभवनीय आहे असें दाखवितां येते. यास्तव उभय- 


कारणत्व हच ब्रह्माचे लक्षण आहे, असा 'जन्माद्यस्य०' या सूत्रानं सिद्धान्त-] 


सत्र-जन्मादयस्य यतः ॥ २ 

सूत्राथ--प्रलक्षादि प्रमाणांनीं सिद्ध होणाऱ्या या जगाचे उत्पःते-स्थिति-नाश 
ज्याच्यापासून, ज्याच्यामुळे व ज्यामध्ये होतात त ब्रह्म. ( सु.त्र.प. १२ पहा. ) २ 
[ येथ जगाची उत्पत्ति, स्थिति व लय यांचे कारणत्व हं ब्रह्माचे लक्षण जरी सां- 
गितळं जात आहे तरी पुढें ' प्रक्ृतिश्च० ! या प्रकृत्यधिकरणांत-त्र. १. ४. ७. 
सु. ब्र. पर, १२४-ब्रह्माचें कारणत्व म्ह० नुस्ते कतेत्वच नव्हे, तर कतृत्व व 
उपादानत्व असं उभयरूप आहे, असें सांगावयाचे आहे. तेंच गृहीत धरून 
उभयकारणत्व ? हें लक्षण येथें सांगितळें जात आहे. त्यामुळे त्या प्रकृत्यधिकर- 
णावर पुनरुक्ति दोष येत नाहीं. ' अहोपण, जिज्ञास्य-जिज्ञासेचा विषय असे जे 
निर्गुण ब्रह्म त्याचे ' कारणत्व? हें लक्षण कसें होऊं शकेल ? ' म्हणून म्हणाल 
तर सांगतां-' जे रजत ती शुक्ति? यांत भासळेळे रजत हें जसे शक्तींचे लक्षण 
होतें त्याप्रमाणे जे “ जगत्कारण तें ब्रह्म? असें कल्पित कारणत्व तटस्थ-त्रह्मापा- 
सून दूर-राहूनच त्याचें लक्षण होऊं शकतें. आतां भाष्यकार ' जन्मोत्पत्ति: ०! 
या भाष्यानें सूत्राचे व्याख्यान करितात-] 

भाष्यं--जन्मोत्पत्तिरादिरस्येति तदूगुणसंविज्ञानो बहुत्रीहिः । जन्मस्थिति- 
भंगं समासार्थः । जन्मनश्चादित्वं श्रतिनिदंशापेक्षं वस्तुवृत्तापेक्ष च ॥ श्रतिनि 
देशस्तावत्‌ ' यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते ' इत्यस्मिन्वाक्ये जन्मस्थितिप्र- 
लयानां कऋमदशनात्‌ । वस्तुवरत्तमपि, जन्मना ळव्धसत्ताकस्य घार्मिणः स्थिति- 
प्रळ्यसभवात्‌ ॥ अस्येति प्रत्यक्षादिसानिधापितस्य धामण इदमा निदंशः । षष्ठी 
जन्मादिधमसंबंधाथो ।॥ यत इति कारणनिर्देशः ॥ | 

भाष्या्थ--जन्म म्ह० उत्पत्ति ज्याचा आदि आहे, असा ` जन्मादि हा 
"तद्गुणसंविज्ञान? वहुत्रीहि आहे. जन्म, स्थिति व नारा हा सवे समासाचा अथे 
आहे. [ बहुत्रीहि समांतील सवे पदार्थ-शब्दाथ व्यांहून अगदीं भिन असलेल्या 
वाक्यार्थांचीं विशेषणे असतात. जसे-“ चित्रगु देवदत्त ' येथें “ चित्रगु ' देवद- 
ताची “चित्रा व गायी) हीं विशेषणे आहेत. त्याचप्रमाण ' जन्मादे ' या समासां- 
तीळ जन्म हें विशेषण आहे. “जन्मादि” हा समाहारदद आहे, असं ' जन्मादि ' 
या नपुंसकाळिंगी एकवचनी प्रयोगावरून व्यक्त होते. जन्म-स्थिति-नाझ यांचा 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 
® 


~ 


| ie; 
क णि + + 
१९७५०१५ /' HI, 


८० . ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथे . 


त्यांत समाहार केला आहे. अथोत्‌ समासाच्या अथाचा एकदेश असा जो जन्म 
त्याचे ज्या बहुब्राहीत गुणरूपाने स्पष्ट ज्ञान होतें तो तद्गुणसंविज्ञान बहुत्रीहि 
होय. “ पण ज जन्माचें कारण तें ब्रह्म ? असे ब्रह्मत्वारचे विधान करणें अयुक्त 
आहे. कारण तें स्थिति-ल्यकारणत्वानें ज्ञात झाळे असतां व्याचें ब्रह्मत्व ज्ञात 
होणें अशक्य आहे. यास्तव जन्म, स्थिति व नाश यांच्या योगानें ज्ञात होणारी 
तीन कारणें मिळून ब्रह्मलक्षण होते, असें मानून सूत्रांत समाहारदंद्द समास केला 
आहे असं समजावें. “ अहोपण, संसाराला जर अनादित्व आहे तर जन्माला 
आदित्व आहे हे कसं जाणावे £' अशी रका घेऊन भाष्यकार ' जन्मनश्च० ? 
यानं:सांगतात--]=आणि जन्माचें आदित्व श्रुतिनिर्देशाच्या अपेक्षेने ब वस्तु- 
स्थितीच्या अपेक्षेने आहे. त्यांतील अगोदर श्रुतिनिर्देश कसा आहे तो पहा-'यतो 
चा इमानि भूतानि जायन्ते › ते.३. १ पर.२३६-या वाक्यांत जन्म, स्थिति व प्रलय 
यांचा क्रम प्रतीत होतो. त्यावरून जन्माचे आदित्व सिद्ध होतें. वस्तुस्थितीहि 
अशाच आहे-जन्माच्या योगाने ज्याला सत्ता ग्राप्त झाळी आहे ल्या धर्मी पदार्थाचीच 
स्थिति व प्रळय संभवतात. त्यामुळें जन्माला आदित्व आहे. [ मूळ श्रृति व वस्तु- 
स्थिति यांवरून जन्माचे प्रथमत्व जाणून त्याच्या अपेक्षेने सूत्रकारांनीं जन्माचे 
आदित्व सांगितलें आहे, असा याचा भावार्थ. ' अस्य ! हें ' इद राब्दाचे षष्टी 
एकवचन आहे आणि ' इदं '-हे, या शब्दाचा केवळ प्रत्यक्ष हा अर्थ आहे, 
-अशी आराका धेऊन तो शब्द्‌ उपास्थित होणाऱ्या सर्व कार्यीचा वाचक आहे, 
असे भाष्यकार ' अस्येति० ? या भाष्यानें सांगतात-]|=' अस्य? या सूत्रस्थ इदं-' 
पदानं प्रत्यक्षादिं प्रमाणांगीं प्रतीत होणाऱ्या धर्मीचा निर्देश केला आहे. [ प्रती- 
तीचा विषय होणें, हाच येथें संनिधि विवक्षित आहे, असे मानून ' इद्‌-'शब्दाचा 
अ्थे'सर्वे जगत्‌'केला आहे.-सु- पं.प्र.२ छो. १ ८.पृ.५८.पहा.-'अहोपण,आकाशादि 
जगाला.निव्यत्व असल्यामुळे त्याच्याशीं जन्मादिकांचा संबंध नाहीं, अशी आशंका 


घेऊन भाष्यकार-' षष्ठी०? इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=' अस्य ? ही द्‌-?रान्दाची ` 


षष्टी जन्मादि धर्माच्या संबंधासाठी आहे. [ आकारादिमूतांचा जन्मादि धर्माशी 

संबध आहे, असें पुढें वियदधिकरणांत-सु.न्र.२.३. १.प्र. १९ १-सांगणार आहेत. 

'अहोपण, जगाचा किंवा जन्मादिकांचा ब्रह्माशीं संबंध नसल्यामुळे जगजन्मादि हें 

ब्रह्माचे लक्षण होऊं शकत नाही,” अशी आशंका घेऊन जगजन्मादिकारणत्व हें 

लक्षण आहे, असं ' यतः० ' या पंचमीचा अर्थ सांगतात-]=' यतः या सूत्रस्थ 

'यतूपदानं कारणनिर्देश केला आहे. [ : यतः ! यांतील. ' यत्‌-शब्दाने सत्य-ज्ञान- 
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अनन्त-आनन्दरूप वस्तु सांगितली जाते. कारण“आनंदाद्धयेब खछु०'-सु-उ.३.६ 
पर. २४१-या वाक्थानें त्याचा निणेय केला आहे. त्यावरून ब्रह्माच्या स्वरूपलक्ष- 
णाची सिद्धि होते, असें जाणावें. याप्रमाणें सूत्रांतीछ पदांचा अर्थ सांगून ब पूव- 
सूत्रांतीळ ' ब्रह्म'पदाच्या अनुषेगाने-त्या पदाचा अध्याहार करून सून्ररूप 
वाक्याचा अर्थ ' अस्य जगतः० › या भाष्यानं सांगतात--| 

भाष्य--अस्य जगतो नामरूपाभ्यां व्याकृतस्यानेककतृभोक्तुसंयुकतस्य 
प्रतिनियतदेशकाळनिमित्तक्रियाफलाश्रयस्य मनसाप्यचिसरचनारूपस्य जन्म- 
स्थितिभंगं यतः सर्वज्ञात्सनेराक्तेः कारणाड्वति तद्वह्मेति वाक्यशेषः ।। 

भाष्याथ---नाम-रूपांनी व्यक्त केल्या गेलेल्या, अनेक कर्ते ब भोक्ते यांनां 
संयुक्त असलेल्या, ज्यांची देश-काळ-निमित्तें प्रतिनियत आहेत, अशा क्रियाफ- 
लांचा आश्रय--आधार असलेल्या, मनानेंहि ज्याच्या रचनेचे चिंतन करितां येत 
नाहीं, अशा या अचिंत्यरचनारूप जगाचे जन्म-स्थिति-भग ज्या सवश; सबशाक्ति 
कारणापासून होतात तें ब्रह्म असा या वाक्याला शेष लावावा. [ त्या कारणामध्ये 


he fe ANN ON EON mw 
सर्वज्ञादे धर्म संभवतात, हें दाखविण्यासाठी जगाळा अनेक विशषण दिलीं . 


आहेत. ज्याप्रमाणें कुंभार “ कुंभ ? या शब्दाने कास्पिळेळें घटाचें स्वरूप-ज्याचे 
बूड व पोट मोठें असून गळा आवळता आहे. असा आकार्‌-मनांत कल्पून तशाच 
स्वरूपाचा घट बनावितो-बुद्धींतील कल्पित आकाराळाच बाहर व्यक्त-प्रकट कारता 
त्याप्रमाणे परम कारण ब्रह्महि आपल्याला ईप्सित असलेल्या जगाला नामरूपाकारान 
व्यक्त करिते, असं अनुमान होतें, असे मानून भाष्यकार “नामरूपाभ्यां० अस 
म्हणतात." “नामरूपाभ्यां०? ही “इत्थंभावे तृतीया? आहे. “जटाभिः तापसः 
जटा आहेत, म्हणून तापस, हें इत्यंभावलक्षण तृतीयेचे उदाहरण आहे. लाप्र- 
माणें नाम व रूप हौ आहेत, म्हणून-नाम-रूपस्वरूपाने व्याकृत-ऱ्यक्त, असा 
भावार्थ. याविषयीं अनुमान-' आद्य कार्यं चेतनजन्य आहे. कारण लाला कार्यत्व 
आहे, कुंमम्रमाणें? या अनुमानानें प्रधान व शून्य या दोन कारणांच निरसन होते. 
‹ अनेककर्तमोक्तृसयुक्त या विशेषणाने “जगत्‌ हिरण्यगभौदि जीबजन्य आहे ' 
या मताचे निरसन केळें आहे. श्राद्धाचा कतो पुत्र व फछभोक्ता पिता असतो; 
वैश्वानर इष्टींत कतो पिता, फळमोक्ता पुत्र असतो, असा भेद मानलेला असल्यामुळें 
‹कभोक्त्‌ ? असा कतो व भोक्ता यांचा एथक्‌ निर्देश केला आहे. ' यो राण 
विदधाति पूर्व? “बे. ९. १८ सु.उ.ए.९९९- सर्व एत आत्मानो व्युचरन्ति० 

-सु.उ.पर.९०६-या श्रुतींवरून -स्थूल-सूक्ष्मदेहोपाधिद्वारा जीवांना कायेत्व असल्या: 


ब्र. ११. 
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मुळें त्यांचा जगांतच अन्तर्भाव होतो, त्यामुळें जीवांना जगत्कारणत्व नाही. 
* प्रतिनियत०? इत्यादि विशेषणानें कारणाचे सर्वज्ञत्व संभवनीय आहे, असें सुच- 
विलं आहे. अमुक कर्माचे फल अमक्याच देशामध्ये, अमक्याच कालीं, अम- 
क्याच निमित्ताने मिळावे, अशा व्यवस्थित देश-काळनिमित्तांनी विशिष्ट अस- 
लेल्या कर्मफळाचा आश्रय अशा जगाचे. स्वर्ग या कर्मफलाचा मेरुपृष्ठ हा देश, 
देहपातानतर हा काळ व उत्तरायणमरणादि हें . निमित्त नियत आहे. राजाच्या 
सेवेच-चाकरीचे फळ मिळणे, यालाहि ग्रामादि देश, माससमाप्ति हा काळ इत्यादि 
देशादिकांचीं नियत व्यवस्था जाणावी. अर्थात्‌ जसे सेवाफळ देश-काळ-निमित्ता- 
दिकांचे ज्याला. ज्ञान आहे अशाच दात्यापासून प्राप्त होतें तसेंच कर्मफलहि | 
त्याचा प्रकार जाणणाऱ्या चेतन दात्यापासूनच मिळणें न्याय्य आहे. कारण तेंहि 
लैंकिककर्मफळाप्रमाणं फळ आहे.” या अनुमानानें कारणाच्या सर्वजञत्वाची सिद्धि 
होते. “ मनसा०' इत्यादि विशेषणानें त्याच्या सर्वशाक्तेत्वाची संभावना सांगतात. 
* अहोपण, द्राद्वे-परिणामादि दुसरेहि भावाविकार आहेत, तेव्हां ' जन्मादि ? या 


च. चर न व प वयर 
' पदान त्यांच ग्रहण कां केळ जात नाहीं? या शंकेचे: समाधान “ अन्येषां०' 


इत्यादि भाष्यानं सांगतात--] | 
®. ha ~ १ ~ | 
भाष्य --अन्येषामपि भावाविकाराणां त्रिष्वेवान्तभीब इति जन्मस्थिति- 
नाशानामेह अहणम्‌। यास्कपारिपठितानां तु “जायते5स्ति०” इत्यादीनां ग्रहणे 
तेषां जगतः स्थितिकाले ₹ं रि तो 
ते की त्व सभाव्यसानत्वान्मूलकारणादुत्पत्तिस्थितिनाहा जगतो 
न गृहीताः त, तन्मा शकि इति योत्पत्तित्रे्मण: तत्रैव स्थितिः 
प्रलयश्च त एव गृह्यन्ते ॥। | र पी 
र a s ~ ^ ~ a C २७) ५ 
भाष्याथ-- इतर भावाबिकाराचाहि या तीन विकारांतच अन्तर्भाव होतो, 
हाणून येथ जन्म, स्थिति व नाश यांचे ग्रहण केळे 'आहे. [ व्राद्धि ब परिणाम 
७ नयें 9 > > >> क्र 
यांचा जन्मामध्ये व अपक्षयाचा नाशामध्यें अन्तभाव होतो, असा याचा भावार्थ. 
ट्ट वळा ae ~ a aT ८ ~ , + 
अहदोपण; दहो जायते, अस्ति, वर्धते, विपरिणमते, अपक्षीयते, विनञ्यति’ हें 
यास्कमुनीचे वाक्‍य या सूत्राचे मूळ कां नाहीं १ ” या शंकेचे समाधान ' यास्क०' 


इत्यादि वाक्याने , सांगतात- ]स्यास्कमुनींनी सांगितलेल्या ' जायते? ' अस्ति 


इत्यादि भावविवारांचे येथ ग्रहण केल्यास, ते भावावैकार जगाच्या स्थितिकाळींच 
सभवणार असल्यामुळ जगाचे उत्पात्ति-स्थिति-नाइा मूळकारणापांसून होतात असे 


On, ९५७ भ ANS : 
गहण कळ जाणार नाहीं-असं कळणार नाहीं, अशा कोणी शका घेईळ. पण तझी 


राका कोणी घेऊं नये हणून श्रु्तात त्रह्मापासून जी उत्पत्ति श्रुत आहे ब त्या- 
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` मध्येच जी स्थिति .आणि नाइ श्रुत आहेत तेच विकार या सूत्रांतील “जन्मादि 
झाव्दानें घेतले जातात. [ यास्कमुनींनीं उत्पन्न झालेल्या या प्रसिद्ध मह्दाभूतांच्या 
स्थितिकाली भौतिक कार्यामध्ये जन्मादि सहा विकार होतात, असं पाहून निरुक्त 
वाक्य राचिरे, त्याच्या आधाराने “जन्मादि सहा विकारांचे कारणत्व' हँ ब्रह्मलक्षण 
आहि, असा सूत्रार्थ केल्यास सूत्रवारांनी ब्रह्माचे लक्षण केळेळे नाहीं तर महाभूतां- 
चें लक्षण केरे आहे अशा शंका येईल, ती येऊं नये ह्मणून जे श्रु्युक्तजन्मादिक तेच 
येथे घेतले जातात. पण व्या निरुक्ताचेंहि मूळ श्रतिच.आहे,व्यामुळं 'जन्मादि'याचा 
महाभूतादिकांचे जन्मादिक हा अर्थ निष्पन्न होतो, असें जरह्ाणालतरती शतच 
सूत्राचे मूळ असू दे.मध्येंच छुडबुडणारे हैं निरुक्त कशाला हवे, असा भावाथ-जगाच 
ब्रह्माहून निराळे कारण जर असेल तर त्रह्मळक्षणाची त्यांत अतिव्याप्ति होणं इत्यादि 
दोष येईल. यास्तव त्याचें निरसन करण्यासाठीं या लक्षणसून्नाने त्रह्मावा चून 
जगाचे जन्मादिक संभवत नाहींत. कारण त्याच्या दुसऱ्या कारणाचा असभव 
आहे, अदी युक्ति थोडक्यांत सुचविली आहे. तर्कपादांत तिचाच अधिक विस्तार 
केला जाईल. तथापि येथें भाष्यकार तीच युक्ति थोडक्यांत “न.च यथोक्त०' इत्यादि 
वाक्याने दाखांबेतात-] 

भाष्य--न च यथोक्ताविशेषणस्य जगतो यथोक्तविशेषणर्मश्वरं सुक्त्वाऽ- 
न्यतः प्रधानादचेतनादणुभ्यो वा5भावाद्वा संसारिणो वा उत्पत्त्यादि संभावायिलु 
शक्यम्‌ । न च स्वभावतः विशि्टदेशकाळनिमित्तानामिह्दोपादानात्‌ । एतदेवानु- 
मानं संसारिव्यतिरिक्तेश्वरास्तित्वादिसाधनं मन्यन्ते इश्वरकारणिनः। _ 

भाष्यांभ---' नामरूपांनीं व्यक्त झालेल्या ' इव्यादि पूर्वोक्त विशेषणांनी 
युक्त असलेल्या जगाचे उत्पत्त्यादिक भाव सवश, सवशाक्ति इत्यादि विरोष 
णांनीं युक्त अशा ईश्वराला सोडून दुसर्‍या कोणापासून म्हणजे अचेतन प्रधान; 
परमाणु, शून्य किंवा संसारी जीव यांतीळ कोणापासून संभवतात अस म्हणतां 
येणें झाक्र्य नाहीं. [“नामरूपाम्यां व्याकृतस्य? इत्यादे जगाच्या चार विशेषणांचे 
व्याख्यान करितांना प्रधान, शून्य व संसारी. जीव यांच्या _कारणत्वनिरसनाच 
दिग्दशन केळें आहे. परमाणु अचेतन-जड आहेत. त्यामुळें लांची स्वतःच 
प्रवृत्ति संभवत नाहीं. जीवाहूनं अन्य असलेली वस्तु नियमान ज्ञानशून्यच असत अस 
अनुमान होत असल्यामुळें सर्वज्ञ ईश्वराची असिद्धि होते आणि ्वाच्याच अमाव 
परमाणूंच्या प्रेराचा. अमाव होतो. प्रेरकाच्या अभावी जड परमाणूना जगदारभक्तत्व 
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संभवत नाहीं, असा भावाथे.स्वभावापासूनच विचित्र जगत्‌ उत्पन्न होतें, असे प्रत्यक्ष- 
प्रमाणवादी लौकयतिकांच-चावोकाचे मत आहे. भाष्यकार 'न च०! इत्यादि भा- 
ष्याने त्याचें निरसन करितात-]-स््भावापासून जगाचे उत्पत्त्यादिक संभवतात, 
असेहि ह्मणतां येत नाहीं. [स्वभाव हणजे काय ? स्वतःच स्वतःचे कारण होणें 
हा स्वभाव आहे कीं कारणाचीच अपेक्षा नसणे, हा. स्वभाव आहे. स्वत:च स्वत:च 
कारण होणं सवथा अशक्‍य आहे. कारण त्यावर आत्माश्रय दोष येतो. (सु. पं. 
प्र२० पहा) कारणाची अपेक्षा न करणें हा स्वभावपक्षाहि बरोबर नाहीं, असें भाष्य- 
कार “विशिष्टदेश०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=कारण विशिष्ट-असाधारण देश, 
काळ व निमित्तं यांचं ग्रहण कायार्थी लोकांकडून केलें जातें. [त्यामुळे कार्याला 
कारणाची अपेक्षा नसते, असे ह्मणतां येत नाहीं, असा भावार्थ. कार्याला कार- 
णाची जर अपेक्षा नसती तर धान्याची अपेक्षा करणारे विशिष्ट भूमि, वर्षादि 
काळ, बीजादि निमित्त यांचें संपादन करण्यास प्रवृत्त झाळे नसते, असा याचा आ- 
शय. ' पूर्वोक्त सर्वजञत्वादि विरोषणविरिष्ट ईश्वराला सोडून दुसऱ्या कोणत्याहि 
कारणापासून जगाचे उत्पत्त्यादिक संभवत नाहींत ' या भाष्यानें ' कर्त्यावांचून 
कार्य नाहीं ' असा व्यतिरेक सांगितला. पण त्यावरूनच 'ज जें कार्य ते ते सक- 
तृक ' अशी व्याप्ति ज्ञात होते. हेंच व्यापिज्ञान जगत्‌ या पक्षावर कर्त्याला साधून 
सवज्ञ ईश्वराची सिद्धि करतें. त्यासाठी श्रृतीची काय आवश्‍यकता आहे, या ताकि- 
कांच्या भ्रांतीचा उपन्यास “एतदेब०' इत्यादि भाष्यानें करितात-]-इश्चराला 
जगाचे कारण मानणारे तार्किक हें अनुमानच जीवाहून निराळ्या ईश्वराच्या आस्ति- 
त्वादिकांचे साधन आहे, असे मानतात. [म्ह० हें अनुमानच ईश्वरास्तित्वा- 
दिकांच साधन आहे, आति नव्हे, असें तार्किक मानतात. अशी या वाक्याची 
याजना करावी, किंवा ` एतदेव *-हे व्यासिज्ञानच श्रुतीवर अनुग्रह करणारी जी 
याफ़े तड्रप असल्यामुळं आह्याला संमत असून अनुमान स्वतंत्र आहे असें 
मानतात. “ इश्वरास्तित्वादि ? येथील ' आदि-दान्दाने सर्वक्ञत्व ध्याते, किंवा 
` एतत्‌ एव०' व्यापज्ञानासहवर्तमान असलेलें हें लक्षणच स्वतंत्र अनुमान आहे 
असँ मानतात. या तीन योजनांतीळ प्रत्येक योजनेचा विभाग असा-जे जे कार्य ते ते 
सकलक या व्यासिज्ञानाने “ जगाचा कोणी कती आहे ? असें नुस्ते आस्तित्व प्रथम 
' ` सिद्व, नंतर तो कता सर्वज्ञ आहे, कारण तो जगाचें कारण आहे. याला व्य- 
` तिरेकी ह दशन्त-उदाहृरण कुलालादिकांचें. म्ह० कुंभारादि व्यावहारिक पदा्थीचे 
न कर्ते जगत्कते नसल्यामुळे सर्वज्ञ नसतात, या अनुमानावरून लक्षणेने सर्वज्ञत्वाची 
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सिद्धि होते. भाष्यांतील ' मन्यन्ते › या पदाने माष्यकारांनीं प्रस्तुत अनुमानाचें 
आमासत्व सुचविले आहे. कसें तें पहा-अंकुरादिकांचा कती जीव संभवत नाहीं 
व जीवाहून भिन्न असलेला पदार्थ घटाप्रमाणें नियमाने अचेतन असतो. त्यामुळे 
त्याहून अन्य कतो नाहींच, असा निश्चय होतो. त्यामुळे “ जे कार्य तें सकवक ” 


या व्याप्तिज्ञानाची असिद्धि होते. लक्षणेने सूचित होणाऱ्या छिंगावरून अनुमान | 


केल्यास तें बाधित होतें. कारण शरीररहित पदाथाच्या ठिकाणी जन्य-उत्पन्न 
होणारें बृत्तिज्ञान संभवत नाहीं. त्यामुळं जें जे ज्ञान तें तें मनोजन्य, या व्या्तीशां 
विरोध येतो. व्याप्तीशीां विरोध आल्याने नित्यज्ञानाची आसिद्वि होते. त्यामुळे ज्ञाना- 
चा अभाव निश्चित होतो. यास्तव अतींद्रिय विषयामध्ये श्रुतिच शरण आहे. म्ह० 
इंद्रियांचा-विषय न होणाऱ्या वस्तूचा निश्चय करावयाचा झाल्यास श्रतीचाच आश्रय 
करणें भाग आहे. श्रुत्यर्थ संभवनीय आहे हें दाखाविण्यासाठी अनुमान केवळ 
युक्तिरूपाने उपयोगी पडतें. तें स्वतंत्र प्रमाण होऊं शकत नाहीं, असा याचा 
भावार्थ- -' अहोपण, हें तुमचें म्हणणें अयुक्त आहे. कारण श्रुतीचा अनुमानांत 
अन्तभीव होतो, या आशायाने तुमच्या सूत्रकारांनी येथे अनुमानाचाच उपन्यास 
आरंभ केला आहे! अशी शका वेराषिक * ननु० ' या वाक्यान धतो-] 


भाष्य--नन्विहापि तदेवोपन्यस्तं जन्मादिसूत्रे। न। वेदांतवाक्यकुसुम- 
ग्रथनाथत्वात्सूत्राणाम्‌ । वेदांतवाक्यानि हि सून्नेरुदाहृत्य विचायन्ते । वाक्याथ- 
विचारणाध्यवसानानिव्रता हि व्रह्मावगतिनाचुमानादिप्रमाणांतरनिव्ृता । सत्सु 
तु वेदान्तवाक्येषु ' जगतो जन्मादिकारणवा।देषु, तदथग्रहणदाढ्याया- 
नुमानमपि वेदांतवाक्याविरोधि प्रमाणं भवन्न निवायेते, श्रुत्येव च सहायत्वेन 
तर्कस्याप्यभ्युपेतत्वात्‌। तथाहि ` श्रोतव्यो मन्तव्यः ' इति श्रुतिः ` पंडितो 
मेधावी गंधारानेवोसंपद्येतैवमेवेहाचायंवान्पुरुषो वेद ' इति च पुरुषबुद्धिसाहा- 
य्यमात्मनो दशयति ॥ 

भाष्याथ--अहोपण, या जन्मादिसूत्रांतहि त्या अनुमानाचाच उपन्यास 
केला आहे. [ त्यामुळ * मन्यन्त” अस म्हणून अनुमानाच आभासत्व वर ज सुच- 
विळे आहे तें अयोग्य आहे, असा मावार्थः-पण श्रुतींना स्वतंत्र प्रमाणत्व 
जर नसते तर | तत्तु समन्वयात्‌ '-स॒ः त्र. प्रर १७-इत्यांद सूत्रसमूहान सूत्न- 
कारांनी श्रतींच्या तात्पर्याचा विचार केळा नसता. अथीत्‌ पुढील सूत्रे श्रुतिविचारा- 
साठीं असल्यामुळे जन्मादि सूत्रांतहि श्रुतीचाच स्वातंत्र्यानं विचार केला जातो, 
अनुमानाचा नाहीं, असा वरील राकेचा परिहार “ न० ' इत्यादि भाष्याने करितात] 
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=नाही, या सूत्रांत अनुमानाचा उपन्यास केलेला नाहीं. कारण वेदोन्तसूत्रे वेदान्त- 
वाक्यरूपी पुष्पे गुफण्यासाठीं केलेलीं आहेत. कारण सूत्रांनी वेदान्तवाक्यांचा 
उल्लेख करून त्यांचा विचार केला जातो. [ शिवाय मुमुक्षूना ब्रह्मज्ञान अभीष्ट 
आहे. त्यासाठीं या शासत्राचा आरंभ आहे. पण ब्रहमज्ञान-ज्रह्मसाक्षात्कार अनुमा- 
नाने होत नाहीं. कारण 'तं त्वोपनिषद्‌०'सु-उ.पृ.-१९१-अशी श्रुति आहे. 'उप- 
निषदोक्त पुरुष ? असे ब्रह्माला म्हटलं आहे. त्यामुळे त्याचे ज्ञान उपानिषदांच्या 
विचारानेच होऊं शकतें. अनुमानानं होत नाहीं. यास्तव या सूत्रांत अनुमान 
विचारा नाहीं, असे “ वाक्याथे० ! इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-कारण वाक्य 
व त्याचा. अर्थ यांच्या विचारापासून झाळेठें जें अध्यवसान--तात्पर्यनिश्चय व प्रमे- 
याच्या-न्रह्माच्या संसवाचा निश्चय त्यानं झाळेछं ब्रह्मज्ञानच मुक्ति देऊ शकतें. 
अनुमानादि दुसर्‍या प्रमाणांनीं झाळेळें ब्रह्मज्ञान मुक्तीला कारण होत नाहीं. 
[ उपानेषदांचीं ' तत्तमस्यादि ? महावाक्यं व त्यांचा अर्थ यांचा विचार 
केल्यानें त्यांचे तात्पर्य कझांत आहे, तीं कशाचें प्रतिपादन करितात, याचा निश्चय 
होतो, व त्यांचे प्रमेय ज॑ ब्रह्म त्याच्या संभवाचा म्ह० विचाराने त्याचा वाध 
होत नाहीं असा, निश्चय होतो. त्या दोन प्रकारच्या निश्चयाने झालेला ब्रह्मसाक्षा- 
त्कार मुक्ति देतो, असा याचा भावार्थ. -* तर मग काय अनुमानाची उपेक्षा 
केली आहे म्हणतां १ ? या प्रश्नाचे उत्तर ' सत्सु तु०' इत्यादि भाष्यानें देतात-] 
=जगाच्याः जन्मादिकांचं कारण सांगणारी उपानिषद्वाक्यें विद्यमान असल्यावर मग 
त्यांच्या अथाचं ग्रहण करतां यावें व तो अर्थ दढ व्हावा, यासाठीं प्रमाण होणारे 
व वेदान्तवाक्यांच्या ब्रिरोधी नसलेळे जे अनुमान त्याचे निवारण केळे जात नाहीं. 
कारण स्वतः श्रुतीनंच साह्य करणारा या रूपानें तर्काचा स्वीकार केला आहे. 
` तो कसा तें पहा-*श्रोतन्यो मन्तव्यः? व.२.४.५. सु.उ.पृ. ९९४-श्रवण करावें, 
युक्तांनीं मनन करावं, ही श्रुति; तशीच “पंडितो मेधावी ०'-छां.६. १ ४सु.उ.प्र.४ २९ 
<ही श्राति आपल्याला पुरुषाच्या बुद्धीचे साहाय्य दाखविते. [ ज्याच्या विषयीं वि- 
वाद आहे. असं हें जगत्‌ अभिन्ननिमित्तोपादानकारणक आहे. म्ह०.त्याचें नि- 
मित्त व उपादान कारण एकच आहे. कारण तें-जगत्‌ कार्य आहे. कोळ्याने 
उत्पन्न केलेल्या तंतु-इत्यादिकांप्रमाण. जगाची प्रकृति चेतन आहे. कारण तें काये 
आहे. सुखादिकांप्रमाण, इत्यादि अनुमाने श्रुत्य्थाच्या दृढतेसाठीं अपेक्षित 
आहेत, असा भावार्थ. दृढता म्ह० संशय व विपर्यास यांची निवृत्ति. “मन्तव्यः' . 
म्ह० श्रुत अथे तकानें संभवनीय आहे, असा निश्चय करणें, चोरांनी डोळे 
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बांधून गांधार देशांतून दूर अरण्यांत आणून सोडळेला एखादा मनुष्य काणी 
कारुणिकाने डोळ्यांवरील वंधन सोडून त्याच्या देशाचा मागे सांगितला असतां 
त्याचं ग्रहण करण्यास समथ व स्वतः तककुराळ असल्यास गधार देशासच 
जसा जाऊन पांचतो त्याप्रमाणेंच अविद्या-कामादिकांनीं स्वरूपानन्दापासून दूर 
करून या संसाररूपी अरण्यांत आणून सोडलेला संसारी एखाद्या दयाळू आचा- 
यानें “ तू संसारी नाहींस, तर तें सद्रप परमात्मतत्त्व आहेस, ' असा स्वरूपाचा 
उपदेश केला असतां तो स्वतः तर्ककुराळ असल्यास स्वरूपाला जाणतो, त्यावां- 
चून नाहीं. ही श्राति स्वतःला पुरुषाच्या बुद्धेर्ष तकाची अपेक्षा दाखवित. 
' अहोपण, ब्रह्माला मननादेकांची अपेक्षा असण युक्त नाहा, कारण त्याला 
वेदार्थत्व आहे, धर्माप्रमाणे यास्तव त्याल! श्रुति-लिंग-वाक्यादिकांचीच अपेक्षा आहे 
अशी दका कोणी घेईल, म्हणून आचारय * न० ? इत्यादि भाष्याने म्हणतात-] 

भाष्य--न धमेजिज्ञासायामिव श्रत्यादय एव प्रमाणं ब्रह्मजिज्ञासायाम्‌ । किंतु. 
श्रयादयोऽनुभवादयश्च यथासंभवमिह प्रमाण, अजुभवावसानत्वादू भूतवस्तु- 
विषयत्वाच्च ब्रह्मज्ञानस्य। कतव्ये हि विषये . नानुभवापक्षास्तीति . श्रुत्यादीनामेव 
प्रामाण्यं स्यात्पुरुषाधीनात्मराभत्वाच्च कतव्यस्य ॥। 

भाष्यार्श--धर्मजिज्ञासेमध्ये केवळ श्रुत्यादिकच जसे प्रमाण असत तसे 
ब्रह्मजिज्ञासेमध्ये श्रत्मादिकच प्रमाण नाहीं. तर श्रृत्यादिक व अच्ुभवादेक यथा- 
संभव येथें प्रमाण आहे. [ जिज्ञास्य धमामध्ये जसे श्रुति-लिंग-वाक्यादिकच प्रमाण 
असते तसें जिज्ञास्य ब्रह्मामध्यें तेवढेच प्रमाण नाहीं, तर ब्रह्मसाक्षात्कार या 
नांवाचा विद्वदन॒भवसुद्धां प्रमाण आहे. * अनुभवादि › येथील ` आदि झाब्दानं 
मनन-निदिः्यासनांचे ग्रहण करावें. “ अनुभव० ' इत्यादि वाक्याने त्याविषयां 
हेत-कारण सांगतात-]स्केवळ राब्दमात्र ब्रह्मज्ञानाला मुक्तीसाठां त्याच 
साक्षात्कारामध्यं पयवसान होण, याची अपक्षा असते व भूत-सद्ध वस्तु हा 
त्या ज्ञानाचा विषय आहे. कतब्य विषयामध्ये अनुभवाची अपेक्षा नाहीं, त्यासुळ 
त्या कर्तब्य विषयामध्ये केवळ श्रुति-िंगादिकांनाच प्रामाण्य असत. [| सुक्ती- 
साठीं परोक्ष शाब्द त्रहमज्ञानाचे साक्षात्कारामध्यें पयेवसान होण्याची अपेक्षा असते 
आणि प्रत्यगात्मरूप सिंद्व-नित्य ब्रह्म हा त्याचा विषय असल्यासुळ त्याच्या पराक्ष- 
ज्ञानाचे साक्षात्कारामध्यं पयवसान होणे राक्यहि आह. साक्षात्कारासाठा 
त्याला मननादिकांची अपेक्षा असणें युक्त आहे. पण धम नित्य परोक्ष व 
साध्य आहे. त्यामुळें त्यांत साक्षात्कार अपेक्षित नाहीं. धर्मामध्ये साक्षात्काराचा 
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संभवहि नाहीं. त्यामुळें अनुष्ठानासाठी श्रुतीच्या आधाराने केवळ निणयच अपे- 
क्षित असतो. श्रतांत अंतभंत होणारींच लिंग-वाक्य-प्रकरणांदिक श्रुतीच्या द्वारा 
निणियाच्या उपयोगी असल्यामुळे त्यांची अपेक्षा असते. पण मननादिकांची 
त्यांत अपेक्षा नाही. कारण त्यांचा अनुष्ठाननिणयाळा कांहीं उपयोग नाहीं, असा 
भावार्थः सु. पं. प्र.२३८ पहा. ( दुसऱ्या पदाची अपक्ष न करणारा शब्द ही 
श्रति, शब्दाचे अर्थप्रकाशनसाम्य हें लिंग, इतर योग्य पदांची आकांक्षा कर- 
णारें पद हेंच वाक्य, अंगवाक्याची अपेक्षा करणार प्रधानवाक्य हं प्रकरण, 
क्रमानें पठित असलेल्या अर्थाचा क्रमानं पठित असलेल्या अथांशां क्रमाने संबध 
असणें, हें स्थान. जसे-ऐंद्र, अग्नि इत्यादि दहा इष्टि व ' इंद्राभिरोचना दिवि० 
इत्यादि दहा मंत्र क्रमानें पठित आहेत. त्यार्ताळ पहिल्या. इष्टांत पाहेल्या मंत्राचा, 
ढुसरींत दुसर्‍या इत्यादि विनियोग जाणावा व सज्ञच-नांवाच साम्य होच समा- 
ख्या आहे. जसें आध्वर्यवसंज्ञक मंत्रांचा आध्वर्यवसंज्ञक कमामध्ये विनियोग 
करावा, इत्यादि. श्राति-िंगादिकांचा हा असा विभाग जाणावा.) अस असल्यामुळं 
ब्रह्म मननादिकांची अपेक्षा न करणारें आहे. कारण त्याला वेदार्थत्व आहे, धमो- 
प्रमाणे? या अनुमानांत धर्म साध्य असल्यामुळे अनुभवाळा अयोग्य आहे, व 
 त्याठा अनुभव अपेक्षित नाहीं, ह उपाधि आहे आणि ब्रह्म अनुभवायोग्यत्व व : 
 उअनपेक्षितअनुभवत्व या उपाधींनीं राहत असल्यामुळे त्याल मननाची अपेक्षा 
gi आहे, हें आम्हीं सांगितल्यासारखे होतें. आतां धर्माप्रमाणे ब्रह्म हाहि वेदाचाच 
अर्थ-विषय.आहे, एवब्यावरूनच तूं ब्रह्माचे धर्माशी साम्य जर मानीत असशील 
तर धमांप्रमाणे त्रह्महिः प्रयत्नसाध्य आहे व त्यांताहे विधि-निषेध-विकल्प-उत्सग 
व अपवाद आहेत असें होईल ! पण दुसऱ्यापक्षीं याला बाधक काय आहे, 
| “पुरुषाधीन्‌०' या वाक्याने सांगतात-]नशिवाय धर्माचा-कतेव्याचा आत्मलाभ 
-उत्पात्ते पुरुषाच्या प्रयत्नाधीन असते-[ पुरुषाच्या अनुष्ठान या प्रयत्नानेच धः 
मांची उत्पात्ति होते त्यामुळे धर्मामध्ये श्रुति-लिंगादिकांनाच प्रामाण्य अहि. आतां 
भाष्यकार धर्म साध्य आहे, ही गोष्ट लौकिक कमाच्या दृष्टान्ताने ' कलु ० ? इत्यादि 
भाष्यान स्पष्ट करितात---] | 
भाष्यं--कतुमकतुमन्यथा वा कु शक्यं लौकिकं वैदिकं च कम, यथावन 
ह गच्छति, पद्भ्यामन्यथा वा न वा गच्छतीति। तथा “अतिरात्रे षोडाशिन गृह्णा" 
ह ति, नातिरात्रे षोडशिनं गृह्णाति ' “ उदिति जुहोति, अनुदिते जुहोति 
 विधिप्रतिषेधाश्चात्राथवत स्युः । विकल्पोत्सगापवादाश्च ।। 
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भाष्याथ-लौकिक कर्म करणें शक्य आहे, तें न करणें किंवा विपरीतपरण 
करणेंहि शक्य आहे. लैकिकाप्रमाणें वैदिक कमेहि करणें, न करणें किंवा उलट 
प्रकारें करणें, हें. पुरुषाच्या अधीन आहे. [ लौकिककमांचा दृष्टांतच “यथा०' या 
वाक्याने स्पष्ट करितात-]=जसें-पुरुष घोड्यावर बसून जातो, पायांनी जातो, 
किंवा दुसऱ्या एखाद्या प्रकाराने जातो, किंवा मुळींच जात नाहीं. [ वैदिक कमे 
या दाष्टोन्तिकाचे स्पष्टीकरण-]-स्याचप्रमाणं “ अतिरात्र ' या नांवाच्या यागांत 
: घोडशी ? या नांवाच्या सोमरस पिण्याच्या पात्राचे ग्रहण करितो व अतिरात्र- 
यागांत षोडशी पात्राचे ग्रहण करत नाहीं. [ याप्रमाणें मनुष्याला ध्म करणें 
किंवा न करणें शक्‍य आहे, असें सांगून अन्यथा करणेंहि कसे शक्य आहे ते 
। उदिते० ! या वाक्याने सांगतात-]-सूर्याचा उदय झाल्यावर अझींत आहुति 
देतो ब तो होण्यापूर्वीच होम करितो. [ याप्रमाणें धमांच्या साध्यत्वाचं उपपादन 
करून त्याच्यांतीळ विधि-निषेधादिकांची योग्यता सांगतात-]=असे विधि व निषेध 
या धमीत उपयोगी असतात. धर्मातच त्यांना अवकाश मिळतो. विकल्प, उत्सर्ग 
ब अपवादहि धर्मातच उपयोगी आहेत. [साध्य धर्मामध्ये जे विधि-निषेधादि 
सावकाश असतात तेच ब्रह्मामध्येंहि सावकाश होतील, असा वाद्याचा आराय 
आहे. ' यजेत० ? याग करावा, “ सत्यं वद धर्मे चर हे विधि, ' न सुरा पिबेत्‌? 
' असत्यं न बदेत्‌ ' हे निषेध ` त्रीहिमिर्यजेत यंवेबो ' भाताचा र होम करावा 
किंवा यांचा, हा संभावित विकल्प, व पोडझीच ग्रहण करणं किंवा न करण, 
हा कर्त्याच्या इच्छेवर अवलंबून असलेला विकल्प आहे. उदित होम व अनु- 
दित होम हा व्यवस्थित विकल्प आहे. म्ह० अमक्यांनीं उदित होम करावा, व 
अमक्या झाखियांनीं अनुदित होम करावा, अशी लाची ब्यवस्था केळी आहे. 
“न हिंस्यात्‌० ? कोणत्याच प्राण्याची हिंसा करू नये, हा उत्सगे--सामान्य नियम 
आहे, पण ' अभ्निषोमीय पञ्ूची हिंसा करावी हा अपवाद आहे. र आहव 
अग्नींत होम कारितो? हा उत्सर्ग व अश्वाच्या प्र्येक पावलामध्ये हाम करितो a हा 
अपवाद, असा या विध्यादिकांचा विभाग जाणावा. 'पण हे विध्यादिक ब्रह्मामध्यंहि 
आहेत, असे मानणें आम्हांला इष्टच आहे,” असं वादा म्हणल म्हणून लाच्या इडा” 
पत्तीचें ' न तु० ! या वाक्याने निवारण करितात-] Mee 
भाष्य--न तु वस्त्वेवं नेवमास्ति नास्तीति.वा vo Mee स 
भ पुरुषबुद्धयप्षम्‌ । कि ताह. वर 
सेकः न सं सस र पा 
त्र, १२. 
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पुरुषोऽन्यो वेति मिथ्याज्ञानं । स्थाणुरेवेति तत्त्वज्ञान, वस्तुत्वात्‌) एव भूत- 
वस्तुविषयाणां प्रामाण्यं वस्तुतंत्रम्‌ । तत्रैवं सति ब्रह्मज्ञानमपि वस्तुतंत्रमेच, 
भूतवस्तुविषयत्वात्‌'।। 
भाष्याथे--पण वस्तु अशी आहे ब ती अशी नाहीं, किंवा ती आहे व नाहीं, 
असे विकल्प केले जात नाहींत. [ही वस्तु अशी आहे व ती अशा नाहो, हा घट 
आहे किंबा हा पट आहे, हा वस्तूच्या प्रकारावेषयीं विकल्प व तो आहे किवा नाहा, 
हा सत्तेविषयीं विकल्प आहे. वस्तुविषयीं असे विकल्प सभवत नाहांत. अ 
पण, आत्मा, ब्रह्म इत्यादि वस्तूविषयी वाद्यांचे ' तो आह, नाह! ° इत्यादे बिकल्प 
दिसतात !”? असें कोणी म्हणळ ह्मणून आचाय ' विकस्पनास्तु० ' इत्याद 
भाष्यांनें णतात-]=पण 'आहे, नाहीं, इत्यादि जे विकल्प ते पुरुषाच्या बुद्धाच्या 
अपेक्षेने होतात. [ अस्तित्त्रादि पक्षांचे स्मरण हीच पुरुषाची बुद्धि. सराय, ।विप- 
यय व विकल्प हे तन्मूलक म्ह० मनःस्पंदनमात्र आहेत. ते यथाथ ज्ञानरूप 
नाहींत, असा याचा अक्षराथं आहे. याचाच भावाथ असा- धमांच जसं जसं 
ज्ञान होतें तसें तसं त्याचें अनुष्टान कारिता येत. त्यामुळ शास्त्रानुसार पुरुषवुद्धीच्या 
अपेक्षेने झालेले सव विकल्प धर्मविषयांत प्रमारूपच असतात. ब्रह्माविषयांचे 
सवे विकल्पहि तसेच यथाथ असतील असं म्हणणाऱ्या वाद्याला आचाय  न्‌०? 
इत्यादि भाष्याने झणतात-[-त्रस्तूचे यथाथे स्वरूपज्ञान पुरुषाच्या बुद्धीची अपेक्षा 
करीत नाहीं, ते पुरुषबुद्धीच्या अधीन नाहीं, तर तें वस्तूच्या अधीनच असते. [ जर 
सिद्ध वस्तूच ज्ञान साध्य वस्तूच्या ज्ञानाप्रमाण पुरुषाच्या बुद्धीच्या अधीन असतं 
तर सवं विकल्प यथाथ-खरं झालं असते. पण सिद्ध वस्तूच ज्ञान पुरुषाच्या 
कस्पनाधीन नाह. तर त प्रमाणभूत वस्तूपासूनच होत, त्यामुळ वस्तु एकरूप 
असल्याकारणाने तिच एकच ज्ञान प्रमा-यथाथ आहे व इतर सवे विकल्प अय- 
थाथ-खोटे आहेत. याविषयीं 'न हि स्थाणो०' इत्यादि वाक्याने दृष्टान्त देतात-] 
= एकाच स्थाणविषयीं-खांबाविषयीं हा स्थाण आहे, पुरुष आहे कीं आणखी कांही 
आहे, अदा प्रकारचे विकल्प हं तत्त्वज्ञान केव्हांहि नव्हे. | ' हा स्थाणुच आहे 
असा निश्चय झाला असतां सर्व विकल्प मिथ्या ठरतात. आतां ' तत्र०? इत्यादि 
'भाष्याने ज वस्तुतंत्र ज्ञान ते यथार्थ व ज पुरुषबुद्धितत्र ते मिथ्या, असा विभाग 
करितात-|- हा पुरुष किंवा आणखी कांहीं आहे ' असे जे स्थाणूविषयींचे ज्ञान 
तं मिथ्या ज्ञान आहे व ' हा स्थाणूच आहे हैं तत्त्वज्ञान आहे. [ हा स्थाणूच्या 
ज्ञानाविषयींचा' न्यायच इतर सव पदार्थाना लागू आहे, असें | एव० ? इत्यादि 
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भाष्यानें सांगतात--याप्रमाणें सिद्ध वस्तु हा ज्यांचा विषय आहे, त्या सबज्ञानांचं 
प्रामाण्य वस्तुतंत्र असतें. [ आतां “ तत्रैवं सति०' इत्यादि भाष्याने प्रकृत ब्रह्मा. 
विषयीं सांगतात-]-सिद्ध वस्तूच्या ज्ञानाचे यथार्थत्व त्या वस्तूच्या अधीन असते, 
असें ठरळें असतां ब्रह्मज्ञानहि वस्तुतंत्रच आहे. पुरुषतंत्र नाहीं. [वस्तूपासून होणारं 
व्रह्मज्ञानच प्रमाण आहे. पुरुषाच्या बुद्धीप्रमाणें होणारे ब्रह्मज्ञान प्रमाण नाहीं.] 
=्कारण तें भूतवस्तुविषय आहे. [ म्ह० नित्य सिद्ध वस्तु हा त्याचा विषय आहे. 
स्थाणूच्या ज्ञानाप्रमाणे. ह्मणून साध्य विघयाविषर्यीचे सचे विकल्प पुरुषतंत्र अस- 
तात, सिद्ध विषयाविषयींचे तसे नसतात, असँ धम व ब्रह्म यांमध्यें वेलक्षण्य अस- 
त्यामुळे ब्रह्माला धर्माचें साम्य नाहीं. अथात्‌ ब्रह्माला मननादिकांची अपेक्षा आह, 
हें सिद्ध झालें. * तर मग ब्रह्म ग्रलक्षादिक प्रमाणांचा विषय आहे. धमाहून विलक्षण 
असल्यामुळें, घटादिकांप्रमाणे,' असं अनुमान होत असल्यामुळ जन्मादिसूत्रांत जग- 
त्कारणाच्या अनुमानाचाच विचार करणें युक्त आहे. कारण सिद्ध असलल्या 
विषयाविषयां अनुमानच प्रमाण आहे, श्रुति नाहीं; सिद्ध अथाविष्यी रतीला 
अप्रमाणत्व असल्यामुळे म्ह० ती सिद्ध अर्थी प्रमाणच नसल्यामुळें तिचा विचार 
करणें व्यर्थ आहे, अशी ' ननु० ' इत्यादि भाष्याने रांका घेतात-] 
भाष्य-ननु भूतवस्तुत्वे ब्रह्मणः प्रमाणान्तरविषयत्वमेवेति वेदान्त- 
वाक्यविचारणानर्थिकेव प्राप्ता । न । इंद्रियाविषयत्वेन संबंधाग्रहणात्‌ । स्वभा- 
वतो विषयविषयाणींद्रियाणि, न त्रह्मविषयाणि । सति हींद्रियविषयत्वे ब्रह्मणः, 
इदं ब्रह्मणा संबद्धं कायैमिति गृह्येत । कार्यमात्रमेव तु गृह्यमाणं. कि ब्रह्मणा 
संबद्ध किमन्येन केनचिठ्ठा संवद्ध-इति न शक्य निश्चेतुम्‌ । तस्माञ्जन्मादि- 
सूत्रं नानुमानोपन्यासार्थ किं तर्हि बेदान्तवाक्यप्रदशनाथम्‌। = 
भाष्यार्थ--अहोपण, ब्रह्माला जर भूतवस्तुत्व आहे, म्ह० ती . जर भूत- 
नित्यसिद्ध वस्तु आहे तर तें दुसऱ्या प्रमाणाचाच विषय होइल. त्यामुळ बदान्त- 
वाक्यांचा विचार करणें व्यर्थच आहे, असें झाळं ! [ सिद्ध असलेल्या ब्रह्माला दुसऱ्या 
I द र 
प्रमाणाचें विषयत्वच प्राप्त झाल. त्यामुळ दुसऱ्या प्रमाणाचा विचार करणच अवश्य 
आळे असतां वेदान्तवाक्यविचार निरर्थक ठरतो. पण यावर पूर्वपक्षबाचाळा अस 
विचारावे कीं, जें कार्य तें ब्रह्मजन्य, हें अनुमान ब्रह्मसाधक आह कीं “जे काय 
ते सकारण ' हें अनुमान ब्रह्माची सद्वि करत : यांतील पहिला पक्ष सिद्ध होत 
नाहीं, कारण “जे जे कार्यते ते ब्रह्मजन्य ' अशी व्याप्ति उपलब्ध हात नाहा, अस 


‹ न्‌० ? इत्यादि भाष्याने सांगतात-ननाहीं, ब्रह्म दुसर्‍या प्रमाणाचा विषय होत 
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असल्यामुळे वेदान्तविचार व्यर्थ आहे, असें प्राप्त होत नाहीं. कारण ब्रह्म इंद्रियांचा 
विषय होत नसल्यामुळें त्याच्या संबंधाचे ग्रहण होत नाहीं. [ब्रह्म इंद्रियम्राह्य 
नाहीं... त्यामुळें प्रसक्ष प्रमाणाने पूर्वोक्त व्याप्तीचें ज्ञान होऊं शकत नाहीं. अथात्‌ 
ते दुसऱ्या प्रमाणाचा विषय नाहीं, असा याचा भावाथ. पण ब्रह्म इंद्ियग्राह्म कां 
नाहीं, असें वादी -विचार्रळ झणून आचाय ' स्वभावतः०' इत्यादि भाष्यानें 
त्याचें कारण सांगतात-|-इंद्रियें स्वभावतःच विषयांचे ग्रहण करितात-विषय हा 
त्यांचा विषय आहे. तीं ब्रह्मविषय नाहींत-ब्रह्माचे ग्रहण करूं शकत नाहींत. 
[कारण “ परांचि खानि व्यतृणत्‌ ०'-सु. उ. प्र. ६९-परमेश्वरानं इंद्रियांना पराङ्‌ 
म॒ख-नहिर्सख उत्पन्न करून मारळे आहे, अरी श्रति आहे व ब्रह्म रूपादि 
गुणांनी रहित आहे. त्यामुळे तें इंद्रियांचा वित्रय होत नाहीं, असा याचा 
भावार्थ. ‹ पण ब्रह्म इंद्रियग्राह्म जरी नसले तरी व्याप्तीचें ज्ञान कां होणार नाहीं, 
असें वादी झणेळ ह्मणून आचाय ' सति हि० ' इत्यादि भाष्यान झणतात-] 
>त्रह्माळा इंद्रियविषयत्व जर असतें तर हें काये ब्रह्माशीं संबद्ध आहे, असें ज्ञान 
झाळे असते. [ पण तें इंद्रियांचा विषयच होत नाहीं. अथोत्‌ ब्रह्म अतीन्द्रिय 
असल्यामुळें ` हें कार्य ब्रह्मापासून झाळ आहे * अशा व्याप्तीचें ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमा- 
णाने होऊं शकत नाहीं. आतां ' जें जें काये तें तें सकारण ' या दुसऱ्या पक्षी 
कायाचे कारण आहे, एवढेंच जरी सिद्ध होत असले तरी तें कारण ब्रह्मच आहे 
हें श्रतीवांचून कळणे शाक्य नाहा, असें ' कायमात्रे०! या भाष्यानें सांगतात-] 
=पण इंद्रियांच्या द्वारा ज्ञात होणार नुस्ते काये ब्रह्मारीं संबद्ध आहे कों दुसऱ्या 
कोणा संबद्ध आहे याचा निश्चय कारतां येत नाहीं. [ येथे ' संबद्ध म्ह० कृत. 
इंद्रियांच्या द्वारा केवळ कार्याचे ज्ञान होतें. पण तेवढ्यावरून तें ब्रह्मानें केलेलें 
आहे. कां, दुसऱ्या कोणीं केळें आहे याचा निश्चय कारितां येत नाहीं, आणि 
ज्या अर्थी श्रुतीवांचून जगत्कारण ब्रह्म आहे असा निश्चय होत नाहीं त्याअर्थी 
तो होण्यासाठीं श्रुतीचाच प्राधान्याने विचार करणें उचित आहे आणि उपा- 
दानत्वादि सामान्याच्या द्वारा मृत्तिकादिकांम्रमाणें ब्रह्माच्या स्वकारयात्मकत्वादि ` 
श्रतार्थाच्या संभावनेसाठी अनुमानाचा गोणत्वाने विचार करणें योग्य आहे, असा 
' तस्मात्‌०' या वाक््यानं उपसंहार करितात-]=म्हणून जन्मादिसूत्र अनुमानाच 
उपन्यास करण्यासाठी नाहीं, तर तें वेदान्तवाक्यांच्या प्रदझनाथच आहे. [आतां 
वादी ' किं पुनः ! इत्यादि भाष्यानें या सूत्राचे विषयवाक्य विचारतो] 
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भाष्यं--किं पुनस्तद्वेदांतवाक्यं यत्सून्रेणह लिलक्षयिषितं। ' भूगुर्वे वारुणिः। 
वरुणं पितरमुपससार । अधीहि भगवो ब्रह्मेति › इत्युपक्रम्याह--' यतो वा 
इमानि भूतानि जायंते । येन जातानि जीबन्ति । यत््यन्त्यभिसंविशति । तद्ि- 
जिज्ञासस्व । तद्भह्मति।? तस्य च निणेयवाक्‍्यं--“ आनंदाद्वयेच खल्विमा- 
नि भूतानि जायंते । आनंदेन जातानि जीवन्ति । आचंदं प्रयन्स्यभिसाबिशंति ! 
इति । अन्यान्यप्येबजातीयकानि वाक्यानि नित्यशुद्धबुद्धुक्तस्वभावसवज्ञस्व- 
रूपकारणविषयाण्युदाहतेव्यानि ॥ २ ॥ 
` भाष्यार्थ--' इह '-त्रह्मामध्ये लक्षणार्थत्वाने म्ह० ब्रह्माच्या लक्षणासाठीं 
सूत्राने ज्या वाक्याचा विचार करणें इष्ट आहे तें श्रुतिवाक्य कोणते १[ या मी- 
मांसेच्या प्रथम सूत्रांत विशिष्ट अधिकाऱ्याच्या रह्मविचाराची प्रतिज्ञा करून त्रहम- 
जिज्ञासूळा दुसऱ्या सूत्रांत त्याचं लक्षण सांगितले जातें. श्रुतीतहि तसच ब्रह्म- 
जिज्ञासु मुमुक्ूला जगत्कारणत्वोपळक्षणाचा अनुवाद करून ब्रह्माच र करून 
दिळें जाते. यास्तव प्रस्तुत सूत्र ध्रुत्युक्त अथाच्या अनुक्रमाला अनुसरणार आहे, 
हें दाखविण्यासाठी भाष्यकार ' भ्रगुर्वे० ' इत्यादि वाक्य आरंभापासून पढतातः| 


जिज्ञासु होऊन वरुणपित्यापाशी भगवन्‌, मला ब्रह्म शिकीव, ब्रह्माचा उपदेश कर! 
या मंत्राने शिष्यभावाने गेला, असा उपक्रम करून 'यतो बा इमानि०.... तड्रक्षेति' 
_सु. उ. पृ-२३६-ज्याच्यापासून हीं ब्रह्मादि-स्तंबपर्यंत भूते उतपन्न होतात, ज्याच्या 
योगानें तीं जिवेत राहतात व विनारासमयीं ज्याच्यामध्ये छीन हातात ते ब्रह्म, 
असें श्रुति म्हणते. [श्रुतींतीळ ‘अधीहि’ या क्रियापदाचा अ्थ-स्मरण करून दे, 
असा आहे. ' उपदेश कर' असा त्याचा भावार्थ समजावा. या श्रुर्तातीळ “येन ' 
या पदाने एकत्व विवक्षित आहे. कारण त्याला जर नानात्व असते तर त्याच्या ब्रह्म- 
ताचें विधान करितां आळे नसतें. “ जे जगाचे कारण ते एक आहे, ' अस ह 
अवान्तरवाक्य आहे, असें जाणावें किंवा “जे एक कारण आहे त ब्रह्म आहे 
अथवा जै कारण तें एक ब्रह्म आहे, ' असे हें महावाक्य आहे, असं जाणाव.-- 


: ‹त्र मग त्या ब्रह्माचें स्वरूपलक्षण काय आहे? ' अशी आशंका घेऊन “ उपसंहार- 


वाक्यावरून ज्याचा निणय झाळेळा आहे, असा “यतः- शब्दाचा सत्यज्ञाना- 
नंद ? हा अर्थ, हेंच त्याचे स्वरूपलक्षण आहे,” असे “ तस्य च०' या आाष्यान 
सांगतात-)नआणि त्याचें निणयवाक्य-* आनन्दाद्वथेव०.... संबिशन्तीति = 
सु. उ. पृ. २४१-आनंदापासूनच हीं सव मूते उत्पन्न होतात. उसन. झालेली 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


९४ _ ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथे . 


तीं आनंदानेंच जिवत राहतात. प्रल्यसमयीं आनंदांत लीन होतात,-असें आहे. 
[ “यः स्ज्ञः... .तस्मादेतदब्रह्म नामरूपमन्नं च जायते'-सु.उ.पृ. ९ २५पहा.-'विज्ञा- 
 नमानन्दं ब्रह्म -सु-उ.पृ.६९४-इत्यादि, इतर शाखांतील वाक्येहि या सूत्राचा विषय 
आहे, असें ' अन्यान्यपि० इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-ढुसरँहि अशाप्रकारची 
-या जातीचीं [ “या जातीचीं? हेच स्पष्ट करितात-]-नित्य शुद्ध-बुद्भ-सुक्तस्वभाव 
सवज्ञस्वरूप कारणविषय वाक्ये येथे उदाहरणरूपान घ्याबीं. [नित्य झुद्भादिस्व- 
भाव स॒वेज्ञस्वरूप कारणाचे प्रतिपादन करणाऱ्या वाक्यांचा येथ या सूत्राचा विषय | 
या रूपाने उल्लेख करावा. तस्मात्‌ याप्रमाणं सवं शाखांतील तटस्थ लक्षण व स्वरूप 
लक्षण सांगणारी वाक्यं जिज्ञास्य-विचाय ब्रह्माशीं चांगल्या प्रकार संबद्ध आहत 
व ब्रह्मज्ञानाने मुक्ति मिळते, हें सिद्ध झालें. या आविकरणाच्या संक्षिप्त व सारभूत 
अथासाठीं सु. त्र. प्र. १९-१३ पहा] २ (२) 
( ३. शाख्योनित्वाधिकरणं सू. ३.) ` 
---गताथोचा अनुवाद करून पूर्वोत्तर संगति सांगणारे भाष्यकार “ जगत्‌ ० ' 
इत्यादि माष्यानें पुढील सत्राला अवतरण देतात- 
` भाष्य-जगत्कारणत्वन्नदरीनेन सववज्ञ ब्ह्मेत्युपक्षिप्तं तदेव द्रढयन्नाह 
भाष्यार्थत्रह्माच्या जगत्कारणत्वाचे प्रदरन करून ' ब्रह्म सवज्ञ आहे? अशी 

सूत्रकारांनीं अथात्‌ प्रतिज्ञा केली. आतां तेच सर्वज्ञत्व दृढ करणारे सूत्रकार * शार- 
योनित्वात्‌? असें म्हणतात. [सूत्रकारांनों चेतन अह्माळा जगत्कारणत्व सांगून 
त्याच्या सवेज्ञत्वाची अर्थात्‌ प्रतिज्ञा केली कारण कोणत्याहि चेतनाची सृष्टि ज्ञान- 
पूवंक असते. त्यावरून “ ब्रह्म सवज्ञ आहे. कारण त सवकारण आहे. जा ज्याचा 
कती असतो तो त्याला जाणणारा असतो. जसा घटाचा कता कुंभार, ” असें 
सिद्ध झालें. तेंच अर्थतः सिद्ध झालेले ब्रह्माचे सवज्ञत्व प्रधानादि इतर कारणांचे 
निरसन करण्यासाठीं “ वेदकतृत्व? या हेतूने दृढ करणारे सूत्रकार ' शाख्योनित्वात्‌ 

असं म्हणतात, .असा माष्याचा भावार्थ. पूव आधिकरणांत सांगितलेला ' जगत्का- 
रणत्व' हा हेतु वया अधिकरणांतीळ “ वेदकतृत्व? हा हेतु, या दोन्ही हेतूनी 
एकच .गोष्ट साधावयाची असल्यामुळें ' एकविषयत्व' ही या दोन आधिकरणांची 

अवांतर संगति आहे. किंवा “वेद नित्य असल्यामुळे ब्रह्माला सवकारणत्व नाहीं 
असा आक्षेपसंगतीने या आविकरणांत ब्रह्माला वेदहेतुत्व सांगितलं जाते. “ अस्य 
महतो भूतस्य०'-सु.उ.९९६-ही श्राति या आधिकरणा'चा विषय आहेत वचन वदः 
हेतुत्वाने ब्रह्माचे सवज्ञत्व सावितं कीं नाहीं, असा संशय. 'व्याकरणादिकांग्रमाणं वेदाला 
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पौरुषेयत्व-पुरुषकृतत्ब असल्यामुळें त्यालाहि मूळ प्रमाणाची अपेक्षा आहे. वेदहि 
मूळप्रमाणसापंक्ष असल्यासुळ, त्याला अप्रमाण्य प्राप्त हात. त्यासुळ वराळ [विषय- 
वाक्य वेदहेतुत्व या हेतूवरून त्याचं सवज्त्व सिद्ध करू राकत नाहीं ' हा पूवेपक्ष 
अथोत्‌ जगत्कारणाच्या चतनत्वाची सिद्धि होत नाहा. हे पूवपक्षाच फळ आह 
व सिद्वान्तांत ' त्याची सिद्धि! हं फल आहे. स्पष्ट ब्रहझ्ांळगान युक्त असलेल्या या 
वाक्याचा वेदकत्यीमध्ये समन्वय सांगितलेला असल्यामुळें याच्या श्रुति, शास्त्र, 
अध्याय व पादसंगति-आहेत. हा पाद संपेपर्यंत अशाच श्षुत्यादि संगति जाणान्या 
वेदामध्ये सचीप्रकाशनशाक्ति उपळव्ध होते. ती त्याच्या उपादान कारणांतील 
-त्रह्मांतीळ शाक्तीपासून आलेली आहे. किंवा ती सवो्थप्रकादानराक्ति ब्रह्मांताळच 
आहे. कारण तिळा प्रकाशनशाक्तित्व आहे, किंवा तिळा कारयगतशाक्तित्व आहे, 
प्रदीपाच्या शाक्तीग्रमाण.' या अनुमानाने ब्रह्माचे ' वेदोपादानत्व? या हेतूवरून 
स्वतःशी संवद्ध झाळेल्या सवे पदार्थाना प्रकारान करण्याचें सामध्येरूप सबसाक्षित्व 
सिद्ध होते. किंवा ज्याप्रमाणें अध्ययन करणारे पूवक्रमाला जाणून बेद करितात 
त्यांप्रमाणेंच विचित्र गुणयुक्त माया ज्याची साह्मकत्रो आहे, असा अविद्येने आच्छा- 
दित न झालेला अनन्त स्वप्रकाश चिन्मात्र परमेश्वर स्वतःच केलेल्या पूवेकल्पां- 
तीळ क्रमाच्या सजातीय क्रमानें युक्त असळेल्या वेद्राशीला व त्याच्या अथाना- 
प्रतिपाद्य विषयांना एकाच वेळीं जाणूनच कारितो. त्यामुळे वेदाळा पोरुषेयत्व नाहीं 
ज्या चाक्यसृष्टींत अर्थज्ञानपूवक बाक्यज्ञान कारण असते तेथ पोरुषेयता असते 
परमेश्वराला वेदरााचें व त्याच्या अथाचे ज्ञान एकाच वेळां होत. त्यामुळ वेदाला 
पौरुप्रेयता नाहीं. यास्तव वेदकती स्वसंवंद्ध वेदाप्रमाणेच त्याच्या अथोलाहि एक- 
दाच जाणतो. म्हणून तो सर्वज्ञ आहे असा “शा्न०' इत्यादि सूत्राने सिद्धान्त 


- करितात] 


` स्त्रं-शाख्रयोनित्वात्‌ ॥ २ 
सत्रार्थ-त्र्माळा सवज्ञसद्ृरा तऋग्वेदादिशाख्राचं योनित्व म्ह. कारणत्व अस- 
ल्यामळे ते सतेज्ञ आहे-३.सु-त्र.प्र.१३-१४पदा-(-त्र्ाळा शाख्नाच हतुत्व असल्या- 


*मळें ते सर्वज्ञ व सर्वकारण आहे, अशा वर सांगितळेल्या दोन प्रकारच्या सग- 


तीला अनुसरून सूत्राची योजना करावी, अशा आशयान भाष्यकार महुत:० 
यादि भाष्यानें सूत्रांतीछ पदांचे व्याख्यान करितात-] 
भाष्यं--महत ऋग्वेदादेः शाखस्यानेकाविद्यास्थानोपड्रंहितस्य प्रदीपवत्सवो- 
शीवद्योतिनः सर्वज्ञकस्पस्य योनिः कारणं ब्रह्म। न होट्शस्य शास्त्रस्यग्वेदाटि 
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लक्षणस्य सर्वेज्ञगुणान्वितस्य सर्वज्ञादन्यतः संभवो5स्त । यद्याद्विस्तराथ॑ शाखे 
यस्मात्पुरुषाविशेषात्संभवति, यथा व्याकरणादि पाणिन्यादे्ञेयेकदेशार्थसपि, स 
ततोऽप्यधिकतरविज्ञान इति प्रासिद्ध लोके । [किसु वक्तव्यं अनेकशाखाभेदाभि 
नञस्यदेबतियेङ्मनुष्यवणाश्रमादिप्रविभारहेतोकऋग्वेदाद्याख्यस्य सवज्ञानाकरस्या- 
प्रयत्नेनेब लीळान्यायेन पुरुषनिःश्ासवद्यस्मान्महतो भूताद्योनेः संभवः- 
' अस्य महतो भूतस्य निःश्वसितमेतद्यदृरवेदः ' इत्यादिश्रुतेः तस्य महतो 
भूतस्य निरतिशयं सव॑ज्ञत्वं सवेशक्तिमत्त्व चेति ॥ 
भाष्याथे--मोठ्चा ऋग्वेदादिशा्राचे [ योनित्व असल्यामुळे असा पुढें संबंध. 
शाख्योनित्व या हेतूवरून सवेज्ञत्व सिद्ध व्हावे, म्हणून वेदाला ' महतः ०? इत्यादि 
विरोषणें दिळीं आहेत. वेदाला ग्रंथत: व अथतःहि महत्त्व-मोठेपणा आहे, म्हणून 
महतः › हें विरोषण आहे. हिताचा उपदेश-शासन करण, या कारणान त्याला 
झाल्नत्व आहे. येथील शास्त्र हा शब्द सवे राब्दप्रमाणाच्या उपलक्षणाथे-लक्षणा- 
वृत्तीने संग्रह करण्यासाठीं आहे, असें मानून भाष्यकार * अनेक ०? इत्यादि म्हण- 
तात-]=अनेक विद्यास्थानांनी उपकृत अशा शास्त्राचे [ पुराण, न्याय, मीमांसा, 
धमेराख्न, व शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, छंद, ज्योतिष हीं षडंगें, अशीं 
दहा विद्यास्थानें वेदार्थज्ञानाचे हेतु आहेत; यास्तव त्यांनीं उपक्कत म्ह० तीं दहा 
अंगे व उपांगे ज्याचा उपकरणे आहेत अझा, असा याचा. भावार्थ. या कथनानें 
मन्वादि रिष्टांनीं वेदाचा प्रमाणत्वाने अंगीकार केलेला असल्यामुळे त्याचं प्रामाण्य 
अथात्‌ सुचविले आहे. वेदामध्ये अबोधकत्वहि नाहीं. तर त्याला बोधकत्व-बोध 
करणं हा धमे आहे, व्यामुळेहि त्याला प्रामाण्य आहे असं ' प्रदीपवत्‌० ' या विशे- 
षणानें सांगतात-)-प्रदीपाम्रमाणे सवै अर्थाचे अवद्योतन-प्रकारान करणाऱ्या, 
स्वज्ञकल्प वेदाची योनि-कारण ब्रह्म आहे. [ वेदाला सवोर्थप्रकारनसामर्थ्य जरी 
असलें तरी तो अचेतन आहे, म्हणून त्याला सवेज्ञ न ह्मणतां सर्वेक्षकल्प-जवळ- 
जवळ सवज्ञ-स्वज्ञासारखा,असे म्हटलें आहे. अशा वेदाची योनि-उपादान व कवू- 
करणारं ब्रह्म आहे.-“ अहोपण, सर्वज्ञाचा सवार्थज्ञानराक्तिमत्त्व हा जो गुण त्यानें वेद 
जरी युक्त असला तरी त्यामुळे त्याच्या कारणाला सवेन्ञत्व आहे, हें कसें सिद्ध होते!” 
अशी आशंका घेऊन “न हि०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=अझा प्रकारच्या 
सव्ञाच्या गुणाने युक्त असळेल्या ऋग्वेदादिरूप झाख्ाचा सर्वज्ञाबांचून दुसर्‍या 
कोणापासून संभव नाहीं. [उपादानांत ती शक्ति असल्यावांचून कार्यामध्ये सभ- 
वत नाहीं. त्यामुळं वेदोपादान ब्रह्माला सवेज्ञत्व आहे, याविषयीं अनुमान क्स 
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करावे तें वर ( प.९६ ) दाखविळेंच आहे. तर मग त्याच अनुमानानं अविदयेलाहि 


सकज्ञत्व. प्रात होतें, म्हणून म्हणाळ तर तसें होत नाहीं. कारण अविद्ेछा शक्ति- 
मत्त जरी असलें तरी अचेतनत्व आहे, असा भावाथ. वेद स्वांवेषयाहून आधक 
अ्ज्ञानवानापासून झालेला आहे. कारण त्याला प्रमाणवाक्यत्व आह. व्याकरण- 
रामायणादिकांग्रमाणे, असे याविषयीं दुसरें अनुमान करितां यंत. भाष्यकार , यद्यतू०' 
इत्यादि वाक्याने त्याविषयी व्याप्ति सांगतात-]=ज ज राब्दाच आधक्यव अथाच 
अल्पत्व यांनां युक्त असलेले शास्त्र ज्या आप्त-यथाथवक्त्या पुरुषापासून हात जस-श- 
याचा एकदेशा हाच ज्याचा विषय आहे असं व्याकरणादिशाख् पाणन्यादकापासून 
झालं आहे, तो झाकता त्याहून अधिकतर विज्ञानवान्‌ असता, ह लाकात प्रसद्ध 
आहे. मग अनेक शाखाभेदांनीं भिन्न झाळळ, देव-तियक-मशुष्य-चणे-आश्रम 
इत्यादि प्राविभागाचा हेतु-निमित्त होणारं, स्र ज्ञानांचा आकार-खाणच अशा 
ऋग्वेदादसंज्ञक शास्त्राचा प्रयत्नावांचूनच केवळ लीळान्यायानें पुरुषाच्या-जीवाच्या 
'निःश्वासाप्रमाणें ज्या महत्‌ भूतयोनीपासून संभव झाला, कारण जा हा ग्व 
वगरे तें या महत्‌ भूताचे निःश्वसित आहे “बृ.२.४. १०. ए ५९६-इत्यादि 
श्रति आहे; त्या महदभूताला निरतिशय सवज्ञत्व व सवेशाक्तेमत््व आह, ह काय 

सांगावे! [' विस्तराथे यांतील बिस्तर म्ह० राब्दांचे आधिक्य, यावरून अथाच 
अल्पत्व सांगणारे भाष्यकार कर्त्याच्या ज्ञानाचं अथोधिक्य सुचवितात. व्रेदांताह 
अर्थवादांचं आधिक्य दिसतेंच.या भाष्याची योजना अशी-ज ज शास्र ज्या ज्या आता- 
पासून होतें त्या शाख्राहून त्याचा कतां अधिक ज्ञानवान्‌ असता, हं प्रासद्व आह 
जसें-शब्दाचे साधुत्व-निर्दोषत्व इत्यादि क्ञेपाचा-ज्ञातञ्याचा एकः भाग, एवढाच 
ज्यांचा-विषय आहे तेहि व्याकरणादि पाणिनिप्रृति आधकलज्ञापासून हात 


आणि ज्याचा अर्थ-विषय अल्प आहे असे शाख्हि जर आधिकाथेज्ञापासून हात | 


तर “अस्य महतः०' इत्यादि श्रुति असल्यामुळ ज्या. महत्‌-अपाराछन-अमयाद 
भतापासून-सलत्य यांनीपासून अनेकशाखामेदादिकांनां युक्त असलेल्या वेदाचा 
परुषाच्य, श्वासाप्रमाणे सहज प्रयत्नावांचून उद्भव-उत्पात हात. लाढा सवज्ञत्व 
ब सशाक्तिमत्च आहे. हें काय सांगाव. भाष्यांत वद पौरुषेय आहे? या राकेचें 
निरसन करण्यासाठीं वेदाच्या पोरुषेयत्वाविषरयीच्या -शकच निरसन करण्यासाठीं 
श्रुतिस्थ “निःश्वासत- पदाचा अथ ४ अप्रयत्नेन '-प्रयत्नावाचून-अनायासान,ःया 
पदाने सांगितला आहे. दुसऱ्या प्रमाणान अर्थज्ञान्ञासाठीं प्रयास कल्यावांचून, 


नेत्राच्या निमेषोन्मेषांप्रमाणे, असा याचा भावाथ अथ अजुमानान 'य्‌ः सवज्ञः५ 
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-सु.उ.पृ.१९२९-या श्रतींत सांगितलेल्या सवेज्ञत्वाला.दढ करण्यासाठीं. पाणिन्या- 
दिकांप्रमाणं वेदकल्यामध्ये आधिक अर्थज्ञानाची केवल सत्ता-त्याचे नुस्ते अस्तित्व 
सिद्ध केलं. जातें. त्याचे अर्थज्ञान वेदाचे निमित्त आहे, असं ल्या अनुमानाने साधळें 
जात नाहीं. कारण तसे सिद्ध केल्यास निःश्रसित श्रतीशां विरोध येतो. वेदाध्य- 
यनकरत्याप्रमाणें वेदाच्या चुस््या ज्ञानानेहि वेदकतृत्व संभवते. त्यांत फरक इतकाच 
-अध्येता-अध्ययनकता दुसऱ्या अध्यापकादिकांची अपेक्षा करितो. पण इश्वर 
स्वतःच केलेल्या वेदाची आनुपूर्वी-अनुक्रम स्वतःच आठवून तसाच त्याळा 
कल्पाच्या आरंभीं ब्रह्मदेवादिकांमध्यं आविभूत कर्रात असतांना त्याचे ज्ञान अना- 
ब्ृत-अज्ञानाने आच्छादित न झालेले असल्यामुळें त्याबरोबरच त्याच्या अथीलाहि 


जाणतो. म्हणून तो सववज्ञ होय. -आतां ब्रह्माच्या लक्षणानंतर त्याच्या प्रमाणा- : 


विषयीं जिज्ञासा झाळी असतां ' अथवा०'येथून दुसरे वर्णक सांगतात--] 


भाष्यं--अथवा यथोक्तसृग्वेदादिशाख्नं योनिः कारणं प्रमाणमस्य ब्रह्मणो यथा- 
बत्स्वरूपाधिगम।शाख्नादेव प्रमाणाञ्जगतो जन्मादिकारणं ब्रह्माधिगम्यते इत्याभि- 
प्रायः । शाखमुदाद्वत पूवसूत्र-' यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते ! इत्यादि । किमर्थ 
तही सूत्र, याबता पूर्वसूत्र एबैबंजातीयकं शा्जमुदाहरता शाख्जयोनिस्वं ब्रह्मणो 
दा्शितम्‌ । उच्यते-तत्र पूवेसूत्राक्षरेण स्पष्टं शास्नस्यानुपादानाञ्जन्मादि 
केवळ्मचुमानमुपन्यस्तमित्याइंक्येत तामाशकां निवतेयितुमिदं सूत्र प्रबब्वते 
झाख्जयोनित्वादिति ॥ ३ (३) 


भाष्याथे--किंवा [ लक्षण व प्रमाण हाँ ब्रह्माच्या निर्णयासाठी असल्यामुळे 
या वणेकाची पूर्वाधिकरणाशीं ' एकफलकत्व ? संगति आहे. ' तं त्वौपानिषदं पुरुषं 
पुच्छामे -सु.उ.प९५ १-ही श्रृति ब्रह्म केवल वेद्‌ याच प्रमाणाने वेद्य-जाणण्यास 
योग्य आहे, दुसऱ्या अनुमानादि प्रमाणांनीं वेदय नाहीं, असें सांगते की नाहीं. 
असा संदेह, व लाघवानें काय या छिंगावरूनच एक सर्वज्ञ ब्रह्म या कर्त्यांची 
सिद्धि होत असल्यामुळे ती श्रुति तसे सांगत नाहीं, असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाला असतां 
ब्रह्माला वेदग्रमाणकत्व असल्यामुळें म्ह० वेद हेंच त्याविषयी प्रमाण असल्यामुळें 
त्याला प्रमाणान्तरवेद्यत्व नाहीं, तें दुसऱ्या प्रमाणांचा विषय होत नाहीं, असा 
' शखयोनित्वातू * या सूत्राने सिद्धान्त करितात.-सु.त्.प. १४-पहा-भाष्यकार 
'यथाक्त०' इत्यादि भाष्याने त्याचे व्याख्यान करितात-]वर सांगितलेल्या ग्रका- 
रचे ऋषेदादि शाख ज्या ब्रह्माच्या यथार्थ स्वरूपज्ञानाविषयीँ .योनि-कारण--प्रमाण 
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आहे. तें ब्रह्म वेदैकवेद्य आहे [या मीमांसाशाखांत संवे अधिकरणांमध्यं पू 
पक्षाची युक्ति व उत्तर पक्षाची युक्ति, असें युक्तिददय हेंच संरायाचे बीज आहे, असँ 
जाणावें. येथें पूर्पक्षांत “ अनुमानाच्याच विचायेतेची सिद्धि म्ह० अनुमानाचाच 
विचार करावा,? हें फळ आहे व सिद्धान्तांत ' बेदान्तांच्याच विन ह 
फळ आहे. पू्वसूत्लांत प्रसंगाने अनुमानादि इतर प्रमाणांनीं ब्रह्मसिद्भीच निवारण 
केळे आहे. शिवाय लौकिक प्रासादादि विचित्र कार्य एकाच कत्यांच्या हातत हात 
नाहींत, असें आपण पाहतों. त्याच न्यायाने विचित्र प्रपंचाच्या एककतकतेचाहि वाध 
होतो, त्यामुळे अनुमानाने लाघव होत नाहीं. उलट कल्पनागौरवच होते. सवेज्ञत्वा- 
मुळें कर्त्याच्या एकत्वाचा संभव आहे, असेंहि ह्मणतां येत नाहीं. कारण याच्या 
एकत्तरज्ञानाने स्ञत्ज्ञान व सर्वज्ञतेमुळे एकत्व, असा त्यावर अन्योन्याश्रय दोष 
येतो, अइप्र आइायानें भाष्यकार ' शाख्जादेब० ' इत्यादि म्हणतात-]न्शाल्न याच 
प्रमाणावरून जगाच्या जन्मादिकांचें कारण ब्रह्म आहे, असे ज्ञात होतें, असा याचा 
अभिप्राय. [पण तें शान कोणते, तें 'शाख०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]='यतो 
वा इमानि०'-प.९३-इत्यादिः शास्त्राचा पूर्वसूत्लांत उल्लेख केला आहे. [तर मग हा 
प्रथक्‌ आरंभ कां केला आहे, असा “किमर्थ०! या भाष्यानें आक्षेप घेतात-]= 
पूर्वसूत्रांतच अशा प्रकारच्या शाखाचा उल्लेख करणाऱ्या सूत्रकारांनी ब्रह्माच शाल 
योनित्व जर प्रदर्शित केळे आहे तर हें सूत्र कशासाठी केळ आहे? [ ज्याअ्ी 
पूर्वा शाख्योनित्व प्रदर्शित केळे आहे त्याअर्थी तें पुनः सांगण्याचं कारण नाहीं, 
असा भावार्थ. जगाचे जे जन्मादिक, त्याच ठिंगावरून होणाऱ्या ना यांत 
स्वातंत्र्याने उपन्यास केला आहे, या शंकेचे निरसन करण्यासाठी हे ।निराळ सूत्र 
केळं आहे, असें ' उच्यते० ' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]-या सूल्लाचा काय उप- 
योग आहे, ते सांगतो-पूर्वसूत्रांत शात्राचा उल्लेख जरी केला आहे तरी त्या 
सूत्राच्या अक्षरांनी शाखनाचे स्पष्टपणें रहण केळेळें. नाहीं त्यामुळे र जन्मादि ' हा 
केवळ अनुमानाचा उपन्यास केला आहे, अशी कोणी तार्किक सेका इ त्या 
दकेचें निरसन करण्यासाठी ' शास्त्रयोनित्वात्‌ हे सूत्र प्रदत्त झाल आहे. [पूरवसूत्रांत 
आाक्षाचा निर्देश जरी केछेला असला तरी त्यांत जन्मादि या. गावरून होणार 
स्वतंत्र अनुमानच सांगितळे आहे, या झाकेचे निरसन करण्यासाठी ह सूत्र | आहे. 
त्यामुळें तें निरर्थक नाढीं.] ३ (२) म; म 
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` ` (४. समन्वयाधिकरण सूत्र १.) 


दान्त सिद्धत्रह्मपर आहेत कीं कार्यपर आहेत, असा निष्फळ व सापे- 
क्षत्व यांचा प्रसंग व अप्रसंग यांच्या योगानें संदेह आला असतां पूर्वसून्नांतील 
हितीयवणकाशीं आक्षेपसंगतीने 'कथं पुनः ०? इत्यादि भाष्यानें पूर्वपक्ष सांगतात-] 
भाष्यं--कथं पुनत्रह्मणः शाख्नप्रमाणकत्वसुच्यते, यावता “ आम्नायस्य 
क्रियाथत्वादानथक्यमतइथानाम्‌ ” इति क्रियापरत्वं शास्रस्य प्रदर्शितम्‌ । अतो 
बेदान्तानामानर्थक्यं, आक्रियाथेत्वात्‌ । कतृदेवतादिप्रकारानार्थेत्वेन वा क्रिया- 
विधिशषत्बं, उपासनादिक्रियान्तराविधानाथत्वं वा । न हि परिनेष्ठितवस्तुप्रतिपा- 
दुं सभवति, मत्यक्षादिविषयत्वात्पारनिउितवस्तुनः, तत्प्रतिपादने च हेयोपादेय- . 
राहेते पुरुषाथोभावात्‌ । अतएव सोऽरोदीत्‌? इत्येवमादीनामान्थक्यं सा भू- 
दिति “ विधिना त्वेकवाक्यत्वात्तुत्यर्थेन विधीनां स्युः” इति स्तावकत्वेनार्थ- 
वत्त्वमुक्तम्‌ ॥ 
` भाष्याथ--प्रह्माला शाब्नप्रमाणकत्व कसें बरें सांगतां? [ब्रह्माविषयीं शास्र हेंच 
. प्रमाण आहे, असें कसें ह्मणतां, कारण त्याचें झा्प्रमाणकल् संभवत नाही, 
असा हा आक्षेप आहे. या सूत्रांत सर्वातमत्वादि स्पष्ट ब्रहमछँगांनीं युक्त असलेल्या 
सदेव सोम्य० ! इत्यादि वेदान्तवाक्यांचा ब्रह्मामध्ये समन्वय सांगितलेला अस- 
ल्यामुळ याच्या श्रुत्यादे संगति जाणान्या. पूर्वपक्षामध्ये ' वेदान्तांत सुमक्षच्या प्रवृ- 
तीची आसेद्धि) व सेद्वान्तांत “तिची सिद्विः असा फलभेद आहे. “ यावता० र 
ड्त्यादि भाष्याने वरील आक्षेपाचा हेतु सांगतात-]=ज्याअ्थी 'आम्नायाळा-बेदाळा 
क्रियार्थत्व असल्यामुळें - वेदाचे कमे हेंच प्रयोजन असल्यामुळें अतदर्भ : आम्ना- 
याळा-कमासाठी नसलेल्या वेदभागाला आनर्थक्य-्यर्थत्व आहे, कर्मार्थ नसलेला 
वेदभाग निष्प्रयोजन-निष्फळ आहे असे वेदरूप राख्नाचें क्रियापरत्व प्रदार्शित 
केळे आहे. [ ज्याअर्थी या जेमिनिसूल्नानें शाख्नाचें म्ह० वेदाचे क्रियापरत्तर प्रदार्शित 
केळ आह | त्याअर्थी वेदान्तांना अक्रियार्थत्व असल्यामुळे आनर्थक्य-फळवत्‌-अर्थ- 
` शरल्यत्व ग्राप्त झालें, [असा अन्वय. सूत्राचा अर्थ असा-पाहिल्या सूत्रांत अगोदर 
अध्ययन या साधनानें जो भावनाविधिः त्यानें भाव्य-भावना करण्यास योग्य अशा 
वेदाळा फळवत्‌-अर्थपरत्व आहे, असें सांगितलें. ' चोदनालक्षणोऽर्थो धर्म: ! या 
= दुसऱ्या सूत्रांत कार्य म्ह० साध्य जो धम त्यांत-त्याविषयीं चोदना-िवि है प्रमाण 
` आइ, अस सांगितळ, त्यामुळें वेदप्रामाण्याचे व्यापक कार्यपरत्व आहे म्ह०-जेथें 
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जेथे वेदप्रामाण्य तेथें तेथें कार्यपरत्व अशी व्याप्ति ठरली. त्यांत वेदप्रामाण्य व्याप्य 
व कार्यपरत्व व्यापक आहे. पण मग ' वायुरवे क्षेपिष्ठा देवता -वायु ही प्रासद्ध | 
देवता मोठी वेगवती आहे, इत्यादि अर्थवादांना धर्मात प्रामाण्य आहे कां 
नाहीं, असा संदाय आला असतां वेदाचे प्रामाण्य क्रियाथेत्वाने व्याप्त असल्यामुळें 
च अर्थवादांमध्ये धर्माची प्रतीति येत नसल्यामुळें क्रियेसाठीं-कर्मासाठीं नसलेल्या 
त्यांना आनर्थक्य म्ह० निम्फलाथत्व आहे. अध्ययनविधीनें ग्रहण--संपादन 
केलेल्या त्यांचें निष्फळ सिद्ध अर्थी प्रामाण्य युक्त नाहीं. म्हणून त्यांच प्रामाण्य 
अनिल आहे, असें सांगितळे जातें. क्रियाथेत्व या व्यापकाच्या अभावीं व्याप्तप्रामा- 
ण्याचाहि अभावच आहे, असा याचा भावार्थः असा जरी पूर्वपक्ष येत असला तरी 
: विधिना त्वेकवाक्यत्वात्स्तुत्यर्थेन विधीनां स्युः? या सूत्राने त्यांना क्रियापरत्व 
आहे असा सिद्वान्त सांगितला आहे. 'अर्थवादांचे प्रामाण्य अनित्य आहे,' असें 
पूर्वपक्षाने प्राप्त झाले असतां लांचे क्रियापरतव-कर्माथत्व दाखविलें आहे, असा 
¦ शाज्जस्य क्रियापरत्वं दितं › या भाष्यांतीळ वाक्याचा भावाथ आहे. ` वायु ही 
अति सत्वर गमन करणारी प्रसिद्द देवता आहे! ती ज्या कर्माची देवता आहे ते 
कर्म सत्वर फळ देईल. अशा प्रकारें विधेय अर्थाच्या स्तुतिरूप अथाच्या द्वारा 
' वायव्य श्वेतमालभेत '-वायुदेवताक श्वेत पञ्चे आळभन करावं इत्यादि विधि- 
वाक्याशीं एकवाक्यता होत असल्यामुळे अर्थवाद सफल होतात. अर्थवाद रतुति- 
लक्षणेने सफळ क्रियापर असल्यामुळे प्रमाणच आहेत, असा याचा भावाथ 
॥ अहोपण, अध्ययनविधीनें ग्रहण केलेल्या वेदान्तांना आनथेक्य असणें युक्त 
` नाहीं, ” असें कोणी म्हणेल म्हणून आक्षेपकतीच | कट०? इत्यादि भाष्याने 
म्हणतो-)=शवा कर्तृ-देवतादिकांचे प्रकारान करणें या प्रयोज़नाने अर्थैवादांना 
क्रियाविधिराषत्व असो; [ आह्ली मीमांसक वेदान्तांच आनर्थक्य-निष्फळस्व सिद्ध 
करीत नाहीं, पण व्यवहारांत सिद्ध वस्तु ढुसऱ्या-वेदेतर प्रत्यक्षादि प्रमाणांचा 
विषय होत असल्यामुळें व तिळा निष्फळल असल्यामुळे वेदान्त सिद्भब्रह्मपर 
आहेत, असें म्हटल्यास त्यांना प्रमाणान्तरसापेक्ष व निष्फळ म्हणण्याचा प्रसंग 
येतो, आणि प्रमाणान्तरसापेक्षत्व व निष्फलत्व यांचा प्रसंग आल्यामुळें त्यांना 
अप्रामाण्य येतें. म्हणून कर्माचे शेष-अंग असा जो कतो, देवता व फळ ल्यांच्यां 
प्रकाशनाच्या द्वारा त्यांनाहि कमेपरत्व आहे; असें सांगावे, असं आह्मी म्हणतो. 
त्यांतीळ “स्?पदाैवाक्यांना कर्त्याचें स्तावकत्व आहे-जोवप्रतिपादक वेदान्त- 


वाक्यें कर्त्यांची स्तुति करितात, तत्पदार्थ वाक्ये देवतास्तावक आहेत ३ विविदिषादिः 
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वाक्यं फलस्तावक आहेत.-“यज्ञेन विविदिषान्त'-यज्ञादिकांच्या योगाने आत्म्याला 
जाणण्याची इच्छा करितात,-सु-उ.प्र.१९७-इत्यादि वाक्ये फलाची स्तुति करितात. 
“ अहोपण, एखाद्या विशेष कमोचा आरंभ न करितां दुसऱया प्रकरणांत अधीत 
असलेल्या वेदान्तवाक्यांना कमेरोषत्व कस असेल ? कारण त्याविषयी कांहीं प्रमाण 
नाहीं. ” असे कोणी म्हणेल म्हणून अरुचीनं आक्षेपकच ' उपासना० › इत्यादि 
वाक्याने दुसरा पक्ष सांगतो-]=किं्रा उपासनादि दुसर्‍या क्रियांच्या विधानासाठी 
तीं वाक्यं आहेत--[ “ज्याला मोक्षाची इच्छा असेळ त्यानें असत-अविद्यमान-- 
खोट्या ब्रह्मामेदाचा-मिथ्या ब्रह्मेक्याचा आत्म्यावर अध्यारोप करून 'मी ब्रह्म 
आहे! अशी उपासना करावी. ” असा उपासनाविधि;ः | उपासनादि › येथीळ 
: आदि-इान्दानें श्रवणादिकांचं ग्रहण करावें. किंवा वेदान्तांना उपासनादिकर्म- 
परत्व आहे, असं सांगावे, असा भावाथ.-“ अहोपण श्रुत ब्रह्माला सोडून अश्रुत 
कार्यपरत्व कशासाठी सांगावें £ ”” असें कोणी विचारील म्हणून “न हि० इत्यादि 
माष्यानें आक्षेपकच म्हणतो-]-परिनिष्टित-सिद्ध वस्तूचें प्रतिपादन संभवत 
नाहीं, हँ प्रसिद्ध आहे. कारण परिनिष्ठित-सिद्ध वस्तूला प्रत्यक्षादिविप्रयत्व असतें. 
[ * पारेनिष्टित '-परितः-सवतः निश्चयाने स्थित म्ह० कृतीची-कर्मादि प्रयत्नाची 
अपेक्षा न करणाऱ्या, अर्थात्‌ ' सिद्ध ' असा भावार्थ. तसल्या सिद्ध वस्तूच प्रति- 
पादन, म्ह० अज्ञात असलेल्या त्यांच वेदाने ज्ञान करून देणें, संभवत नाहीं. 
कारण दुसर्‍या प्रमाणानं ज्ञात होण्यास योग्य असलेल्या अर्थी वाक्याचा संवाद 
होत असल्यास-प्रत्यक्षादि दुसऱ्या प्रमाणाने ज्ञात होणाऱ्या वस्तूचाच वेदानेंहि 
तसाच बोध करून दिल्यास त्या वेदवाक्याला अनुवादकत्व प्राप्त होतें. ' अग्निहिं 
मस्य भेषजं '-अभ्नि थंडीचे औषध आहे, या वेद्वाक््याप्रमाणें. पण इतर प्रमा- 
णांशीं वेदवाक्याचा विसंवाद होत असेल तर त्याला वोधकत्र असतें. जस “ आ- 
दित्यो यूपः '-सूर्य यूप आहे, या वावयाप्रमाणें, असा भावा. याविषयीं ' कोण- 
ताहि सिद्ध अर्थ हा वेदाचा अर्थ-प्रतिपा्य विषय होऊं शकत नाहीं. कारण तो 
दुसऱ्या प्रमाणांनीं ज्ञात होण्यास योग्य असतो, धटाप्रमाणे' असें अनुमान सां- 
गून निष्फळत्वामुळहि सिद्धवस्तु हा वेदार्थ नव्हे, असें आक्षपक ' तत्म्रतिपादने 
च०' या वाक्याने सांगतो-]-आणि हेय-त्याज्य व उपादेय--ग्राह्य यांनीं रहित 
अरा त्या सिद्धवस्तूच प्रतिपादन करण्यांत कांहीं पुरुषार्थ नसतो, त्यामुळेंहि तो 


वेदार्थ होऊं शकत नाहीं. [ त्याग व ग्रहण यांचा विषय न होणाऱ्या सिद्ध 


. वस्तूच ज्ञान करून देण्यांत कांहीं फल नसल्यामुळेंहि तें संभवत नाहीं, असा 
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भावार्थ. सुखप्राप्ति व दुःखानिवृत्ति हें फल आहे. ते प्र्रत्ति व निवृत्ति यांनीं साध्य 
असतें. उपादेयाच्या म्ह० प्रबृत्तिप्रयत्नकायीच्या व हेयाच्या म्ह० 'निवृत्तिप्रयत्न- 
कार्याच्या ज्ञानाने प्र्रत्त व निवृत्ति होतात. सिद्ध वस्तूच्या ज्ञानापासून त्या होत 
नाहींत, “ तर मग सिद्भाचा वोध करणाऱ्या वेदवादांना साफल्य कसे?”” अशी 
आझका घेऊन “अत एब०' या .भाष्यानें आक्षेपकच ' आ्नायस्य० * इत्यादि 
संग्रहवाक्याचे विवरण कारतो-]-अ्हणूनच ' सोऽरोदीत्‌ ~तो देवांकडून निरुद्ध 
केला गेळेला अग्नि रडला, इत्यादि अर्थवादांना आनथेक्य येऊं नये, म्हणून 
' विधिना त्वेकवाक्यत्वास्तुत्यर्थेन विधीनां स्युः? या सूत्राने स्तावकत्व या रूपानं 
त्यांचे अर्थवत्त्व सांगितलें आहे. ' सिद्ध वस्तूच्या ज्ञानापासून कांही फळ निष्पन्न 
होत नसल्यामुळेच, ' असा ' अतः एब? या शब्दांचा अर्थं आहे. ' देवाकडून 
निरुद्ध झालेला अग्नि रडला ' या वाक्याला ' रजत अग्नीच्या अश्रूपासून झालेले 
आहे.' अझा रजताच्या निंदाद्वारा तें वर्हिपि-दर्भावर किंबा दर्भसाष्य कमीमध्यं 
दक्षिणारूपाने देऊ नये, अझा सफल निषेधाचे सेंषत्व आहे. या वाक्याला जसे 
सफळ निषेधाचे शेपत्ब-अंगत्व आहे त्याचप्रमाणे वेदान्तांना विध्यादिकांचे शेषत्व 
आहे, असें सांगावें, असा याचा भावाथ.-' अहोपण त्यांना मंत्रांप्रमाणे स्वातंत्र्य 
असु दे. अर्थवादाप्रमाणें विधींशीं एकवाक्यत्व नको ” अशी आइका घेऊन आक्षेप- 
कती “मन्त्राणां च०' या भाष्याने 'मंत्रांप्रमाणे! या दृष्टान्ताची असिद्धि सांगतो-] 
भाष्यं--मंत्राणां च “ इषे त्वा ” इत्यादीनां क्रियातत्साधनाभिधायित्वेन 
कमैसम्वायित्वमुप्तम । अतो न क्रचिदपि वेदवाक्यानां विधिसंस्पशेमंतरेणाथे- 
चत्ता इष्टोपपन्ना वा । न च परिनिष्ठिते वस्तुस्वरूपे विधिः संभवति, क्रियावि- 
षयव्वाट्टियेः । तस्मात्कमीपेक्षितकणेस्वरूपदेवतादिप्रकाशनेन क्रियाविधिशेषत्वं 
बेदान्तानाम । अथ प्रकरणान्तरभयान्नेतदभ्युपगम्यते, तथापि स्वबाक्यगतोपा- 
सनादिकमेपरत्वम । तस्मान्न नह्मणः शाख्जयोनित्वं इति प्राप्ते उच्यते-- 
भाष्यार्थ--आणि ` इषे त्वा० * इत्यादि मंत्रांना क्रिया व त्यांचं साधन यांचे 
अभिधायित्व असल्यामुळे म्ह० मंत्र कर्म व कमसाधन यांचे कथन करणारे 
असल्यामुळे त्यांचे कमसमवायित्ब-कर्माशी त्यांचा नित्य संबंध सांगितला आहे. 
[ पूर्थमीमांसेच्या प्रमाणखक्षण प्रथमाध्यायांत अर्थवादांचा विचार केल्यावर मंत्रांचा 
विचार केला आहे. “इमे त्वा ' या मंत्रांत “ छिनझ्जि' अशा क्रियापदाचा अध्या- 


he 


क्रियेची ~~ ~ अभ्निसूधो ९ 
हार केल्याने शाखाच्छेदन या क्रियेची प्रतीति होत असल्यामुळ व ' c 


इत्यादि मंत्रांत क्रियासाधनभूत देवतादिकांची प्रतीति येत असल्यामुळे थुव्यादिर 
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प्रमाणांनीं त्यांचा क्रतूमध्ये विनियोग केला आहे. परंतु “मंत्र केवळ उचारानेंच अदृष्ट 
उत्पन्न - करून क्रतूवर उपकार करितात कीं दृष्ट अथाच्या स्मरणाने ?? असा 
संदेह आला असतां चिंतनादिकानेंहि अध्ययनसमयीं अवगत झालेल्या अथोचे 
रण होऊं शकतें. यास्तव मंत्र अद्ष्टासाठी आहेत, असा पूवपक्ष प्राप्त होतो, 
व्याचा ' अविरिष्टस्तु वाक्याथः / असा सिद्धान्त केला आहं. वाक्याथ लोक व 
वेद यांत अविशिष्ट-समान आहे. मंल्वाक्यांचे दृष्ट स्वाथप्रकाशनानंच 
क्रतूपकारकत्व संभवते व दृष्ट प्रयोजन संभवत असतांना अदृष्ट प्रयो- 
जनाचा कल्पना करणें अयोग्य आहे. त्यामुळे फलवत्‌ अनुष्ठानाळा अपे- 
क्षित असलेल्या मंत्रांना कमें व त्याचें साधन यांचें स्मरण, या द्वाराने कर्मो- 
गत्व आहे. पण 'मंत्रांनींच अथोचें स्मरण करावें? हा नियम अदृष्टासाठीं आहे. 
अर्थीत्‌ अर्थवादांचें स्तुतिपदार्थाच्या द्वार विधोशों पदैकवाक्यत्व आहे. पण मंत्रांचे 
घाक्याथेज्ञानद्वारा विधीशां एकवाक्यत्व आहे, असा त्यांचा विभाग जाणावा, असा 
पूर्वमीमांसंत सिद्धान्त केला आहे.-“अहोपण, -कमप्रकरणस्थ वाक्यांना विध्येकवा- 
क्यत्व असूं दे. पण वेदान्तांना सिद्धवस्तूविषरयी प्रामाण्य कां नसाव!” अशी आशका 
घेऊन आक्षेपक “अतो न कचित्‌०' या भाष्यानं झणतो-]=म्हणून विधीच्या संस्प- 
शोवांचून वेदवाक्‍्यांची अर्थवत्ता कोठेंहि दृष्ट नाहीं. [ विधीरीं संबंध असल्या- 
वांचून वेद्वाक्यांना प्रामाण्य आहे असे विधि-निष्रेध-अथवाद-मंत्र-नामधेय-अधि- 
कार यांतीळ कशामध्यंहि उपलब्ध होत नाहीं. तर विर्धाशीं एकवाक्यता होत असली 
तरच तांना प्रामाण्य आहे, असं दिसतें, असा याचा भावार्थ. * वेदान्त विध्येक- 
वाक्यतेनेंच अर्थवान्‌ आहेत. कारण ते सिद्ध वस्तूचे ज्ञान करून देतात. मंत्र, 
अर्थवाद इत्यादेकांप्रमाण.' असं याविषयी अनुमान कराव.- अहापण, वदः 
वाक्यांना विधि-एकवाक्यतेवांचून कमप्रकरणांत अर्थवत्ता जरी न दिसली तरी वेदा- 
म्तांत तिची कल्पना करावी ” अशा आशंका घेऊन: आक्षेपक ''उपपन्ना वा० 
या भाष्याने म्हणतो-]=रकिंवा विधिसबंधावांचूस वेदवाक्यांचा अथवत्ता-सम्रया 
जनता संभवतहि नाहीं. [ या वाक्यारीं मागील वाक्यांतील ' न”? या पदाचा 
अन्वय लागतो. सिद्र्वरतूच्या ज्ञानांत कांहीं फळ नाहीं, हें वर सांगितळच आह! 
त्यामुळे ती उपपन्न होत नाहीं,.असा भावाथे.-“ तर मग, वेदान्तांचा अथ ज ब्रह्म 
व्याविषयांच विधीची कल्पना करावी. म्हणजे ते दुसऱ्या विधीचे शेष आहेत, 
म्हणावे लागणार नाहीं, ”! अंशी आंरांका घेऊन आक्षेपकच “न च०” या 
भाष्याने म्हणतो=|=सवंप्रकारं सिद्ध: अरा वस्तुस्वरूपामध्ये विधि संभवत नाह 
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[ “ पण ' दध्ना जुहोति -दह्याने हवन करितो, या वाक्यांत सिद्ध असळल्या 
दद्याविषयीं विधि आढळतो, ” अशी आशंका घेऊन “ क्रियाविषयत्वाह्विधेः०'या 
भाष्यानें आक्षेपक म्हणतो-)-कारण विधीला क्रियाविषयत्व आहे. [ दहीं या 
क्रियासाधनाळा प्रयुज्यमानत्वानें साध्यत्व आहे. क्रियेचे साधन या रूपाने त्याचे 
विधान केलें जात असल्यामुळें त्याला साध्यत्व आहे. दहीं या रूपाने जरी तें 
दुसऱ्या प्रमाणांनीं सिद्ध असळें तरी होमाचें साधन या रूपानें दुसऱ्या कोणत्याहि 
प्रमाणाने सिद्ध नाहीं. हणून व्याला साध्यत्व आहे; आणि साध्यत्वामुळे विधेयत्व 
आहे. पण निष्क्रिय ब्रह्माला कोणत्याहि प्रकारें साध्यत्व नाहीं. त्यामुळे त्याचं विधे- 
यत्व संभवत नाहीं, असा भावार्थ--याग्रमाणे मीमांसावातिककार कुमारिलभडंच्या 
मताचा अनुवाद करून ' तस्मात! या माष्याने आक्षेपक त्याचा उपसंहार कारे- 
तो-]-तस्मात्‌ वेदान्तांना कर्माला अपेक्षित असळेळे कतृस््रूप; देवता इत्या- 
दिकांच्या प्रकाशनानें क्रियाविधिशपत्व आहे. (आतां या मताविषयीं स्वतःच स्वत:- 
ची अरुचि दर्शवून आक्षेपक ' अथ०' या माष्यानें दुसरा पक्ष सांगतो-]=आतां 
वेदान्त हे कर्मप्रकरणाहून एथकू प्रकरण आहे या भीतीने वेदान्तांचं कमेबिधिरोषतव 
मान्य होत नसेळ तर वेदान्त त्यांतच उपल्ब्ध होणाऱ्या उपासनादि कमपर आहेत, 
असें मानावे. [ याप्रमाणें दोन्ही मतांत संमत असलेल्या अथाचा “तस्मात्‌ न०' या 
भाष्यानें उपसंहार करितात-]-हाणून ब्रह्माला शाख्जयोनित्व नाहीं, | याप्रमाणे 
पूर्वपक्षाचा अनुवाद करून भाष्यकार सिद्धान्तसूत्राला इति गराप्ते०' या भाध्यान 
अवतरण देतात-]-असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाला असतां ` तत्तु समन्वयात्‌०' या 
सूत्राने सिद्धान्त सांगितला जातो-- 


सत्र--तत्तु समन्वयात्‌॥४ 


सूत्रांथे--'पण ते? ब्रहम वेदान्ताख्रावरून अवगत होतें. कशावरून १ “सवे 
घेदान्तांचा तात्पयोनें ब्रह्मामध्येंच अन्वय होतो, त्यावरून. ४. सु. त्र. पः १७ 
पहा..-आतां भाष्यकार सिद्धान्तसूत्राचें व्याख्यान ' तु शब्द:०' इत्यादि भाष्यानें 
करितात--] 

भाष्यं-तुराव्दः पूवपक्षव्यावृत्त्यथे:] सद्भह् सबेज्ञं सवेशक्ति जगदुत्पत्तिः 
स्थितिळ्यकारणं वेदान्तशाख्रादेवावगम्यते। कथम्‌, समन्वयात्‌। सर्वेषु दै वेदा- 
्तेषु वाक्यानि तात्पर्येणैतस्याथेस्य प्रतिपादकत्वेन समनुगतानि ।. सदेव सोम्ये- . 
दमम आसीत्‌। एकमेचाडितीयम्‌? “आत्मा वा इदमेक एवाम, आसीत्‌ ' ' तदे 


नरेश १३ 
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तद्रझापूथेमनपररमनंतरमबाह्मम्‌' ' अयमात्मा ब्रह्म सवानुभूः? “ ब्रक्षेवेदममूत 
पुरस्तात्‌? इत्यादीनि ॥ 

भाष्याथ--'तु-'राब्द पूर्वपक्षाच्या व्यादृत्तीसाठीं आहे. “तत्‌-ते सवेज्ञ, सर्व- 
दाक्ति,जगाच्या उत्पत्ति-स्थिति-ल्यांच कारण ब्रह्म वेदान्तशाख्रावरूनच अवगत हात, 
[ मागच्या दोन सूत्रांत सांगितलेल्या ग्रमेयभूत ब्रह्माचे स्मरण करविण्यासाठी 
। सर्वक्षादि ! बिरषणें योजलीं आहेत. ( न्यायनि. ) ब्रह्माविषयीं वेदान्त हच प्रमाण 
आहे, या प्रातिज्ञात अथोविषयीं वादी 'कथं' या पदाने हेतु विचारितो-]सतत काणत्या 
प्रकारे १ [ वेदान्तवाक्यहि लौकिकवाक्याप्रमाणे वाक्यच असल्यामुळ त्याला संसु- 
ार्थत्व आहे.-सु.प.प्र.२४२पहा.-तेव्हां अखंड एकरस ब्रह्मामध्ये त्याळा प्रथा- 
हेतुत्व कसे-ते अखंडेकरसब्रह्माचें ज्ञान कसं करून देऊ शकेल £ “समन्वयातत्‌' 
या पदाने हेतु सांगतात-]-सवं वेदान्तांचा ब्रह्मामध्ये समन्वय होत असल्यामुळे 
तं वेदान्तप्रमाणक आहे. [ अन्वय म्ह० तत्परतेच विषयत्व, त्या तात्पयावषय- 
त्वामुळें. हाच हेतु आहे. त्या तात्पर्याचें सम्यक्त्व म्ह० अखंड अथेविषयत्व सुच- 
विण्यासाठी “सम्‌? हें पद आहे. यास्तव “सं' हें पदहि ' समन्वयात्‌? या प्रति- 
ज्ञेच्या अन्तगतच आहे. या हेतूचें “ सर्वेषु०' इत्यादि भाष्यान विवरण करितात-] 
कारण सवे वेदान्तांतील वाक्यें तात्पयोनें-तत्परतेनें याच अथाचे प्रतिपादन 
करणारीं, या स्वरूपाने चांगल्या प्रकारं ब्रह्मामध्यं अनुगत झालीं आहेत. [““ अखंड 
ब्रह्म वेदान्तजन्य प्रमेचा विषय आहे. कारण व्या ब्रह्माला वेदान्ततात्पयाच विष- 
यत्र॒ आहे. जो ज्या वाक्याचा तात्पयाबिषय असता तो त्या वाक्याचा प्रमय-शय 
अर्थ असतो. जसे-कमेवाक्यांचा प्रमेय धर्म आहे ” असा याविषयीं अनुमान- 
प्रयोग करावा. वाक्यार्थाचे अखंडत्व म्ह० असंसृष्टत्व व वाक्याचे अखंडार्थकत्व 
म्ह० त्यांतील पदांनीं.. उपस्थित झाळेळे जे पदारथ, त्यांचा जो संसग, त्याविषयी 
ची प्रमा उत्पन्न करणं. असले प्रमाजनकत्व अप्रसिद्ध आहे, असाहि म्हणता 
येत नाहीं. कारण- ' प्रकृष्टप्रकाराः चंद्रः ज्याचा प्रकाहा आतिशय . आर्ह 
असा चंद्र, इत्याद ळक्षणवाक्याना न्यवहारात लक्षणन कवळ चद्रादि व्यत्ता- 
चेच प्रमाजनकत्व आहे. सव पदांची एका अर्थी छक्षणा करणें यांतहि कांही 
विरोध नाहीं. कारण अर्थवादांच्या सव पदांनीं एका स्तुतीचें लक्ष्यत्व मामांसकांनीं 
मानळेल आह. अथात्‌ सत्यज्ञानादिपदांनी अखड ब्रह्म भासत. लासुळ 
अनुमानांतीळ पक्षाची असिद्धि होत नाहीं. हेतूचीहि आसेद्वि नाहीं. कारण उप 
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असा तात्पर्यनिणेय होतो. त्या तात्ययेलिंगांपेकी छांदोग्याच्या सहाव्या अध्यायांतीळ 
उपक्रम 'सदेव०! इत्यादि भाष्यानें दाखवितात-]=*'सदेव सोम्य....एकमेवाद्वितीयं? 
-सु. उ. ए. ४२२ पहा. [उद्दाळक पुत्राला म्हणतो-हे प्रियद्रन; हें सवे जगत्‌ 
उत्पत्तीच्या पूर्वी सत्‌-अवाित ब्रह्मच होतें. “ सदेव '-यांतील. ` एव~ कारानं 
जगाच्या एथक्‌ सत्तेचा निषेध केला जातो." सजातीयविजातीय-स्वगतमेदाच्या 
निरसनार्थ-' एकं एव अद्वितीयं ' अशीं तीन पदें आहेत.-सु. पं. प्रः ५८-५९ 
पहा.-याप्रमाणें अद्वितीय ब्रह्माचा उपक्रम करून ' एतदात्म्यामेद सव '-खु. उ 
पृ-४३३-असा सुनि उपसंहार करितो. हें उपक्रमोपसंहाराच ऐक्य, एतद्रूप तात्पय- 
ठिंग आहे. त्याचप्रमाणं ' तत््मसि ' असा नऊ वेळां अभ्यास केला आहं- 
आवृत्ति केली आहे. रूपादिशून्य आद्वितीय ब्रह्म दुसऱ्या प्रमाणाचा विषय हाण्यास 
ग्य नाहीं, हेंच त्याचें अपूवेत्व सांगितलं आहे. * अत्र वाव किल सत्‌.सोम्य न 
निमाळयसे '-सु. उ. प्र. ४३८-शरीराद्रियसंघातांत असळेल्याच ब्रह्माला तू 
जाणत नाहींस, असा याचा भावाथ. ' तस्य तावदेव चिरं यावन्न विमोक्ष्ये अथ 
संपत्स्थ'-सु+उ.पृ-४ ३९-४०-असे त्रह्मज्ञानापासून माक्ष ह॒ विद्वानाच फळ सांगि 
तळे आहे. ब्रह्मज्ञाचा जबर देहपात होत नाहीं तोवरच त्याच्या विदेह मोक्षाला 
विलंब असतो-देहपात होतांच तो ब्रह्मरूप होतो-विदेहकेवल्याचा अनुभव 
घेतो, असा याचा भावाथ. ' अनेन जीवेन आत्मना अनुप्रविश्य'-सु.उ.प्र.४२४- 
इत्यादि हा अद्वितीय ज्ञानासाठी अर्थवाद आहे. मृदादिदान्तांनीं विकार प्रकृती- 
हुन-उपादानाहून प्रथक्‌ नसतो, अशी उपपत्ति सांगितली आहे. अशीं सहा प्रका- 
रची तात्पर्यळिंगे व्यस्त किंवा समस्त प्रत्येक वेदान्तांत-उपनिषदांत दिसतात, ह 
सांगण्यासाठी ऐतरेयांतीळ ' आत्मा वा०' हें वाक्य . पढतात-]=' पूर्वी हें सवे 
जगत्‌ एकच आत्माच होतें. '-सु.उ-प.२९० पहा-[बृहदारण्यकार्ताळ मधुकांडाच 
। तदेतत्‌° ? इत्यादि उपसंद्दारवाक्य सदात्म्याचं निविशेषत्व सांगण्यासाठी आहे, 
असें सांगतात-]=' तत्‌ -मायांनीं बहुरूप झालेळं त॑ “ एतत्‌: '-अपराक्ष ब्रह्म 
“अपूर्व -कारणरद्दित, “अनपरं '-कायेराहैत ` अनन्तरे '-याचं जात्यन्तर नाहीं 
त्यामध्यें अन्तर-मिन्न जातीचं कांह नाहीं, म्हणून अनन्तर-एकरस, असा याचा 


' भावा. 'अबाह्य'-आद्वितीय [त्याच्या अपरोक्षत्वाचं “अय०' या वाक्याने उपपादन--] 


हा आत्मा ब्रह्म सर्वानुभू आहे.-सु-उ.पृ.६०६-{ साचा अनुभव घेतो ह्मणून 

सर्वानुभूः-चिन्मात्र, असा याचा भावाथः. याप्रमाण ऋक्यञ्ुःसामवाक्य सांगू- 

न ' अयं०? इत्यादि आधवेणबाक्म सांगतात-]ऽ पूरे. दिसत ह सनः अमृत 
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ब्रह्मच आहे. ' इत्यादि वाक्ये याच अर्थी अनुमत आहेत.-सु-उ.पृ. १९२-पहा. 
` [यत्‌ पुरस्तात्‌०!-जे पूर्वं दिशेतील वस्तुजात तें अविद्वानाळा अन्रह्मसें भासे. 
पण तें अमृत ब्रह्मच आहे, असा याचा भावार्थ, 'आदि-पदानें सत्यं ज्ञानं अनन्तं०* 
' इत्यादि वाक्यांचा संग्रह केला जातो.-“' अहोपण त्रह्माळा तात्पर्यविषयत्व 
' ज असले तरी वेदान्ताचा कार्य-कमे हाच प्रतिपाद्य अर्थ कां नसावा, असें 
वादी विचारील म्हणून ' न च०? या भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्यं--न च तद्वतानां पदानां ब्रह्मस्वरूपविषये निश्थिते समन्वयेऽचगम्य- 
मानेऽथोन्तरकर्पना युक्ता श्रुतद्दान्यश्रुतकस्पनाप्रसंगात्‌ । न च तेषां कठेस्वरूप- 
प्रातिपादनपरतावसीयते, ` तत्केन कं पञ्येत्‌ ! इत्यादि क्रियाकारकफलनिरा- 
करणश्रुतेः । न च परिनिष्ठितवस्तुस्वरूपत्वेऽपि प्रत्यक्षादिविषयत्वं ब्रह्मणः, 
' “तत्त्वमासे' इति ब्रह्मात्मभावस्य शाख्नमंतरेणानवराम्यमानत्वात्‌ ।। 
भाष्यार्थ--आणि वेदांतांतील पदांचा ब्रह्मस्वरूपामध्यें निश्चित समन्वय 
अवगत झाला असतां त्याच्या दुसऱ्या अर्थाची कल्पना करणें युक्त नाहीं. कारण 
त्यांच्या दुसऱ्या अथाची कल्पना केल्यास श्रृतार्थाचा त्याग व अश्रुतार्थांची कल्पना 
या दोषांची प्रसक्ति-ग्राप्ति होते. [ वेदांतांचें ब्रह्मामंध्ये तात्पय आहे, असा 
निश्चय होत असतांना त्यांचें कायार्थत्व-कर्म हा त्यांचा प्रातिपा्य विषय आहे, 
असे मानणें युक्त नव्हे. कारण ' यत्परः झान्दः स दाब्दार्थः--शब्दाचें ज्या 
अर्थी तात्पर्यं असतें तोच शब्दाचा अर्थ असतो, असा न्याय आहे, त्यामुळे वेदां- 
तांना कमोर्थत्व युक्त नाहीं, असा याचा भावार्थ. आतां ' अर्थवाद्न्यायाने वेदां- 
तांना कती, देवता इत्यादिकांचे स्तावकत्व आहे, ' असें जें वाद्याचे झणणें आहे, 
त्याविषयी आचाय “ न च तेषां०' या त्राक्यानें म्हणतात-)-नेदांतवाकयांचे 
कतेस्वरूपप्रतिपादनपरत्व-कर्त्यांच्या स्वरूपाचे प्रतिपादन करण्यामध्ये त्याचें 
तात्पयं आहे, असे निश्चित होत नाहीं. कारण “तें कोणत्या साधनानें कोणत्या 
विषयाला पहाणार '-सु- उ. प्र.९९९-इत्यादि क्रिया-्कारक-फळ यांचें निराकरण 
करणारी श्राति आहे. [ वेदान्तवाक्ये कर्मागाची स्तुति करणारी आहेत, असें भासत 
नाहीं. तर उलट ज्ञानाच्या द्वारा कमे व कर्माची साधनें यांचा बाध करितात, असें 
मात्र दिसतं. ‹ तत्‌ ›-त्या विद्यासमयीं ' कः '-कती ' केन '-कोणत्या करणानें-साध- .. 
नानें “कं '-कोणत्या विषयाला पाहणार! असा श्रुतीचा अर्थ आहे. त्यामुळे वेदा- 
न्तांना कत्रादिस्तावकत्व नाहीं, असा भावार्थ. अर्थवादांचा जो वाच्यार्थ-अक्षरार्थ- 
` स्वार्थं असतो त्यांत कांहीं फल नसल्यामुळें सांची स्तुतीमध्यें लक्षणा करावी 
ENE 3 CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 
| E> ळक पक“ 


ग | क 
°. ड 


e* 
» 
क. 


अध्याय पहिला पा. १ अ.४. सू. ४. १०९, 


छागते, पण वेदान्तांच्या स्वाथांमध्ये तसा फलाभातर नाह, त्यामुळ त्याना कमपर 


मानतां येत नाहीं, असा भावाथ--“ आतां ब्रह्म सिद्ध वस्तु असल्यामुळ ते घठाद 


लौकिक सिद्ध वरतूंम्रमाणें प्रत्यक्षादि दुसऱ्या प्रमाणांनीं वयय आहे. त्यामुळ ब्रह्म 
हा वेदार्थ नव्हे '' असें जें वाद्याचें म्हणणें आहे त्याविषयी “न च पारिनिष्ठित० 
इत्यादि भाष्यानें म्हणतात-]-त्रह्माला परिनिष्ठित वस्तुस्वरूपत्व जरी असळ तरा 
प्रत्यक्षादिविषयत्व नाहीं. कारण ' तत््मसि' या शास्त्रावांचून त्रह्मात्मभाव ज्ञात 
होऊं शकत नाहीं. [ “ तत्वमसि ' या शा्रावांचून असा अन्वय करावा. 'धमे हा 
वेदा्थ नव्हे. कारण तो साध्य असल्यामुळं दुसऱ्या प्रमाणानां बं्य-शय आह 
पाकाम्रमाणें,' असेंहि अनुमान संभवते. पण 'बेदावाचून धमाचा [नणय हात नस- 
ल्यामळें त्याला प्रमाणान्तरवेद्यत्व नाहीं, म्हणून जर म्डणाळ तर ब्रह्मावषयाह 
तसेंच ह्मणतां येणं शाक्य आहे,-न्रह्माळाहि तोच न्याय लागू आह--आता ब्रह्मः 
ज्ञान निष्फळ आहे, सामुळे ब्रम हा वेदार्थ नव्हे.' असं ज वाद्याचे म्हणणे आह 
त्याचा ' यत्त० ° इत्यादि भाष्यानें अनुवाद करून परिहार करितात-] 
भा्य--यत्त हेयोपादेयरहितस्वादुपदेशानथक्यमिति, नेष दोष हेयोपादे- 
यशून्यन्रह्मात्मतावगसादेव सङेशाप्रहाणासुरुषार्थसिद्धेः । देवतादिप्रतिपादनस्य 
तु स्वचाक्यगतोपासनाथत्वेऽपि न कश्चिद्विरोधः । न.तु तथा ब्रह्मण उपा- 
संनाविधिरोपत्वं संभवति, एकत्वे हेयोपादेयशून्यतया क्रियाकारकादिदवतविज्ञा- 
नोपमदोपपत्तेः। न ह्मेकस्वविज्ञानेनोन्मथितस्य हैताविज्ञानस्य पुनः सभवा- 
ऽस्ति, येनोपासनाविधिश्चेषत्वं ब्रह्मणः प्रतिपद्येत । यद्यप्यन्यत्र वदवाक्याना 
विधिसस्पदेमन्तरेण प्रमाणस् न दृष्ट, तथाप्यात्माञज्ञानस्य फलपयंतत्वान्न तड़िः 
षयस्य शाञ्जस्य प्रामाण्यं शक्यं प्रस्याख्यातुम्‌। न चाङुमानगम्य शाख्नग्रामाण्य, 
येनान्यत्र हृष्टं निदर्णनमपेक्षेत.। तस्मात्सिद्धं ब्रह्मणः शास््रप्रमाणकत्वम्‌ | 
भाष्यारय--'ब्रह्म हेयोपादेयरहित असल्यामुळे त्याच्या उपदशाळा आनथेक्य 
आहे? असे जे वादाचे म्हणणें आहे, तो दोष यत नाह-' कारण हू. 
पादेयशून्य ब्रह्म आत्मा आहे, अशा ज्ञानानंच सव छशा नाश होत 
असल्यामुळे पुरुषार्थसिद्वे होते. [ हेयोपादेयरहितत्वात्‌/ म्ह० हेय-उपाद्यांहून 
ब्रह्माला मिन्नत्न असल्यामुळें; ` वेदान्तांना उपासनापरत्व आहे. असेहि 
जे बाद्यातें ह्यटळें आहे. तें प्राणबिद्यावा म्ये, पंचाशिविद्यावाक्य, याना च उद्देशून 
आहे कीं, सर्व वेदान्तवाक्यांना उदेशून आहे, असा विकल्प करून त्यांतील 


पहिल्या पक्षाचा ' देवतादि० या भाष्यान अंगीकार करितात--नेदानतांतील | 
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११०. ` . `्रह्मसुत्रशारीरभाष्यार्थ . .- 


देवतादिग्रातिपादनाला स्ववाक्यगत उपासना्थत्व जरी असळे-देवतादिकांचेंप्रतति- 
पादन करणाऱ्या वेदान्तवाक्यांचा त्या ल्या वाक्यांत सांगितलेली उपासना हा प्रति- 
पाद्य विषय जरी असला तरी त्यांत कांहीं विरोध नाहीं. [' देवतादि ? यांतील ' आदिः 
शब्दाचा ज्येष्ठत्रादि गुण व फळ हा अर्थे आहे. याप्रमाणें पहिल्या पक्षाचा स्वीकार 
जरी करितां येत असला तरी दुसरा पक्ष संभवत नाहीं. कारण ' सत्यं ज्ञार्न०? | 
इत्यादि आपल्या सुर्य अर्थी फलवान्‌ असलेल्या वाक्यांना उपासनापरतव आहे, अझी 
करपना करणें अयुक्त आहे.रिवाय त्या उपासनावाक्यांचा अर्थ जे ब्रह्म त्याला उपास- . 
चारोषत्व -जञनाच्या पूर्वी असतें कीं माणून £ ज्ञानाच्या पूर्वी अध्यस्त गुणांनी यक्त 
असलेल्या ब्रह्माला उपासनेचे अंगत्व जरी असलें तरी ज्ञानानतर तें तसेच असूं 
शकत नाही, असं ' न तु तथा०? या भाष्याने सांगतात-]=पण तसें म्हणज 
प्राणादि देवतांग्रमाणे ब्रह्माला उपासनाविधिरोषत्व संभवत नाहीं. [' मी ब्रह आहें? 
असे त्रह्मातमेक्य साक्षात्‌ अनुभवाळा आळें असतां हेयोपादेयशून्यतेमुळे ब्रह्माल्याळ। 
कांही फळ [मिळत नाहीं, त्याच्या फळाचा अमाव आहे. शिवाय उपासनेचे कारण 
असे ज“ माझें उपास्य व हा मी उपासक? असें ज्ञान त्याचा नाश होतो. त्यामळे 
ब्र्माळा उपासनारोषत्व नाहीं असें * एकरबे०.? या भाष्यानें सांगतात-]-बरह्म च्‌ 
आत्मा यांचें एकत्व ज्ञात झाळे असतां हेयोपादेयशून्यत्वामुळे क्रिया-कारकादि 
हेतावेज्ञानाचा उपमर्द-बाध-नाश होणेच सर्वथा युक्त आहे. [ संस्कारबळाने 
दवैतज्ञानाचा उनः उदय झाला असतां उपासनेचे बिधान प्रबृत्त होतें, असें म्ह- 
णार तर तसंहि सभवत नाहीं, अं “न हि० या भाष्याने सांगतात-]= 
कारण एकत्वविज्ञानाने ज्याचा बाध केला आहे अशा ( दृढ ) द्ैतज्ञानाचा पनः 
सभवच नाहीं का ज्यामुळे ब्रह्माला उपासनाविधिरोषत्व असेल ! [दैतज्ञानाळा दढ 
असें विशेषण . .छावावें. भ्रांतित्वाचा अनिश्चय म्ह्‌० ही. . भ्रांति आहे, 
असा निश्चय नसणे, हेंच द्वेतज्ञानाचें ढत्व आहे. पण एकस्व ज्ञात झाल्यावर 
: पूर्व दैतज्ञानाच्या संस्कारापासून होणारें देत ज्ञान आमासरूप आहे, हें भ्रान्त- 
ज्ञान आहे, असा निश्चय असल्यामुळें तें विधीचे निमित्त होऊं शकत नाहीं. 
` लालुळ ब्राग उपासनांगत्व नाहीं. ` येन * म्ह० उपासनेमध्यें कारणाचें अस्तित्व 
असल्यामुळें. ' जेथे जेथे वेदप्रामाण्य तेथें तेथे.क्रियाथत्व या व्याप्तींतील भेदप्रामा- 
ण्याचे व्यापक जें क्रियार्थत्व त्याचा ' यद्यपि० ? इत्यादि भाष्याने भाष्यकार अनुवाद 
करितात-]=जरी अन्यत्र म्ह० कर्मकांडांत अर्थवादादि वेदवाक्यांना विविसंस्प- 
शोवांचून-विधीश त्यांची एकवाक्यता झाल्यावांचून प्रमाणत्व आढळत नाहीं, 
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[आणि त्यामुळें वेदान्तांत ' क्रियार्थत्व? हें व्यापक नसल्यामुळे “वेदप्रामाण्य ' 
या व्याप्याचा हि अभाव आहे, असें अनुमान करितां येतें, असा भावाथे; तरी “ वेदान्त 
स्वा्थी-आपल्या मुख्य-वाच्य अर्थी प्रमाण नाहींत. कारण त्यांना अक्रियाथेस्व 
आहे, म्ह० ते कर्मासाठीं नाहांत, कर्म हा त्यांचा विषय नाहीं, ' सोओोर्दात्‌ 
इत्यादि वाक्यांप्रमाणे ?? इत्यादि अनुमानांत ' निष्फलार्थकत्व'-त्यांचा अथे निष्फळ 
असणें, ही उपाधि आहे, असें ` तथापि०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-तथापि 
आत्मविज्ञानाला फळपर्यन्तत्व असल्यामुळे तद्विषयभूत-साधनभूत शास्ाचे 
प्रामाण्य नाकवूळ करितां येणें शाक्य नाहीं, वेदान्तप्रामाण्याचें नराकरण करितां 
येत नाहीं. [तथापि म्ह० अर्थवादांना निष्फळ स्वार्थीमध्ये अप्रामाण्य जरी असलें 
तरी असा भावार्थ. तद्विषयस्य-त्याच्या साधनाचें-आत्मविज्ञानाचे साधन अशा 
शास्त्राचे, दाचा अर्थ असा जो ब्रह्मात्मा, त्याविषयी, असा येथें रेष लावावा.सफळ ज्ञा- 
नाचे साधन या रूपानें वेदान्तांचे स्वार्थी प्रामाण्य सिद्ध होत असल्यामुळे 'क्रिया- 
धत्व ? हें त्याचें व्यापक नाहीं, असा भावार्थ. “ अहोपण, वेदप्रामाण्याचे व्या- 
पक जे क्रियार्थत्व तें नसू दे. पण वेदाप्रामाण्य हें व्याप्य तर असेल! पण बेदान्तां- 
मध्यें त्या वेदप्रामाण्यझूप व्याप्याचा अभाव असल्यामुळे त्यांचे प्रामाण्य सिद्ध होणे 
फार कठिण आहे. ” असें कोणी म्हणेळ म्हणून आचार्य “ न च०' या भाष्याने 
म्हणतात-]-शाखप्रामाण्य अनुमानगम्य नाहीं कं ज्यामुळे तें दुसर्‍या कोठे 
म्ह० व्यवहारांत पाहिलेल्या दृष्टान्ताची अपेक्षा करल ! [ ' येन '-शाख्नग्रामाण्य 
स्वत: अनुमानाने सिद्ध होणारे असल्यामुळें दुसऱ्या कोठें पाहिलेल्या दृष्टान्ताची 
अपेक्षा करीळ असे अनुमानच नाहीं, असा भावार्थ. चक्षु:-श्रोत्रादिकांच्या प्रामाण्या- 
प्रमाणे वेदाच्या स्वत:सिद्ध प्रामाण्याचें ज्ञान होत असल्यामुळें त्याला व्याप्ति-छिंग 
इत्यादिकांची अपेक्षा नाहीं. पण प्रामाण्याविषयीं संशय आला असतां वेदान्तांचे 
फळवत्‌-सफल, अज्ञात व अबाधित अथी तात्पये असल्यामुळें त्यांच्या प्रामा- 
णयाचा निश्चय होतो. ते क्रियाथ आहेत, या रूपाने त्यांच्या प्रामाण्याचा निश्चय 
होत नाहीं. कारण “कपे पतेत्‌? या वाक्यांत ्रियथत्वानें प्रामाण्यनिश्वयाचा 
व्यभिचार होतो. म्ह० ' कूपांत पडेछ? या लौकिक वाक्यांचे प्रामाण्य क्रियाथेत्वा- 
वांचूनच निश्चित होते, असा याचा भावाथ. आतां ' तस्मात्‌ 'या साष्यानें . 
प्रस्तुत बर्णकार्थाचा उपसंहार करितात-)-्तस्मात्‌ ब्रह्माच शाख्प्रमाणकत्व सिदध 
झाळें. [ “तस्मात्‌? म्ह० वेदान्तवाक्यांचा ब्रह्मामध्य समन्वय हात असल्याशुळ, 

अक्षाताथेत्वानं 

विधिबाक्यांनाहि फळवच्‌ यानें प्रामाण्य आहे म्ह० सफळ अज्ञात अथोष्वा 
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बोध करणें, याच कारणानें विधिवाक्यांना प्रामाण्य आहे, व वेदान्तांनाहि त्याच 
म्यायाने-तसेच प्रामाण्य आहे, हें सिद्ध झाळे.-याप्रमाणे “पदांची सिद्ध अर्थी 


व्युत्पत्ति असते, असें मानणाऱ्या ब्रह्मनास्तिकांच्या मताचे “ ब्रह्म दुसऱ्या कोण- 


त्याहि प्रमाणाचा विषय दोण्यास योग्य नाहीं, व त्याचे ज्ञान मोक्षरूप फल 


देण्यास समर्थे आहे, त्यामुळे तें वेदान्त याच एका प्रमाणाचा विषय आहे ' असें 


सांगून निरसन केळे. आतां सव पदांची कार्यान्वित अर्थी शाक्ति असते, असें 
मानणाऱ्या च वेदान्त विधिशेषत्वानें प्रत्यगात्मरूप ब्रह्माचा बोध करितात, . 
स्वातंत्र्याने बोध करीत नाहींत, असं सांगणाऱ्या वृत्तिकारांच्या मताचे निरसन 
करण्यासाठी सूत्राचे दुसरें वणक आरंभिले जातं, ल्यांत वेदान्त उपासनाविधिराप- 
त्वान ब्रह्माचा बोध करितात कीं स्वातंत्र्यानं, असा सिद्धवस्तूमध्ये व्युत्पत्तीचा 
भाव व अमाव यांच्या योगाने संदेह आला असतां “अत्रापरे०' या माष्याने 
पूवेपक्ष सांगतात-] 

भाष्यं--अत्रापरे प्रत्यवतिष्ठन्त--यद्यपि शास्त्रप्रमाणकं ब्रह्म तथापि प्रतिप- 
त्तिविधिविषयतयैब झाख्नेण ब्रह्म समप्येते । यथा यूपाहबनीयादीन्यलौकिका- 
न्यपि विधिशेषतया शास्त्रण समप्यन्ते तडत्‌ । कुत एतत्‌ प्रवृत्तिनिवृत्तिप्रयो- 
ननत्वाच्छास्रस्य । तथाहि शास्तरतात्पयाविद आहुः-“ इष्टो हि तस्याथ 
कमोवचोधनं '! इति । “ चोदनेति क्रियायाः प्रवतेकं वचनम्‌?” “ तस्य ज्ञानम- 
पद्शः ” “ तदूभूतानां क्रियार्थन समाम्नायः ” “आम्नायस्य क्रियाथेत्वादानथ- 
क्यसतद्थोनाम्‌ ” इति च ॥ 

भाष्याथ-पण ब्रह्म वेदान्तवेद्य आहे, असें आहां सांगितळें असतां वृत्ति 
कार्‌ त्यावर असा पूवपक्ष कारेतात-[ ' उपासनेने मुक्ति ' हे या पूवपक्षीं व ' तत्त्व- 
ज्ानानच मोक्ष ? है. सिद्धान्ती फळ आहे. ]=जरी ब्रह्म झा्नप्रमाणक आहे तरी 
[बिधि म्ह० नियोग-अमुक कर अशी आज्ञा. त्या विधीचा विषय प्रतिपत्ति म्ह० 
उपासना आहे. पण त्या उपासनेचा विषय काय आहे, अशी आकांक्षा झाली 
असतां विधिपर असलेल्याच' सत्य-ज्ञानादि वाक्यांना ' ब्रह्म? हा तिचा विषय सम- 
पृण केला जातो, हैं बृत्तिकारांचे म्हणणे भाष्यकार * प्रतिपत्तिविधि०? या वाक्याने 


सांगतात-]=उपासनाविधीच्या विषयत्वानंच झाल्नाकडून ब्रह्म समर्पिछे जाते. 
[ विधीचा विषय जी प्रतिपात्ति-उपासना तिचा विषय या रूपाने, असा प्रतिपातते- 
विधिविषयतया ? या पदाचा भावाथ आहे. विधिपर बाक्यांपासून त्याच्या राषाचा 


भ होती,याविषयीं 'यथा०! इत्यादि भाष्याने दष्टान्त-]=्याग्रमाणें यूप,आहवनीय 
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इत्यादि पदाथ अलौकिक जरी असळे तरी विधिरेष या रूपाने शाख्ाकडून 
समपिंछे जातात त्याप्रमाणं, [ ` यूपे प्षुं वध्नाति '’-यूपाला पञ्च॒ बांधतो “आ- 
हवनीये जुहोति ?-आहवनीय अग्नीत होम करितो, ' इंद्रं यजेत '-इंद्राळा उद्देशून 
याग करावा, इत्यादि विधींमध्ये यूपादिक काय आहेत, अशी आकांक्षा झाली 
अंसतां यूप तक्षति अष्टाश्री करोति '-यूपाळा तासतो, अष्टकोणी करितो, इत्यादि 
वचनांप्रमाणे तांसणे, इत्यादि क्रियांनी संस्कार केळेळे काष्ठ हा यूप, ' अभीनाद- 
धीत '-अग्रींचें आधान करावें, या वचनाप्रमाणे आधानानें संस्कार केळेला अभि 
आहवनीय, वज्रहस्तः पुरंदरः'-ज्याच्या हातांत वज्र आहे तो इंद्र, अशा विधिपर 
वाक्यांकडूनच यूपादिक जसे सर्मपिंछे जातात त्याप्रमाणें ब्रह्म विधिपर वाक्यांकइ- 
नच समपिळें जाते, असा भावार्थ. वरित्रिपर वाक्यालाहि अन्याथबोधित्वः जर 
असें म्ह० विधिपर वाक्य विधीहून अन्य पदार्थाचा वोध करणारें असलें तर 
वाक्यभेद होई, या इंकेचे निरसन करण्यासाठीं ' अपि-शब्द आहे. ्रत्यक्षादि 
इतर लैकिक प्रमाणांनीं यूपादिक ज्ञात झाळेळे नाहींत. यास्तव दुसऱ्या प्रमाणाने 
अज्ञात असळेल्याहि त्यांचे रोमत्वानें-अंगत्वाने कथन केळ जातें, प्राधान्याने नाहीं, 
त्यामुळें वाक्यमेद होत नाहीं. कारण एकच वाक्य दोन मिनन प्रधान अर्थ जर सांगू 
ळागें तर बाक्यमेद हा दोष येतो. पण एकच वाक्य प्रधानाच्या अंगत्वाने जर दुसरा 
अर्थ सांगू लागळें तर वाक्यभेद होत नाहीं, असा भावार्थ. “ अहोपण, पूर्वोक्त 
सहा छिंगांनीं उपनिषदांचा तात्पयेविषय त्रह्म आहे, असं सिद्ध झाल्यावर त्या 
तात्पर्यविषयभूत ब्रह्माला विधिशेषत्व कोठून असेळ १” अशी ' कुतः एतत्‌ या 
भाष्यानें शंका-]=अहोपण ब्रह्माला विधिशेषत्व कोणत्या कारणाने! [ दृद्धांच्या 
व्यवहाराबरूनच शाख्ञाच्या तात्पर्याचा निश्चय होता, आणि बृद्धव्यवहारांत श्रोत्या- 
ची प्रवृत्ति व निवृत्ति यांना उद्देशून अपूर्व शब्दप्रयोग केलेला .दिसतो. त्यामुळे 
शाखनाचेहि प्रवृत्ति व निदत्त हेंच प्रयोजन आहे.पण प्रश्नारे-निवृत्ती कतब्याच्या ज्ञाना- 
नेच होतात. यास्तव शास्त्राला कार्यपरत्व-कतब्यपरत्व आहे, त्याचा कतेब्य हा 
विषय आहे. त्यामुळे ब्रह्माला कार्यरोषत्व आहे, असें ' प्रवृत्ति? ? इत्यादि भाष्याने 
वृत्तिकार सांगतात-]-कारंण शास्त्राचे परदति व व निवृत्त हें प्रयोजन आहे. [त्यामुळें 
्र्माळा कार्यशेषत्वं आहे. शाखाळा विधिपरत्व आहे,याविषयीं बृत्तिकार 'तंथा हि.०' 
या भाष्याने वृद्धांची संमति दाखावितात-]=शाखाचें तात्पयं जाणणारे तसंच 
सांगतात. [ कार्य-क्रिया, नियोग-बिधि, भभ--अपूवे यांचा अर्थं एकच आहे. 
' बेदाथै कोणता १! अशी आकांक्षा झाली असतां शावरभाष्यकारांनी ' हृष्टो हि०' 
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इत्यादि. म्हटलें आहे.-]स्त्या वेदाचा कमीवबोध-कमानुष्टानाचे ज्ञान करून 
देणे, हा अथे-हें प्रयोजन आहे, असं प्रत्यक्ष ज्ञात झालें आहे, असे शास्त्र- 
ताऱ्पयेवेत्ते म्हणतात. [ कार्य-क्रिया हा वेदार्थ आहे, . याविप्रयीं पूवमीमां- 
सेच्या चोदनासूत्रावरीळ भाष्य. “ चोदना० ? या वाक्याने दृत्तिकार सांगतात-] . 
चोदना म्ह० क्रियेच प्रवतकवचन, असं रावरस्वामी म्हणतात. [ विधीच्या 
ज्ञानद्वारा ' अमुक करा' असं क्रियेचे प्रवतंक ज वाक्य ती चोदना, अस म्हटळे 
जातिं, असा भावार्थ. याप्रमाणें शबरस्वामींची संमति सांगून जेमिनिमुनींची संमति 
: तस्य ज्ञानं०? या वाक्याने सांगतात-]-स्याचे ज्ञान हा उपदेश आहे. [त्याचे- 
धमाचे ज्ञापक-ज्ञान करून देणारे ज अपौरुषेय विधिवाक्य तोच उपदेश आहे 
कारण त्या उपदेशाचा धमोशीं अव्यतिरेक आहे, तो धमाहून प्रथक्‌ नाहीं, असा 
भावाथ. पदांची कायोन्वित अर्थी शक्ति आहे, याविषयीं बृत्तिकार * तद्‌ भूतानां० 

हैं सूत्र पढतात-त्याचा अनुवाद करितात--त्या वेदांतीळ सिद्ध अर्थनिष्ट पदांचा 
कायाथ पदासह उच्चार करावा. [ “तत्‌ -त्या वेदांतील “ भूतानां '-सिद्ध पदाथ 
या अर्था निश्चयाने स्थित-रूढ़ असलेल्या पदांचा ' क्रियार्थन समाम्नायः'-काय- 
वाचक ।छिडांदे पदांवरोबर उच्चार करावा. व्याकरणांत लिङ, लोट व तब्य 
हे तीन विधिबोधक प्रत्यय आहेत, कुयात्‌, दद्यात्‌, गच्छेत्‌ , हीं ' ठिड-प्रत्य- 
यान्त, “कुरू, देहि, गच्छ ! हीं ' लोट-'प्रत्ययान्त ब ' कतव्य, दातव्यं, गन्तव्यं ? 
हीं | तव्य-ग्रत्ययान्त पदे आहेत. त्यांसह वेदांतीळ सिद्धाथबोधक पदांचा 
उच्चार करावा, असा भावाथ. कारंण पदार्थज्ञान-शाब्दा्थज्ञान वाक्यार्थरूप कतेव्य- 
ज्ञानाच निमित्त आहे; कायान्वित अर्थी-कतेन्याशीं संबध ठेवणाऱ्या अथामध्ये 
राक्त-समथ असलेलीं पद कायवोधक पदांसह पदाथस्मृतिद्वारा काय-क्रिया-कमं 
याच वाक्याथ।चा वोध करितात, असा याचा भावाथ. ब्रृत्तिकार “ अतः पुरुषं० 

या वाक्यान या सवाच फाठेत सांगतात-] 


भाष्य--अतः पुरुषं काचिड्िषयाविरेषे प्रवतेयत्कुतश्चिद्विषयविशषान्निवत 
यञ्चाथेवच्छा्जम्‌ । तच्छेषतया चान्यदुपयुक्तम्‌ । तत्सामान्याह्वेदान्तानामपि 
तथैवाथवत्त्वे स्यात्‌ । सति च विधिपरत्वे यथा स्वगीदिकामस्याग्निहोत्रादिः . 
साधनं निधीयत, एवमस्रतत्वकामस्य ब्रह्मज्ञानं क्रिथीयत इति युक्तम्‌॥ 


भाष्याथ--यास्तव पुरुषाला एखाद्या विरोष विषयामध्ये प्रव्रत्त करविणारे व 
एखाद्या विपयविरोषापासून निवृत्त करविणारें अर्थवत्‌ शास्र आहे. अर्थवादादि इतर 
त्याच्या अंगत्वाने उपयुक्त आहे. वेदान्तांना कर्मराख्नाचें सामान्य-शाख्रत्व अस- 
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ल्यामुळे. त्यांचेहि अथवत्त्व तसेंच असणें योग्य आहे. [' अतः '-ज्याअर्थी 
जेमिनि-शावरस्तामी इत्यादि वृद्ध असं ह्मणतात त्याअर्थी विवि-निप्रेधवाक्यच शास्र 
आहे. अर्थवादादि दुसरे सवे त्याच्या अंगत्वानें उपक्षीण झाळें आहे. विवि-निषे- 
धांच्या अंगत्वानेंच ते कृतकार्य झाळें आहे. “ तत्सामान्यात्‌ '-त्या कमेशाखराशीं 
सामान्य-तुल्यत्व म्ह० शाख्जत्व, वेदान्तांनाहि शाख्नत्व असल्यामुळें कायेपर असणें 
या रूपानेंच त्यांना अर्थवत्त्व आहे. कार्यपरत्व हाच त्यांचा उपयोग आहे, असा 
याचा भावार्थ.-“अहोपण, वेदान्तांत नियोज्य पुरुष व विधेय विषय 
यांची उपलब्धि होत नसल्यामुळें त्यांपासून क्रियेचे ज्ञान कसे होइल '! अशी 
मध्यस्थाची आइका घेऊन वृत्तिकार “ सति च०” या भाष्याने सांगतात-]= 
आणि वेदान्तांना विविपरत्व आहे, असें झाले असतां ज्याप्रमाणे स्वगोदिकांची 


` कामना असणाराळा उद्देशून अभिहोत्रादिकांचं विधान केळं जाते त्याप्रमाणे अगृत- 


त्वाची कामना करणाराला उद्देशून ब्रह्मज्ञानाचे विधान केलं जाते, असं सम- 
जणें युक्त आहे. [ अहोपण, धर्मजिज्ञासाकार व ब्रह्मजिज्ञासाकार यांनीं धमेकांड 
व ब्रह्मकांड या दोन कांडांचा विषयभेद सांगितला आहे. त्यांचा काये हा एकच 
अर्श जर असता तर शाख्रमेद संभवला नसता. त्यांनीं दोन भिन्न शाखे आरं- 
मिलीं नसतीं, आणि त्या दोन कांडांत दोन भिन्न भिन्न जिज्ञास्य-विषय असल्या- 
मुळे त्यांच्या फळाचे वैलक्षण्य-फळभेदहि सांगणें उचित आहे. फलभेद असल्या- 
मुळें मुक्ति या फलासाठी ज्ञानाला विधेयता नाहीं. ज्ञान विधीचा विषय होत 
नाहीं. कारण मुक्ति विधेयक्रियाजन्य-त्रिधीचा विषय जी क्रिया, तिच्यापासून 
होणारी जर असेळ तर कर्मफलाहून सुक्तीमध्ये विरोप-फरक कांहीं नाहीं, असं झण- 
ण्याचा प्रसंग येहेळ, आणि फळामध्ये आविशेष आहे-दोहांचे फल एकसारखेच 
आहे, असें झाल्यास दोन मामांसांच्या जिज्ञास्यभेदाचाहि सिद्धि होणार नाहीं. 
यास्तव निल्यासिद्ध मुक्ति कर्मफलाहून विळक्षण-अगदीं भिन्न असल्यामुळें मुक्तीला 
व्यक्त करणाऱ्या ज्ञानाचा विधि मानणें अयुक्त आहे, अशी राका मध्यस्थ "ननु? 
इत्यादि वाक्याने घेतो- ] 
C oo ~ he 

` आष्य-नन्विह जिज्ञास्यवेलक्षण्यसुक्तम्‌-कमंकांडे भव्यो धमा जिज्ञास्य 
इह तु भूतं निल्यनिवरतं व्रह्म जिज्ञास्यमिति । तत्र धर्मज्ञानफलादचुष्ठानापे- 
क्षाद्विलक्षणंब्रह्मज्ञानफलं भावितुमहति । नाहत्येवं भाबितुम्‌ । कायेविधिप्रयुक्त- 
स्यैव ब्रह्मणः प्रतिपाद्यमानत्वात्‌। “ आत्मा वा अरं द्रष्टव्यः _ इति “य 
आत्माऽपहतपाप्मा. , .सोऽन्बेष्टव्यः .स विजिज्ञासितव्यः ' आत्मेत्येवोपासीत › 
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° आत्मानमेव लोकमुपासीत? ' ब्रह्म वेद ब्रह्मैव भवति ? इत्यादिविधानेष 
सत्सु, कोसावात्मा. किं तत्‌ ब्रह्म इत्याकांक्षाया तत्स्वरूपसमपेणेन सव वेदा- 
ता उपयुक्ताः--सित्यः सवेज्ञः सवेगतो नित्यत्प्तो नित्यशुद्धवुद्धमुक्तस्वभावो 
विज्ञानमानंदं ब्रह्म इत्येवमादयः। तदुपासनाच राखदष्टोऽदष्टो मोक्षः फळं 
भावेष्यतीतिं । क्तेव्यविध्यननुप्रवेशे वरतुमात्रकथने हानोपादानासंभवात, 
सप्तद्वीपा वसुमती, राजासौ गच्छति इत्यादिवाक्यवद्वेदान्तवाक्यानामानर्थ- 
'क्यमेव स्यात्त॥ | 

: भाष्याथे--अहोपण, या दोन कांडांमध्यें | जिज्ञास्यवेलक्षण्य'-विषयभदट 


आहे, असे 'कर्मकांडांत भव्य-साध्य धर्म जिज्ञास्य-विचाये विषय आहे वया. 


ज्ञानकांडांत भत नित्यसिद्ध ब्रह्म जिज्ञास्य आहे, -प.६ १-या वाक्याने सांगितलं आहे 


असें असल्यामुळे अनुष्टानापेक्षं धर्मज्ञानफलाहून अगदीं विलक्षण असेंच ब्रह्म- ` 


ज्ञानफल असणें योग्य आहे. [ पणं म॒क्तीचें क्मफलाहन वेळक्षण्य असिद्ध आहे. 
म्हणून मुक्तीसाठी ज्ञानाचे विधान करणं उचित आहे. * तर मग वेदान्तांताहि 
सफल कायच जिज्ञास्य असल्यामुळे कमकांडाहुन ज्ञानकांडाच्या भेदाची असिद्धि 
होते. असं झणाळ तर तहि बराबर नाहीं. कारण त्यांचा अभेद आह्यांला 
इच आहे. “ पण मग ब्रह्माच्या जिज्ञास्यस्वसूत्राशीं “विरोध येतो म्हणून 
ह्मणाळ तर तंहि बराबर नाहीं. कारण सूत्रकारांनीं ज्ञानविधीच्या अंगत्वानें ब्रह्माचे 
प्रातिपादन केलं आहे, अशा आशयाने वृत्तिकार बरीळ राकेचा परिहार “ नाह- 
त्येव भविलु० ' या वाक्याने कारेतात-]=असे होणें योग्य नाहीं, कारण 
कार्यविधिप्रंयुक्त ब्रह्माचेंच ब्रह्ममीमांसेत प्रतिपादन केले जात आहे. [ ब्रह्माचे 
विधिप्रयुक्तत्वच “आत्मा वा अरे०' इत्यादिः वाक्यांना स्पष्ट करितात-]-मेत्रेयि 
आत्म्याच ज्ञान संपादन करावे'-सु. उ. प.५९४-असे; ' जो सर्वपापञशून्य आत्मा 


त्याचंच अन्वेषण-शोध करावा, त्यालाच पिरोषत:-साक्षात्‌ जाणण्याची इच्छाः 
करावी'-स॒.उ.प.४६८-*आत्मा अशीच त्याची उपासना करावी'-स-उ.प.९९२- 


“ आत्मा याच लांकाची उपासना करावी '-सु-उं.प.९९७-* जोव्रह्माला जाणतां ता 


ब्रह्मच हाता. -सु-उ.प. १९४-इत्यादे विधान असल्यामुळे “तो आत्मा काण व 
त. ब्र काय! ' अरी आकांक्षा झाळी असतां त्याच्या स्वरूपाच्या समपृणान सव 
वेदान्त उपयुक्त आहेत. [ वराळ वाक्यांतीळ द्रष्टव्यः, विजिज्ञासितव्यः, उपासीत, 
` यांत विधि स्पष्ट आहे..' ब्रह्म वेद यांत प्रत्यक्षाविधिवाचक मत्यय नाहीं. म्हणून ब्रह्मः 

भावाची. इच्छा असलेल्या पुरुषाने ब्रह्मज्ञान करावें, अंसा विधि परिणत होतो 
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असें रात्रिसत्रन्यायानें जाणावे. ' आत्मानं एव लोकं ' येथील ' लोक ' म्ह० ज्ञान- 
स्वरूप असा अर्थ करावा. ज्ञानस्वरूप आत्म्याचीच उपासना करावी, असा लाचा. 
भावार्थ. आतां ते वेदान्तच ` नित्यः०! इत्यादि वाक्याने दाखवितात- ननत्य, | 
सर्वज्ञ, सर्वगत, नित्यतृप्त, निलयुद्ध-बुद्ध-मुक्त-स्वभाव विज्ञान-आनद्‌ ब्रह्म इत्याद, 
 बेदान्त ब्रह्मस्वरूपसमर्पणानें उपयुक्त आहेत-[“ अहोपण त्या विधीचे फल काय ` 
या प्रश्नाचे उत्तर ' तढुपासनाच्च०? या वाक्याने दृत्तिकार सांगतात-ऱ्च त्याच्या 
उपासनेपासून शास्त्रोक्त अदृष्ट मोक्ष हैँ फल प्राप्त होई ! [ प्रत्यग्नह्माच्या उपासने- 
पासून ब्रह्मविद्‌ पर्रह्माला प्राप्त होतो ' रस-उ-प-२ ०७-इत्यादि शाखोक्त अदृष्ट- 
स्वर्गाप्रमाणें व्यवहारांत प्रसिद्ध नसळेला मोक्ष हें त्या विधीचे फल आह, असा याचा 
वाई. आतां ब्रह्माला उपासनाविविशेषत्व आहे, असं न मानल्यास त्याला बाधक 
` काय आहे ते ' कर्तव्य०? या भाष्यानें सांगतात-]च्कतेन्यविधीमध्य प्रवेश न 
करितां वेदान्त केवळ वस्तुकथन करितात, असे हटल्यास हान ब उपादान यांचा 
असंभव होत असल्यामुळें ' सप्तद्वीपा एथिवी, ' हा राजा जात आह : तयारि र 
मातकथन करणाऱ्या वाक्यांप्रमाणे वेदान्तवाक्यांचेः आनर्थक्यच सिद्ध होईल ! 
[ विधीशीं असंबद्द अशा सिद्ध वस्तूचाच बोध केल्यास प्रवृत्ति-निवृत्ति _इत्यादि 
फळाच्या अमाबामुळे वेदान्तांना विफलत्व प्राप्त होइल, असा याचा भावान, यावर, 
‹ननु०' इत्यादि भाष्यानें मध्यस्थाची रका-। a 
भाष्ये--नजु वस्तुमात्रकथनेऽपि रज्जुरियं नायं सपं इत्यादी श्रान्तिजनित-. 
शोतिनिवर्नेनाभवर्व दष्ट, तथेहाप्यसंसायोत्मवस्तुकथनेन संसारित्वञ्चान्तिः 
निवर्वनेनार्थव्त्वं स्यात्‌ । स्यादेतदेवं, यादि रज्जुस्वरूपश्रवण इव सपे्ान्तिः ; 
संसारित्वभ्रान्तित्रेझ्स्वरूपश्रवणमात्रेण निवतेत ।न तु व निवतेते, शुत 
ज्ह्मणो$पि यथापूर्वं सुखढुःखादिसंसारिधमदशनात्‌, शोतव्या मन्तव्यो निदि- 
ध्यासितव्य:' इति च श्रवणात्तरकाळयोमेनननिदिध्यासनयोविधिदशेनात्‌ । 
तस्मात्मातिपत्तिविधिविषयतयैव शास््प्रमाणकं त्रह्माभ्युपगन्तव्यमिति | 
भाष्याभ--अहोपण “ही रज्जु आहे, सर्प न्हे त्यादि Es वस्तूचे कथन 
केळे तरी भ्रांतीमुळे उत्पन्न झालेल्या भीतीच्या निवतेनाच त्याचे सफळ अजुभ- 
वास येतें, तसेच वेदान्तांतहिः असंसारी आत्मवस्तुत्या कनाल संसारवि [ति- 
निवर्तन करून त्यांचें अर्थवत्त-सफळत् मानतां येईल. [ ातिकार दृटन्ताचे वेषम्य 
दाखवून ' स्यादेतदेबं० ! या भाष्यानें इंकेचा परिहार करितात--]-तुहणी ` हाणतां 
याप्रमाणे वेदाम्तांचे सफल; असे झाले असतें तर मानतां आछ असत; [' अस 
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झालें असतें तर, ' हेंच बरतिकार “ यदि०? या भाष्यानें स्पष्ट करितात म्ह० भाष्यां- 
तील ' एव-डब्दाचा अर्थ सांगतात-]-रज्जुस्वरूप श्रवण करितांच . सरपेभ्रांति 
` जशी निदृत्त होते त्याप्रमाणें केवळ ब्रह्मस्वरूपश्रवणानेंच संसारित्वभ्रांति जर 
नशत झाली असती तर तुझी ह्मणतां त्याप्रमाणे वेदान्तांचे अर्थतत्त्व मानतां आले 
असतें. पण नुस्त्या ब्रह्मस्वरूपश्रवणानेंच संसारत्वभ्रांति निवृत्त होत नाहीं. कारण 
ज्यान ब्रह्माचे श्रवण केले आहे त्याचेहि सुख-दुःखादि संसारिधम पूर्वीप्रमाणेच 
दसतात. [ शिवाय जर ज्ञानानेंच मुक्ते मिळत असेळ तर श्रवणापासून झालेल्या 
ज्ञानानंतर मननादिकांचे विधान केळे नसतें. पण ज्याअर्थी मननादिकांच विधान 
केळ आहे त्याअर्थी मुक्ति कार्यानेंच साध्य होणारी आहे, असें ' श्रोतव्यो० : इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात-]-' श्रवण करावे, मनन करावें, निदिध्यासन करावें' व. २. ४, 
५सु.उ.पु. ५९४ अस श्रवणाच्या उत्तरकालीं-श्रवणानंतर मनन ब निदिध्यासन या 
दान साधनांच विधान केलेलें दिसतें. त्यामुळेहि वेदान्तांना विधिषत्व . आहे 
[ शब्दांची. कार्यसंवद्ध अर्थी शाक्ते असते, ज्याचें प्रवात्ते-निवृत्ति हें फल असतें 
त्यालाच शानत्व असतें सिद्भवस्तूच्या ज्ञानाचे फळ कांहीएक नसतें, व मनना- 
दिकांचे विधान केलेळें आहे, त्यामुळें वेदान्त कार्यपर आहेत, या पूर्वपक्षाचा 
“तस्मात्‌ ` इत्यादि भाष्यानें उपसंहार-]-तस्मात्‌-झणून उपासनाविधिपरत्वानेंच 
र्म शाखप्रमाणक आहे, असें मानणें भाग आहे. [ इति-'शब्द पूरवपक्षाची समाप्ति 
सुचविण्यासाठी आहे.-“ वेदान्त विधिपर नाहींत. कारण ते स्वार्थी सफळ असून 
त्यांच्या नियोज्याचा अभाव आहे. नियोज्य म्ह० ज्याला प्रेरणा करावयाची असा 
पुरुष. हा सप नव्हे) या वाक्याप्रमाणे.? * सोऽरोदीत्‌ ' व ' स्वर्गकामः यजेत? या 
दान वाक्यांचे निरसन करण्यासाठी हेतूमध्ये दोन विशेषणे योजिळीं आहेत. 'तो 
अग्ने रडला? या अर्थवादवाक्याचे स्वार्थी-मुख्य अर्थी कांहीं फल नाहीं व ' 
स्वर्गाची कामना असेल त्यानें याग करावा ' या विधीचा स्तर्गेच्छर पुरुष नियोज्य 
आहे. यरे ; 
रा जा अजुमानानुसार “अत्र अभिधीयते? या भाष्याने 


भाष्य --अल्लाभिधीयते-न | कसेब्रह्मविद्याफल्योबेलक्षण्यात । शारीरं वाचिकं 
मानसं न्‌ कमे श्ुतिस्म्ृतिसिद्धं धमाख्यं, यद्विषया जिज्ञासा “अथातो धर्स- 
जिज्ञासा ” इति सूत्रिता । अधर्मोऽपि हिसादि: ग्रातिषेधचोदनालक्षणत्वाजिज्ञास्य: 
श्रोदनांळक्षणयोरथोनथेयोधमाधर्सयो | १ 


परिहाराय । तय़ोश्रोदनांठक्षणयोरशरीनथयोपेमाधर्सयो. पे. परत व 
डा ॥॥. फल. प्रत्यक्ष सुखदुःख 
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शरीरवाडूमनोभिरेवोपभुज्यमाने विषयेद्रियसंयोगजन्ये ब्रह्मादिषु स्थावरान्तेषु 
प्रसिद्धे ॥ | 
भाष्याथे--असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाला असतां त्याचा सिद्धान्त सांगितळा जातो-- ` 
[ “ज्याला मोक्षाची कामना आहे अशा नियोज्य पुरुषाला उद्देशून ज्ञान विधेय- 
विधानास योग्य आहे, ' असे जे वाद्याचे झणणें आहे तें बरोबर नाहीं असें ' न०? 
इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]-तें बरोवर नाहीं. कारण कमे व ब्रह्मज्ञान यांच्या फला- 
मध्यें वेलक्षण्य आहे. [ मोक्ष विधिजन्य नाही, कारण त्याला कमेफलाहून वैलक्षण्य 
आहे. आत्म्याप्रमाणं, असा याचा भावार्थ. “कमेफळ्वैलक्षण्य? या उक्त हेतूच 
ज्ञान होण्यासाठीं कमे व त्याचें फळ यांचा विस्तार ' शारीरं? येथून ' यथाबर्णितं 
संसाररूपं अनुवदति? येथपर्यंतच्या भाष्यानें करितात-]-श्रृति-स्मृतिसिद्ध धम 
संज्ञक शारीर, वाचिक व मानस आहे. त्याविषरयांची जिज्ञासा ' अथातो धर्म- 
जिज्ञासा ? या सूत्राने संक्षेपतः सूत्रित केळी आहे. [' अथ'-वेदाध्ययनानतर 
' अतः-वेदाळा सफळ अर्थपरत्व असल्यामुळे धर्मनिणयासाठीं कमवाक्यांचा विचार 
करावा, असा सूत्राचा अर्थ आहे. केवळ धर्माख्य कर्मच नव्हे तर अधमेहि 
विचाराह आहे, असें ' अधर्मोऽपि०? या भाष्यानें सांगतात-]=हिंसादि अधमेहि 
्रतिषेधचोदनाळक्षण असल्यामुळें परिद्दरासाठीं जिज्ञास्य-विचाराहं आहे. [ 'प्रति- 
पेधचोदनाळक्षण म्ह० निषेधवाक्य हेंच त्याविषयी प्रमाण आहे. त्यामुळे अधमहि 
विचारार्ह आहे, असा भावार्थ. याप्रमाणें कर्म सांगून ' तयोः० ' इस्यादि भाष्यानं 
त्यांच फल सांगतात-]=आणि चोदनालक्षण अर्थ-अनथरूप अशा धर्म व अधम 
यांचीं शरीर, वाकू व मन यांनाँच भोगळीं जाणारी विषय ब इंद्रिये यांच्या संयोगा- 
पासून होणारं सुख व दुःख हीं प्रत्यक्ष फळें ब्रह्मादिस्थावरान्त भूतांमध्य 
प्रसिद्ध आहेत. [पण मोक्ष अतींद्रिय, शोकशून्य, शरारादिकांनीं अभोग्य, विषया- 
दिकांपासून न होणारा अनात्मवेत्त्यांमध्यें अप्रसिद्ध . आहे, असे वेलक्षण्यज्ञान 
होण्यासाठी प्रत्यक्षादि विशोषणं आहेत. याप्रमाणे सामान्यतः कमोचे फळ सांगन 
धर्मफलाचा प्रथक्‌ विस्तार “ मलुष्यात्वादारभ्य० ' या भाष्यान कारिताः 
भाष्य-मनुष्यत्वादारभ्य ब्रह्मन्तेषु देहवत्सु सुखतारतम्यमलुश्ूयतं । तत- 
श्र तदधेनो स्यापि तारतम्यं गम्यते । धर्मतारतम्यादधिकारितारतम्यम्‌ । ग्रसि- 
ड चार्वित्सामध्योदिकृतमाविकारितारतम्वस. 1.या । तथा च यागादयुष्ठायि- 
नामेव व्रिद्यासमाधिविशेषाढुत्तरेण पथा गमनं; छपतेद्तसाधनेभूमादिः ` 
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क्रमेण दाक्षेणेन पथा गमने, तत्रापि सुखतारतम्य तत्साधनतारतम्यं च शा- 


खात्‌“ यावत्संपातमुषित्वा › इत्यस्माद्गम्यत॥ _ 
भाष्याथ--मनुष्यत्वापासून. आरंभ करून ब्रह्मदवापयत देहवानांमध्यं सुखाचे 


_तारतम्य-न्यूनाधिक्य अनुश्त आहे. [*तो एक मानुष आनन्द आहे,,त्याहून रातपट 


गधवादिकांचा!-सु.उ.प्र.२२८-ही श्रुति अनुभवानुसार आहे, असे प्रदाशित कर- 
ण्यासाठी ' अनुश्रूयते? येथे ' अचु-'शाब्द योजळा आहे. श्रुतीच अनुभवानुसारित्व 
हा येथील ' अनु~दान्दाचा अर्थ आहे, असा भावाथ. ' ततश्च ०'-इत्यादि भाष्याचा 

अर्थ-]न्त्यामुळे सुखाचे तारतम्य अनुभवानुसार श्रुत असल्यामुळें त्याचा हेतु 
-त्याच निमित्त असा जो धमे त्याचें तारतम्य ज्ञात होते. [ पण मोक्ष निरतिदाय 
आहे. त्यामुळे त्यांत तारतम्याचा . गंधहि नाहीं, व त्याचं साधन तत्वज्ञान एक- 
रूप आहे, असे धर्मफळ व मोक्ष यांत वैलक्षण्य आहे. शिवाय मोक्षविद्यचा साधन- 
चतुष्टयसंपन्न आधिकारी एकरूप आहे. कमोधिकारी नानाप्रकारचा आहे, 
असेहि त्या दोहोंचे वैलक्षण्य ‹ धमेतारतम्यात्‌० › इत्यादि भाष्याने सांगतात-]= 


धमाच्या तारतम्यामुळं अधिकाऱ्याचे तारतम्य “ गम्यत ?-सूचित होते. अथितव, ` 


सामथ्ये इत्यादि कारणानें झालेले अधिकारी पुरुषाचे तारतम्य प्रासैद्धाहि आहे 
[ तं केवल ज्ञात होते-साचित होतें, इतकेंच नव्हे तर तें प्रसिद्धहि आहे, असा 
भावाथ. अथित्व .म्ह० फलकामित्व-फलाची इच्छा असणें, पुत्रादिक हेच लौकिक 
सामथ्ये, ' आदि-राब्दाने विद्दत्व व शाख्नानें निंदितं नसणे, यांचे ग्रहण करावें 
शिवाय कमेफळ दक्षिणोत्तर मार्गानीं प्राप्य आहे. मोक्ष नित्य प्राप्तच आहे, 
असा भेट ' तथा च०' इत्यादि भाष्यान सांगतात-]-त्याचप्रमाणं यागादिकांच 
अनुष्ठान करणारांचच उपासनतीळ चित्तस्थैयाच्या आधिक्यानं उत्तरमागोन 
गमन होतं, व केवळ इष्टापूतदत्तसाधनांनी धूमादिक्रमानें दक्षिणमागोनें 


गमन होतें. [ उपासनंतः चित्तसमाधानाच्या आधिक्यामुळे अर्चिरादि मागाने 


ब्रलोकगमन “ तेऽचिषमाभिसभवन्ति '-सुःउ.पृ.४ १६पहा.- इत्यादि श्रुतिवाक्यानं 
श्रत आहे, असा भावाथ. “अग्निहोत्रं तपः सत्यं वेदानां चानुपाळनं । आतिथ्यं वेश्व- 
देवं च इष्टमित्यभिधीयते !-अम्िहोत्र, तप, सत्य, वेदांचे अध्ययनाने परिपाठेन, 
अतिथिसत्कार व वेश्रदेव यांना इष्ट असे झटळे जातिं. “ वापी-कूप-तडागादि देव- 
तायतनानि च | अन्नप्रदानमारामः पूतोमित्यभिधीयते '-वापी,.कूप, तडागादि करून 
त्यांचा लोकोपयागाथ उत्सर्ग करणें, देवालय बांधणे, अन्नप्रदान,. सार्वजनिक बाग 


हें पूते कमे आहे, ' झारणागंतसंत्राणं भूतानां. चाष्यर्हिसनं.। बहिर्वेदि च यद्वनं 
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द्त्तमित्यभिधीयते !:-शरण आलिल्याचें चांगल्याप्रकारे रक्षण करणें, भूतांची 
हिंसा न करणं, वेदीच्या बाहेर दान करणें, याळा दत्त ह्मणतात. यांच्या योगानें 
दक्षिण मागीनें चंद्रळोकगमन श्रुत आहे. ' सत्रापि०' इत्यादि भाष्याचा अ्थे-]= 
' जावर भोक्तव्य कमे आहे. तोंवर चंद्रळोकीं राहून '-सु. उ. पृ.४ १६-इत्यादि 
शा्नावरून त्या चंद्र्छोकींहि सुखाचे तारतम्य व त्याच्या साधनाचे तारतम्य अव- 
गत होतें. [ ' संपतति '-अ्याच्या योगानें या छोकाहून परलोकी जातो तो संपात 
म्ह० कम. जोवर भोक्तव्य कम आहे तोंवर तेथें राहून पुनः येथे परत येतात, असा 
याचा भावार्थ.-यामरमाणें मनुष्यत्वाहून ऊध्वे गत जीवांतीळ सुखाचे तारतम्य सांगून 
त्याहून अधोगत जीवांतील सुखतारतम्य * तथा० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 

भाष्ये--तथा मनुष्यादिषु स्थावरान्तेषु सुखलवश्वोदनालक्षणधमसाध्य 
एवेति गम्यते तारतम्येन वर्तमानः। तथोध्वंगतेष्वधोगतेषु च देहवस्सु दुःख 
तारतम्यद्नात्तद्धेतोरधर्मस्य प्रातिषेधचोदनाळक्षणस्य तदचुष्ठायिनां च तारतम्य 
गम्यते । एवमविद्याद्दोपचतां धमीधमैतारतम्यनिमित्तं शरीरोपादानपूवेकं 
सुखदुःखतारतम्यमनित्यं संसाररूप शरुतिस्म्रतिन्याय्रसिद्धम्‌ । तथाच श्रुतिः 
` नह वे सशरीरस्य सतः ्रियाग्रिययोरपहतिरस्ति’ इति यथावणितं संसार- 
रूपं अनुवदति ॥ 

भाष्या्थ--त्याचप्रमाणं मनुष्यादि नारक-स्थावरान्त जीवांमथ्ये तारतम्याने 
राहणारा सुखळेश चोदनालक्षण धमीनें साध्य होणाराच आहे, असे अवगत 
होते. [ आतां दुःख; त्याचें निमित्त व त्याचं अनुष्ठान करणारे यांचे तारतम्य सांग- 
णारे आचाय अधभफलाचा विस्तार “तथोध्वंगतेषु० ' या भाष्याने करितात-] 
त्याचप्रमाणे ऊध्वेगत व अधोगत देहवानांमध्यं दु:खाचे तारतम्य दिसत असल्या- 
मळे त्याचें निमित्त असा जो प्रातिषेधवाक्यलक्षण अधम त्याचें व त्याच अनुष्ठान 
करणारांचे तारतम्य अवगत होतें. [ मोक्ष कर्मफळाहुन अगदी विलक्षण आहे, 
असें ज्ञान होण्यासाठीं सविस्तर वर्णिलेल्या द्विविध क्मेफछाचा उपसंहांर कारिः 
तात-]-याप्रमाणें अविद्यादि दोषवानांचे-धमं व अधमे यांचे तारतम्य हैं ज्याचे 
निमित्त आहे असें, अनित्य, संसाररूप, झीरम्रहणपूवेक होणारे-छुखढुःखांच तार- 
तम्य श्रुति, स्मृति व न्याय यांनीं अत्यंत सिद्ध आहे. [ † अविद्यादि ' येथील 
‹आदिः'शन्दाचा ' अस्मिता, काम, क्रोध व भय? हा अथ आहे. ' ते तं सुत्वा 
स्वलोकं बिशाळं०'-ते कर्मठ वैदिक विशाळ-स्यगेछोकाचा उपभोग घेऊन पुण्य 
क्षीण झाळे असतां म्चष्णलोकां येतात.-गी, साः९.९ ९-६७० दै,सुन्गी.ए.१९४> 

, म पृ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





२२ ` ` -ब्रहसुत्र्शारौरभाष्याथ 


ही स्मृति; काष्टे अधिक घातली असतां ज्वाला आधिक निघते, असें दिसत असल्या- 
मुळें फळाच्या तारतम्यावरून साधनांच्या तारतम्याचे अनुमान होणें, हा न्याय 
ब स्वतः भाष्यकारच | तथा च०' या भाष्यानें श्रुति सांगतात-]-' स॒रारीर अस- 
लेल्या आत्म्याच्या प्रियाप्रियांचा अभाव कधींच होत नाहीं. सु. उ. प. ४८७ 
- ही श्चति आह्मी वर जसे वणेन केळं आहे तश्याच संसाररूपाचा अनुवाद करिते 
[मोक्ष हें कमेफळ नव्हे. कारण व्याला कर्मफळाच्या विरुद्ध अतींद्रियत्व, शोकरा- 
हित्य, शरीरादिकांनीं अभोग्यत्व इत्यादि धमवत्् आहे. म्ह० मोक्ष त्या भमान 
युक्त आहे. व्यतिरेकानें स्वगांदिकांप्रमाणें, या न्यायाने अनुगहीत असलेल्या 
श्रुतीचा ' अशारीरं ०? या वाक्याने उल्लेख करितात-] 


' भाष्य अरारीरं वाव सन्त न प्रियाप्रिये स्पृशतः? इति प्रियाप्रियस्परन- 
प्रतिषेधाच्चोदनालक्षणधमकायत्वं  मोक्षाख्यस्याशरीरत्वस्य प्रतिषिध्यत इति 
गम्यते । धर्मेकायेत्वे हि प्रियाग्रियस्पशनप्रतिषेधो नोपपद्यते । अशरीरत्वमेव 
धमकायमिति चेन्ञ, तस्य स्वाभाविकत्वात्‌। ' अशरीर शरीरेष्वनवस्थष्वचास्थि- 
तम्‌ । महान्त विभुमात्मानं मत्वा धीरो न शोचति › “ अप्राणो ह्यमनाः शुभ्र: 
£ असंगो ह्ययं पुरुष: इत्यादिश्रातिभ्यः। अत एवानुष्ठेयकर्मफलविलक्षणं मोक्षा- 
स्यमशरीरत्व नित्यमिति सिद्धम्‌ ॥ 


भाष्याथ-- तत्त्वत: शरीररहितच असलेल्या आत्म्याला विषयजन्य सुखदुःखं 
'कधींच स्पर करीत नाहींत, ”-सु उ. प्र. ४८८-या श्रतीनें प्रियाप्रियस्पराचा 
प्रातषेध कळला असल्यामुळ मोक्षाख्य अरारीत्वाच्या चोदनाळक्षणध्मकार्यत्वाचा 
प्रातपध कळा आह, असे अवगत होतं. [ मोक्ष या "नांवाचे जे अशरीरत्व तें 
चादनालक्षण धमाचे फळ नव्ह, असा या श्रतीन मोक्षाच्या प्रमफळत्वाचा निषेध 
कळा आह. मोक्ष हं जर उपासनारूप धमाचे फल असेळ तर तेंच फळ प्रिय 
असव्यामुळ ' आत्म्याला प्रेयाचा स्पराहि होत नाही, असा श्रतीने केलेला प्रिय- 
स्परीनिषेध अयोग्य झाला असता, असें आतां ' धमकायत्वे हि! या माष्यानें 
[गतात-]=मोक्षाला जर धमकायत्व असते तर त्याच्या प्रियाग्रियस्पदीचा प्रति- 
पध उपपन्न झाला नसता. | ' अहोपण, प्रिय म्हः विषयजन्य सख. त्याचा 
श्वतीकडून निषेध केला जात आहे. पण मोक्ष हें केवळ धमीचेच फळ आहे 
' कारण कमाला विचित्र फळ देण्याचे सामथ्य असते, अशी रांका ' अशरीरत्व 
'एब० ` या'माष्यान घेतात=|= अशारीरत्व हच घमंकाय आहे, असं जर म्हणाल 
“तर्‌ [. आत्म्याचे देहासंगित्व-देहावर आसक्ति न ठेवणें हेंच अइारीरत्व आहे. त्याला 
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अनादित्व असल्यामुळें तें कर्मसाध्य नाहीं, असं ' न; तस्य स्वाभाविकत्वात्‌० ` 
या भाष्यानें सांगतात-)-तें वरोवर नाहीं. कारण अशरीरत्वाळा स्वाभाविकत्व आहे.. 
आत्म्याचे अशारीरत्व स्वाभाविक आहे. कारण-' स्थूलदेहशून्य, अनेक अनिल 
देहांमध्ये एक नित्य अबस्थित, निरातिशय महान्‌-व्यापी अशा आत्म्याला साक्षात्‌ 
जाणून धीर शोक करीत नाहीं, “का. १.९.९९. छुः उ. पः ५१ ' महन्तं 
विमु ? यांतील 'विभु' या पदाने आत्म्याच्या आपेक्षिक महत्त्वाचे निवारण केळे आहे. 
आपेक्षिक म्ह० दुसऱ्या पदार्थाच्या अपेक्षेने एकाचे महत्त्व आधिक असणे. पण 
आत्म्याचे महत्त्व तसे नाहीं. ते निरपेक्ष-निरतिहाय आहे. अशा आत्म्याला जाणून 
व धीर म्ह० बुद्विमान्‌ होऊन पुरुष शोकावरून उपलक्षित होणाऱ्या संसाराचा 
अनुभव घेत नाहीं, असा याचा भावाथ, सूक्ष्म देहाच्या अभाव विषयी अप्राणः० 
ही श्रुति सांगतात-] “ तो अप्राण, अमन, शुभ्र आहे ' "सुः २.१.२. सु. उ. 
पु.१४२-{ प्राण व मन या क्रिया-ज्ञानशक्तांचा निषेध केल्यामुळे त्यांच्या अधीन 
असलेल्या क्ज्ानेद्रियांचाहि निषेध ज्याअर्थी होतो त्याअर्थी तो दयुभ्न-झुद्ध आह! 
असा याचा भावार्थ. स्थूळ व सूक्ष्म या दोन्ही देहांच्या अभावाविषर्यी “ असगो 
ह्ययं०? या श्रुतीचा आधार देतात-] > हा पुरुष-आत्मा असंग आहे. '-बुः- 
५.३.१५, सु. उ. पृ.६७१पहा--इत्यादिःश्व॒तींबरून हे सिद्ध होते. -[ देह्य 
आत्मस्वरूप मोक्षाचा अनादि भाव सिद्ध झाला असतां "अत एव या मध्यान 
फलित सांगतात-]-म्हणूनच अनुष्ठेय कमेफलाहून विलक्षण असलेल माक्षाख्य 
अदारीर्व नित्य आहे, असें सिद्ध झालें. [“ अहोपण मोक्षाला नित्यत्व जरी असलें 
तरी परिणामित्वामुळे म्ह० मोक्ष परिणामी नित्य असल्यामुळे ल्याला धर्मकार्य 
आहे,” अशी आशंका घेऊन “ तत्र किंचित्‌०'' इत्यादि भाष्यानं नित्याचा दोन 
प्रकारे विभाग करितात-] 

_ आष्य--तत्र किंचित्परिणामिनित्यं यस्मिन्विक्रियमाणेऽपि तदेवेदमिति 
बुद्धि विहन्यते । यथा पृथिव्यादि जगक्ित्यत्ववादिनाम्‌ | तजा सा सांख्यानां 
गुणाः । इदं तु पारमार्थिकं कूटस्थनियं व्योमवत्सवन्यापि नवविक्रियारहिर 
निलतृप्तं निरवयवं स्वयंज्योतिःस्वभावं, यत्र धमोधर्मा सकर कार्येण काळचयं च 
नोपावर्वेते । तदेडदशरीरत्वं मोक्षाख्यम्‌ । ' अन्यत्र न्यच्रा- 
समात्कृताङृतात्‌ । अन्यत्र भूताब भव्याश्च ' इत्यांदिश्ुतिभ्य: । अतस्तत्‌, अह 
यस्येयं जिज्ञासाप्रस्तुता । ` प 
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भाष्याथे--नित्य वस्तूंमध्ये कांहीं परिणामी भित्य असतें. जें विकार पावत 
असलें तरी “तेंच हैँ? ही बुद्धि बाधित होत नाहीं, जसे-'हें जगत्‌ नित्य आहे! 
असें म्हणणाऱ्या वाद्यांची पृथ्वी वगेरे. किंवा सांख्यांचे गुण. [परिणामी असे नित्य. 
पण आत्मा कूटस्थ नित्य आहे. त्यामुळे तो कमेसाध्य नाहीं, असें ' इद्‌ हु० ? 
या भाष्याने सांगतात-]=पण हें पारमार्थिक कूटस्थ नित्य आकाशाप्रमाणें सर्व- 
व्यापी आहे, सवाबेकारशून्य, नित्यतृप्त, निरवयव, स्वयंज्योतिःस्वभाव आहे. [प्रति- 
क्षणीं परिणाम पावणाऱ्या पदाथोचे नित्यत्व प्रत्यमिज्ञाकल्पत असतें. म्हणजे 
“तेंच हे! अशी ओळख पटत असल्यामुळे ते कल्पित आहे व कल्पित असल्यामुळे 
मिथ्याच आहे. पण कूटस्थ-अपरिणामी पदाथाचे निलत्व, त्याचा नाश करणारा 
हेतु नसल्यामुळं पारमार्थिक आहे. आत्म्याच्या कूटस्थत्वाची सिद्धि करण्यासाठी 
त्याच्या परिस्पन्दाचा-चळनाचा अभाव ' न्यामवत सवेव्यापी? या विशेषणानें 
सांगितला आहे. ' सबविक्रियारहित * या विशषणानें परिणामाचा अभाव सांगि- 
तला आहे. आत्म्याला फलाची.अपेक्षा नसल्यामुळे त्याची फलासाटींहि क्रिया 
संभवत नाहीं, असें “ निल्यतृप्त ' या विशेषणानें सांगितळे आहे. तृप्ति म्हणजे 
अनपेक्षत्व, विशोक [किंवा सुख. निरयवत्वामुळे क्रिया नाहीं. भानासाठींहि त्याची 
क्रिया संभवत नाहीं. कारण तें स्त्रयंज्योति आहे. यास्तव कूटस्थत्वामुळें मोक्ष 
कभेसाध्य नाहीं, असें सांगितलें. आतां कमे व त्याचे कार्य-फल यांमध्ये आसक्ति 
नसल्यामुळहि मोक्ष कमसाष्य नाहीं, असें “ यत्र०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-[= 
ज्याच्यामध्ये धमे व अधर्म कायोसह प्रबृत्त होत नाहींत [मोक्ष काळानें अवच्छिन्न 
`. -अर्यादित होणारा नसल्यामुळेहि तो कमेसाध्य नाहीं, असें ' कालत्रयं च० ! या 
भाष्याने सांगतात-]-त्र तीन काळहि प्रवृत्त होत नाहींत तें हें मोक्षाख्य अशरी- 
त्र आहे. [ ' धमोधर्मो नोपावतेते? असा अन्वय लावून पुनः 'काळत्रयं च नोपा- 
बतेते › असा संबंध लावावा. त्याच्या धमोदि-अनवच्छेदाविषयी "अन्यन्न ०? इत्यादि 
प्रमाण सांगतात-]=धरमे व अधम यांहून भिन्न, कृत व अक्ृत यांहून विलक्षण, भूत 
बे भव्य यांडून अन्य'”~का.१.२.१४.सु.उ.पृ.४६-इत्यादि श्रुतींवरून मोक्ष धमी- 
द्यनवाच्छिन आहे असं ठरतें. [ श्रुतीर्ताळ अन्यत्र याचा अन्यत्‌ असा अर्थ 
आहे. कृत म्ह० कार्य व अकृत म्ह० कारण, भूत व भव्य आणि “च? असा 
शब्द असल्यामुळं वतमान, या सर्वोदय अन्यत्‌-अगदीं विलक्षण असें जे तत्त्व 
तूं पहातोस ते मला सांग, असा नचिकेताच्या या सव वाक्याचा अर्थ आहे. 
=“अहो पण या उक्त श्रुति ब्रह्माचे कूटस्थनित्यत्व जरी सांगत असल्या तरी 
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मोक्षाला नियोगफलत्व-कर्मफलत्व-कमेसाध्यत्व कां नसावं, ” या रांकेचा परिहार 
¦ अत:० ? इत्यादि भाष्याने करितात-]-म्हणून-कमेफलाहून विलक्षणत्व 
असल्यामुळें ते केवल्य ब्रह्मच आहे, कां ज्या ब्रह्माची ही जिज्ञासा-मीमांसा-पूज्य 
विचार आरंभिलेला आहे. [ मोक्ष ब्रह्मरूप असल्यामुळें ल्याला कूटस्थत्व व 
धममीदि-असंगित्व आहे, असा भावाथ. किंवा जे जिज्ञास्य तें ब्रह्म आहे. त्यामुळें 
पृथक्‌ जिज्ञास्यत्व असल्यामुळे धमीदिसंवंघशून्य आहे, असा भावाथ. या भाष्यांत. 
: अत:-'शब्दाचा पाठ काचित्‌ आढळत नाहीं. त्याच्या अमावाँहि हाच अथ 
आहे. ब्रह्माचा विधीशीं जर संबंध असता. तर भिन्न शास्र आरांभेलें नसते. 
कारण कार्याहून विलक्षण अशा त्याच्या अज्ञात विषयाचा लाम झाला नसता. 
भेदप्रमाण जागत असतांना विधिपर वाक्यापासून ब्रह्मैक्य हा विषय प्राप्त होणे 
झ्य नाहीं. किंवा ऐक्यावांचून विधीची अनुपपत्तिहि नाहीं. कारण योषित्‌ ब 
अग्नि यांच्या ऐक्योपासनेचा विधि प्रत्यक्ष उपलब्ध होतो, असा भावाथ. किंवा 
मोक्ष नियोगसाध्य नाहीं, असें सिद्ध झाळें असतां निष्पन्न झालेला सूत्राथ-- 
“अत्‌:० ? या भाष्यानें सांगतात-जं यथे जिज्ञास्य ब्रह्म आहे तें स्वतंत्रच वेदां- 
तांकडून उपदेरिळे जाते. कारण त्याचा सर्व वेदान्तांशीं समन्वय होतो, असा याचा 
भावार्थ, आतां याच्या उलट पक्ष घेतल्यास कोणता प्रसंग येतो तें 'तद्यदि०' या 
भाष्यानं सांगतात--] 

भाष्यं--तद्यदि कपव्यरापसेनोपदिइयेत, तेन च कतेव्येन साध्यश्चेन्मोक्षोऽ- 
भ्युपगम्येत, अनित्य एव स्यात्‌ । तत्रैवं सति यथोक्तकमफछेष्वेव तारतम्या- 
वस्थितेष्वनित्येषु कश्चिदतिशयो मोक्ष इति प्रसज्येत । नित्यश्च मोक्षः सवै 
मोक्षवादिभिरभ्युपगम्यते। अतो न कतंव्यशेषत्वेन ब्रह्मोपदेशो युक्तः ॥ `= 

भाष्यायै--त्या ब्रह्माचा कतेब्याच्या अंगत्वाने जर शास्त्राने उपदेश केला 
असेल व मोक्ष त्या कपैव्याने साध्य आहे, असे मानछे जाईल तर तो 
अनित्यच होईळ आणि “तल एवं सति' जमोक्ष साध्य असल्यामुळे अनित्य 
आहे असें सिद्ध झाळें असतां न्यूनाधिक भावान अवास्थित असळल्या शास्राक्त 
अनित्य फलांतीळच एक आतिशय म्हणजे मोक्ष अस म्हणण्याचा प्रसंग येईल ! 
पण सर्व मोक्षवाद्यांकडून तो नित्य मानला जातो. [ 'अतो न ' इत्यादि भाष्याने 
फलित सांगतात-|- यास्तव (म्ह० सुक्ति नियोगानं साध्य होणारी नसल्यामुळे 
नियोज्य पुरुषाचा लाभ होत नाहीं, व नियोज्याचा लाभ होत नसल्यामुळे 
कन्याच्या नियोगाचा अभाव होतो. त्यामुळे) ब्रह्माचा उपदेश कतेव्यरेषत्वानें 
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` करणे युक्त नाहीं. [ प्रदीपाच्या योगानें तमाची निवृत्ति जशीं व्हावी त्याप्रमाणें 
ज्ञानाने अज्ञानानेवृात्ते होणे, या स्वरूपाच्या मोक्षाला दृष्ट फलत्व असल्यामुळेहि 
नियोगसाध्यत्व नाहीं असे ' अपि च० इत्यादि भाष्यानं सांगतात- ] 

भाष्ये-अपि च ' ब्रह्म वेद त्रह्मैच भवति › “ क्षीयन्ते चास्य कमाणि तस्मि- 
न्हष्टे परावरे ! ' आचंदं ब्रह्मणो विदान्‌ न बिभेति कुतश्चन? “अभयं तै 
जनक प्रापोऽसि › “तदात्मानमेवावेदह ब्रह्मास्मीति तस्मात्तत्सवेमभवत्‌ ? 'तत्र 
को मोह: कः शोक एकत्वमनुपश्यतः › इत्येवमाद्याः श्रुतयो ब्रह्मविद्यानंतर- 
सेव मोक्ष दझयन्त्यो मध्ये कायोन्तरं वारयन्ति | 

भाष्यार्थ-“जो मी ब्रह्म आहे असं जाणतो तो ब्रह्मच होतो.'-सु.उ.५.१६४-'पर 
कारण अवर-कार्य तद्रप त्यांच्या अधिष्ठानाला पाहिलें असतां या द्रष्टयाचचीं प्रार- 
ब्येतर-संचितःक्रियमाण कमें नारा पावतात'-सु.उ.प्र.१९०--्रह्माचे स्वरूप असा 
जो आनंद त्याला जाणणारा निमय होतो. कारण मग त्याला भयाचें कारण 
अशी दुसरी वस्तूच उरत नाहीं. -सु-उ.प.२३३-'जनका, तूं अभय ब्रह्माला प्राप्त 
झाला आहेस.'-सु-उ.प.६६६-'अज्ञाननाशामुळं तें जीवसंज्ञक ब्रह्म गुरूपदेशानें 
आत्म्यालाच “मी ब्रह्म आहे! असे जाणते झालें. त्या ज्ञानाने तें ब्रह्म पूणे झालें. 
-सु.उ.पृ.५५३-[परिच्छेदभ्नांतीचा नारा झाल्यामुळे एकत्व.] ' मी ब्रह्म आहे' अशा 
एकत्वानुभवामुळे त्या अनुभवसमया विद्वानाला शोक-मोह होत नाहींत, -सु.उ.प 
१-असा वरील श्रुतांचा स्पष्टाथ आहे. “या व अश्याच दुसऱ्याहि ब्रह्मज्ञानानतरच 
मोक्ष दाखविणाऱ्या श्रुति ज्ञान व मोक्ष यांमध्ये दुसऱ्या कार्याचे निवारण करितात, 
 “ ब्रह्मविद्यानंतरं या भाष्याने त्यांचें तात्पर्यं सांगितळें आहे. ' मध्ये '-विद्या 
व तिचे फळ यांच्यामध्ये, असा भावार्थे. मोक्षाला विधिफलत्व जर असेल तर 
मोक्ष स्वर्गाप्रमाणें काळान्तरी-मरणोत्तर प्राप्त होतो, असें होईल, : आणि त्यामुळें 
श्रुतीचा बाध होईल, असा भावाथ. याहि कारणाने मोक्ष वैध-विधिफल नाहीं; 
असे ¦ तथा०? या भाष्यानं सांगतात-] 
` भाष्य--तथा ¦ तद्धैतरपञ्यन्त्रषिवामदेवः प्रतिपेदेऽहं मनुरभवं सूयश्च 
इति त्रह्मदरीनसवोत्मभावयोमेध्ये कतेव्यान्तरवारणायोदाहायम्‌। यथा तिष्ठ- 
न्गायतीति तिष्ठातिगायत्योमध्ये तत्कतुकं कायान्तर नास्तीति गम्यते || 

भाष्याथ--त्याचप्रमाणं “तें ब्रह्म मी-प्रत्मगात्मा आहे? असं साक्षात्‌ पाहणारा 
वामदेव मुनि ल्या ज्ञानानंश्र शुद्ध ब्रह्माला. प्राप्त झाला. त्या ज्ञानामध्ये स्थित 
्ञाळेळा तो “ अहं मनुरभंवं ? इत्यादि स्वतःचे सर्वात्मत्व प्रकाशित करणारे आत्म- 
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मंत्र पाहता झाला,'-सु. उ. प.५९३-हर श्र॒ति त्रझदशन व सवात्मभाव यांच्या- 
मध्यं दुसऱ्या कतेव्याच्या निवारणासाठी सांगावी, तिचे उदाहरण द्याव. | उभा 
राहून गातो? या दृष्टान्तांत ' उभे राहणें” हें गानक्रियेचे लक्षण आहे व 
ब्रह्मद्रीन ब्रह्मप्राप्ति या क्रियेचा हेतु आहे. पण ल्या दोन क्रियांमध्ये अस 
वैषम्य जरी असलें तरी ' ळक्षणहेत्वोः क्रियायाः -पा. अष्टा.अ.२पा.२सू- १२६ 
या सूत्रानें-कोणत्याहि - क्रियेचे लक्षण व हेतु या अर्थी असलेल्या धातूच्या 
पुढील 'ळद-'ळा शतृ व झानच हे आदेश होतात, असे विधान केळ आह 

लटू ' म्ह० बतेमानकाळीं परस्मैपदी ते, तस्‌,” इत्यादि प्रत्यय त्यांच्या 
जागीं लक्षण व हेतु यां अर्थी “शतृ '-अत्‌ आदेश होतो व आत्मनेपदी 'ते 
आते,' इत्यादि प्रत्ययांच्या स्थानीं शानच'-*आन- प्रत्यय हाता. [तिष्ठन्‌ व पश्यन्‌ हा 
: अत्‌-'ग्रत्ययान्त रूपे आहेत. त्या लक्षण व हेतु या अथी झाळल्या प्रत्ययाच्या 
सामथ्यीने ¦ तिष्टन्‌ गायति '-उभा राहून गाता, असं हटल असतां त्यांच 
कर्त्याचे दसरे काय मध्यें भासत नाहीं. एवढ्याच साइस्यान ' भाष्यकार 
श्रुतीतीळ * पझ्यन्‌ प्रतिपेदे’ याला दृष्टान्त-'यथा०' इत्याद भाष्यान सागतात = 
ज्याप्रमाणे उभा राहून गातो? या वाक्यांत “उभे राहणे' व “गायन करणे" -या दान 
क्रियांमध्ये त्याच कर्त्यांची दुसरी क्रिया होत नाहीं, असं भासत | त्याचप्रमाण ब्रह्म- 
द्दीन व सर्वात्मभाव यांमध्यें दुसरी क्रिया नाहीं. शिवाय ज्ञानाने अज्ञानाची नेद श्रुत 
आहे. ज्ञान जर विधेय-विधीचा विषय असेल तर व्याला कमेत्व आहे, असं 
होईल. त्यामुळे ज्ञानाला अविद्यानिवतेकत्व संभवणार नाही. यास्तव वेदान्त बांध- 
कच आहेत, विधायक नाहींत, असे ' त्ये हि ०! या माष्यानं सांगतात-] 

भाष्यं--' त्वं हि नः पिता योऽस्माकमविद्यायाः पर पार तारयसि' 'श्रुत 
हाच मे भगवद्‌ इशेभ्यस्तरति शोकमात्मविदिति सोऽहं भगवः शोचामि तं मां 
भगवाञ्छोकस्य पार तारयतु! ' तस्मै सृदितकषायाय तमसः पारं दशयति 
भगवान्सनात्कुमारः ' इति चैवमाद्याः श्रुतयो मोक्षप्रतिबंधनिवृत्तिमात्रमेवात्म- 
ज्ञानस्य फलं दशयान्ति ॥ 

भाष्यार्थ--प्रश्नोपनिषदांतील भारद्वाजादि सहा ऋषि पिप्पलाद गुरूला लाच्या 
चरणांबर मस्तके ठेवून “तूच खरोखर आमचा पिता आहेस. का जा तू आझाळा 
अविद्यामहासागराच्या पर तीराठा-ज्रह्माळा विद्यारूपी नौकेने पाचवीत आहेस, ज्ञानाने 
अज्ञानाचा नाझ करीत आहेस”? असे म्हणाले.-सु-उनपृ. १२ ९पहा-[याग्रमाण प्रश्नो- 
पनिषद्वाक्य सांगून 'श्रुत०' इत्यादि छान्दाग्यवाक्य सांगतात-] ''आत्मवेत्ता राकाचे 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





१२८ ्सूत्रदारीरभाष्याच .. . 


उल्लंघन करून जातो, असे मीं तुमच्या सारख्यांच्या तोंडून नुस्ते ऐकलं आहे 
पण. त्याचा अनुभव घेतलेला नाहीं. हे भगवन्‌, मी अज्ञत्वामुळ शोक करीत आहें 
_संतप्त होत आहे. त्या संतप्त होणाऱ्या मळा भगवानूच ज्ञानष्ठवानं शोकसागराच्या 
पर पारास प्राप्त करवो, मळा पर तीरास पाँचवो.''-झु. उ. पु.९४४-असं नारदा- 
कडून बोलला गेलेला “ सनत्कुमार तपान दग्धपाप झालेल्या त्या नारदाला तमाची 
-शोकाच्या मूळ कारणरूप अज्ञानाची ज्ञानाने निवृत्ति होण, या स्वरूपाच्या पारा- 
छा-त्रझाला दाखविता झाला, व्यान त्याला अज्ञाननिदृत्तिरूप ब्रह्म दाखाधेल,'-खु 
उ.प॒.४६५ इत्यादि अनेक श्रुति केबल मोक्षाच्या प्रातिवंधाची निदत्त, एवढच आत्म- 
ज्ञानाचे फळ दाखवितात. [ 'एतद्यो वेद सोऽविद्याग्राथे विकिरातिं '-ह जो जाणतो 
तो अविद्याग्रंथीचा नारा करितो,-सु- उ. प..१४५-इत्यादि श्वातिवाक्य हा भाष्यां- 
तील ' आदि-'झब्दाचा अथं आहे. छांदोग्यश्रुतात्ाळ 'तारयलु' यंथपयतच वाक्य 
उपत्रमांतील असून पुढील वाक्य उपसहारस्थ आहे.-याप्रमार्ण श्रुतीच्या आधारानं 
तत्वज्ञान मुक्तीचे निमित्त आहे, कमे नव्हे, असें सांगितळ. आतां त्याविषयी 
अक्षपाद गौतममनीची संमति “ तथा च०› या माष्याने सांगतात-] 
भाष्य--तथा च आचायेप्रणीतं न्यायोपड्रहितं सूत्र--' दुःखजन्मप्रवृत्ति- 
दोषमिथ्याज्ञानानामुत्तरोत्तरापाये तद्नंतरापायादपबगेः' (न्यः. सू. १.१.२.) इति। 
मिथ्याज्ञानापायश्च ब्रक्षास्मेकत्वविज्ञानाद्भवति ।। | 
भाष्याथ--तसेच आचायप्रणीत न्यायाने परिपुष्ट-न्यायभूलक असं ' दुःख 
जन्म०१इत्यादि सूत्र आहे. दुःख, जन्म, प्रतरत्ति, दोष, व मिथ्याज्ञान यांतील उत्तरोत्तर 
~पुढच्या पुढच्या निमित्ताचा नारा झाळा असतां त्याच्या मागच्या नेमित्तिकाचा नाश 
होऊन अपवरग-मोक्ष होतो. ['मी गोरा आहे” इत्यादि मिथ्याज्ञानाची निवृत्ति झाली 
असतां रागद्वेप्रमोहादि दोषांचा नाश होतो. दोषांची निवृत्ति झाली असतां धमाधम- 


खप प्रवृत्तीचा नारा होतो. ` प्रवृत्तीच्या अभावीं पुनदेहप्राप्तिरूप जन्माला अपाय 


होतो. याप्रमाणें पाठक्रमाने पुढच्या पुढच्या हेतूच्या नाशामुळें पूवे पूव कायोचा 
नार होऊन अनंतर कार्याच्या म्ह० जन्माच्या नाशामुळें दुःखनाशरूप अपव 


होतो, असा भावार्थ. अहोपण, पूवेसूत्रांत * तचज्ञानान्निःश्रेयसाधिगमः -तत्वः 


ज्ञानाने निःश्रेयसप्राप्ि होते, असें सांगितळें असतां ' इतर पदार्थाहून भिन्न अस 
शेल्या आत्म्याचे स्वरूपज्ञान मोक्ष कसे साधत ?? अशी शंका येते. म्हणून 
“मिथ्याच्ञानाच्या निवृत्तिद्वार आत्मतच्वज्ञान मोक्ष साधते ! असं सांगण्यासाट। € 


पूर्वोक्त सूत्र प्रवृत्त झाळे आहे. अर्थात्‌ ' भिन्न आत्मज्ञानाने. मुक्ति मिळते, असं 
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सांगणार सूत्र जर तुम्हांला संमत असेळ तर तुम्हीं पर मताला अनुज्ञा दिली 
आहे, असे होइल. असें कोणी म्हणेल म्हणून आचाय ' सिथ्याज्ञानापायश्चं४ 
` या भाष्यानें म्हणतात-]=आणि मिथ्या ज्ञानाचा नारा ब्रह्मत्मेकत्वविज्ञानाने होतो. 
[ ' तत्त्वज्ञानाने मुक्ति? या एवढ्या अंशीं आमची संमति आहे. पण 'यत्र हि द्वेत- 
मिव भवति०'-ज्यावेळीं द्वैतसं होते,-सु. उ. प.९९८ पहा-या श्रृतीबरून भेद 
ज्ञान हैं श्रांतिज्ञान आहे, असे ठरत असल्यामुळे व “जो या सृष्टीत भेददृष्टि 
' ठेवितो तो अन्म-मरणपरंपरेंत पडतो,'-सु-उ.प.६६-या श्रुतीने तें अनथीचें निमित्त 
ठरत असल्यामुळं तें मुक्तीचे साधन नाहीं, असा याचा भावाथे.-““ अहोपण 
त्रह्ात्मेकत्वज्ञानहि भेदज्ञानाप्रमाणें प्रमा नाही. कारण त्याला “ पुरुष हाच अझ्नि 
आहे * इत्यादि ज्ञानाप्रमाणें संपदादिरूपत्व आहे. त्यामुळं तेहि भ्रांतिज्ञान आहे.” 
असें वादी म्हणेल म्हणून “ न चेदे०!या माष्यानें सांगतात] 

भाष्य--न चेदं त्रह्मात्मैकत्वविज्ञानं संपद्रपम्‌ । यथा ' अनंतं चे मनोऽ- 
नता विश्वेदेवा अनंतमेब स तेन लोक जयति ' इति । न चाध्यासरूपम्‌। यथा 

मनो ब्रह्मेत्युपासीत’ “आदिसो ब्रह्मेत्यादेशः ' इति च मन-आदित्यादिषु ब्रह्म- 

इष्ट्यध्यासः। नापि विरिष्टक्रियायोगनिमित्तं ` वायुवावः सवः ' ' प्राणो 
बाब संवरः ? इतिवत्‌ । नाप्याज्यावेक्षणादिकमेवत्कमागसंस्काररूपम्‌ ॥ 

भाष्याथ--हे ब्रह्मात्मेकत्वविज्ञान संपद्रप नाही. [अल्प आळवनाचा 
तिरस्कार करून म्ह० आपण ध्यानासाठी जी कमी योग्यतेची वस्तु पुढ 
घेतलेली असते तिच्या त्या अल्पत्वाळा विसरून व ती दुसरीच उत्कृष्ट वस्तु 
आहे, अशा कल्पना करून त्या दोहोंचे अभेदानं-ऐक्याने ध्यान-चिंतन 
करणं याला संपत्‌ म्हणतात-|=जसे--' मन अनन्त आहे, विश्वेदेव अनंत 
आहेतं. त्याच्या उपासनेने उपासक अनन्त छोकाळाच जिंकतो '-ब. ३.१.९ 
सु ६१४ पहा-[ मन आपल्या अनत दृत्तीनी अनत आहे. पण व्या 
अल्प मनाहून उत्कृष्ट असलेले विश्वेदेबहि अनत आहेत. यास्तव अनन्तत्व 
या साम्यामुळे-दोहोंतील सादऱ्यामुळें ' विश्वदेवच मन आहे ' अशा चित- 
नानें अनन्त फलाची प्राप्ति होते. त्याचप्रमाण चेतनत्व या साम्यामुर्ळ जीवा- 
मध्ये ब्राचा अभेद पाहणं हा संपत्‌ आहे. पण ब्रह्मात्मक्य तस 
संपद्रूप नाहीं; असा याचा भावाथ आळंबनाचे प्राधान्याने ध्यान करणं ही 
प्रतीकोपासना आहे. तोच अध्यास होय. कारण त्यांत राख्दष्टया एका 
वस्तूमध्ये दुसऱ्या वस्तूची कल्पना होते. जसे-ब्रह्मदृटेया मनाची किंवा आदि 
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» १३० ` ` म्हंसत्रशारीरभाष्याथे ` 


त्याची उपासना-ध्यान करणें: तसेंच ' अहं ब्रह्म? हें ज्ञान अध्यास आहे, असें 
वादी म्हणेळ म्हणून आचाय ' न च अध्यासरूपं० ? या भाष्यानं सांगतात-]- 
्रह्मत्मैकत्वविज्ञान अध्यासरूप नाहीं. जसं-“ मन त्रझ आहे अशी उपासना 
' करावी !-छां. ३.१८.१. सु. उ. पर.२६७-व “आदित्य ब्रह्म आहे, असा आदेश 
उपदेह आहे? छां. ३.१९.१. सु. उ. पु.२६९-असा मन-आदित्य इत्यादिकां- 
मध्यें ब्रह्मदष्टीचा अध्यास केला जातो. [ क्रियेचा प्रकार हीच विशिष्ट क्रिया 
तिचा संबध असणं हेंच ज्या ध्यानाच निमित्त आहे त ध्यान विरिष्टक्रियायोग- 
निमित्त होय. जसे-वायु प्रयसमयीं अग्न्यादि देवतांचे सवरण-उपसंहार करितो, 
म्हणून वायु हा देवांतील संवग व सुषुप्तिसमयीं प्राण वागादिकांचा आपल्या 
ठिकाणीं उपसंहार करितो, म्हणून संहार या क्रियायोंगामुळं अध्यात्म-इारीरांतीळ 
प्राण हा संवर्ग आहे, असें ध्यान छांदोग्यांत विहित आहे. त्याचप्रमाणं ्रद्धि या 
. क्रियायागामुळं 'जीव ब्रह्म आहे, हं ज्ञान आह, असं वादा म्हणल म्हणून भाष्यकार 
* नापि विशिष्ट. या भाष्यानें त्याचें निवारण करितात--]-न्रह्मात्मेकत्वविज्ञान 
विशिष्टक्रियायोगनिमित्तहि नाहीं. ' वायुच संवर्ग आहे, प्राणच संवग आहेः 
छां. ४.२.१,३. खु. उ. प्र. २७ -याप्रमाण [ ते विज्ञान विशिष्टक्रियायोगनिमित्त 
नाहीं. ज्याप्रमाणें दरपो्णमासप्रकरणांत ' पल्यवेक्षिते आज्ये भवति !-पत्नीने 
पाहिलेलं आज्य होते, असे उपांद्युयाजादिकांचे अंग जं आज्य त्याळा संस्कार 


करणारें पर्त्नांचें अवेक्षण विहित आहे त्याप्रमाणें कमीमध्ये ' कतो? या रूपानें 


अंग असलेल्या आत्म्याच्या संस्कारार्थ ब्रह्मज्ञान आहे, असं वादी म्हणेळ म्हणून 
भाष्यकार त्या सस्कार्यपक्षाचे निरसन ' नाप्याज्यावेक्षण० ' या भाष्यानें करि 
तात-|=आय्यावेक्षणादिकमाप्रमाणे ब्रह्मात्मैकत्वाविज्ञान कर्मागसंस्काररूपहि नाहीं. 
[ ब्रह्मात्मैकत्वविज्ञान संपट्रप नाहीं, अध्यासरूप नाहीं, विशिष्ट क्रियायोगनिमित्त 
व्यानरूप नाहीं व कर्मोग संस्काररूप नाहीं. या चारी प्रतिज्ञांतील हेतु 
'सपदादि०? या भाष्याने सांगतात--] 


भाष्य--संपदादिरूपे हि ब्रह्मात्मेकत्वविज्ञानेऽभ्युपगम्यमाने | तत्त्वमासि ' 

४ अहं ब्रह्मास्मि ! ' अयमात्मा ब्रह्म ' इत्येवमादीनां वाक्यानां ब्रह्मात्मेकत्ववस्तु 
भ्रतिपादनपरः पदसमन्वयः पीड्येत । ' भिद्यते हृदयग्रेथिदिछययन्ते सवे” 
संशयाः? इति चेवमादीन्यव्रिद्यानिवृत्तिफळश्रवणान्युपरुध्येरच. । ` ब्रह्म वेद 
ब्रह्मेव भवति ? इति चेवसादीनि तद्भावापत्तिबचनानि संपदादिरूपत्वे न सामः 
 ¬जस्यनोपपथेरञ््‌। तस्मान्न संप्दोदिरूपं त्रह्मात्मेकत्वविक्ञानमः। असो नं पुरुष 
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व्यापारतंत्रा ब्रह्मविद्या । किं तर्दि प्रयक्षादिप्रमाणविषयवस्तुज्ञानवत्‌ ` वस्तुः 
तंत्रा । एवंभूतस्य त्रह्मणस्तञ्ज्ञानस्य च न कयाचिद्युक्य़ा शक्यः कायोनुप्रवेश: 
कल्पयितुम्‌ ॥ | 


भाष्याथै--कारण ब्रह्मातमैकत्वविज्ञान संपदादिरूप आहे, असं मानळं जाऊं: 
लागल्यास | तें तूं आहेस '-छां. ६. ८. ७. सु. उ. प. ४९६३-'मी ब्रह्म 
आहें? वृ. १.४.१०. सु. उ. पृ.५५३-' हा आत्मा ब्रह्म आहे बृ. ९-१-१९. सु. 
उ. पृ. ९०६-मांडू.२. सु. उ. पु.१७३-या व अशाच दुसऱ्या वाक्याचा 
्र्मत्मैकत्ववस्तुप्रतिपादनपर पदसमन्वय वावित होईल. “हृदयम्रंथीचा मेद होतो, 
सर्वे संशय तुटतात. याचीं सवे कमें क्षीण होतात.? मु.२.२.८.सु.उ.पू.१५०-दी 
व अशीच दुसरींहि आविद्यानिवृत्तेफलश्रवणें उपरुद्ध होतील-त्यांचाहि बाध होईल. 
'मी ब्र आहें, असें जाणणारा त्रच होतो,'-सु-उ.प्र. १६४-इत्यादि ब्रह्मभावप्रापि- 
वचनें संपदादिरूपत्वपक्षीं समंजसपणे उपपन्न होणार नाहींत. म्हणून ब्रह्मात्मेकत्ववि- 
ज्ञान संपदादिरूप नाहीं. [ उपक्रमोपसंहारादि छिंगानीं ब्रहमात्मैकत्ववरतूमष्यें “तत्‌ 
त्वं ¦ ¦ अहं ब्रह्म ? “अयं आत्मा’ इत्यादि समानाधिकरण वाक्यांचा निश्चित होणारा 
जो पदसमन्वय तो वावित होईल म्ह० उपत्रमादि किंगांवरून वरीछ वाक्याच 
ब्रह्मात्म्यामध्येंच तात्पर्य आहे, असा जो निश्चय होतो व तो तात्पयीनिश्वयच यथार्थ- 
ज्ञानाला कारण होतो.पण ब्रह्मत्मज्ञान संपदादिरूप आहे,असे म्हटल्यास तस्वमस्यादि 
वाक्यांचा ब्रह्माैकत्वांतीळ तात्पर्यनिश्चय वाधित होईल. तसेंच, 'एकत्वज्ञानानं ` 
अंतःकरणाचा जो अञ्ञानजन्य रागादि ग्रंथि किंवा चिन्मय तादात्म्यरूप अहंकारग्रथि 
त्याचा नाश होतो,” या-अज्ञानानेवृत्ते हें फळ सांगणाऱ्या-वाक्याचा बाध होईल. 
कारण संपदादिज्ञान अप्रमा असल्यामुळें ते अज्ञानाचे निवतेक होऊं शकत नाहीं. 
तसेच जीवाच्या ब्रह्मत्वसंपत्तीने-त्याच्या ठिकाणीं ब्रह्मदृष्टि केल्याने ब्रह्ममाब कसां ` 
प्राप्त होणार £ कारण जीवाचे पूर्वरूप स्थित असळे किंवा नष्ट झाळें तरी त्याची 
्रह्मात्मता संभवत नाहीं. कारण एखाद्या वस्तूचे पूवेरूप कायम असतांना ती 
` दुसर्‍या वस्तूझीं तादात्म्य पावणें.शक्य नाहीं. तसंच पूवेरूप नष्ट झाल्यास सा 
वस्तूचाचः नाश होत असल्यामुळेंहि तिळा अन्यात्मत्व सभवत नाहा म्हणून 
्रह्मात्मैकत्वविज्ञान संपदादिरूप नाहीं, असा भावारथः-आतां त्याला संपदादिरूपत्व 
नाहीं, असें ठरल्यामुळे त्यापासून निष्पन्न काय झाल त “अतो न०' इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात-]-्यास्तव ब्रह्मविद्या पुरुषाच्या व्यापाराधीन नाहीं. तरः मग 
काय ? ती प्रस्सक्षादि ग्रमाणांचा विषय द्वोणाऱ्या वस्तूच्या ज्ञानाभमाण चस्तुतन्न 
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-वस्तूच्या अधीन आहे. .[ ब्रह्मविद्येला प्रमात्व-यथार्थ ज्ञानत्व असल्यामुळे ती 
कृतिसाध्य नाहीं तर नित्यच आहे. म्हणजे ती प्रमाणाने सिद्ध होणारी नाहो, 
असा याचा भावाथ. याप्रमाणे सिद्ध ब्रह्मरूप मोक्षाला कायसाध्यत्व आहे व 
त्याच्या ज्ञानाला नियोंगविषयत्व आहे, अशी कल्पना करितां येणं शक्‍य नाहीं 
कारण माक्ष कृतीन असाध्य आहे, अस "एव भूतस्य०' या भाष्यान सांगतात-] 
=अझा प्रकारच्या ब्राचा व त्याच्या ज्ञानाचा कोणत्याहि युक्तीने कायीन- 
प्रवेशा कल्पितां येणे शक्य नाहीं, [ “अहोपण, ब्रह्म कारोग आहे. कारण त्याला 
कारकत्व आहे. पल्यवेक्षण या कर्माचे कारक-कमे जे आज्य त्याप्रमाणें.” म्हणन 
म्हणाल तर “ज्ञानामध्ये ब्रह्माला कमकारकत्व आहे कीं उपासनेमध्यें ? ' यांतील 
` पहिला पक्ष संभवत नाहीं, असें ' न च विदिक्रिया० ' या भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्य--न च व्रिदिक्रियाकमस्वेन कायांनुप्रवेशो ब्रह्मणः, ` अन्यदेच तद्विः 
दितादथो अविदितादधि’ इति विदिक्रियाकमत्वप्रतिषेधात्‌, ` येनेदं सर्व विजा- 
नाति तं केन विजानीयात्‌’ इति च । तथोपास्तिक्रियाक्त्वप्रातिषेधोऽपि 
भवति-' यद्वाचानभ्युदितं येन वागभ्युद्यते? 'इत्याविषयत्व . ब्रह्मण उपन्यस्य, 
“तदेव ब्रह्म त्वे विद्धि नेदं यादिदसुपासते? इति ॥ 
आष्याथे--“विदि-क्रियेच्या-ज्ञान या क्रियेच्या कर्मत्वाने-ज्ञानक्रियेचे कर्म 
या. रूपाने ब्रह्माचा कार्यानुप्रवेश होत नाहीं. कारण 'तें विदित-कार्य व अ- 
` विदितः-कारण या. दोहाहून भिन्न-अन्य आहे!-के. १.३. सु. उ. प्र. १३ पहा- 
` असा ब्रह्माच्या विदिक्रियाकमत्वाचा निषेध केला आहे. ' लोक ज्या आत्म्याच्या 
योगाने हें: सवे इञ्य जाणतो त्याला कोणत्या साधनानें जाणणार ?-ब. २.४.१४ 
सु. उ. पृ. ५९९-असाहि त्याचा निषेध केला आहे. [ शाब्दज्ञान-इान्दजन्यज्ञान 
द्वा ¦ विदि-क्रिया या झान्दाचा अथ आहे. आत्मा ज्ञानक्रियेचें कर्म होत नसल्याः 
मुळे .तो आवेषयच आहे, असा याचा भावार्थ. ' तथा उपास्ति० 
माष्यानें दुसऱ्या पक्षाचेंहि निरसन करितात-]-स्याचप्रमाणें 'उपासना? या 
क्रियेच्या .कमत्वाचाहि प्रतिषेध केला आहे. ' जें वाकनें अनुक्त असून-वागिंद्रि- 
याचा विषय होत नसून ज्याच्या योगानें वाक प्रेरणा > केला जाते!-के, १-४.सु 
उ-प. ९४-असा ब्रह्माच्या आविषयत्वाचा उपन्यास-आरंभ करून “तेंच आत्मस्वरूप 
निरातिराय भूमाख्य ब्रह्म आहे, असे तू जाण. ज्या या उपाधिविशिष्ट अनात्म्याची 
उपासना करितात तं ब्रह्म नव्हे? असा त्याच्या उपास्यत्वाचा निषेध केला आहे. 
‘यन्मनसा न मन्ुत०'-सु, उ.प, १४.-इत्यादि म्हटलं आहे.'लोक मनाने अमरी. 
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राला जाणत नाहीं, असे ब्रह्माचे अबिषयत्व सांगून “तेंच अवेद्य ब्रह्म तूं जाण. 
लोक ज्या उपार्विविशिष्ट देवतादिकांची उपासना करितात तें ब्रह्म नव्हे, असा 
याचा भावार्थ--* अहोपण, ब्रह्म शाब्दज्ञानाचा विषय जर होत नसेल तर तुमच्या 
प्रतिज्ञेची हानि होईल, ' अशी “ अविषयत्वे० ' इत्यादि भाष्यानं शंका घेतात-] 

भाष्य--अविषयत्वे ब्रह्मणः शास्रयोनित्वानुपपत्तिरिंति चेत्‌। न। अविद्या- 
कारिपतभेदनिवृत्तिपरस्वाच्छा्जस्य। न हि शा्रमिदंतया विषयभूतं न्नह्म प्रतिपि- 
पादायिषति। किं तर्हिं प्रत्यगास्मत्वेनाविषयतया प्रतिपाद्यद्विद्याकाटिपतं वेद्य- 


वेदित्‌-वेदनादिभेदमपनयति । तथा च शास्त्र-' यस्यामतं तस्य मत मतं यस्यं. 


न वेद सः। अविज्ञातं विजानतां विज्ञातमविजानताम्‌ ' “न द्द्रदरष्टारं पञ्येने 


बिज्ञातेर्विज्ञातारं विजानीयाः? इति चैवमादि । अतोऽविद्याकहिपतसंसारित्वनि- | 


` बतेनेन निलमुक्तात्मस्वरूपसमपंणान्न मोक्षस्यानिलत्वदोषः || 
` आष्यार्थ--' ब्रह्माला जर अविषयत्व असेळ तर त्याच्या शास्त्रयोनित्वाची अनु- 
पपत्ति होईल ! म्हणून म्हणाळ तर [ वेदान्तवाक्यापासून उत्पन्न होणारी जी वृत्ति 
तिच्या योगाने आअविद्यानिवृत्ति होते. त्या अविद्यानिदृत्तिफलाने शोभणं-त्याला पात्र 
होणे, या धमोमुळे ब्रह्माला शाख्नप्रमाणत्व आहे. याप्रमाणे त्याला वृत्तिविषयत्व जरी 
असले तरी स्वप्रकाराब्रह्म त्या वृत्तीत अभिव्यक्त होणाऱ्या स्फुरणाचा विषय होत नस- 
ल्यामुळे त्याला अप्रमेयत्व आहे,-सु.पं.प्र.१४९-असा वरील शंकेचा परिहार 'न 
अविद्याकल्पित०!इत्यादि भाष्याने करितात-]=नाहीं, तुमची रांका संभवत नाहीं. 
कारण अविद्याकाल्पित भेदाची निवृत्ति करणें हें शासत्राचे फल आहे. | शाख्ाला 
अविद्याकल्पित भेदनिवृत्तिपर्व आहे म्ह० त्याला भेदनिवृत्तिफलत्व आहे, असा 
अर्थ करावा किंवा शाख्ाचें भेदनिवृत्तिरूप ब्रह्मामध्ये तात्पये आहे, असा त्याचा 
अर्थ करावा. “न हवि०? इत्यादि भाष्यानें या उक्त अर्थाचेंच विवरण करितात-] 
शास्र इदंतेने म्ह० चिद्विषयत्वानें-हें अशा रूपानें बिषयभूत ब्रह्माचे प्रतिपा- 
दून करण्याची इच्छा करीत नाहीं. तर मग तें कसें प्रतिपादन कारिते £ प्रत्यगात्म- 
रूपानें आविषयत्वानें प्रतिपादन करणारें शास्त्र आविद्याकास्पित वेद्य-वेदितृ-वेदनं 
कारिते च . पानें २७ १3 “:__? 
इत्यादि भेदाचे निरसन कारिते. [ आविषयत्वानें म्ह० अनिदरूपान-' हें अशा 
रूपाने नव्हे. त्याच्या अद्रसयत्वाविषयां ' तथा च शाख्न०' या भाष्यान श्रुतीचा 
निर्देश करितात-]-तसेंच “ज्या ब्रह्मवेतत्याचा श्रह्म अविदित आहे' असा निश्चय 
असतो त्यालाच ब्रह्म चांगल्या प्रकारे ज्ञात झालेले असतें. पण ज्याचा “ तें मळा 


ज्ञात झाळेले आहे! असा निश्चय असतो तो ब्रह्माला जाणतच नाही, कारण 
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सम्यक ज्ञानवानांना ब्रम अविदित-अज्ञात असतं व असम्यक्‌ ज्ञानवानांना ते 
ब्रह्म वादित असतं? -के. २.३. सु.उ.पृ. १७-१८पदा.-“'दष्टीच्या द्रष्ट्याला तूं पाहूं 
नयेस, बुद्धिव्तीला व्यापणाऱ्यास तू जाणू नयेस ' बु,३.४.९.सु.उ.प.९९२-२३- 
' इत्यादि प्रकारचे शास्र आहे. [ब्रह्म अमत म्ह० चेतन्याचा आवेषय आहे 
असा ञ्याचा निश्चय असतो त्यानंच ब्रह्माला चांगल्या प्रकारं जाणलं आहे. पण ज्या 
अज्ञाचा ' ब्रह्म चैतन्याचा विषय आहे ? असा निश्चय असतो तो ब्रह्माला जाणत 
नाहीं. ` वराल उक्त अथाचाच-रढतेसाठी “ आवज्ञात० ' या वाक्यान-अनुवाद 
केला आहे. अविषयत्वान ब्रह्माला जाणणारांचा ते अविज्ञात-अदृश्य आहे, हा 
पक्ष आहे व “ब्रह्म विज्ञात-इर्‍्य आहे! हा अज्ञांचा पक्ष आहे, असा त्याचा 
भावाथ. दृष्टीच्या म्ह० चाक्षुष व मानस वृत्त्या द्रष्टयाला-साक्षीला या स्य दशन तू 
पाहूं नयेस. त्याचप्रमाणे निश्चयासिका बुद्धिवृत्ताच्या साक्षीला विषय करू नये, . 
असा. ' न दष्टे:०' इत्यादि वचनाचा अथ आहे.-“ अहोपण, आविद्येची निवृत्ति 
करणारें या रूपानें शास्त्राला प्रामाण्य जरी असळे तरी ती आविद्यानिवृत्ति 
आगंतुक-अनित्य असल्यामुळें मोक्षाला अनित्यत्ब प्राप्त होईल ” अशी आइांका 
घेऊन “ अतोऽविद्याक०' इत्यादि भाष्यानं तिचा परिहार करितात-]-यास्तव 
तत्त्वज्ञानाने अविद्याकल्पित संसारित्वाच्या निवतैनानें निल्यमुक्त आत्मस्वरूपाचा 
लाभ होत असल्यामुळं मोक्षाचा अनित्यत्व दोष नाहीं. [ ध्वंसाळा नित्यत्व 
असल्यामुळें व आत्मस्ररूपत् असल्यामुळे मोक्षाच्या अनित्यत्वाचा प्रसंग येत नाहीं, 
असा भावार्थ. उत्पत्ति, विकार, आप्ति व संस्कार असें चार प्रकारचेच क्रियाफल 
आहे. मोक्षाला त्याहून भिन्नत्व असल्यामुळें उपासनासाध्यत्व नाहीं, म्ह० तो 
उपासनेने साध्य होणारा नाहीं, असें “ यस्य तु० ' येथून £ तस्माज्ज्ञानमेकं 
'ुक्त्वा० ! येथपर्यंतच्या भाष्यानें सांगतात--] 
भाष्यं यस्य तूत्पाद्यो मोक्षः, तस्य मानसं वाचिकं कायिकं वा कार्यमपेक्षत 
इति युक्तम्‌ । तथा विकायत्वे च । तयोः पक्षयोरमोक्षस्य धुचमनित्यत्वम्‌। न हि 
| दृध्यादि विकार्य, उत्पाद्य वा घटादि, नियं दृष्टं लोके । न चाप्यत्वेनापि कार्यापेक्षा, 
स्वात्मस्वरूपत्व सत्यनाप्यत्वात्‌ । स्वरूपव्यतिरिक्तत्वेऽपि ब्रह्मणो नाप्यत्व, 
सवंगतत्वेन नित्याप्तस्वरूपत्वात्सर्वण ब्रह्मणः, अ।काइास्येव ॥ 
भाष्याथ--पण ज्याचा मोक्ष उत्पाय-उत्पन्न होण्यास योग्य असतो त्याच्या 

मानस, वाचिक किंवा कायिक कायाची तो अपेक्षा करितो, असें समजणे युक्त आहे 
` 'त्याचभ्नमाणं म्ह० मोक्षाळा उत्पाबत्वाप्रमाणें विकार्यत्व असेळ तर तोहि ` त्रिविध 
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कार्याची अपेक्षा करितो, असें म्हणणें युक्त आहे.[' तयो: ०'या भाष्यानें दोन्ही पक्षांना 
सदोष ठरावितात-|-त्या दोन्ही पक्षी मोक्षाला नियमाने अनित्यत्व प्राप्त होईल. 
कारण दध्यादि विकार्य किंवा घटादि उत्पाद्य वस्तू नित्य असते, असे व्यवहा- 
रांत दिसत नाहीं, [ वस्तूळा पहिल्या अवस्थेहून दुसरी अवस्था प्राप्त हाण, 
हा विकार आहे. “ अहोपण मोक्षाच्या अनित्यत्व दोषाचे निरसन करण्यासाठी 
स्थित असलेल्या ब्रह्माचीच ग्रामाप्रमाणें क्रियेने प्राप्ति होते, असं समजा” या 
पक्षांचे ¦ न चाप्यत्वेन० › या भाष्यानें निरसन करितात-]=आप्यत्वामुळेहि 
मोक्षाला कार्याची अपेक्षा नाहीं. [ दुर असलेल्या ग्रामाला आपण गमन क्रियेने 
प्राप्त करून घेतो. तसाच मोक्ष क्रियेनें प्राप्य आहे, असेहि म्हणतां येत नाहीं. 
` कारण ब्रह्म जीवाभिन्न आहे कीं नाहीं १ त्याला कसेंहिं जरी मानलें तरी ते नित्य- 
प्रातच आहे. त्यामुळें त्याला क्रियेची अपेक्षा नाहीं, असें 'स्वात्मस्वरूपत्बे०' या 
भाष्यानें सांगतात-]=कारण त्याला स्वात्मस्वरूपत्व असून अनाप्यत्व आहे. [ ते 
स्वात्मरूपच असल्यामुळें त्याला ग्राप्यत्व नाहीं. कारण जी वस्तु स्वरूपाहून भिन्न 
असते तीच क्रियेने प्राप्य असते. ]-त्रहाला स्वरूपाहून व्यतिरिक्तत्व-भिनत्व आहे, 
असें जरी मानलें तरी आप्यस् नाहीं. कारण आकाशाप्रमाणें ब्रह्माला सवेगतत्व 
असल्यामुळें सवाना त्याचे स्वरूप नित्यप्राप्च आहे. [ आकार व्यापक असल्या- 
मुळें जसें सर्वाना नित्य प्रात असतें तसं ब्यापक ब्रह्मस्वरूप नित्य प्राप्त 
आहे, त्यामुळें त्याला आप्यत्व नाहीं.-त्रीहींना संस्कार्यत्व असल्यामुळे जसी प्रोक्ष- 
णाची अपेक्षा असते तशी ब्रह्माला नाहीं, असें  नापिं संस्कार्यो० ' या साष्याने _ 
सांगतात-] 


भाष्यं--नापि संस्कार्यो मोक्षः, येन व्यापारमपेक्षेत। संस्कारो हि नास 
संस्कार्यस्य गुणाधानेन वा स्याद्दोषापनयनेन वा। न तावत्‌ गुणाधानेन संभवति, 
अनाधेयातिरायव्रह्मस्वरूपत्वान्मोक्षस्य। नापि दोषापनयनेन,नित्यशुद्भत्रह्मस्वरूप- 

~ CQ . ~ he [a संस्क्रियमाणे he 
त्वान्मोक्षस्य । स्वात्मथम एव संस्तिरोभूतो मोक्षः क्रिययात्मनि माणेऽ" 
मिव्यज्यते, यथादर्शे निघर्षणक्रियया . संस्क्रियमाणे भास्वरत्वे धम इति 
चेत्‌। न। क्रियाश्रयत्वानुपपत्तेरात्मनः। यदाश्रया क्रिया तमविकुर्वती नेवात्मानं 

= त्मा he ~ : he - | ¢ अवि 
लभते । यद्यात्मा क्रियया विक्रियेत, अनित्यत्वमात्मन: प्रसञ्यत 
कायोंऽयसुच्यते ' इति चैवमादीनि वाक्यानि बाध्येरन्‌ । तद्चानिष्ठम्‌ । तस्मान्न 
स्वाश्रया क्रिया आत्मनः संभवति । अन्याभयायास्तु -क्रियाया अविषयत्वान्ञ 
लासमा संख्लियिते । न 
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भाष्याथे--मोक्ष संस्कायहि नाहीं कीं ज्यामुळे तो व्यापाराची अपेक्षा करीळ ! 
संस्कार एक तर संस्कार्यं पदाथीमध्यं गुणाचे आधान करून होतो किंवा त्यांतील 
दोषाच्या अपनयनानें-दोषाला घालवून होतो, हं प्रसिद्ध आहे. [ ग्रोक्षणादिकानें 
ब्रोर्हामध्ये गणांचे आधान होते व क्षाळनादि व्यापाराने वख्नादिकांतीळ मळाचा अप- 
नय होतो-मल घालविला जातो. ]सपण मोक्षाला गुणाधानानें संस्कार संभवत 
नाहीं. कारण त्याला ज्याच्यामध्ये गुणरूप आतिशयाचं आधान करितां येत 
नाहीं, असे ब्रह्मस्वरूपत्व आहे. [ मोक्ष ब्रह्मस्वरूप आहे व ब्रह्मामध्ये काणत्याहि 
प्रकारच्या विशोषाचे आधान करितां येत नाहीं. ]-मोक्षाळा दोषापनयनानेंहि 
संस्कार करितां येत नाहीं. कारण ल्याला नित्य शुद्ध ब्रह्मस्वरूपत्ब आहे. 
[* स्वात्मथमे एव० ` या भाष्यानें यावर शांका घेतात-]-मोक्ष हा स्वातमधर्मच 
असून तो गुप्त झालेला आहे. तो क्रियेने आत्म्याला संस्कार केला जाऊं लागला 
असतां आभेव्यक्त होतो. [ त्रह्मात्मस्वरूपच असलेला मोक्ष अनादि अविद्यामळानें 
आच्छादित झालेला असून उपासनेने मळ नष्ट झाला असतां तो अभिव्यक्त 
होतो, याविषयीं ' यथादर्श० ? या भाष्यानें दृष्टान्त सांगतात-]=ज्याप्रमाणे आरसा 
घासणे, पुसणे इत्यादि क्रियेने संस्कारयुक्त केला जाऊं लागला असतां त्यांत 
भास्वरत्व हा धमे व्यक्त होतो त्याप्रमाणें, म्हणून म्हणाल तर [संस्कार म्ह०मलाचा 
नारा. आत्म्यांतील मळ सत्य आहे कीं कल्पित आहे १ कल्पित असेल तर ज्ञाना- 
नेच त्याचा नारा होईल; क्रियेने नाही, आणि मळ नित्य आहे, या पहिल्या 
पक्षी-तो घालविण्यासाठी जी क्रिया करावयाची ती आत्मानिष्ठ आहे कीं अन्यनिष्ट 
आहे. £ क्रिया आत्मनिष्ठ मानतां येत नाहीं, असं ' न क्रियाश्रयत्वालुपपत्ते:०' 
य़ा माष्यान. सांगतात-]-तें बरोबर नाहीं. कारण आत्म्याचे क्रियाश्रयत्व उपपन्न 
होत नाहीं-आत्मा क्रियेचा आश्रय होऊं झाकत नाहीं. [ ' यदाश्रया० ' या. 
भाष्यानं ती अनुपपत्तिच स्पष्ट करितात-]=ज्याच्या आश्रयाने क्रिया राहते त्याला 
विकार न करितां ती उत्पन्नच होऊं रकत नाहीं. [ कोणतीहि क्रिया स्वाश्रया- 
मध्यं संयोगादि विकार न करितां उत्पन होत नाहीं, असा याचा भावार्थ. ]=जर 
आत्मा क्रियेने विकार पावेळ तर त्याच्या ठिकाणीं अनित्यत्व ग्राप्त होईळ आणि 
“ अविकार्यो5यमुच्यते/-सु.गी. २-२९प्.२०.गी. भा प्रः १२०,पहा.-हें व अशींच 
दुसरीं वाक्यें बाधितं होतील. पण तां वाक्ये बाधित होणें इष्ट नाहीं. तस्मात्‌ 
आत्याची स्वाश्रया-स्वतःच्या आश्रयाने होणारी क्रिया संभवत नाहीं. [ आतां 
सस मलाची निव्रृत्ति करणारी क्रिया आत्मनिष्ठ नसून अन्यनिष्ठ आहे, ह्या दुसऱ्या 
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पक्षांचे निरसन ' अन्याश्रयायास्तु० ! या भांष्यानें करितांत-]=पणं अन्याश्रयः 
क्रियेचे अविषयत्व . असल्यामुळे म्ह० आत्म्याला क्रियाश्रयद्रव्याचं संयोगित्वं 
नसल्यामुळे तिच्या योगानें आत्मा संस्कृत केला जात नाहीं. [ आत्म्याशी त्या 
क्रियेचा संबंध होत नसल्यामुळं तिच्या योगानें आत्म्याला संस्कार होऊ शकतं 
नाहीं. वरील दष्टान्तांतीळ दपण सावयव असतें, त्यामुळे लाला क्रियाश्रय इष्टका- 
चूणीदि द्रव्याचे संयोगित्व असतें. म्हणून त्याच्या योगानें दपेणाला संस्कार 
केला जातो. इष्टकाचूर्ण म्ह० विटेष चूण. त्यानें सावयव आरसा थांसतां येतो. 
पण निरवयव आत्म्याशीं इष्टकाचूणांसारख्या क्रियाश्रय द्रव्याचा संयोग होऊं शकत 
नाहीं. त्यामुळे अन्याश्रित क्रियेने आत्मा संस्कृत होत नाहीं, असा भावाथे.- 
: अन्यनिष्टक्रियेने अन्य पदाथोळा संस्कार केला जात नाहीं, या नियमाच्या 
व्यभिचाराची रांका ' ननु देह्वाश्रयया०? या भाष्यानं घेतात-] 

भाष्य--ननु देहाश्रयया ख्नानाचमनयज्ञोपवीतादिकया क्रियया देही 
संस्क्रियमाणो दृष्टः । न। देहादिसंहतस्यैवाविद्यागृहीतस्यात्मनः' संस्क्रियमाण- 
त्वात्‌ । प्रयक्षं हि ्रानाचमनादेदेहसमवायित्वम्‌ । तया देहाश्रयया तत्संहत'एव 
कञ्चिदविद्ययात्मत्वेन परिगृहीतः संस्क्रियत इति युक्तम्‌। यथा देहाश्रयचिकि- 
त्सानिमित्तन धातुसाम्येन तत्संहतस्य तदभिमानिन आरोग्यफलं, अहमरोग 
इति यत्र बुद्धिरुत्पद्यते, एवं ्रानाचमनयज्ञोपयीतादिना “ अहं शुद्ध: संस्कृत: › 
इति यत्र बुद्धिरुत्पद्यते स संस्क्रियते । स च देहेन संहत एव । तेनेव 
ह्यहकत्रोहेप्रत्ययविषयेण प्रत्ययिना सवी: क्रिया निवेसेन्ते। तत्फलं स एवा- 
आति, “ तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्वत्त्यनश्नन्नन्यो अभिचाकशीति’ इति संत्रबणोत्‌। 
'आल्नेन्द्रियमनोयुक्तं भोक्तेत्याहुभनीषिणः › इति च ॥ 

भाष्याथ--अहोपण, देहाच्या आश्रयाने होणाऱ्या स्नान-आचमन-यज्ञोपवी- 
तादि क्रियेने देहा-देहवान्‌ आत्मा सस्कार केला जातो, असे दिसतें. ['मूल अवि- 
येत प्रतिबिंबित झालेला या रूपानें ग्रहण केला गेळेला जो आत्मा व्या-'मी मनुष्य 
आहें ? या श्रांतीनें देहतादात्म्यास प्राप्त झालेल्या आत्म्याला क्रियाश्रयत्वञ्रांतीने' 
“मी संस्कार्य-संस्काराहे आहे'असा भ्रम होतो. त्यामुळे वरील नियमाचा व्यभिचार 
_नाध होत नाही असें 'न देह्दादि०' या भाष्यानें सांगतात-]=नाहीं; एकाच्या क्रियेने 
हुसऱ्याला संस्कार होत नाहीं, या नियमाचा बाध होत नाहीं. कारण स्नानादि क्रियेने 
देहादिकांशीं तादात्म्य पावळेल्याच अविद्यागृहीत-अविदयाप्रतिंविंबितत्वाने गृहीतं 
आल्याला संस्कार: केला जातो, कारण -ल्लांन-आचमनादि क्रियांना देहैसमवायिंें 

मि, १८ 
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-देहसंबद्धत्व प्रसक्ष आहे. [ खानादिकांचा देहाशी संबंध आहे, ही गोष्ट प्रसिद्ध 
आहे. ]च्व्या देहाश्रय क्रियेने देहसंहत-देहाशीं तादात्म्य पावलेला असाच अवि- 
सुळे आत्मत्वाने ग्रहण केलेला कोणी संस्कारयुक्त केला जातो, असेच समजणे 
युक्त आहे. [कोणी-ज्याला ब्रह्मस्वरूपाचा निश्चय झाळेला नाह, असा अनिश्चित- 
ब्रह्मस्वरूप-अन्न जीव. त्याविषयी दृष्टान्त-]स्ञ्याम्रमाणे देहाश्रय ।चिकित्सच्या 
निमित्ताने होणाऱ्या धातुसाम्यानें ज्या आत्म्यामध्यं 'मी अरोग आहें ! अशी 
बुद्धि उत्पन्न होते त्या देहसंहत-देहच मी असा अभिमान असलळेल्याचंच आरोग्य 
हें फल आहे, त्याचप्रमाणे ख़ान, आंचमन, यज्ञोपवीत इत्यादिकांच्या योगाने ' मी 
शुद्ध-संस्कृत आहे ' अशी बुद्धि ज्याच्या ठिकाणीं उत्पन्न होते तो संस्कार केला 
जातो व तो तर देहसंहतच म्ह०देहारां तादात्म्य पावळेलाच असतो. [ ““अहोपण, 
देहाशीं अभिन्न असळेल्या-देहरूंप आत्म्याला संस्कार कसा होईल ? कारण त्याला 
-देहामिन्न आत्म्याला, पारलौकिक फळाचे भोक्तृत्व सभवत नाहीं. देहाभिन्न अस- 
लेल्या त्याचा दंहाबररोबर विनादा हांणच युक्त आहे. ”” अस वादी म्हणेल म्हणून 
` आचार्य “तेनेव हि० › या नाष्यांने सांगतात-|=त्या देहसंहत, मी कती . अशा 
` रूपाने भासणाऱ्या, अन्तःकरणंप्रतिबिबरूप मनस्तादात्म्यामुळं कामादिक प्रत्यय 
त्याला असतात, म्हणून प्रत्ययी अहकत्यीकड्नच सवे क्रिया केल्या जातात'व 
त्यांच फळहि तोच.भोगतो- | मनोविरिषष्ट पारलौकिक भोक्त्याळा संस्कार होणें युक्त 
आहे, असा भावार्थ. आतां अन्तःकरणोपाधिक-विरिष्ट आत्म्याळा भोक्तृत्व आहे, 
केवळ-निरुपाविक साक्षीला भोक्तृत्व नाहीं, या विषयीं ' तयोरन्यः०? इत्यादि 
श्रुति प्रमाण देतात-]="' प्रमाता व साक्षी या दोहोंतील केवळ अन्तःकरणसंस- 
गोनें कल्पित कतेत्वादिकांनी युक्त असलेला प्रमाता-जीव ' पिप्पलं ' म्ह० कमे- 
फळ भोगतो व तोच शोधितरूपान-निरुपाधिकत्वानें अभोक्ता साक्षी-मायोपाधिक 
इश्वर होऊन प्रकाशमान हातो, ” असा मनत्रवण आहे, मु. ३. १. १. सु. उ 
पु, १५२ पहा. “ रारीर, इंद्रिये ब मन यांनीं युक्त असलेल्या जीवात्म्याला पाडत 
_ भोक्ता. म्हणतात”-क्ा, १. ३. ४. सु, उ. प्र. ५६-असाहि मंत्र आहे. [ याप्र-' 
माणे. सोपाविक चिद्धातूला-चेतन्यात्म्याळा मिथ्या संस्कार्यत्व सांगून निरुपाधिक. 
' चिद्वात्म्याच्या. असंस्कायत्वाविषयीं ' एको देवः०' इत्यादि प्रमाण सांगतात-] 
भाष्य--तथा च ' एको देवः सवभूतेषु गूढ: सवव्यापी सबभूतान्तरात्मा । 
क्रमाध्यक्षः सवभूताधिवासः साक्षी चेता केवलो नि्ुणश्च? इति; “स पर्य 
` आच्छुक्रमकायमवणमस्नाविरं शुद्धमपापविद्धम्‌ › इति च। एतौ -मंत्रौ अनाथे 
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यातिशयतां नित्यशुद्धतां च ब्रह्मणो दशेयतः। ब्रह्मभावश्च मोक्ष: । तस्मान्न . 
संस्कार्या5पि मोक्षः । अतोऽन्यन्मोक्षं प्रति क्रियानुप्रवेशद्ठारं न शक्यं केनचिददरी- 
यितुम्‌ । तस्माञ्ज्ञानमेकं सुकत्वा क्रियाया गंधमात्रस्याप्यनुप्रवेश इह नोपपद्यते ॥ . 

भाष्यार्थ-त्याचप्रमाणें ' सर्वभूतांमध्ये एक-आद्वितीय देव-स्वप्रकाश आत्मा 
आहे. [तथापि तो मायेने आच्छादित झालेला असल्यामुळे] गूढ आहे. [अहोपण, 
जीवाइां त्याचा संबंध नसल्यामुळे किंवा तो देव जीवाहून भिन्न असल्यामुळं त्याचे 
भान होत नाहीं, मायेने आच्छादित झाल्यामुळे नन्हे, असं कोणी म्हणेळ म्हणून श्रुति 
: सबेव्यापी सबेभूतान्तरात्मा० ' या पदांनीं त्याचा निषेध करिते-]-तो देव 
सर्वव्यापी व सर्वभूतांचा अन्तरात्मा आहे. [देव विभु-व्यापक असल्यामुळे व 
सर्वप्राण्यांचा प्रत्यगात्मा असल्यामुळें मायाबरणानेंच त्याचें अभान होतें. मायेने 
आच्छादित होणें, हेंच त्याच्या अप्रकाशाचें निमित्त आहे, असा याचा भावाथे. 
५ अहोपण, त्याळा जर प्रत्यक्त्व असेल तर कतेत्वहि असळें पाहिजे ” अशी 
आशंका घेऊन श्रति ' कमोध्यक्षः? असें विशेषण देते-]-तो कमोध्यक्ष म्ह० 
क्रियांचा साक्षी आडे. [ “ तर मग त्याचा विषयहि असला पाहिजे. कारण 
द्रष्ट्याळा जसे दशय अव्य पाहिजे, ` दृर्यावांचून द्रष्टाच संभवत नाहीं 
त्याप्रमाणें साक्ष्य-विषयावांचून आत्मा साक्षीहि होऊं.' शकणार नाही. 
अथीत्‌ साक्षीचा विषय-साक्ष्य आहे, असे म्हटलं कीं एक साक्षी व दुसरें 
साक्ष्य अशी द्वेतापात्ति आलीच. ” असें कोणी म्हणेळ. तर तें बरोबर नाहीं. 
कारण-]=तो ' सवेभूताथिवासः साक्षी ' आहे. सवंमूतांचं अधिष्ठान होऊन 
साक्षी होतो. [ त्या साक्षीमध्यें सवे साक्ष्य-विषयजात कल्पित आहे, ' असा 
याचा भावार्थ, श्रति ' चेता केवलः निशुणः च › या परांनीं “ साक्षि-शब्दाचा 
अर्थ सांगते-]='तो चेता केवळ व निगुण आहे.'-श्वे.६.११.सु-उःप.९६०-अशी 
[ साक्षी जाणता पण अकती असतो, म्ह० ' जो काय चाळळें आहे तें जुस्ते 
पाहतो मात्र, रवतः कांहीं करीत नाही तोच खरा साक्षी होऊं शकतो, हं व्यबहारां- 
तहि प्रसिद्ध आहे. “निरगणश्च' येथील “च-'कार दोषामावाचा समुचय करण्यासाठीं 
आहे. निर्गुणत्वामुळे व निर्दोष असल्यामुळं आत्म्याला गुणाधान किवा दोषनाश 
या स्वरूपाचा संस्कार होऊ शकत नाहीं.]च्व “तोच आत्मा सवतः व्याप्त आहे. 
दीप्तिमान्‌ आहे. छिंगरहित, अक्षत, शिरारहित किंवा अनश्वर, रागादिमलरहित, 
पुण्यपापराहित आहे, अशी श्रुति आहे. इशा. ८छु-उ.पर.४-[-अत्रणं' व “अस्नाविरं या 
प्रदांनां आत्म्याचे स्थूल्देदराहित्य सांगितळं आहे. | अपापाविद्ध ' म्हू०-पुप्स- 
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फापांनीं. अस्पष्ट, ]र्‍्हे दोन मंत्र ब्रह्मांची अनाधेयातिरायता व नित्यशुद्धता दाखवि 
तात. आणि ब्रह्मभाव हाच मोक्ष आहे. त्यामुळं मोक्ष संस्कायेहि नाहीं. उत्पत्ति 
आप्तिं, विकारः व संस्कार यांहून दुसरे मोक्षामध्ये क्रियानुप्रवेशद्वार कोणालाहि 
दाखावितां येणं राक्‍य नाहीं. [ उत्पत्त्यादि चार फलांहून पांचवे क्रियाफळच नाहीं 
कीं ज॑ मोक्षाच्या. क्रियासाध्यत्वाविघयीं दार होईल, असा याचा भावाथै.-“ अहो 
पण.. मोक्षाला जर असाध्यत्व असेळ म्ह० तो कोणत्याहि कर्माने साध्य नसेळ 
तर्‌ शाक्षारंभ व्यथ होईल ” म्हणून झणाळ तर “ नाहीं, शाख्नारंभ ज्ञानासाठी 
असल्यामुळें तो व्यथ नाहीं,” असं ' तस्मात्‌० › इत्यादि भाष्याने सांगतात-]= 
तस्मात्‌-ज्ञानासाठीं शासत्राचा आरभ असल्यामुळं एका ज्ञानाला. सोडून क्रियेच्या 
नुस्त्या गधाचा-लशाचाहि माक्षामध्य. अनुप्रवेश हाण उपपन्न हात नाहीं. [कारण 
मोक्षाच्या क्रियासाध्यत्वाला द्वारच नाहीं, असा भावाथ.-यावर 'ननु ज्ञानं नाम०! 
या भाष्यान व्याघात दोषाची झाका धेतात-] 

_ भाष्यं--ननु ज्ञानं नाम मानसी क्रिया । न । वैलक्षण्यात्‌ । क्रिया हि नाम 
सा, यत्र वस्तुस्वरूपानिरपेक्षेव चोद्यते, पुरुषचित्तव्यापाराधीना च । यथा 'यस्यै 
देवतायै हविगृहीतं स्यात्तां मनसा ध्यायेद्वषट्करिष्यन्‌? इति, ` संध्यां मनसा 
ध्यायेत्‌? इति चेवमादिषु ॥ 

भाष्याथ--अहोपण, ज्ञान म्हणजे मानसी-मनाची क्रियाच आहे. [त्यामुळे 
मोक्षामध्यं क्रियेचा अनुम्रवेरा नाहीं, हें म्हणणें बाधित होतें, असा भावार्थ. “पण 
ज्ञान जरी मानस असल तरी ती विधियोग्य क्रिया नव्हे. कारण तं ज्ञान वस्तुतंत्र 
असतं व कृतीने साध्य नसतें ” असं ' न वैलक्षण्यात्‌० ! या भाष्याने सांग 
तात-]=नाहीं, तसं नाहो. कारण ज्ञान व क्रिया यांमध्यें वैलक्षण्य आहे [त्यांमध्यें 
अत्यंत विलक्षणता आहे. वेलक्षण्याचाच विस्तार करितात-]=' यत्र या वस्तु- 
स्वरूपनिरपेक्षा एव चोदयते तत्र सा क्रिया हि नाम '-ज्या विषयामध्ये जी त्रिया 
वस्तूच्या स्वरूपाची अपेक्षा न करितांच सांगितली जाते-तेथें तीच क्रिया होय. 
शिवाय ती पुरुषाच्या चित्तञ्यापाराधीन-संकल्पाधीन असते. [ क्रिया आपल्या 
विषयभूत वस्तूच्या स्वरूपाची अपेक्षा न करणारी व व्यापाराधीन-कृतिसाच्य 
असते,. याविषयों “ यथा यस्यै० › इत्यादि भाष्यानें दृष्टान्त सांगतात-]=“' ज्या 
देवतेला उद्देशून अध्वर्यूने हवीचें ग्रहण केळे असेळ तिचें वषट्कारोचार करणाऱ्या 
ह्वोत्याने मनानं ध्यान करावें ”” व “ संध्येचे मनानें ध्यान करावे?” या व अशाच 
'प्रकारच्य़ा..वाकयांमध्ये जझा प्रकारची-वस्तूच्या स्वरूपाची अपेक्षा न करिता व 
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पुरुषाधीन-ध्यानक्रिया सांगितली जाते तशा प्रकारची क्रिया असंते, असा भावार्थ. 
[-“तर मग ध्यानाळाहि मानसत्व असल्यामुळे ज्ञानाप्रमाण भ्यान ही क्रिया नव्हे 
असे वादी म्हणेल म्हणून आचाय “ध्यानं चिंतन०' इत्यादि भाष्यानं म्हणतात-] 
साष्य--ध्यानं चिंतनं यद्यपि मानसं तथापि पुरुषेण कतुमकतुमन्यथा वा. 
कतु शक्यं, प॒रुषतंत्रत्वात्‌ । ज्ञानं उ प्रमाणजन्यम्‌। प्रमाण च यथाभूतवस्तुः 
विषयं, अतो ज्ञानं कतुमकतुमन्यथा वा कलुमशक्यम्‌ । कंवर वस्तुतत्रमव 
तत्‌ । न चोदनातंत्रं तापि पुरुषतंत्रे । तस्मान्मानसत्वेऽपि ज्ञा नस्य महद्देलक्षण्यम्‌ ॥ 


भाष्याथे--्यान म्ह० चितन जरी मानस आहे तरी [ ती क्रियाच होय. |= 
पुरुषाला ती करणें, न करणं, किंवा विपरीत प्रकार करण शक्य आहे. कारण, 
ती प्यानक्रिया पुरुषाच्या अधीन आहे. [ ज्ञानामध्ये क्रियेन असाध्यत्व ही उपाधे 
आहे, असा भावार्थ.-याग्रमाणें ध्यानक्रिया सांगून तिच्याहून ज्ञानाचे वैलक्षण्य 
ज्ञानं तु० ' इत्यादि भाष्यान स्पष्ट कारतात-]=पण ज्ञान प्रमाणजन्य आह, 
आणि प्रमाण यथाभतवस्तुविपय असते. यथाभूतवस्तु हा प्रमाणाचा विषय 
असतो. त्यामुळे म्ह० ज्ञानाला प्रमात्व असल्यामुळे ज्ञान. करण्यास, न करण्यास 
किंवा अन्यथा करण्यास अाक्य आहे. तें केवळ वस्तुतंत्रच आहे. ते चोदनातंत्र 
म्ह० विधीचा विषय नाहीं. पुरुषतंत्रहि नाहीं. [पुरुष कृतीच्या द्वारा ज्याच तत्र 
म्ह० हेतु आहे तें पुरुषतंत्र, पुरुष कृतीच्या द्वारा ज्ञानाचे निमित्त होऊ झाकत 
नाहीं, म्हणून ज्ञान पुरुंषतंत्रहि नाही-]=तस्मात्‌' म्ह ° ज्ञान वस्तुस्वरूपाशी ब्याभि- 
चार पावत नसल्यामुळें व तें पुरुषतंत्र नसल्यामुळे त्याला मानसत्व जरी असले 
तरी भ्यानाहुन ज्ञानाचे फार मोठे पेळक्षण्य आहे. [त्या दोहोंमध्ये फार मोठा 
भेद आहे. ' यथा च० इत्यादि भाष्याने तो भेद दुसर्‍या दृष्टान्तानं सांगतात-] 
भाष्यं--यथा च “पुरुषो वाव गौतमाभ्निः? योषा वाब गोतसाभिः ` इदयत्र 
योवित्प॒रुषयोरमिबुद्धिमोनसी भवति। केबछचोदनाजन्यत्वात्‌ क्रियेव सा पुरुष- 
तंत्रा च। या तु प्रातेद्धेऽम्नावम्निबुद्भिने सा. चोदनातंत्रा . नापि पुरुषत्रा । कि 
तर्हि प्रत्यक्षाविषयवस्तुतंत्रैवेति ज्ञानमेवैतन्न क्रिया। एवं सवप्रमाणविषयवस्तुषु 
वेदितव्यम्‌ । तत्रैवं सति यथाभूतन्रह्मात्मविषयमपि ज्ञानं न चोदनातत्रम्‌ ॥ 
आाष्याथ--ज्याप्रमाणें “ हे उद्दालका, पुरुषच आभि आहे. याषित्‌-्नीच 
अग्नि आहे ”-छां- ५.७-८.१. सु. उ. पृ. ४०४-या वाक्यांत योषित्‌ च पुरुष 
यांच्या ठिकाणीं मानसी-काल्पनिक आम्निुद्धि होते. ती केवळ चोदनाजन्य-वाधि 
वाक्यापासून उत्पन होणारी असल्यामुळे क्रियाच आहे व पुरुषतंत्र आहे. [ अंथोत्‌ 


अध्याय पहिला पा. १. अ. ४. सू. ४. ` 
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पुरुष व आमि किंवा खरी व अग्नि यांचा अभेद-ऐक्य जरी नसळें तरी विधीमळे 
पुरुष व स्री यांचे आग्नबुद्धीनें ध्यान करणें शाक्य आहे. पण पुरुष व स्री यांचे 
साक्षात्‌ आग्निरूपाने ज्ञान होणे शाक्य नाहीं, असा याचा भावार्थ. ]-पण प्रसिद्ध 
अग्नीमध्ये जी आमेबुद्रे ती चोदनाभ्रीन नाहीं व पुरुषतंत्रहि नाहीं. तर मग 
काय : प्रव्यक्ष-प्रमाणाचा विषय होणारी जी वस्तु, त्या वस्तुतंत्रच आहे. : त्यामुळे 
ती अम्निबुद्रि हें ज्ञानच आहे, क्रिया नव्हे. [-“अहोपण, प्रत्यक्ष ज्ञान विषयजन्य 
असल्यामुळे विषयतंत्र जरी असळें तरी शाब्दबोध म्ह० शान्दजन्यज्ञान विषय- 
जन्य नसल्यामुळें त्याला विधेय क्रियात्व आहे, तें विधिजन्य क्रियाच आहे.” या 
आक्षेपाचे समाधान ' एबं सवेप्रमाण०' इत्यादि भाष्यानें करितात-]-याच- 
प्रमाणे सवे प्रमाणांच्या विषयभूत वस्तूंमध्ये जाणावे. [शाब्द, अनुमान इत्यादि 
प्रमाणांच्या विषयांचे ज्ञानाहि विधेय क्रियारूप नाहो, असें जाणावें. कारण शाब्द, 
अनुमान इत्यादिकांतहि प्रमाणापासूनच ज्ञानाची प्राप्ति होत असल्यामुळे त्या- 
विषयीं विधि संभवत नाहीं, असा याचा भावार्थ.-“ अहोपण, लौकिक ज्ञानाला 
चोदनादिकांची अपेक्षा जरी नसली तरी अलौकिक ब्रह्मन्ञानाला त्याची अपेक्षा 
आहे, ह अशी आरांका धेऊन दाष्टान्तिकाचें निगमन ' तत्र एबं सति०? इत्यादि 
भाष्यान. करितात-]रयवहारांत ज्ञानाला अविधेयत्व आहे, असें सिद्ध झारे असतां 
यथाभृत-अबाधित ब्रह्मात्मावेषय ज्ञानहि चोदनातंत्र नाहीं. [-'।'अहोपण, 'आत्मानं 
पर्येत्‌ '-आत्म्याला पहावे, “ब्रम त्वं विद्वि ?-के.भा.१.४.सु.उ.प्.१४-त्‌ 
ब्रह्माला जाण. 'भ त्मा दष्ट्य:ः'-बृ.भा.२.४.५सु.उ.५९४-आत्म्याला पहावें. असें 
विज्ञानाचे विधान करणारे'लिङ्‌-ोट्‌-तन्य-'प्रत्यय श्रत आहेत. त्यामळे ज्ञान विधेय 
आहे,” अशी आशंका घेऊन भाष्यकार 'ताद्विषये०? इत्यादि भाष्यानें 
समाधान सांगतात-] 
` आष्यं--तद्विषये लिङादयः श्रूयमाणा अपि अनियोज्यविषयत्वात्कुंडीभवन्सछुः 
पलादिषु. परयुक्तक्षरतेक्षण्यादिवत्‌ , अद्देयानुपादेयवस्तुविषयत्वात्‌ ॥ 
भाष्याथ--* तद्विषये ° "-च्या ज्ञानरूप त्रिषयामध्ये श्रुत असलेळेहि 'लिडू-लोद- 
तव्य- प्रत्यय, आनेयोज्य ज्ञान हा त्यांचा विषय असल्यामुळे पाप्राणादिकांमध्ये ज्यांचा 
प्रयाग कळा आहे अया वस्तऱ्याच्या तीक्ष्णत्वादिकांप्रमाणे कुंठित होतात. ['अनि- 
योऱ्य' महकृतीने असाध्य किंवा नियोज्यशून्य असं ज्ञान, तेच त्या प्रत्ययांचा विषय 
असल्यामुळे असा भावार्थ. “हा माझा नियोग आहे, माझें कर्तञ्य आहे ' असें जाणणारा 
नियोज्य होय, विधीचा नियोज्य व विषय नाहीं, असा भावार्थ. “तर मग शय राच 
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विधीचा विषय अंसो, असें वादी म्हणेल म्हणून आचाये ' ज्ञेय ब्रह्म विधेय होऊ 
शकत नाहीं! असें 'अहेय-अनुपादेय०? या भाष्यानं सांगतात-]-कारण ब्रह्माला 
अहेय व अनुपादेय वस्तुस्वरूपत्व आहे, त्यामुळें. [ निरनिशय ब्रह्माला असाध्यत्व 
असल्यामुळे विधेयत्व नाहीं, तसेंच उदासीन वस्तु हा ब्रह्मज्ञानाचा विषय असल्या- 
मुळेहि तें ज्ञान विधेय नाहीं. कारण त्याचे प्रवृत्ति किंवा निवृत्ति हैं फळ नाहीं, असा 
भावार्थ. आतां वादी विधिपदांची गति ` किमथोनि०? या वाक्याने विचारतो-] 

भाष्यं--किमथीनि तर्हि ' आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यः०' . इत्यादीनि 
विधिच्छायानि वचनानि । स्वाभाविकम्रबृत्तिविषयविसुखीकरणाथानीति ` ब्रूमः । 
यो हि वाहिसुंखः प्रवतेते पुरुषः इष्टं मे भूयादनिष्टं मा भूदिति,' न च तत्रात्यांतिक 
पुरुषार्थं लभते, तमात्यंतिकपुरुषार्थवांछिनं स्वाभाविककायेकरणसंघातप्रवृत्ति- 
गोचराब्वियुखीक्रत प्रत्यगात्मखोतस्तया प्रवतेयान्ति ' आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः ' 
इत्यादीनि ॥ 

साष्यार्थ---तर मग “हे मेत्रेयि, आत्म्याचें ज्ञान संपादन करावें, त्यासाठी त्याचे 
श्रवण करावें.?--व.२.४.५-सु.उ.प्र.५९४-इत्यादि प्रसिद्ध यागादिविधितुल्य वचनें 
कशासाठी आहेत ? [ :द्रष्व्यः श्रोतव्यः’ इत्यादि विधिप्रत्ययांनीं आत्मज्ञान परम- 
पुरुषार्थाचे साधन आहे, अशी स्तुति केळी जाते. त्या स्तुतीच्या योगाने तीं विधि- 
पदें गविष्रयच आत्यंतिक इष्ट सुखाचे साधन आहे,” या भ्रांतीने पुरुषाची विषयां- 
मध्यें होणारी जी आत्मश्रवणादिकाला प्रतिबंध करणारी प्रदत्ति, तिची निवृत्त हें 
फळ देणारा आहेत, असें 'स्वाभाविक०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात--स्वाभा- 
विक प्रवृत्तीच्या विषयापासून पुरुषाला विसुख करण्यासाठीं तीं. विविपदे आहेत, 
असे आम्ही सांगतों. या संक्षिप्त वाक्याचेंच विवरण करितात-]=जो पुरुष माझे 
ष्ट व्हावे, अनिष्ट होऊं नये असें म्हणून बहिसुख प्रवृत्त होतो, पण त्या विषयां- 
मध्ये त्याळा आत्यंतिक-नित्स पुरुषार्थं प्राप्त होत नाहीं, त्या आत्यंतिक पुरुषाः 
थीची इच्छा करणाऱ्या पुरुषाळा रारीरंद्रियसंघाताची जी स्वाभाविक प्रद्नत्ति तिच्या 
इान्दादिविषयांपासून विमुख-निव्ृत्त करून ' आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः ' इत्यादि 
वाक्यें प्रतयगात्म्याकडे चित्तवृत्तीचा प्रवाह सुरू करणें, या रूपाने ज्ञानसाधनभूत 
भ्रवणादिकांमध्ये प्रवृत्त करितात, [ आत्मन्ञानाचं जणुंकाय विधान करीत असल्याः 
प्रमाणे भासणारी वाक्यें नित्य पुरुषार्थाची इच्छा करणाऱ्या' मुसुक्षूला रारीरं- 
द्रियसमूहाच्या स्वाभाविक ग्रबृत्तीच्या शान्दादिविषयांपासून निवृत्त करून प्रत्य- 
गात्मामिसुख करितात. त्याच्य़ा बाह्याचित्तवृत्तिप्रवाह्याला प्रतिबंध करून आत्म्याऽ 
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कडे वळवितात व तीं वाक्ये त्याला ज्ञानसाधनभूत श्रवणादिकांमध्ये प्रवृत्त करि- 
तात, असा याचा भावाथ. आतां श्रवणाचें स्वरूप ' तस्य्रात्मान्वेषणाय०? या 
भाष्यानं सांगतात-] र | 
भाष्यं--तस्यात्मान्वेषणाय प्रवृत्तस्याहयमनुपादेयं . चात्मतत्त्वसुपदिञ्यते 
इद्‌ सर्व यद्यमात्मा? “ यत्र त्वस्य सवेमात्मेवाभूत्तत्केन कं पश्येत्‌ केन क॑ 
विजानीयात्‌” ' विज्ञातारमरे केन विजानीयात्‌? ' अयमात्मा ब्रह्म ! इत्यादिभिः॥ 
.  आाष्यार्थ-त्या आत्म्याच्या ज्ञानासाठी प्रबृत्त झालेल्या पुरुषाला अहेय ब अनु: 
पादेय -आत्मतत्त्ताचा उपदेश केला जातो. 'जे हें जगत्‌ तं सवे आत्माच आहे : 
-बु. २.४.९.-खु-उ. पु.९९५-“ज्या ज्ञानावस्थत याळा सवे आत्माच झाले त्या 
अवस्थंत तो ब्रह्मसाक्षात्कारवान्‌ कोणत्या साधनाने कोणाला पाहील, कोणल्या 
साधनानं कोणाला जाणील ! हे मैत्रेयि, विज्ञात्याला कोणत्या साधनाने जाणावें?! 
जच. भा. २.४.१४.-सु-उ.प.९९९-“हा आत्मा ब्रह्म आहे'-बृ.९.५.१९.-सु. उ. 
प. ९०६-इत्यादे वचनांना अनात्म्याचा बाध करून आत्म्याचा बोध केला जातो. 
[ अद्वितीय, अदस्य आत्म्याचा बोध झाला असतां द्वेतवनावरच उपजीविका कर- 
णारा बिचारा विधि कोठे राहणार १ असा याचा भावार्थ.-याप्रमाणे * उपासना- 
विधिरोघत्वानेच ब्रह्माला शात्रीयता आहे, ? या वाद्याच्या म्हणण्याचे निरसन 
करून त्याविषयींच्याच पूवेपक्षाचा अनुवाद “यद्प्यकतेव्य ° `या भाष्यानें करितात] 
भाष्य-यदापि अकतेव्यप्रधानमात्मज्ञानं हानायोपादानाय वा न भवतीति; 
तत्तथेवेत्यभ्युपगम्यते। अलंकारो ह्ययमस्माकं यद्गह्मात्मावगतौ सत्यां सबेकतेव्य- 
ताहानिः कृतकृत्यता चेति। तथा च श्रुतिः ‹ आत्मानं चेद्रिजानायादयमस्माति 
पूरुषः । किमिच्छन्कस्य कामाय शरीरमनुसंज्वरेत्‌? इति। “एतद्बुद्ध्वा बुद्धिमा- 
्स्यात्क्ृतङ्ृत्यश्च भारत इति च स्मृति: । तस्मान्न प्रतिपात्तिबिधिविषयतया 
ब्रमणः समपणम्‌॥ . 
भाष्याथ---आतां “अकतंव्यप्रधान म्ह० कव्यप्रधान नसलेले आत्मज्ञान 
हानालळा किंवा . उपादानाळा कारण होत नाहीं '-असें जें बर वादाने म्हटलं 
आहे तं तसंच आहे, असे आम्ही झणतों-कतेव्यप्रधान नसळेळे आत्मज्ञान निद” 
*तीच्या. किंवा प्रवरत्तीच्या विषयाला-त्याग-ग्रहणाला कारण होत नाहीं, असेंच 
' आम्हांकडून मानें जातें. ब्रह्मच आत्मा आहे असें साक्षात्‌ ज्ञान झाळे असतां 
` स॒वे कतेन्य्राची वानि व कृतकृत्यता होणें, हा आमचा अळंकार आहे. [ व्यत 
क्वांही दोष नसून उलट तें आमचें भूषणच आहे. आत्मज्ञाच्या. कतेब्याभावा- 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri ! 





अध्याय पहिला पा. १. अ. ४. सू, ४. १४६ 


विषयीं * तथा च०? या भाष्याने प्रमाण सांगतात-]=“ जर कोणी एखादा पुरुष 
' हा स्वयं परमानन्द परमात्मा मी आहें, असं आत्म्याला जाणील तर मग तो 
कोणत्या फळाच्या इच्छेने व कोणत्या भोक्त्याच्या ग्रीतीसाठीं रारीर संतप्त हाऊ 
[गळे असतां त्याच्या मागून संतप्त होईल £”-ब. ४.४.१२.-सु. उ. पृ.१९४¬ 
अशी श्रति आहे. [ भोक्ता, भोग्य इत्यादि द्वैताच्या अभावीं आत्मवत्ता कृतकृत्य 
होता, असा भावार्थ. ज्ञानाची दुळमता दाखविण्यासाठी “आत्मान चेत्‌ ' येथील 
चेत्‌! हा शब्द आहे. ]₹''अजुना ! हें गुह्यतम शाख जाणून पुरुष ज्ञानी व 
कृतकृत्य होतो. /-गी.भा.१५.२५०प.१०४९-सु.गी.प.२८८-अशी स्मरत आह 
 [तस्मात्‌० ? इत्यादि भाष्यानें बृत्तिकारांच्या मतनिरसनाचा उपसंहार कारितात-] 
` =तस्मात्‌ वेदान्त उपासनाविधिविषयत्वानं त्रह्माचं समपण करीत नाहीत. [ आतां 
यदपि केचित्‌ ० ' या भाष्यान प्राभाकर मीमांसकानां ज वर-ए-१ १९-म्हटळ आह. 
त्याचा अनुवाद करितात--] 
भाष्यं--यदपि केचिदाहुः-्रबवत्तिनिश्रृत्तिविधितच्छेषव्यतिरकण ` कवळू- 
वस्तवादी वेदभागो नास्ति इति, तन्न। ओपनिषदस्य पुरुषस्यानन्यशेषत्वात्‌। 
योऽसौ उपनिषत्स्वेवाधिगतः पुरुषोऽसंसारी ब्रहम्पाद्यादिचतुर्विधद्रव्यवि 
लक्षणः स्वप्रकरणस्थोऽनन्यरोषः, नासौ नास्ति नाधिगम्यत' इति वा शक्यं 
वदितुम्‌, “स एष नेति नेत्यात्मा ' इत्यात्मशव्दात्‌, आत्मनश्च, प्रत्याख्यातुस- 
झाक्यत्वात्‌, य एव निराकतो तस्येवात्मत्वात्‌।। 
भाष्याथ्‌--आतां “ प्रवृत्त, निवात्त, विधि, त्याचा शष यांहून भिन्न ` केवल 
वस्तुवादी वेदभाग नाहीं ” असंहि ज काणा म्हणतात [ त बरावर नाही, असा 
- संबंध, कता लोकसिद्ध असल्यामुळ तो वेदान्ताचा अथे-प्रतिपाद्य विषय नाह 
व त्या कत्यीहून भिन्न असलेले ब्रह्म तर नाहींच. कारण सव बंद कायेपर असल्या- 
मळे ब्रह्माच्या अस्तित्वाविषयीं प्रमाण नाहीं, असा याचा भावाथ. पण प्रमाणा- 
भाव असिद्ध .आहे अस आचाय ' तन्न० इत्याद भांष्यान सांगतात-]-ते बरों- 
बर नाही. कारण औपनिषद पुरुषाला दुसऱ्या कोणाचहि राषत्् नाहीं. [अज्ञात 
च फलस्वरूप अझा आत्म्याला केवळ उपनिषदेकवेद्यत्व आहे. म्ह० ता कवळ 
उपनिषद. याच प्रमाणाने ज्ञात होण्यास योग्य आहे. अशा आत्म्याला कायशपत्व 
नसल्यामुळे सर्व बेद कार्यपर आहे, हें म्हणणें बांधत होते. गरडृत्ति व निवृत्ति या 
ठिंगांवरून श्रोत्याला प्रव्रत्तिनिव्वाणिहेतुभूत कार्यबाध-कायाचं ज्ञान झाल... असं 
अनुमान करून म्ह० वक्त्याचे वाक्य कार्यपर होते, असं अनुमान करून ब्राक्‍यस्थ* 
2 सुव 
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पदांची कार्यान्वित अथोमध्ये शक्ति आहे, असं ज्ञान होते. त्यामुळे सिद्ध अस- 
ठेला -जो अपदाथ त्याला वाक्यार्थत्व नाहीं, म्हणून ह्मणाळ तर तें वरोबर नाही 
कारण ' तुला पुत्र झाला ' असं वाक्य ऐकणाऱ्या पित्याच्या हषोदिछिंगावरून 
इष्ट पुत्रजन्माचें अनुमान करून पुत्रादिपदांची सिद्ध अर्थी संगाति ग्रहण केली 
जाते. त्यामुळे कायीन्विताच्या अपेक्षेने अन्वित अर्थी शक्ति मानण्यांत लाघव 
आहे. कारण सद्ध वस्तूलाह वाक्यारथत्व आह, यास्तव आता हा चचो पुरे 
झाली. शिवाय ब्रह्माच्या नास्तित्वामुळेंच सवे वेदाळा कायपरत्व आहे कीं वेदान्तां- 
मध्ये ब्रह्माचे भान होत नाहीं, ह्मणून त्याला कार्यपरत्व आहे, कीं कार्यरोष अस- 
ल्यामुळे कायपरत्व आहे, कीं ते लोकसिद्ध असल्यामुळें क,य॑पर आहे, कीं दुसऱ्या 
प्रमाणारीं विरोध येत असल्यामुळे 2 या पांच पक्षांतील पहिल्या तीन पक्षांचे 
निरसन ' योऽसौ उपनिषत्स्वेब० ? या माष्यानें करितात-।=हा जो केवळ उपनि- 


पदांतच अधिंगत-ज्ञात झालेला असंसारी, ब्रह्म, उत्पाचादि चार प्रकारच्या डव्यां- 


हून विलक्षण, स्वप्रकरणस्थ, दुसर्‍या काणाचाहे शप-अग न हाणारा प॒रुष तां 


नाहीं किंवा त्याच ज्ञान होत नाहीं, असं म्हणण राक्य नाहीं. [ ब्रह्माच्या. 


नास्तत्वाच्या अभावाविषयां वेदान्तप्रमाणसिद्वत्व हा एक हेतु सांगून आत्मत्व हा 
दसरा हलु .स एष० या वाक्यान सांगतात-]='' ह नव्हे, ह नव्हे, असा सवे 
दऱ्याच्या ।नषंधान जा आत्मा उपदिष्ट आहे तो हा होय.''-सु.उ.प्र.१९ १-असा 
खा ब्रह्माला आत्मरान्द लाविळेला असल्यामुळे व आत्म्याचे प्रत्याख्यान करणें अशक्य 
असल्यामुळे, ब्रह्म उपनिषदांत ज्ञात होत नाहीं, असें ह्मणतां येत नाहीं. कारण 
जो निराकरण करणारा त्यालाच आत्मत्व आहे. [ आतां तो लोकसिद्ध आहे, या 
चवथ्या. पक्षाची शका ` ननु० ' इत्यादि भाष्याने घेतात-] 

भाष्य नन्वात्मा अहप्रत्ययाविषयत्वादुपनिषत्स्वेव विज्ञायत इत्यनुपपन्नम्‌ 
न। तत्साक्षित्वन प्रत्युक्तत्वात्‌। न हि अहंप्रत्ययविषयकर्तृच्यतिरेकेण 'तत्साक्षी 
-सवभूतस्थ: सम एकः कूटस्थनित्य: पुरुषो विधिकांडे तकसमये वा केनचिद 
धिगतः सवस्यात्मा। अतः स न केनाचित्मत्याख्यातु शक्यो, विधिशेषत्वं वा नेतुम्‌ 

भाष्याथ-अहापण,' आत्मां ' अह ? या प्रत्ययाचा विषय असल्यामळे ता 
उपांनषदातच जाणला जाता, हं म्हणण अनुपपन्न आहे. [ आत्म्याला अहकारा” 


 दिकांच साक्षित्व आहे, या हेतूने त्याच्या ' अहं-'बुद्विविष्यत्वाचें निरसन केळे 


'असल्यामुळ त्याला लोकसिद्धत्व नाही, असें * न तत्साक्षित्वेन ग्रत्युक्तत्वात्‌०' या 
भ्यान सांगतात-]=नाहीं, आत्मा उपनिषदांतच ज्ञात होतो, हें म्हणणें अचु" 
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पन्न नाहीं. कारण आत्मा ' अह॑-'प्रत्यायाचा साक्षी आहे, असं म्हणून-त्याच 
हेतूनें त्याच्या अहंप्रत्ययविषयत्वाचे प्रत्याख्यान-निरसन केलं आहे. [ अहा, ज्याला 
मोठमोठे शाख्रकारहि जाणत नाहींत, त्याचं अळेकिकत्व काय सांगावे, असें * न 
हि० * इत्यादि भाष्याने सांगतात-]>'अहं- प्रत्ययाचा विषय जो कता त्याहून 
अगदीं पृथक असलेला त्याचा साक्षी, सवभूतस्थ, सम, एक, कूटस्थनित्य, पुरुष 
सवाचा आत्मा कमेकांडांत किंवा तकसिद्धान्तांत कोणींहि जाणलळेला नाहीं 
[ सम म्ह० तारतम्यञून्य-न्यूनाविक्यरदित. भाष्यांतील सवं विशेषणे इतर भिन्न 
भिन्न मतांत आत्मज्ञान नाहीं, असे द्योतित करणारीं आहेत. आतां * दुसर्‍या 
प्रमाणांशीं विरोध ! या पांचव्या पक्षाचे निरसन ' अतः स:०: या भाष्यानें करे- 
तात-]-त्यामुळें कोणत्याहि वाद्याला कोणत्याहि प्रमाणानें किंवा युक्तीने त्या 
आत्म्याचे निरसन करितां येणं शक्य नाहीं. [ आत्मा इतर प्रमाणांना अगम्य 
असल्यामुळे प्रमाणान्तरविरोध येत नाहो, असा भावार्थ. ' साक्षी कर्माचे अंग 
आहे, चेतनप्वामुळं, कत्योप्रमाणे, ' असे अनुमान केल्यास त्यावर कोणता दोष 
येतो तें भाष्यकार ' बिधिशेषरबं वा नेतुं०' या माष्यानें सांगतात-[=किंवा त्या 
आत्म्याला विधिराषत्वासाहि नेतां येण झाक्य नाहीं. [त्याला विधिराष मानतां येणेहि 
शक्य नाहीं. कारण अज्ञात असलेल्या साक्षीचा कमला कांही उपयोग नाहीं व ज्ञात 
झालेला साक्षी कर्माचा विघातक आहे, मिळून साक्षीला ज्ञात किंवा अज्ञात कसेहि 
जरी मानळें तरी कमेरोपत्व नाहीं, असा भावार्थ. साक्षीला सवशेषित्व असल्यामुळे 
-तो कोणांचेंहि अंग नसून सर्वाचा अंगी असल्यामुळे अहेय व अनुपादेय आहे, 
त्यामुळें त्याला कमशेषत्व नाही, असं “आत्मत्वादेव च०'या भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्यं-आत्मत्वादेव च सर्वेषां न हेयो नाप्युपादेयः। सवे हि विनञ्य- 
द्विकारजातं पुरुषान्तं बिनश्यति। पुरुषो हि विनाशहेत्वभावादविनाशी, विक्रिया 
हेत्वभावाच्च कूटस्थनित्यः, अत एव नित्यशुद्धबुद्धयुक्तस्वभावः। तस्मात्‌ ' पुरु- 
घाज्न परं किंचित्सा काष्ठा सा परा गतिः? “तं त्वौपनिषदं पुरुषं च्छामि ' इति 
चौपानिषदत्वविशेषणं पुरुषस्योपानिषत्सु प्राधान्येन प्रकाइयमानत्व उपपद्यते । 
अतो भूतवस्तुपरो वेदभागो नास्तीति वचनं साहसमात्रम्‌॥ 
भाष्याथै--सर्वाच्या आमत्वामुळेंच आत्मा हेय-त्याज्य किंघा ग्राह्यहि नाहीं 
[“अहोपण, आत्मा अनित्य असल्यामुळं हेय-त्याज्य आहे अशी आशंका घेऊन 
सर्व हि०' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]=त्रिनाश पावणार सव त्रिकारजात पुरुषा- 
पर्यंत विनाश पावत. पुरुष अविनाशी आहे. कारण त्याच्या विनाशाचे निमित्त 
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कांहींच नाहीं. [“आस्याळा परिणामित्वानं हेयत्व असेछ' अशी शंका घेऊन तितचे 
निरसन £ विक्रियाहेत्वभावाब्च०' या भाष्यान करितात-]=आणि आस्याः 
मध्ये विकाराचे निमित्त नसल्यामुळ तो कूटस्थनित् आहे. ` अत एव०' इत्यादि 
साष्यान आत्म्याच्या उपादेयत्वाचं निराकरण करितात-]=निर्विकारस्वामुळेच आ- 
त्मा नित्य झुद्ध-बुद्ध-मुक्तस्वभाव आहे. [ जी वस्तु साध्य असते तिलाच उपादेः 
य असत; आत्म्याला उपादंय नाहीं. कारण तो नित्यसिद्ध आहे, असा याचा 
भावाथेः ` परप्राप्तीसाठीं आत्मा हेय आहे ' असें वादी म्हणेल म्हणून भाष्यकार 
'तस्मात्त पुरुषान्न० › इत्यादि झगतात-]=या पुरुषाहून पर म्ह० श्रेष्ट व भिन्न 
असं कांहीं नाहीं. कारण तो पुरुष हीच सवाची पराकाष्टा-परम अवधि आहेव 
तीच परा गति-उत्तमोत्तम फल आहे--सु.उ.प्र.१८-[ याप्रमाण आत्मा कमीदि 
दुसर्‍या कद्याचाहि रेष नसल्यामुळे, त्याला अवाध्यत्व व अपूव असल्यामुळे व 
वेदान्तांमध्यं त्याचे स्पष्ट भान होत असल्यामुळेच तो केवळ वेदान्त याच प्रमाणाचा 
विषय आहे, असं सांगितंळें. त्याविष्रयीं 'तं त्वोपनिषदं०' इत्यादि श्रति सांगतात-] 
याज्ञवल्क्य ग्हणतात-“हे शाकल्या, त्या औपनिषद्‌-उपनिषदांतच अवगत हो- 
णाऱ्या पुरुषाला मी विचारतो. '-ब.भा.२.९.२६.सु.उ.प.६९१-[ सकारण सूत्राचे 
अधिष्ठान अश्या पूण पुरुषाविषयां मी तुला प्रश्न करितों. ]=असें पुरुषाचं औपनि- 
षद्स हें विशेषण तो उपनिषदांतच प्राधान्याने-मुख्यत्वानें प्रकाशित केला जात 
असल्यासच उपपन्न होते. [ अथात्‌ ' सिद्भवस्तुपर वेद॒भागच नाहीं, ' ही प्रामा- 
करांची प्रतिज्ञा निमूळ आहे, असें ' अतो भूतवस्तुपरो० ? या भाष्यानें सांगतात-] 
= अतः "ह्मणून म्ह० पूर्वोक्त िंगें व श्रति यांवरून वेदान्तांना आत्मवस्तु- 
परत्व आहे, असा निश्चय होत असल्यामुळे ' सिद्ध वस्तुपर वेदभागच नाहीं, ! ह 
वचन कवळ साहसमात्र आहे. [आतां ' यदपि०' या भाष्याने पूर्वाक्ताचा अनुवाद 
कारतात-] 
भाष्यं--यदपि शाञ्नतात्पर्यविदामनुक्रमणम्‌-' दृष्टो हि तस्याः कमीवः 
बाधनम्‌ इत्येवमादि, तद्धमजिज्ञासाविषयत्वाद्विथिप्रतिषेधशास्राभिप्रायं द्रः 
व्यम्‌। अपि च “आम्नायस्य क्रियार्थत्वादानथक्यमतदर्थानाम्‌? इत्येतदेकान्पे 
चाभ्युपाच्छतां भूतापद्शानथक्यम्रसंगः। मरवृत्तिनिवृत्तिव्यतिरेकेण, भूत चरः 
स्तूपादिशति भव्याथत्वेन, कूटस्थनित्यं भूतं नोपदिशितीति को देतुः। न दि भूत 
मुपादेइ्यमानं क्रिया भवति ॥ ; 
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भाष्याथ--शाञ्नतातप्वत्यांचें दरो हिः तस्यार्थः कर्माववोधनं'-कर्माचा 
बोध करून देणे हा त्याचा अर्थ-उपयोग प्रत्यक्ष-दृष्ट आहे, इत्यादि ज 
वचन साश्षित्वाने पुढें आणळें आहे ते-सूत्रभाष्यवाक्यजात धमाजज्ञासा- 
विषयत्वामुळें पिध-प्रतिषेधशा्राला-क्मकांडाळा कापर आहि, या 
आशयाने आहे, असें जाणावें. [ वेदाळा निरथंकत्व अहि, अशी शंका आढी 
असतां त्याचे सार्थकत्व सांगणारे दष्टो हि०' इत्यादि शावर भाष्य आहे. स्यात 
` फुळबत्‌ अर्थीववोध्नं ' असे म्हणावयास पाहिजे होतें; पण धमविचाराचा 
आरंभ झालेला असल्यामुळे “ कमीवबोधनं ' असं झटळ आहे. पण तेव- 
ढ्यावरून वेदान्तांच्या ब्रह्मपरत्वाचा निरास होत नाहीं. म्हणूनच सूत्रकार ' अनु- 
पल्व्येडर्जे तत्प्रमाणं -अनुपलव्ध अर्थौ वेदाचें प्रामाण्य आहे, या सूत्चान 
धर्माला फलवत्‌ अज्ञातत्वानेंच वेदार्थत्व आहे, असँ दाखवितात. त ब्रह्मा 
लादि समान आहे. म्ह० धमांप्रमाणं त्रह्ालाहि फलवत अज्ञातत्वानच वरदाः 
शत्व आहे. त्यामुळें वृद्धांच्या वावयांशीं विरोध नाहीं अस ' तद्धमजिज्ञासा- 
बिपयत्बात्‌० ! या भाष्याने सांगितळें आहे. निषेधशात्ञालाहि निवृत्तिकायपरत्व 
आहे. वस्तुतः ' लिङ्‌? म्ह० विवि, या अथी कर्मकांडाचे तात्पये आहे आणि 
लोकांत प्रवर्तकञ्ञानविपयत्वाने कल्पिळेळे जे यागादि क्रियेतील इष्टसाधनत्व तांच 
छिइचा अ£ आहे. क्रियेटन अतिरिक्त काय हा छिङथ न हे. कारण तो कांस- 
वाच्या केसाप्रमाणे अप्रसिद्ध आहे. त्यामुळें त्या लिङथालाहि मीमांसकांना 
अभिमत असलेल्या कार्याहून विलक्षण अशा सिद्ध. अर्थीच जर प्रामाण्य आह 
तर मग ज्ञानकांडाळा सिद्ध अर्थीच प्रामाण्य आहे हें काय सांगाव । शिवाय 
: वेदान्त सिद्भवस्तुपर आहेत, कारण त्यांना फलवत्‌ भूतराब्दत्व आह. दभ्यादि 
शब्दाप्रमाणे, ' असं ' अपि च०' इत्यादि भाष्यान सांगतात-[निशिवाय 
= क्रियार्थे नसलेल्या शब्दांचे आनर्थक्य म्हण काय : लांच्या अथाचा 


अभाव का फलाचा अभाव £ ' अथोभाव म्हणून म्हणाळ तर )= आन्ना- 


याळा-ेदाळा क्रियाथत्व असल्यामुळे क्रियार्थ नसळेल्या वेदवाक्यांना आनर्थक्य 
आहे ' या न्यायाने हें अ्थराहित्य नियमाने स्वीकारणाऱ्या मीमांसकांच्या भर्ती 
सोम, दधि इत्यादि भूत वस्तूंच्या उपद्‌शाळा आनर्थक्‍्य रात होईल. [ “स मेन 
यजेत '-सोमानें याग करावा, ' दक्षा जुहोति'-दह्यानं हाम कारिता, इत्याद 


९ 


= (9 
बाक््यांतीळ सोम, दधि इत्यादि राब्दांना अ्थशून्यल् प्रात हाळ असा याचा 


माबाभ.-।““ अद्वोपण, आनर्थक्य म्ह० अर्थराद्विस असे कोणीं सांगेतळें £ 
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१९० . रहमसूत्रशारीरभाष्याथ 


आही तसें म्हणतच नाहीं; ” अशी आशंका घेऊन ' प्रवृत्ति-निवृत्ति० : 
या माष्यान म्हणतात-]-प्रवृत्ति, निद्ात्ति, विधि व त्यांचीं अंगें यांहून भिन्न- 
त्वार्न-याहून निराळी भूत-सिद्धवस्तु भव्य-साध्य धर्मासाठी जर वेद उपदेशितो 
तर तो कूटस्थानिअ भूत वस्तूचा मात्र उपदेश करीत नाहीं, असें हाणण्यास 
कोणत कारण आहे £ [ कायांहून व्यतिरेकानें भञ्यार्थासाठीं-कार्याचा रोष या 
रूपाने ‹दध्यादि”शब्द्‌ जर भूत वस्तु सांगतो तर 'सत्यादि- इन्द कूटस्थ वरत 
सांगत नाहीं, याचें कारण काय! ' कूटस्थाळा फक्रिथत्व: नाहीं, म्हणून सत्यादि 
शाब्द कूटस्थ सांगत नाहींत, कां क्रियाशेषत्व नाहीं म्हणून सांगत नाहींत ? असा 
येथें प्रश्न आहे.--“ अहोपण, दध्यादिकांना कार्यान्वांयत्व असल्यानें कार्यत्व 
आहे. म्हणून वेदान त्यांचा उपदेश केला आहे. पण कूटध्थाला कार्यत्व नसल्या- 
मुळे वेद त्याचा उपदेश करीत नाहीं. ” अशी पहिल्या पक्षीं रांका घेऊन 
तिचे निरसन ' न हि भूत › इत्यादि भाष्यानें करितात-]=उपदेश केली 
जाणारी भूतवस्तु-नुस्ता उपदा केला आहे, एवढ्याच कारणानें क्रिया होत 
नाहीं ! | दध्यादि वस्तूंना कार्यत्व असेळ तर त्याच्या कार्यराषत्वाची हानि होइछ, 
कारण काथत्च आहे असं एकदा म्हटल्यावर पुनः कार्यरोषत्व आहे, असें कसें 
ह्मणतां येईल : त्यामुळे कार्याहून भिन्न असलेल्या दध्यादि भूतवस्तूचें शब्दा- 
त्व प्रात झाळे, असा याचा मावा. आतां वराळ प्रश्नांतील दुसऱ्या पक्षी 
' अक्रियात्वेऽपि ' या माष्याने रंका-] | 
भाष्यं_-अक्रियात्वेअपे भूतस्य क्रियासाधनत्वात्कियाथे एव भूतोपदेश इति 
चेत्‌। षं दोषः । क्रियाथेत्वेडापे क्रियानिवतेनशाक्तिमद्वसतूप दिष्टमेव । क्रियार्थत्वं 
ठु प्रयोजनं तस्य । न चैतावता वस्त्वनुपदिष्टं भवति ॥ 
| भाष्याथे--भूतवस्तूळा क्रियात््र जरी नसळें तरी क्रियासाधनत्व आहे; 
त्यामुळे त्रियार्थेच-क्रियेसाटीच भूताचा उपदेश आहे, असें म्हणाल तर 
[ हा दोष येत नाहीं, असा पुढील भाष्याश संबंध. क्रियार्थ हा शब्द कार्यशेष 
या अथी आहे. कूटस्थाला कार्यरोषत्व नसल्यामुळे त्याचा उपदेश नाहीं, असा 
. याचा भावार्थ. भूतवरतूचें कार्यशेषत्व शब्दार्थत्वासाठीं आहे कीं फलासाठी आहि ? 
12021-3 यांतील पहिला पक्ष संभवत नाहीं, असें ' नेष दोष:०? या भाष्याने सांगतात-] 
___ णह दोष येत नाहीं. [ कारण दध्यादि पदार्थाना कार्यशेषत्व जरी असलें तरी 


| 2-1. ~ ~ ” त» 
न्दा केवळ वस्तूचाच उपदेश केला जातो, कार्यान्वयी शब्दा्थीचाच नाहीं 


म्ह वेवळ अन्वितार्थी शब्दाची शक्ति आहे असा याचा भावार्थ, वरीळ. विक- 
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ल्पांतीळ ' फलासाठीं कार्यशेषत्व' या पक्षाचा अंगीकार 'क्रियाथे्वेऽपि ०? इत्यादि 
भाष्य,न कारेतात-]=भूतवस्तूला क्रियाथत्व जरा असर तरा [कया करण्याच्या 
शक्तीनें युक्त असलेला वस्तु उपदाशिलीच आहे. [ क्रिया करण्यास समथ अस- 
लेल्या वस्तूचा उपदेश केला नाहीं, असें ह्मणतां येणार नाहीं, ]च्पण क्रियाथत्व 
हे त्याच फल-प्रयोजन आहे. [ त्या दध्यादि सूतविशषाच क्रिमाथत्व फळाला 
उदेशन आम्हीहि मानतो. पण ब्रह्माला फलोइशानंहि क्रियाथेत्च नाहा, असा 
भाष्यांतीळ * तु-'शब्दाचा अथ आहे. अहोपण, तुम्ही भूतवस्तूच्या काय- 
शापत्वाचा अंगीकार केल्यावर त्याला स्वातंत्र्यानें राब्दार्थत्व कसे £” असे बादी 
म्हणल म्हणून आचार्य ' न चेताबता०? इत्यादि भाष्यान सांगतात- |=पण 


फळासाठा भूतवस्तूच्या शापत्वाचा अगाकार कल्यान भृतवस्तूचा उपदरातच कला ' 


नाहीं, असं कांहीं होत नाहीं. [ दध्यादि एखाद भूतवस्तु फळासाठी कर्माच अग 
होते, एवढें मानल्याने तिच्या शाब्दाथत्वाचाच भंग होतो, अस म्हणतां येत 
नाहीं. कारण दोपत्वाचा शब्दाथत्वामध्ये प्रवेश होत नाहीं. एखाद्या पदाथोनें एखाद्या 
क्रियेचे अंग होणं निराळे व त्याने आपल्या वाचक राब्दाचा अथ असण निराळं. 
त्यांचा परस्पर कांहीं संवंद्र नाही. आतां आनथॅक्य म्ह० फलाचा अभाव, या 
पक्षाची शका ' यदि नाम०? इत्यादि भाष्याने धेतात-] 

भाष्य--यदि नामोपदिष्टं किं तव तेन स्यादिति, उच्यत-अनवगतात्मवस्तू- 


पदेश्च तथै भवितुमहेति । तदवगत्या मिथ्याज्ञानस्य संसारहदेतोिवृत्तिः ` 


प्रयोजनं क्रियत इत्यविशिष्टमथेवत्त्वं क्रियासाधनवस्तूपदेशन ॥ 
भाष्याथे--जरी भूत वस्तूचा उपदेरा केला असला तरी त्याने तुळा कोणता लाभ 
होणार १ | दध्यादि स्वतः निष्फल जरी असल तरी त्याला क्रियाद्वारा सफळत्व 


असल्यामुळे त्याचा उपदशा कला आह. पण तुळा-कूटस्य त्रह्मचाद्याला [्ऋयाद्वा-, 


राचा अभाव असल्यामुळें त्या दृष्टांतानं कोणते फळ प्राप्त होणार, असा याचा 
भावार्थ. -पण कोणत्याहि भूतवस्तूच्या साफल्याचे क्रिया हच द्वार असतं, असा 
कांही नियम नाहीं. कारण रञ्जूचे केवल ज्ञानानच साफल्य दिसत, असं 
¦ उच्यते० › इत्यादि भाष्याने सांगतात-[=त्या दृ्षटांताने मज कूटस्थ ब्रह्मवाद्याला 
कोणते फल मिळतें, तें सांगितले जाते. ' तथैव०'-दध्यादि पदार्थोप्रमाणंच 
अज्ञात आत्मवस्तूचाहि उपदेश होण योग्य आहे-तो होऊ शकता. आत्मवस्तूच्या 
ज्ञानाने संसाराचा हेत असें जें मिथ्या अज्ञान त्याची निव्वात्ति हं प्रयाजन-फ 
केलें जातें. याम्रमाणें क्रियासाधनभूत वस्तूच्या उपदेशाशों आक्रियासाधन आत्म= 
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बरतूपदेशाचं अंथवत्व-साफल्य अविरिष्ट-समान आहे. [ दध्यादि भूतवस्तूंना 
क्रियाद्वारा साफल्य अ हि. पण ब्रह्माला रवतःच साफल्य आहे, असा त्या दाहो- 
च्या सफरतेमध्े विरष-फरक जरी असला तरी सफळ भूतार्थ हा वेदान्तांचा 
अर्थ असल्यामुळें त्यांचे दध्यादि उपदेशाशीं साम्य आहे, हैं म्हणणें निदो 
आहे. आतां वेदान्तांना निषेधवाक्याप्रमाणे सिद्धार्थपरत्व आहे, असे 'अपि च! 
या भाष्याने सांगतात--] | 

- भाष्ये--अपि च £ त्राहमणो न हन्तव्यः इति चैवमाद्या निवृत्तिरुपदिञ्यते । 
न च सा क्रिया। नापिः क्रियासाधनम्‌। अक्रियाथीनासुपदेशोऽनथकश्चेत्‌ “त्राह्मणो 
न हन्तव्यः › इत्यादिनिवृत्त्युपदेशानामानर्थक्यं प्राप्तम्‌ । तश्चानिष्टम्‌ ॥ 

` भाष्याथे-- शिवाय ` ब्राह्मणो न हन्तव्यः?“ ब्राह्मणाला मारूं नये? अझा 
' प्रकारच्या निवृत्तीचा उपदेश केला जातो. ती कांहीं क्रिया नव्हे. क्रियेचे साधनहि 
पण [ “न हन्तव्यः ? या वाक्यांताल ` न-'चा ' हन्‌ ' या प्रकृतीच्या 
अर्थाराँ संबंध असल्यामुळे “ हननाचा अभाव ? हा त्या ' न-'चा अर्थ आहे. 
रष्टसाधनत्व हा 'तव्य ' या प्रत्ययाच! अर्थ आहे. येथें ¦ नरकदुःखाचा 
अमाव ? हा इष्ट अर्थ आहे. त्याचा परिपालक हननाभाव आहे, असा या निषेध- 
वाक्याचा अर्थ होतो. “ हननाभाव हा दुःखाभावाचा हेतु आहे? असें सांगि- 
तळे असतां, अथोत्‌ 'हनन हें दु:खसाधन आहे ! या बुद्धीने, येथे नियोग-कर्सव्य 
काहा नाह अस जाणून पुरुष ` हनन क्रियेपासून निवृत्त. होतो. कारण क्रिया 
व तिचे साधन दध्यादि हाच नियोगाचा विषय असतो. * न ? या शब्दाने वाच्य 
¬* न-'शब्दाचा अर्थ अशी जी हननाभावरूप निवृत्ति ती क्रिया नन्हे; कारण 
ती अभावरूप आहे. ती क्रियासाधनहि नाहीं. कारण अभावाला भावार्थाचें हेतुत्व 
नसत ब त्यांत मावाथाचे सत््वहि-अस्तित्वहि नाही, असा याचा भावा. त्यामळे 
निषेध झाल्ाळा सिद्धार्थी प्रामाण्य आहे असा भावार्थ. पण अक्रिया निषेधोपदेशा- 
ठाहि - अनथक मानल्यास कोणता दोष येतो तें ' अक्रियार्थीनां० ! या 
भाष्यानं सांगतात-]=क्रियेसाठीं नसलेल्या वरतूंचा उपदेश जर अनर्थक-व्यर्थ 
आहे, असें म्हटळें तर ' ब्राह्मणो न हन्तव्यः › इत्यादि निबृत्युपदेशांना ` आनः 
क्य प्राप्त होते. पण तें तर अनिष्ट आहे. [-“ अहोपण, स्वभावतःच ग्राप्त 
असळेल्या हननक्रियेशीं * न='चा अनुराग-संबंध, या हेतूकडून हनानाच्या 
| विरोधी संकल्पक्रिया उपदेरिली जाते, आणि -“न>'च्या. अर्थरूप असलेली ती 
सकल्पक्रिया स्वाभाविक हननाहुरागांत प्राप्त नसल्यामुळें तिचे ‘अइनं कुर्यात्‌ ?-- 
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अहननं करावें, असें विधान केळे जातें. त्यामुळें हें वाक्य. कायार्थक आहे. म्ह० 
त्राणां न हन्तव्यः ` या वाक्याचांहे काये हाच अथ आहे.” अशी 
आशका धऊन ' न च स्वभाव०' इत्यादि भाष्यान तिचा ।नेषेध करितात--] 
भाष्यं-न च स्वभावप्राप्तहन्त्यथोचुरागेण नञः शक्यसम्राप्तक्रियाथत्वं 
कल्पयितुं, हननक्रियानिवृत्त्यौदासीन्यव्यतिरेकेण । नञग्रैषः स्वभावो 
यत्स्वसंबंधिनोऽभाबं वोधयतीति। अभावबुद्धिश्वौदासीन्ये कारणम्‌। सा च दग्धे- 
न्धनामिवत्स्वयमेचोपझाम्यति । तस्मात्प्रसक्तक्रियानिवत्त्योदासीन्यमेव ' ब्राह्मणा 
न हुन्तव्यः' इत्यादिषु प्रातिषेधाथ मन्यामहे, अन्यत्र प्रजाप्रातित्रतादिभ्यः। तस्मा- 
त्पुरुषाथोनुपयोग्युपाख्यानादिभूताथेवादविषये आनथक्याभिधान दृष्टव्यम्‌ ॥ 
भाष्यार्थ--स्वभावतः-रागतः प्राप्त असलेल्या हननार्थक्रैयेच्या अनुरागाने= 
संवंधानें * न-'चा अप्राप्त क्रिया हा अथ आहे, अशी कल्पना करणें झक्य नाहीं. 
हननक्रियेपासून निवृत्त होऊन औदासीन्य स्वीकारणें याहून भिन्न अशा अप्राप्त- 
क्रियार्थाची कल्पना करितां येत नाहीं. [ औदासीन्य हें पुरुषाचं स्वरूप आहे. ते 
हननक्रियानिवृत्तीनें उपलक्षित होतं. निवृत्तीन आदासीन्य म्ह० हननाचा अभाव 
न-'चा त्याहून व्यतिरकाने-निराळा फ्रियाथ कास्पिण राक्य नाहीं. अशी भा- 
ष्याची योजना करावी. ' न ? या अव्ययाचा अभाव हा मुख्य अथ संभवत 
असतांना तद्विरोधी क्रिया या अर्थी लक्षणा करणें अन्याय्य आहे. शिवाय निषेध- 
वाक्याळाहि जर कायोर्थकस्व असेळ तर विधि व निषेध हा भेदच नाहींसा हो- 
ण्याचा प्रसंग येईल, असा याचा भावार्थ.-“ अहोपण, ' न? या अव्ययाची 
शक्ति ' त्याच्या अभावाने युक्त असा त्याहून निराळा व तद्विरुद्ध ' अश्या दोन्ही अर्थी 
कां असू नये £ कारण ' अत्राण ' * अघम ” इत्यादे प्रयोग आढळतात. यथ 
८ अन्रा्मण ' या राब्दार्ताळल ' न-'काराची ब्राह्मणत्वाच्या अभावाच युक्त व 
ब्राह्मणाभिनन अशा क्षत्रियादि अर्थी शक्ति दिसते. ' अधमे › या शब्दांतील | न~ 
काराची धर्मेविरुद्ध पाप या अर्थी शक्ति दिसते. !” म्हणून म्हणाळ तर तें बरो- 
बर नाहीं. कारण एका शब्दाचे अनेकार्थत्व न्याय्य नाहीं, असे * नञश्च एष 
स्वभावः० › या माष्यानें सांगतात-]=स्वसंबंधी पदार्थाच्या अभावाचा बोध 
करणें हा “नञ्‌ '-' न ' या अव्ययाचा स्त्रमाव आहे. [ गो! या रान्दाचे 
गाय, स्वग, बाण, वाक्‌, वज्र इत्यीदे अनेक अथ आहेत. पण तसल्या शब्दांचे 
अनेकार्थत्व अगतीमुळे-दुसरा कांही उपायच नसल्यामुळं मानावं लागते. रवगोदि 
इतर अर्थाचा ' गो-शन्दाच्या ' पछ्ु ' या शक्य अथांशी सबध नसल्यामुळ 
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4 गो-ान्दाची स्वगोदि. अर्थी लक्षणा प्रदत्त होत नाहीं: पण * न-'काराच्यां अन्य 
विरुद्ध या अथानां लक्ष्यत्व असण युक्त आहे. कारण तेथ राक्यसंबध आहे 
ब्राह्मणांहून अन्य असे क्षात्रियादिक किंवा धमेविरुद्धं. पांप यांच्यारीं ब्राह्मणादि- 
"अभाव यो... न-'च्या झाक््यार्थीचा संबध आहे. “ न हन्तव्यः ? या प्रकृत उदाह- 
रणांतः:आख्यातसंबंधासुळ “ न ' हा शाब्द. .प्रसञ्य-प्रातिषेध करणाराच आहे, 
'परथृदासलक्षक नाहीं, असे समजावें. किंवा “ नचा. “हन्‌ ? या प्रकृतीशी संबंध 
नाहीं) कारण प्रकृतीला प्रत्ययार्थांचे उपसजनत्व असते. आणि अप्रधानांचा 
प्रधानांश संबघ असतो, तर प्रक्ृति-अथेनिष्ठ जो इष्टसाधनत्वरूप प्रत्ययार्थ त्या- 
च्यारी “-न-चा संबंध आहे, आणि स्वतःच्या अपेक्षेने आधिक . बलवान्‌ अस- 
लेल्या आनिष्टाच ज निमित्त नसते तंच इष्ट होय, केवळ तात्कालिक सुख हें 
दृष्ट नव्हे. नाहीं तर विषसंयुक्त भोजनाळाहि इष्ट म्हणण्याचा प्रसंग येईल. त्याच- 
प्रमाणे “न हन्तव्यः '-हनन बलवत्‌ अनिषचं असाधन असून इष्ट साधन 
नाहीं, असा भावाथ. कारण येथ *हन्तन्यः ' असा हननांतीळ भ्रांतिप्राप्त विशिष्ट 
इष्टसाधनत्वाचा अनुवाद करून “ न ' या शब्दाने अभावाचा बोध केशा असतां 
हनन ' हं बलवत्‌ अनिष्टसाधन आहे, अरी बुद्धि होते. हननामध्यं तात्का- 
लिक इष्ट साधनत्वरूप विशेष्य विद्यमान असल्यामुळे विशिषष्टामावबुद्धीचें विशोः 
ष॒णामावामर्ध्यं पयवसान .होतं. बळवत्‌-अनिष्टासाधनत्व हें विरोषण, त्याचा 
अभाव 'बलवतू-अनिष्टसाधनत्व हा “ नचा अर्थ आहे असें सिद्ध झाले. आतां 
त्याची बुद्धि औदासीन्याचें परिपालन करणारी आहे असें * अभाबबुद्विश्च ० ? 
इत्यादि भाष्यान सांगतात-]=अमावबुद्विसुद्धां औदासीन्याचं कारण आहे 
[.भाष्यांतील “ च ' | अपि › या अर्थी म्ह० पक्षान्तरद्योती आहे. प्रकृत्यर्थाभाव- 
बुद्धीप्रमाणे.प्रत्ययाथांभावबुद्धिहि औदासीन्याचे कारण आहे, असा याचा भावार्थ 
“पण बुद्धीला क्षाणिकत्व असल्यामुळे तिचा अभाव झाला असतां औदासीन्यापासून 
च्युत हाण, एतद्रूप हननादिकांत प्रद्वाते ' होइछ !' असे वादी म्हणेळ म्हणून 
“सा च०' इत्यादि भाष्याने म्हणतात-]=आणि ती अभावबुद्धि ज्यानें काष्टें जाळली 
आहत अरा अम़ाप्रमाण स्वत:-आपांआपच रांत होते. [ज्याप्रमाणें अग्नि इंघनाळा 
जाळून शात हाला त्याप्रमाणं ती | न-'काराथरूप अमाबबुद्धि हननादिकांतील 
इध साधनत्वभ्नांति हच ज्याच मूळ आहे अशा रागरूप इंधनाळा जाळूनच शांत 
` होते, अंसा भाष्याचा अक्षराथ आहे. रोगाचाच नारा झाल्यावर औदांसीन्यप्रच्युतिं 
काठचा £ असा याचा भावाथ. किंवा. रागत: प्राप्त झाळेळी ती क्रिया रागाचा नारा 
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झाला असतां आपोआप शांत हाते, असा भावार्थ. वाद्याच्या म्हणण्याप्रमाणे 'हनन-- 
विरोधी क्रिया करावी ' असें जरी म्हटळें तरी ' हनन हें इष्टसाधन आहे! या 
श्रांतीच निरसन होत नाहीं. त्यामुळ त्याच्या पक्षीं औदासीन्याची प्रच्युति -दुवोर 
आहे. म्ह० त्याच्या म्हणण्याप्रमाणे औदासीन्य अव्य सुटेल. यास्तव ल्या क्रि- 
येचा अभाव हाच * न-'चा अर्थ आहे, असा 'तस्मास्रसक्त० * इत्यादि भाष्याने 
उपसंहार करितात-]=' तस्मात्‌ ' म्ह० भावरूप अथोच्या अभावाने तद्विषयक 
कृतीचा अमाव होत असल्यामुळं कायांचाहि अमाव होतो, म्हणून किंवा ' या- 
प्रमाण निव्वृत्तीवरून उपलक्षित होणार औदासीन्य ज्या अर्थी विशिष्ट ' अभावाच्या 
अधीनच आहे त्या अर्थी प्रजापतित्रतादिकांना सोडून बाकीच्या “ब्राह्मणो न हन्तव्यः? 
इत्यादि वाक्यांत प्रसक्त क्रियेच्या निवत्तीनं औदासीन्य स्वीकारणे हाच 'न'याः 
प्रातेपेधाचा अथ आहं, अस आम्ही मानता. [ भाष्यांतील “तस्मात्‌? या राब्दाचे 
जे दोन अथ केळे आहेत त्यांतील दुसऱ्या अर्थात ' निव्ृत््युपलक्षित औदासीन्य 
अस म्हटळे आहे. त्यांतील निवृत्त्युपलक्षितत्व हें विशोषण स्वत:सिद्ध औदासीन्यः 
न-'च्या “निषेध? या अथोनें साध्य होणारें आहे, याचें उपपादन करण्यासाठीं 
आहे, असं समजावें. “ तस्य बटोव्रेतम्‌-त्ा वदुचे त्रत-असा अनुष्टेयक्रियाबाचक 
ब्रतराब्दाने कायाचा आरंभ करून ' नेक्षेतोद्यन्तमादित्यं'-उदय पावणाऱ्या 
सूयाला पाहूं नये, असें प्रजापतित्रत सांगितळे आहे. त्यामुळें त्यांत उपक्रमाच्या 
-प्रकरणारंभाच्या बळाने 'न-'काराची ईक्षणविरोधी संकल्पक्रियाळक्षणा स्वीकारली 
आहे. त्याचप्रमाणं * अगो: ' ` असुराः? ' अधम: ? इत्यादि प्रयोगांत नामधात्वर्थने 


` युक्त. असळेल्या 'न-'काराला प्रातिपेधवाचित्व संभवत नसल्यामळे तेथेहि त्यान: ला 


अन्य व विरुद्ध या अर्थाचे लक्षकत्व आहे. पण या प्रजापतित्रतादिकांहन 
अन्य स्थानां अभाव हाच *न-'काराचा अर्थ आहे, असें आम्ही मानतो. :अथीत्‌ 
दुःखामाव हैं ज्याचे फल आहे अश्या 'न-'काराच्या सिद्ध अर्थी निषेधशाज्जाला 
जसें प्रामाण्य आहे, तसेच वेदान्तांना सिद्ध ब्रह्म या अर्थी प्रामाण्य आहे, असा 
याचा भावाथ. तर मग ' अक्रियाथ वाक्यांना आनर्थक्य आहे? यां सूत्राचा विषय 
काय आहे! असं वादी विचारील. ह्मणून आचाय ' तस्मात्‌ पुरुषाथोनुपयोगि०. 
य़ा भाष्यानें सांगतात-]=तस्मातू पुरुषार्थाच्या-उपयोगी नसलेल्या उपाख्यानादि 


-भूतार्थवादाविषय आनथक्यकथन आहे, असें समजावें. [वेदान्त आपल्या मुख्य 


अर्थी सफल असल्यामुळे . ' अक्रियाथ वाक्यांना आनथेक्य आहे! हैं सूत्रवचन 


'त्र्यथै-निष्फळ. कथांना उद्देशून आहे, असा. याचा भावाथ..-आतां अर्थवादाच्या 
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न्यायाने निष्फल वेदान्तांनाहि क्रियानुप्रवेशानेंच प्रामाण्य आहे, या पूर्वपक्षाचा 
।यदप्युक्त॑० ? या भाष्यानें अनुवाद करून “ तत्परिहृतं० * इत्यादि भाष्याने पूर्वोक्त 
प्ररिहाराची आठवण देतात--]. | Ff 
. साष्यं-यदप्युक्तं--कतेव्यविध्यनुप्रवेशमतरेण वस्तुमात्रसुच्यसानं अनर्थकं 
स्यात्‌ “सप्तद्वीपा वसुमती ' इत्यादिवदिति, तत्परि्ृतम्‌। रज्जुरियं नायं सपे 
इति चस्तुमात्रकथनेऽपि प्रयोजनस्य दृष्टत्वात्‌। ननु श्रुतत्रह्मणोऽपि यथापूर्व 
संसारित्वद्शेनान्न रज्जुस्वरूपकथनवदथेवत्त्वमित्युक्तम्‌ ॥ | 
भाष्याथे--“कतेव्याविधीच्या संबंधावांचून सांगितळें जाणारे केवळ वस्तुमात्र 
व्यथे आहे, “सप्तद्वीपवती प्रथ्वी ' इत्यादि कथनाप्रमाणे ” असं जं वर-प्र.१ १६- 
म्हटळे आहे, त्याचा “ही रज्जु आहे हा सपे नव्हे, असें वस्तुमात्र कथन केलें 
असतांहि प्रयोजन अनुभवास येतें ' असे ह्मणून तेथेच परिहार केला आहे. [पण 
पूर्वोक्त वैष्यम्याचीच ' ननु श्रुतन्रह्मणोऽपि०› इत्यादि वाक्याने रंका-]-“ अहो- 
पण, ज्याने ब्रह्माचे श्रवण केळे आहे. त्याचेहि संसारित्व पूर्वीप्रमाणेच अनुभवास 
येत असल्यामुळे रज्जुस्वरूपकथनाप्रमाणें त्र्मश्रबणाला अर्थवत्त्वं नाहीं, असें 
टुान्त-दाष्टान्तिकांतील वैषम्य आह्मां तेथेंच सांगितलें आहे. [नुस्त्या श्रबण- 


ज्ञानाने संसाराची निद्वात्ति जरी होत नसली तरी साक्षात्कारानें प्राप्त. होणाऱ्या 


जीवन्मुक्तीचा अपहूव-निषेध करितां येत नाहीं, असं ' अत्रोच्यते०? इत्यादि 
भाष्याने सदष्टान्त सांगतात--] | ENR 
.  भाष्य-अत्रोच्यत--नावगतन्रहात्मभावस्य यथापूर्वं ` संसारित्वं शक्यं 
दशेयितु, वेदप्रमाणजनितत्रह्मात्मभावावेरोधात्‌ । न हि झरीराद्यात्माभिमानिनो ` 
दुःखभयादिमत्त्वं दृष्टमिति, तस्यैव वेदप्रमाणजनितन्रह्मात्मावगमे तदभिमान- 
निवृत्त तदेव मिथ्याज्ञानानिमित्तं दुःखभयादिमत्त्व भवतीति शक्यं कल्पायेतुम्‌। 
न हि धनिनो ग्रहस्थस्य धनाभिमानिनो धनापहारनिमित्तं दु:खं दृष्टमिति, तस्यैव 


अन्राजित्स्य धनाभिमानरहितस्य तदेव धनापहारनिमित्त दुःखं भवति। न च 


कुडलिनः कुंडलित्वाभिमानानिंमित्तं सुखं दृष्टमिति तस्यैव कुंडळवियुक्तस्य कुंड- 
सित्वाभिभानरादैतस्थ क सित र a wy 
लित्वाभिसा तदेव कुंडलित्वाभिमाननिमित्त सुखं भवति ॥ 
` भाष्याथ- या शकच' समाधान सांगितलं जातें-ज्याला ब्रह्मात्मभाव ..अव- 


गत झाला आहे:-साक्षात्‌ अनुभवास आलेला आहे त्याचे यथापूर्व-पू्वासारखेंच 
ससारित्व दाखवितां येणें शाक्य नाहीं. कारण वेदरूप प्रमाणापासून उत्पन झा- 
खल्या त्रह्मात्मभांवाशी:- “ मी ब्रह्म आहे ' या साक्षात्काराशी त्याचा-संसारित्वाचा 
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विरोध आहे. [शाब्द ज्ञानाभ्यासानें संस्कृत झालेले चित्त त्रह्मात्मसाक्षात्काराचा हेतु 
आहे, या पक्षाचे निरसन करण्यासाठी भाष्यांत 'वेदप्रमाणजनित' असे म्हटलें आहे 
तत्त्वसाक्षात्कारवानाच्या ठिकाणीं दुःखाचा उदय होत नाहीं या विषयीं ' न हि० 
इत्यादि दष्टान्त-]=शारीरादिकच आत्मा आहे, असा आभिमान असलेल्या अतत्त्व- 
वेत्त्याला ठ:ख-भयादिमत््त असलेलं दिसते-ता ठु:ख-भया।देससारधमानी युक्त अस- 
लेला दिसतो; म्हणन त्यालाच वेदप्रमाणजनित ब्रह्मामभावाचा अवगम-साक्षात्कार 
झाला असतां देहाद्यात्ममावाची नि्वृत्ति झाल्यावर मिथ्या अज्ञान या _निमित्तान. 
ग्राप्त होणारे तेच दःख-भयादिमत्त्व होते, अशी कल्पना करितां येण शक्‍य नाहीं 
्रनामिमानी-हें घन माझं आहे, असे समजणाऱ्या धनी गृहस्थाला त्या धनाचा 
कोणा अपहार केल्यास ल्या निमित्तानं दुःख होत असलेलं दिसते, .म्हणून सः 
न्यास केल्यामुळे धनामिमानरहित झालेल्या त्याच पूव गृहस्थाला तेंच धनापह्दार- 


_ निमित्त दुःख होत नाहीं. [ तत्तरवेत्याळा संसारिक सुखाहि होत नाहीं, याविषयी * न 


च कुंडळिन:०' इत्यादि भाष्यान दुसरा दष्टान्त-]= ज्याच्या कानांत कुडळ आहेत, 
अशा गृहस्थादिकाला * मी कुंडळ्वान्‌ आहे ' या आभिमानामुळं सुख. होत अस- 
ल्याचे दिसतें, हणून तोच कुंडळराहित व त्यामुळ कुंडलित्वाभिमानराहित झाला 
असतां तेच कुंडलित्वाभिमानानोमित्त-' मी कुडळवान्‌ ' या आभेमानाच्या निमि- 
तानें होणारें सुख होत नाहीं. [ तत्त्ववेतत्याच्या जीवन्सुक्तीविषयीं श्रुतिप्रमाण 
¦ तदक्त श्रत्या ० › इत्यादि भाष्यान देतात- ] 

भाष्य--तदुक्तं श्रुस्या ` अशरीरं वाव-सन्तं न प्रियाप्रिये स्प्रशतः? इति । 
शारीरे पतितेऽशरीरत्वं स्यात्‌, न जीवत इति चन्न, सशारीरत्वस्य मिथ्याज्ञान 


निमित्तत्वात्‌। न हि आत्मनः शरीरात्मामिमानळक्षण मिथ्याज्ञान सुक्त्वा अन्यतः 


सशरीरत्वं शक्यं कल्पयितुम्‌ । नित्यमशरीरत्वमकमेनिमित्तत्वादित्यवोचाम ॥ 
भाष्याथे--' अशरीरच असलेल्या याला प्रिय व अप्रिय स्पश करीत नाहींत? 

छा.-८.१२-१-सुः उ. पु. ४८८-या श्रृतीने तें असंसारित्व सांगितलं आहे 

[ ¦ अहोपण, जिवंत पुरुषाचे अरारीरत्ंव संभवत नाहीं, अशी | शरीरे पतिते० 


इत्यादि भाष्याने रांका घेतात-]=“ अहोपण, शरीर पडल्यावर-मेल्यावर अरारीरत्व 


प्रात होईल. जिवंत असलेल्या पुरुषाचे अशरीरत्व .शाक्य . नाहीं, अस जर 
म्हणाळ तर [ त बरोबर नाही, असा पुढील भाष्याशां सबध- आत्म्याचा दह- 
संबंध भ्रांतिमूळक आहे. त्यामुळें तचज्ञानाने देहसंबध्रनाशरूप अशरीरत्व जीबद- 


वस्थंतहि युक्त आहे, असं ¦ न सशरीरत्वस्य० ` इत्यादि भाष्यान सांगतात] 
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ऱ्ह म्हणणे बरोबर नाहीं. कारण सरारीरत्वाला मिथ्याज्ञानानिमित्तत्व आहे. ' 
[ सरारीरत्व मिथ्या अज्ञानामुळे आहे | शरीरच आत्मा’ या आभिमानरूप मिथ्या 
अज्ञानाला सोडून दुसर्‍या कोणत्याहि निमित्ताने... आत्म्याच्या. सरारीरत्वाची 
कल्पना: करतां येणे शक्य नाहीं. [ तत्त्वज्ञानाने असंग आत्मरूप अशरीरत्व व्यक्त 
होते, असें “ नित्यं अशरीरत्व॑०' या भाष्याने सांगतात-]-आत्म्याचें अशरीरत्व 
नित्य आहे. कारण तें कमैनिमित्त-कमे या निमित्तासुळें होणारे नाही, असें आह्मां 
वर-प्र.१२२-सांगितलं आहे. [ देह व आत्मा यांचा संबंध सत्य आहे; अशी 
' तत्कृतघमोधमैनिमित्तं० ! या भाष्याने शंका-] | 

र भाधयं-तत्कतधमोधरमनिमित्त सशरीरत्वमिति चेन्न; शरीरसंवंधस्यासिद्ध- 
स्वाद्माधमयोरात्मकृतत्वासिद्धेः । शरीरसंबंधस्यं धमोधमेयोस्तत्कृतत्वस्य चेत- 
रेतराश्रयत्वप्रसंगात्‌ , अंधपरंपंरेषानादित्वकल्पना, क्रियासमवायाभावाच्चात्मनः 
कंटरत्वानुपपत्तेः ॥ | 

` भाष्याथे-““ अहोपण, व्या आत्म्याने केलेल्या धर्माधर्मांच्या निमित्ताने त्याळा 
सरारात्व प्राप्त होतं, ” असें झणाळ तर [तें बरोबर नाहीं, असा पुढील परिहार- 
भाष्याशी संबंध. आत्मकृत ध्माधर्मासुळे आत्म्याचे सरारीरत्व असल्यामुळे त्याच्या 
नाशासाठी कायाची अपेक्षा आहे असा याचा भावार्थ. आत्म्याचा शरीराशी 
संबंध झाला असतां धमोधमोची उत्पत्ति व धर्मांधर्मोत्पात्ते झाडी असतां त्याचा 
सबध, असा या मतावर अन्योन्याश्रय दोष येतो, त्यामुळें त्यांतील एकाच्या 
असिद्धीने दुसऱ्याचीहि असिद्धि होते, असा ¦ न शरीरसंबंधस्य . असिद्ध 
््रात्‌०' इत्यादि भाष्याने परिहार करितात-]-ते बरोबर नाहीं. कारण शरीरः 
संबंधच आसिद्ध असल्यामुळें धमोधर्माळा आत्मकृतत्व आहे हें म्हणणेंहि आसिद्ध 


होते कारण ररीरसंबंध व धर्माधमांचें आत्मकृतत्व यांच्या. इतरेतराश्रयत्वाचा 

यता, प्रसंग [ “ अहोपण, या देहापासून झालेल्या धर्माधर्भरूप कर्माला याच देह- 
T he C दे + झाले च्य े 

संबंधाचे कारणत्व आहे, म्ह० वर्तमान देहाने झालेल्या कर्मासुळेंच वतमान 


दहात्मसवध झाला आहे, असें जर हाटळें तर अन्योन्याश्रय दोष येई. पण पू 
देहाने केलेल्या कमोसुळे या देहसंबंधाची उत्पाति झाली अहि व पूवेदेह त्याच्या 


[ | पूवेदेह ७ ~~ कर्माचे Cw ~ असें RO MLO Nie ® ४ > 
2९९ कलल्या कमांचे फळ आहे, असं कम व देहसंबंध यांना बाजांकुरन्यायानें 


Ee अनादित्व असल्यामुळे त्यावर .अन्योन्याश्रयदोषप्रसंग येत नाहीं” असें वादी 
खगळ झणून ` अन्धपरंपरा एषा० ? या भाष्याने सांगतात-]=ही अनादित्व- 
ल्पना  अंधपरपरा आहे. [ ती अप्रमाणिकी आहे; ,तिला. कांहीं. प्रमाण . नाहीं, 
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“असा याचा भावार्थ, बीजापासून अंकुर व gE दुसरं बीज उत्पन्न होत 


असल्याचे जसे प्रत्यक्ष दिसतं तसा आत्म्याचा पूवेकमोसुळ देहाशी सवध हाता 
असें प्रत्यक्ष दिसत नाहीं; व्याविषयीं कांही आगम प्रमाणहि नाहीं, उलट 
असंगो हि आत्मा असंग आहे, ही श्राते आत्म्याच्या सच कतृत्वाच नवा- 
रण करिते, असा भावाथ- ' क्रियासमवायाभवाच्च० ' इत्याद भाष्यान त्या- 
विषयीं युक्ति सांगतात-]=आत्म्याशीं क्रियासमवायाचा-क्रियासंबधाचा अभाव 
असल्यामुळेहि त्याच्या कतृत्वाची अनुपपत्ति आहे. [ कूटस्थाचा कृतीशी संबधच 
संभवत नसल्यामळे कतत्व नाहीं, असा भावाथ. ““ अहोपण, कूटस्थ आत्म्या- 
ध्ये स्वगत क्रि“ जरी नसली तरी कारकांच्या नुस्त्या सांनन्नेष्यान त्याला कतृत्व प्राप्त 
होईछ !? अशी ' संनिधानमाचत्रेण० ? इत्यादि भाष्यान शंका-] 
साष्य--संनिधानमात्रेण राजप्रभृतीनां दृष्ट कतेत्वमिति चेन्न, धनदानाझु- 
पार्जितभ्नत्यसंवाधितवात्तेषां कठेत्वोपपत्ते:, न त्वात्मनो धनदानादिवच्छरीरादिभिः 
स्वस्वामिसंबंधानिमित्त: किंचिच्छक्यं कल्पयितुम्‌ । मिथ्याभिमानस्तु प्रत्यक्षः 
संबधहेतुः । एतेन यजमानत्वमात्मनो व्याख्यातम्‌ ॥ 
भाष्याथे--राजा, धनिक, इप्यादिकांना केवळ सांनिध्यान कतृत्व प्राप्त हात 
असलेलें -दिसतें, हणून णाल तरः[.त बरोबर नाहीं, असा पुढ सबध. स्वत 
निष्क्रिय असळेल्याहि व्यक्तींना कारकसंनिधानान कतेत्व प्राप्त होत, या राकचा 
परिहार दष्टान्ताचं वैषम्य दाखवून ' न धनदानादि०' या भाष्यान कारेतात-]= 
तें वरोवर नाहीं. कारण धनदान इत्यादे उपायांनी सपादन केलल्या-स्वीकार- 
लेल्या भृत्यसंबधित्वामुळं .राजादिकांना कतत्व प्राप्त हाण युक्त आहे. पण राजा- 
दिकांच्या धनदानादिकांप्रमाणं आत्म्याच्या शरीरादिकांशीं स्व-स्वामिसबंधाच कांहीं 
निमित्त कल्पितां येणे. शक्य नाहीं. [ राजादिकांना स्वत:-विकत घेतलेल्या भ्॒ल्या- 
दिकांच्या कायांतीछ कतृत्व युक्त आहे. पण. तसं असंग आत्म्याचे कतृत्व युक्त 
नाही, असा भावाथ. अविद्याभूमींतच बाजांकुराप्रमाण पारेवतन पावणाऱ्या 
देह:कर्माचा आत्म्याशी भ्रांतिकृतच संबंध आहे असें “ मिथ्याभिमानस्तु०' या 
भाष्यानें :सांगतात-]-पण मिथ्याभेमान हाच त्यांच्या सबधाचा प्रत्यक्ष हलु आह. 
| “अहोपण, आत्म्याचे कर्तृत्व मा्नस्यावांचून 'यजेत' इत्यादि विवि उपपन्न होत 
नंसल्यामळे आत्म्याचे कतृत्व अवश्य मानळेंच पाहिजे, ''- असे वादी ह्णेळ 
म्हणून (एतेन० इत्यादि भाष्यातन्न सांगतात--]-आत्मा क्रियेचा आधार नाहीं त्या 
कथनाचेंच आत्म्याच्या यज्ञमानत्वाचेंहि व्याख्यान झाल आहे. | भांतिकुत 
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देहादिसंबंाने ज्ह्मबोध होईपर्यंत आत्म्याचे यागादिकतृत्व आहे असें व्याख्यान 
केले आहे, असा भावार्थ. देहादिकांमध्यें आत्मबुद्धि मिथ्या आहे याविषयीं 
प्राभाकर्‌ मामांसकांच्य़ा शकेचा 'अत्राहुः०' इत्यादि भाष्याने अनुवाद करितात] 
भाष्य--अत्राहुः--देहादिव्यतिरिक्तस्यामन आत्मीये देहादावभिमानो 
शोणो न मिथ्येति चेन्न, आसेद्धवस्तुभेदस्य गौणत्वसुख्यतवपरासिद्धेः। यस्य हि 
गरसिद्धो चस्तुभेदो.यथा केसरादिमानाक़्तिविशेषोऽन्बयव्यातिरेकाभ्यां सिंहदशच्द्‌- 
प्रत्ययभाङ्सुख्योऽन्यः प्रसिद्धः,ततश्चान्यः पुरुषः ग्रायिकैः क्रौयैशौयादिभिः सिंह- 
गुणे; सपन्नः सिद्धस्तस्य पुरुषे सिंहऱव्दप्रत्ययौ गौणौ भवतो नाप्रसिद्ध- 
बस्तुभद्स्य। तस्य त्वन्यत्रान्यशब्दप्रत्ययौ ्रान्तिनिमित्तावेव भवतो न गौणौ | 
र भाष्याथे-- याविषयी प्राभाकर म्हणतात-* देह्यादेकांहून व्यतिरिक्त अस- 
ल्या आत्म्याचा स्वकीय देहादिकांवर 'मी? असा. जो अभिमान असतो तो 
गोण आहे, मिथ्या नव्हे, [ती भ्रांति नसल्यामुळे देहसंबंधादिक सत्य आहे, असा 
भावार्थ, }-असें.जर म्हणाळ तर [ तें बरोबर नाहीं, असा संबंध. भेदज्ञानाच्या 
अभावामुळे तो अभिमान गौण नन्हे, असे * न प्रसिद्धवस्तु०' इत्यादि भाष्यानें 
सांगतात-|-तस नाहीं, कारण ज्यानें दोन वस्तूंचा भेद जाणलेछा असतो त्या 
पुरुषाला गौण-मुख्य ज्ञानांचें आश्रयत्व असते, हे प्रसिद्ध आहे, [ असा भावार्थ. 
“ यस्य हि० › इत्यादि भाष्यानें याचेच स्पष्टीकरण-]=ज्या पुरुषाला वस्तुभेद 
प्रसिद्ध--ज्ञात असतो, जसें-केसरादिकांनी युक्त असळेला विशिष्ट आकार अन्वय- 
व्यातिरेकांनीं र सिंह ' हा शब्द व “सिंह” असा प्रत्यय याँस पात्र आहे, तो मुख्य 
व भन्न आह हं ज्ञात असतें व त्याहून भिन्न असलेला पुरुष सिंहाच्या प्रायिक 
कोर्य-शौयीदि गुणांनीं संपन्न आहे, असें ज्ञात असते त्याचे पुरुषाविषयीचे झाब्द- 
प्रत्यय गौण असतात. पण ज्याला असा वस्तुभेद ज्ञात. नसतें त्याचे शाब्द-प्रत्यय 
गौण नसतात. [ ज्याला सिंह व पुरुष या दोन वस्तूंचा भेद अवगत असतो 
लाठाच-परुषाळा सिह म्हटलें असतां हा मुख्य सिंह नसून त्याच्या जौयीदि 
शुणांन युक्त आहे,-असं ज्ञान होतें. त्याचे ते राब्द-प्रंय शौयीदिगुणविषयक-गौण 


` असतात, असा मावा 'तस्य तु०'इत्यादि-]-पण तशा भेदज्ञानाने रहित असलेल्या 


उमाला एका वस्तूच्या ठिकाणीं दुसऱ्या वस्तूचे शब्दःप्रत्यय जे होतात ते भ्रांति 
निमित्तच असतात, गौण नव्हेत. [ शब्द व. प्रत्यय म्ह० शाब्दबोध हे दोन्ही 
मिथ्या, आतां संशयामुळे होणाऱ्या शब्दःप्रत्ययांचें “ यथा मन्दान्धकारे०' या 
भाष्यान उदाहरण देतात-] | 
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भाष्य--यथा मंदांघकारे स्थाणुरयमित्यगृह्यमाणविरेषे पुरुषशब्दप्रत्ययौ 
स्थाणुविषयौ, यथा वा झुक्तिकायामकस्माद्रजतमिति निश्चितौ राव्दप्रत्ययौ, तद्ठ- 
देहादिसंघातेऽहमिति निरुपचारेण शब्दप्रत्ययावात्मानात्माविवेकेनोत्पद्यमानौः 
कथं गोणो झाक्यौ वदितुम्‌ । आत्मानात्माविवोकिनामपि. पंडितानामजाविपाला- 
नामिवाविविक्तो शब्दप्रत्ययौ भवतः। तस्मादेहादिव्यातिरिक्तात्मास्तित्ववादिनां 
देहादावहप्रत्ययो मिथ्यैव न गौणः । तस्मान्मिथ्याप्रत्ययनिमित्तत्वात्सशारीरत्वस्य, 
सिद्ध जीवतोऽपि विद्षो5शरीरत्वम्‌ ॥ 

भाष्याथ--ज्याप्रमाणं मंद अंधकारांत ` हा स्थाणु आहे ' असा ज्याचा विशेष 
' ग्रहण केला जात नाहीं त्याच स्थाणूविषयां 'हा पुरुष आहे, असा शब्द व तसाच 
प्रयय-झब्द्वोध होतो. | आणि संडायमूलक राब्द-प्रत्ययालाहि जर गोणत्व नाहीं, 
तर श्रांतिमूटक राब्द-प्रत्ययाला गोणत्व नाहीं, हें काय सांगावे, असं “ यथा 
बा० इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]सकेंवा ज्याप्रमाणे झिंपीच्या ठिकाणीं अक- 
स्मात्‌ * रजत? असे निश्चित दाब्द-प्रत्यय होतात-[ अकस्मात्‌ म्ह० अदृष्शादिका- 
मुळे एकाएकीं संस्कारांचा उद्दोध झाला असतां-अतरकिंतपणे संस्कार व्यक्त 
झाला असतां, असा याचा भावाथे.]न्त्याचप्रमाणे देहादि संघातावरील 'अह' असे 
शाब्द-प्रत्यय, निरुपचारानें म्ह० गुणज्ञानावांचून आत्मा व अनात्मा यांच्या अवि- 
येकाने उत्पन्न होणारे देहादिसंघातावरील ' अहं-शब्दःप्रस्यय, गौण आहेत, 
असें ह्मणतां येणे कसें शक्य आहे १ [ “अहोपण, अविक्यांचे देहात्मराब्द-प्रत्यय 
जरी मिथ्या असले तरी विवेक्यांच ते राव्द-प्रत्यय गौणच असतात '' अझी झाका 
घेऊन “ आत्मानात्मविचेकिनां० ? या भाष्याने सांगतात- ]=अजा-अविपाळको- 
प्रमाणे-बकऱ्या व मेंढ्या पाळणाऱ्या धनगरादिकांप्रमाणें आत्मनात्मविवेकी पंडि- 
तांचेहि ¦ शारीरादिकच मी * असे राब्द-प्रत्यय अविविक्तच म्ह० अविवेकजन्य- 
श्रांतिनिमित्त असतात. [ अथात्‌ सर्पबुद्धीमध्यं रञ्जुत्व जसं लोपून जातें त्याप्र- 
माणें आत्मसंबंधी देहादिकांतहि आत्मबुद्धि झाली असतां तिच्यामध्ये देहादिकांच 
आत्मीयत्व ळोपतें, असें मानून “ तस्माददेहादिव्यतिरिक्त०' या भाष्यानं परमत- 
निरसनाचा उपसंहार करितात- ]-तस्मात्‌ आत्मा देह्यादिकांहूनं ्यतिरिक्तञभिन्न 
आहे, असं ह्मणणार्‍्या वाद्यांचा देह्यादेकांवरीळ आत्मप्र्य [मंथ्याच आह, गोण 
नव्हे. [ पण ' देहच आत्मा’ असें झणणाऱ्या वाद्यांचा तो “प्रमा ' आहे असाच 
अभिमान असतो, असा याचा भावाथ. ““अहोपण, देहांदिकांवरील अहुबुद्धीला 


मिंथ्यात्व जरी असलें तरी व्यापासन काय निष्पन्न होते ? ” असें वादी विचा- 


त्र, २१ 
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` रील हणून आचार्य * तस्मान्मिथ्याम्रत्यय० › इत्यादि भाष्याने म्हणतात-- }-= 
तस्मात्‌ सरारीरत्वाला मिथ्याग्रत्ययानिमितत्व असल्यामुळे-सरारीरत्व मिथ्याप्रत्यय 
या निमित्तानेंच प्राप्त होत असल्यामुळे जिवंत असलेल्याहि विद्वानाचे अडारीरत्व 
सिद्ध झाले. [“तथां च० इत्यादि भाष्यानं जीवन्सुक्तीविषयीं श्रुतिप्रमाण सांगतात-.] 
भाप्यं-तथा च ब्रह्मविद्विषया श्रुतिः-* तद्यथाद्दिनिल्व॑यनी वल्मीके मृता 
; झायीतेवमेवेदं ७) ७ शरीरं शेते अथायमरारीरो ha त्रह्मैच ~ 
प्रत्यस्ता शयीतेचमेवेदं शरीरं शेते, 5मृत: प्राणो त्रह्मैच तेज एच ? 
इति। ‹ सचक्षुरचक्षारेव सकर्णोऽकणे इब सवागवागिव समना अमना इव 
 सप्राणोऽप्राण इव? इति च । स्म्रतिरपि च-“ स्थितप्रज्ञस्य का भाषा ०?? इत्यादा 
स्थितप्रज्ञलक्षणान्याचक्षाणा विदुषः सवंग्रबृत्त्यसंवंधं दशयति। तस्मान्नावगत- 
बह्मात्मभावस्य यथापूर्वं संसारित्वम्‌। यस्य तु यथापूर्व संसारित्वं नासाववगत- 
न्रह्ात्मभाव इलनवद्यम्‌ ॥ 
का भाष्याथे--त्रह्मवेत्त्याविषयी ही अशी श्रुतिं आहे. 'तत्‌ः-त्या जीवन्मुक्ताच्या 
वेषयीं * यथा० '-दष्टान्त असा-' आहिनिरल्वयनी ?-सर्पाची त्वचा-कात 
वल्मीके "-वर्ल्माकादि स्थानीं ' प्रत्यस्ता '-टाकळेळी ' मृता !-सपीने अभि- 
मान सोडलेली अशी राहते “ एवमेव० '-तसेच हैं विद्वानाने आभिमान सोडलें 
शरीर राहतें. “अथ°-त्याचप्रमाणे-्चेने सोडलेल्या सर्पाप्रमाणेंच * अयं '-हा 
-अरारीरः *-देहस्थ असूनहि अशरीर ¦ अमृतः प्राणः ब्रह्म एव ?-सर्पाच्या 
त्वचचेवरीळ अमिमानाप्रमाणें विद्रानाच्या शरीरावरील अभिमानाचा अभाव झाल्या- 
सुळ अशत, आणन क्रिया करितो म्हणून प्राण, अथोत्‌ जिवंत असला तरी 
व्च आहे. त ब्रह्म काय आहे ? ' तेज: एव'-तेज-स्वयंप्रकाद आनंदच आहे, 


असा भावाथ.-ज. ४. ४. ७ सु. उ. पु.१९२ पहा.-तशीच “ वस्तुतः 'सचक्षुः ? 


| असूनहि बाधित चक्ुरादिकांच्या अजुदृत्तीनें ` अचक्षुः ' असल्यासारखा, वस्तुतः 
कणगाळकराहत असूनहि वाधितानुददत्तीने जणुंकाय सकणे, वस्तुतः अवाक्‌ असून 
सबाक्‌, मनोराहित असूनहि मनोयुक्त, अप्राण असूनहि सप्राण असल्याप्रमाणे” व. 
घु.उ.प्र.९९८--अशी श्रुति आहे. 'स्थितम्रज्ञाचें लक्षण काय आहे !-गी.भा.२.५४. 
४.१९९ सु. गी.पृ.४९-इत्यादि स्थित्रज्ञाचीं लक्षण सांगणारी स्मृतिहि विद्वानाचा 


सवे प्रवृरत्तीशी असंवंध दाखविते ग 
अने अतर! असवध दाखविते. [ याप्रमाणें विद्वानाची जीवन्मुक्ति प्रमाणासेद्ध 


RN आहे. वळ च्य e ~ CC 
'& भसं टरछ असतां त्याचा फाठेताथ | तस्मात्‌ न० ? इत्यादि भाष्याने 


a जीवन्पुक्तीचे अस्तित्व सेद्ध होत असल्यामुळें ज्याला ब्रह्मा- 
“१ साक्षात शात झाला आहे ल्याला पूर्वीप्रमाणे संसारित्व नाहीं; पण ज्याचे 
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ससारित्व पूर्वीप्रमाणंच कायम असते तो अबगतन्रह्मात्मभावच नव्हे. म्ह० ल्याला ' 
ब्रह्मामभाव अवगतच झालेला नसतो, त्यामुळं हें शास्त्र निर्दोष आहे. [ ब्रह्मात्म- 
ज्ञानाने मुक्तीचा लाभ होत असल्यामुळे वेदान्तांचे प्रामाण्य सिद्ध झालें व हित- 
शासनामुळे-हितोपदेशामुळे त्यांचे शा्नत्वहि निर्दोषपणें निश्चित झाले, असा याचा 
भावार्थ. -' वेदान्तांत केवळ वस्तुमात्रकथनच नाहीं, तर मननादिविविरोषत्वाने 
त्रसकथन आहे,' अशी ' यत्पुनरुक्तं० ' इत्यादि भाष्यानें आशंका घेऊन पूर्वो 
क्ताचाच अनुवाद करितात-] 
भाष्यं--यत्पुनरुक्त श्रवणारपराचीनयोमनननिदिध्यासनयोदशनाद्विविशेषत्वं . 
त्रह्मणो, न स्वरूपपयंवसायित्वसिति । तन्न । अवगत्यथत्वान्मननानिदिध्या- 
सनयोः। यदि ह्यचगतं त्रह्मान्यत्र विनियुज्येत भवेत्तदा विधिशषत्वम्‌। न तु 
तदस्ति, मनननिदिध्यासनयोरपि श्रबणवदवगत्यर्थत्वात्‌। तस्मान्न प्रतिपत्तिविधि- 
विषयतया शास्त्रप्रमाणकत्वं त्रह्मण: संभवतीत्यतः स्वतंत्रमेव त्रह्म शा्नप्रमाणकं 
वेदान्तवाक्यसमन्वयादिति सिद्धम्‌ ॥ क 
भाष्याथ--पण * श्रवणाच्या मागून होणाऱ्या मनन-निदिथ्यासनांचे दशन होत 
असल्यामुळ ब्रह्माला विधिशेषत्व आहे,स्वरूपपयंवसायित्व नाही' असं ज-प्र. १ १ ७- 
म्हटलं आहे तें वरोवर नाहीं. कारण मनन व निदिध्यासन यांचा अवगति-ज्ञान हा 
अथ-ग्रयाजन आहे. [ ज्ञानाच साधन असं ज वेदान्त तो श्रवणाचा विषय असल्या- 
मुळे श्रवण प्रधान आहे. मनन व निदिध्यासन यांचा प्रमेय हा विषय असल्यामुळं 
त्यांना ल्या श्रवणाच अंगत्व आहे. नियमादष्टाचा “* सर्वापक्षा०-न्यायाने-सु. ब्र 
प्र.४०३-ज्ञानांत उपयोग आहे, असे मानावे. तर मृग ज्ञानांतील विधीचा त्याग 
कां केला ? याचे उत्तर “ यदि हि ० ' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]नजर अवगत 
झालेल्या ब्रह्माचा विनियोग दुसऱ्या कमांदिकांत केला असता तर त्याला विधि 
शेषत्व ग्राप्त झालं असतं. पण तसा त्याचा विनियोग केळेला नाहीं. कारण मनन 
व निदिध्यासन यांनाहि श्रवणाप्रमाण ज्ञानाथत्व आहे. तीं ज्ञानासाठी .आहेत. 
[ जर ज्ञानांतील विधीचा अगीकार करून चंदान्तानी अवगत झालेल्या 
ब्रह्माचा विधेयज्ञानांत कमकारणत्वानें. विनियोग केला असता तर त्याला 
विधिरोषत्व प्राप्त झाळं असतें. पण अवगत झालेल्या ब्रह्माचा तसा. कोठेंहि 
विनियोग केलेला नाहीं. कारण प्राप्त झालेल्या अवगतीनंच फळाचा लाभ झाल्यावर 
विधि संभवत नाहीं, असा भावाथ.-आतां ब्रह्माला विधिशेषता नाहीं, या सिद्धा- 
न्ताचा उपसंहार ' तस्मात? ? इत्यादि भाष्यानं करितात ]=तस्मात-त्रिघीचाः 
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१९४ ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथ 


' असंभव असल्यामुळें ब्रह्माचे उपासनाविधिविषयत्वानें झाख्नप्रमाणकत्व संभवत 


नाहीं. त्यामुळे त्याच्या शेषत्वाचा असंभव आहे. म्हणून स्वतंत्रच ब्रह्म झास्नप्रमा- 
णक आहे, कारण वेदान्तवाक्यांचा ब्रह्मामध्यें तात्पयोनें समन्वय होतो, -असें सिद्ध 
झालें. [ विधीच्या असंभवामुळें शेषत्वाचा असंभव होतो. अथीत्‌ सत्यादि वाक्यांनीं 
प्राप्त झाळेल्या ज्ञानाने अज्ञानाची निवृत्ति होणें या फळाचा लाभ झाला असतां 
स्वतंत्र ब्रह्मच राल्प्रमाणसिद्र आहे, हें ठरलें. “ स्वतंत्रमेव ब्रह्म शाख्नप्रमाणकं 
वेदान्तवाक्यसमन्वयात्‌ › या भाष्यानं सूत्राची योजना केली आहे.-आतां वेदान्त 
विधीचा विषय न होणाऱ्या ब्रह्माचा बोध करणारे आहेत, याविषयीं भिन्न शात्रा- 
रभ हच प्रमाण “एबं -च सति०' या माष्यानें देतात-] 
*- भाष्यं--एवं च सति “अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ) इति ताद्विषयः प्रथक्दास्ञारंभ 
उपपद्यते! प्रतिपत्तिविधिपरत्वे हि ' अथातो धर्मजिज्ञासा › इत्येवारञ्धत्वान्न प्रथ- 
क्शाख्जमारभ्येत। आरभ्यमाणं चेवमारभ्येत-“ अथातः परिशिष्टधर्मजिज्ञासा 7 
इति । “अथातः कत्वथेपुरुषार्थयोर्जेज्ञासा ” इतिवत्‌। ब्र्मात्मैक्यावगातिसत्व- 
अतिज्ञातेति तदर्थो युक्तः शाख्रारंभः ` अथातो ब्रह्मजिज्ञासा? इति। तस्माद 
्रमस्मीत्येतदबसाना एव सर्वे विधयः सर्वाणि चेतराणि प्रमाणानि। न ह्हेयानु- 
पादेयाद्वितात्मावगतौ निर्विषयाण्यप्रमातकाणि च प्रमाणानि. भवितुमहेन्तीति ॥ 
` भाष्याथ--आणि असं असल्यामुळेच “ अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ! असा ब्रह्म- 
विषय एथक शास्षारंभ त होतो. कारण वेदान्तांना जर उपासनाविधिपरत्व 
असतं तर अथातो धमजिज्ञासा ' असाच आरंभ केलेला असल्यामुळें प्रथक- 
भिन्न शास्राचा आरंभ केला नसता. [ “एवं च ' येथील ¦ च? अवधारण 
म्हु० एव ' या अर्थी आहे. वर सांगितलेल्या प्रकारे ब्रह्माला स्वातंत्र्य असल्या- 
मुळेच भगवान्‌ व्यासांचा पथक्‌ शास्तरारंभ युक्त ठरतो. कारण त्याच्या वर्गीविल- 
क्षण म्रमयाचा लाम होतो. वेदान्त जर कार्यपर असते तर त्यांचे प्रमेय भिन्न 
नसल्यामुळ पृथक शास्त्रारंभ युक्त झाला नसता.-“ अहोपण, मानसधमोच्या 


विचारासाठी हा प्रथक्‌ शाख्रारंम आहे ” अशी आका घेऊन भाष्यकार ' आर. 
भ्यमाण च° ` या भाष्यानं म्हणतात-]=आणि जरी कदाचित्‌ आरंभ केला 


असता तरी “ अथातः परिगिष्टधर्मजिज्ञासा ?- : अथः -बाह्य साधनांनी साध्य 


होणाऱ्या धमांच्या विचारानंतर “ अत: !-बाह्य धर्म झुद्धीच्या द्वारा मानसोपा- ` 
| संनाधमोटा हेतु-कारण होत असल्यामुळें उ िीटवमजिञासा ? परिशिष्ठ मा- 
नसः धमाचा विचार करावा, असे सूत्र आरामेळे असते. [ य़ातरिषयीं पू्ेमभासितीळ 


CC-0.wangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


अध्याय पहिला. पा. १. अ. ४. सू. ४.  ' १६५ 


: अथातः क्रत्वर्थ० इत्यादि सूत्राचा दृष्टान्त देतात-]-''आतां म्हणून क्रत्वर्थ व 
पुरुषार्थ यांचा विचार !' याप्रमाणे. [ तिसऱ्या अध्यायांत श्रुतिऽछिंगादि तात्पर्यः 
निर्णेयलिंगांनीं शेष-शेषित्वाचा निर्णय केल्यानंतर शेषीच्या-अंगीच्या-प्रधानाच्या 
योगानें झेषाचा-अंगाचा प्रयोग संभवत असल्यामुळे क्रतुरोष कोण व पुरुषशेष 
कोण यांचा विचार केला जातो, असा त्या सूत्राचा अर्थ आहे. अथीत्‌ या दृष्टान्ता- 
प्रमाणें जर आरंभ करावयाचाच असता तर तो असा केला असता. पण तसा 
आरंभ केलेला नाहीं. यास्तव अवान्तर धमासाठीं-मानस धमासाठीं हा 
त्रहमीमांसारंभ आहे, हें म्हणणें अयुक्त आहे, असा याचा भावाथ.- 
आतां स्वमतं म्ह० स्वतंत्र ब्रह्मच झाख्नप्रमाणफ आहे, या मतीं सूत्र 
अनुकूल आहे. असे 'त्रह्मात्मेक्यावगति०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=पण त्रह्मा- 
तमेक्यज्ञानाची प्रतिज्ञा केलेली नाहीं, यास्तव त्यासाठीं ' अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ' 


असा शास्त्रारंभ करणे योग्य आहे. [ जैमिनीनें ब्रह्माचा विचार केलेला नाहीं, . 


यास्तव तो ब्रह्मविचार सूत्राने आरभणें सवथा युक्तच आहे, असा याचा भावाथ. 
:: अहोपण, अट्टैत हा जर वेदान्तांचा अर्थ-प्रतिपाद्याविषय आहे तर द्वैताची 
ज्यांना अत्यंत अपेक्षा आहे, अशा विध्यादिकांची काय गति?” अशी 


आरांका घेऊन ' ज्ञानाच्या पूर्वीच त्यांना प्रामाण्य आहे, ज्ञानानंतर नाहीं, ' असें 
' तस्मात्‌ अहं त्रह्मास्मि० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=*तस्मात्‌ ? म्ह० ज्ञान 


प्रमेय व प्रमाता यांचे वाधक असल्यामुळें ' अह ब्रह्म अस्मि? असे ज्ञान होई- 


पर्यंतच सर्वे विधि व इतर सव प्रमाणे आहेत. [ ‹ तस्मात्‌ ' हा पूर्वोक्त हेतुचः 


धन हि अहेय०' इत्यादि भाष्यानें व्यक्त करितात-]नकारण अहेय व अनु- 
पादेय अशा अद्वेत आत्म्याची अवगति-साक्षात्कार झाला असतां निर्विषय व 
प्रमातृशून्य झालेलीं प्रमाणे-प्रमाणेंच होऊं शकत नाहींत. [ तीं अप्रमाण ठर- 


तात असा भावार्थ.-आतां ब्रह्म कार्यरोष नाहीं, ब्रह्मसाक्षात्कार होण्यापूर्वीच सवे' 


` प्रमाण-प्रमात-प्रमेयव्यवहार होतो याविषरयींत्रहवत्त्यांच्या गाथेचा उल्लेख “अपि 
च आहुः०' या भाष्याने .करितात-] 


भाष्य--अपि चाहुः“ गोणमिथ्यात्मनो5सच्वे पुल्रदेहादिबाधनात्‌। सद्भ- 


झात्माहामित्येवं बोधे कार्य कथं भवेत्‌ ॥ अन्वेष्टन्यात्मविज्ञानात्माकप्रमातृत्वमा- 
त्मनः।अन्बिष्टः स्यात्ममातेव पाप्मदोषादिवर्जितः ॥ देहात्म्रत्ययो यद्दत्ममाणत्येत. 
काल्पित: | लौकिकं तद्वदेवेदं प्रमाणं त्वात्मनिश्चयात” डत ॥४॥ इति चतुःसूत्री ॥ 
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१६६ रह्मसूत्रऱारोरमाष्यार्थ | 


भाष्याथ्‌--्रह्मवेत्ते सांगतात-“सत्‌ ब्रह्म आत्मा अहं इति एवं बोधे’ -सत्‌ 
अबाधित, त्रहम-पूणं तत्त्व, विषयांचे ग्रहण कारितो म्हणून आत्मा-सर्वसाक्षी मी 
आहे, असा बोध झाला असतां ' पुत्र-देहादिबाधनात्‌ '-पुत्न-देहादिकांच्या 
सत्तेचा बाध होत असल्यामुळें-ते मायामात्र आहेत, असा निश्चय होत असल्या- 
मुळं “गोण-मिथ्यात्मनः असत्तेगोणात्मा व मिथ्यात्मा यांचें असत्त्व होतें 
[ पु्र-दारादिकांमध्ये जो “ मी ' असा आत्माभिमान तो गौण आहे. पुरुष जसा 
स्वदुःखानं दुःखी व स्वसुखाने सुखी होतो, तसाच तो पुत्रादिकांच्या दुःख-सुखांनीं 
ठुःली-सुखी होतो. हाच गुण आहे. तेथें मेद प्रसिद्ध असल्यामुळे एकत्वाभिमान 


` नसतो म्हणून तो गौणात्माभिमान आहे. पण देहेंद्रियादिकांमध्यें अमेदानुभव येत 


असल्यामुळे 'देहंद्रियादिकच मी? हा गौण आत्माभिमान नाहीं, तर मिथ्यात्मामिमान 
आहे. हा द्विविध आत्मांभेमानच सवे व्यवहाराचे निमित्त आहे. ]-यास्तव त्याची 
निवृत्ति झाली असतां “ कार्य कथं भवेत्‌?-कार्यं म्ह० विधि-निपेधादिव्यवहार 
क्सा होइछ ? गोण-मिथ्यात्माभिमान या हेतूचा अभाव झाल्यामुळे व्यवहार कोण- 
त्याच प्रकार सभवत नाहीं, असा भावार्थ १. [ “ अहोपण, “अह ब्रह्म' हा वोध 
बाधित होणारा आहे. कारण 'अहं'चा अर्थ जो प्रमाता त्याचें ब्रह्मत्व संभवत 
नाहीं. र अशी आशंका घेऊन “ अज्ञानाचे कार्य अश्या अन्तःकरणाशीं तादात्म्य 
पावल्याने आत्म्याला प्रमातृत्व प्राप्त होत असल्यामुळे ब्रह्मा्मबोधाचा वाध 


, I he Cu च्च 
 होतनाहीँ” असे ' अन्वेष्टव्यात्मविज्ञानात्‌०' या #ोकारे सांगतात-]='अन्वे- 


छञ्य-आत्मविजञाापयाक्‌' ~ य आत्मा अपहतपाप्मा विजरो विमृत्युर्विशोकः सोऽ- 
| 3__ आत च म ies ~ ~ 
न्वर्य: -जा आत्मा सवे पापशून्य, जराराहित, पत्युराहेत, शोकरहित आहे 


त्याचे अन्वेषण-शोध करावा, अशी श्राति असल्यामळे ज्ञातञ्य > 
~ श्या मुळ तव्य प्रमात्मावज्ञा- 

नाच्या पूर्वीच-त्याचे ज्ञान होईपर्यंतच उर दार उ 
शे हाइ अज्ञानामुळ त्मनः" ग्रमातृत्व 3 


.__ चिद्रूप आण्म्याला प्रमातृत्व आहे ' प्रमाता एव अन्निष्ट: सन्‌ पाप्मदोषादिवर्जितः 
स्यात्‌’ रूपाने ° 
` सात्‌ -अमाताच स्वरूपान ज्ञात झाला असतां पाप, राग, द्वेष, मरण यांनीं 


राहित असा परमात्मा होतो. २[ असा याचा भावार्थ. “' अहोपण, प्रमातृत्व जर 
काल्पित i तर त्याच्या आश्रयाने राहणाऱ्या प्रमाणांना प्रामाण्य कसं इ. 
या राकच समाधान 'दिहात्मप्रत्यय:०' या छोकानें सांगतात-]>'यद्वत्‌ देहात्मम्र- 
सयः प्रमाणखेन कल्पितः *-ज्याप्रमाणें देहच मी! . हा प्रत्यय कल्पित-भ्रामव 


नमे | वैदिकांनी व्यवहाराच्या अगत्वामुळं प्रमाण मानलेला आहे. ' तद्वत्‌ .एव 
३३४ -भ आमनिश्चयात्‌ प्रमाणं तु?~सचप्रमाणे हे प्रझक्षादि खौक्रिक प्रमाण 
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आत्मज्ञान होईपर्यंत प्रमाण आहे. व्यवहारकालीं त्याचा वाध होत नसल्यामुळे 
त्याचे व्यावहारिक प्रामाण्य मानावे. [पण वेदान्तांचे प्रामाण्य मात्र तसें नाहीं. 
कारण वेदान्त त्रिकालीं अवाध्यतत््वाचा बोध करणारे असल्यामुळं त्यांना तत्त्व- 
वोबक प्रामाण्य आहे, असा 'तु-'शब्दाचा अथे आहे. 'आ-आत्मनिश्चयात्‌? 
येथील 'आ? मयादा या अर्थी आहे. प्रमातृत्व कल्पित जरी असलें तरी त्याच्या 
विषयाचा वाध होत नसल्यामुळं त्याळाहि व्यावहारिक प्रामाण्य आहे. ] ४. इति 
चतुःसूत्री समाप्ता. 
( ५, इंक्षत्याथिकरण सन्ने ५-११ ) 

याप्रमाणे चार सूत्रांनी संक्षेपतः राख्नार्थ सांगून पुढील आधिकरणांचा 
अपुनरुक्त अर्थ सांगण्यासाटी गताथाचा अनुबाद--“एब ताबत्‌० › इत्यादि 
भाष्याने करितात-- 

भाष्यं--एव तावद्वेदान्तवाक्यानां ब्रह्मात्मावगतिप्रयोजनानां त्रह्मात्म्ति 
तात्पर्येण समन्वितानामंतरेणापि कायालुप्रवेशं त्रह्मणि पयेबसानमुक्तम्‌ । रह्म 
च सवेज्ञं सवेशक्ति जगदुत्पत्तिस्थितिनादाकारणामित्युक्तम्‌ । सांख्यादयस्तु पार- 
निष्ठित वस्त॒ प्रमाणांतराम्यमेवेति मन्यमानाः प्रधानादीनि कारणान्तराण्यतञ- 
मिमानास्तत्परतयेच वेदान्तचाक्यानि योजयन्ति। सर्वेष्वेव वेदान्तवाक्येषु सष्टि- 
विषयष्वनुमानेनेव कार्यण कारणं लिळक्षयिषितम्‌ । प्रधानपुरुषसंयोगा नित्या- 
नुमेया इति सांख्या मन्यन्ते ॥ 

भाष्याथ--याप्रमाणं अगोदर ब्रह्मात्मावगति-त्रह्मात्मसाक्षात्कार हें ज्यांचे 
प्रयोजन आहे, कारण ब्रह्मात्म्यामध्यें जीं तात्पयोनें समन्वित आहेत, अशा 
वेदान्तवाक्यांचे कायानुप्रवेशावांचूनहि ब्रह्मामध्यं पयेवसान होतें, असें सांगि- 
तळें. [ कायान्वित ब्रह्मामध्ये वेदान्तांचे तात्पय आहे, अशी आशंका घेऊन 
भाष्यांत “अन्तरेणापि कायाुप्रवेरं'-कायांलुप्रवेशावांचूनहि, असं म्हटळं आहे. 
याप्रमाण समन्वयसूत्राचा अथ सांगून त्याच्या मागच्या तीन सूत्रांच्या अथाचा 
अनुवाद ' ब्रह्म च० › या भाष्यानं करितात-]=आणि ब्रह्म सवज्ञ, सवेशक्ति 
जगाच्या उत्पत्ति-स्थिति-नाशांचं कारण आहे, असे सांगितळं. [ या उक्त 
लक्षणावर अतिव्याप्ति दोषाची रांका आढी असतां तिचे निरसन करण्यास 
अवकाश असल्यामुळें शास्त्रीय विचारय ब्रह्माचे लक्षणहि सांगितलें. याप्रमाणे गता- 
थांचा अनुवाद करून आतां. 'सांख्यादयस्तु० इत्यादि भाष्यानें आक्षेपक्षण 
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अवान्तर संगति सांगतात-]-पण परिनिष्ठित म्ह० सिद्ध वस्तु दुसऱ्या प्रमाणांनींच 
गम्य-जाणण्यास योग्य आहे, असें मानणारे सांख्यादि द्वेती तार्किक प्रधानादि 
दुसराच जगत्कारणे आहेत, असें अनुमान करणारे असे होत्साते वेदान्तवाक्यांची 
तत्परत्वानेच योजना करितात. [सिद्ध त्रह्ममध्यं वेदान्तांचा समन्वय असो, तथापि 
ब्रह्म दुसर्‍या प्रमाणांचा विषय होत नसल्यामुळे ब्रह्म या अर्थी शक्तिग्रहणाचा 
असंभव आहे व ब्रह्म कूटस्थ असल्यामुळं-आविकारित्वामुळं व्याच्या कारणत्वाचा 
असमव आहे, त्यामुळे ब्रह्मामध्ये समन्वय होत नाहीं. तर “ सृष्टयादिक कार्य 
जडप्रकृतिक आहे म्ह० जड वस्तुच त्याची प्रकृति-उपादान कारण आहे, 
कायेत्वासुळे, घटाप्रमाणे, ” या अनुमानानें गम्य-ज्ञात होणाऱ्या त्रिगुणात्मक 
प्रधानामध्यंच वेदान्तांचा समन्वय होतो, असा आक्षेप घेतात, असा याचा भावार्थ. 
सिद्धस्तु प्रमाणान्तरगम्यच आहे, हा आंग्रह शक्तिग्रहासाठी आहे. म्हणूनच 
“अनुमानाने उपस्थित झालेल्या प्रधानादिकांमध्यें शक्तिग्रहणाचा संभव असल्या- 
मुळे तत्परत्वाने वाक्यांची योजना करितात,” असें भाष्यांत म्हटळें आहे. शिवाय 
“तेज ' या कार्यावरून “सत्‌? या मुळाला जाण '-छां-६.८.४-सु. उ. ए. ४३२- 
इत्यादि कार्य, या छिंगावरून कारणाचें स्वतःच ज्ञान करून घेण्याविषयी सांग- 
णाऱ्या श्रुति जगत्कारण दुसऱ्या ग्रमाणांनींच सिद्ध आहे, असें सांगतात, असे 
ते सांख्य ' सर्वेधु -एव `वेदान्तबाक्येषु० ? ` या भाष्यानें सांगतात-]-सुष्टीविष- 
यांच्या सकच वेदान्त वाक्यांमध्ये: अनुमान प्रमाणानेच कायीवरून कारण लक्षित 
करण्यास-जाणण्यास इच्छिलेलं आहे. [ “ अहोपण, प्रधानादि अतींद्रिय 


' असल्यामुळें व्यापिज्ञानाचा असंभव आहे. तेव्हां व्यातीज्ञानावांचून अनुमान कसें 


होइछ! ” असें मध्यस्थ विचारील म्हणून सांख्य ' प्रधानपुरुषसंयोगा: ०? इत्यादि 
भाष्याने त्यांच्या समाधानाचा अनुवाद करितात--]=प्रधान ब पुरुष यांचे संयोग 
नित्य अनुमेय--अनुमानास योग्य आहेत, असें सांख्य मानतात. [“जकार्य तें 
जडप्रकृतिक आहे. म्ह० त्याचे उपादान कारण जड असतें. जसा घट; जें 


जड 33 ha ऱ्चे & ० २७. र AN 
अऽ त चतनसयुक्त असत, जसे रथादिक, ” असे प्रधान-पुरुषसंयोग 


सामान्यतोदष्ट अनुमानगम्य-सामान्यतोदष्ट अनुमानाने ज्ञात होणारे आहेत, 


` असा याचा भावाथ. कोणतीहि क्रिया साधनावांचून होत नाहीं, असें पाहून रूपादि- 


विषयांचे ज्ञान ही क्रियादि करणावांचून होणें शक्य नाहीं, असें जाणून त्यावरून 
इंद्रियांचे अनुमान करणें, हें सामान्यतोइष्ट अनुमान आहे. आद्वितीय ब्रह्माच्या 
कारणत्वाशी विरोध करणारे दुसरें मृत ' काणादास्तु० ' या भाष्याने सांगतात--] 
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भाष्यं--काणादास्त्वेतेभ्य एव वाक्येभ्य इश्वर निमित्तकारणमनुमिमते;अणश्च 


ससवायकारणम्‌ ।एवसन्यऽाप ताकका वाक्याभासयुक्य़ाभासावष्टभाः पचपक्ष- . 


वादिनि इहोत्तिष्टन्ते । तत्र पदचाक्यप्रमाणज्ञेनाचार्यण वेदान्तवाक्यानां त्रह्मावग- 
तिपरत्वदरानाय वाक््याभासयुक्त्याभासविप्रतिपत्तयः पूवपक्षीक्त्य निराक्रियन्ते। 
भाष्याथ--पण काणाद त्याच सृष्टिवाक्यांवरून इश्वर निमित्तकारण व पर- 
माण समवायिकारण आहे, असें अनुमान करितात. [दुसऱ्याला समजावून देण्य़ा- 
साठीं जे पंचावयववाक्यरूप अनुमान केळे जातें ते पराथानुमान वाक्य आहे 
अशा पराथानुमानरूप साष्टिवाक्यापासून ' जें जे काये तें तें बुद्विमत्कतृक ? असं 
इश्वराख्य कत्यांचे ब ' जे जें कायंद्रव्य तें तें स्वतःहून न्यून परिमाणाच्या द्रव्या- 
पासून आरंभ पाबळेळे ' असं परमाणूंचे अनुमान करितात. ' एबमन्येपि० ! 
भाष्याने माध्यमिकादि दुसरेहि अद्देतवादाचे विरोधी होतात, असं सांगतात-]= 
याच न्यायाने टुसरेहि वोद्धादि ताकिंक वाक्याभास व युक्त्याभास यांचा आश्रय 
केलेले असे होत्साते या अद्वेतवादामध्ये पृवपक्षवादी होऊन उठतात.. ['असद्वा 
इदमग्र आसीत्‌ '-ते. भा. २. ७.-सु. उ.प्र. २२४.-इत्यादि वाक्याभास.व जी 
जी वस्तु तिचें तिचे शून्यामध्ये पयंसान होतें, जसा दीप,' हा युकत्याभास- 
वस्तुतः प्रमाणभूत नसतांना प्रमाण असल्याप्रमाणे भासणाऱ्या वाक्याला वाक््या- 
भास व अवाधित नसतांना अबाधित असल्याप्रमाणे भासणारी जी युक्ति तो 
युक्त्याभास होय.-याम्रमाणं वाद्यांचे विरोध दाखवून त्यांच निरसन करण्यासाठीं 
पुढील सुत्रसदभाला 'तत्र पदवाक्यप्रमाणज्ञेन० इत्यादि भाष्यान अवतरण देतात-] 


=असा वाद्यांचा विवाद असतांना पद-बाक्य-प्रमाणज्ञ आचायोकडून वेदान्तवाक्यांचें. 


ब्रझज्ञानपरत्व प्रदर्शित करण्यासाठीं वाक्याभास व युक्त्याभास यांच्या आधाराने 
प्राप्त होणाऱ्या विरोधांना पूर्वपक्ष करून त्यांचें निराकरण केळे जातें. [बाद्राय- 
णाचाये व्याकरण, मीमांसा व न्याय यांचा जणुंकाय निधिच असल्यामुळे त्यांना 
पद-वाक्य-प्रमांणज्ञत्व आहे.-'जे जगत्कारण तं चेतन आहे कीं अचेतन? असा 
क्षणाचे मुख्यत्व व गोणत्व यांच्या योगानें संराय आळा असतां ' तत्र सांख्या:० 
इत्यादि भाष्यान पृवपक्ष सांगतात --] 
भाष्य-तत्र सांख्याः प्रधान ' त्रिगणमचतनं जगतः कारणमिति भन्य- 
माना आहुः--यानि वेदान्तवाक्यानि सवज्ञस्य सवेशक्तत्रेह्मणो 'जगत्कारणत्व 
दरयन्तीत्यवोचस्तानि प्रधानकारणपक्षेऽपि योजयितुं :शक्यन्ते । सवंशाक्तित्व 


तावसरधानस्यापि स्वविकारंविषयसुपपद्यते। एव -सवज्ञत्त्रमप्युपपद्यते 1] 
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भाष्याथे--* तत्र -याम्रमाणें सर्व वेदान्तांचें तात्पर्यं ब्रह्मामध्ये आहे, असें 


` सिद्ध झाळें असतां त्रिगुणयुक्त, अचेतन प्रधान जगाचे कारण आहे असे मानः 


णारे सांख्य म्हणतात-जीं वेदान्तबाक्यें सर्वज्ञ, सवैराक्ति ब्रह्माचे जगत्कारणत्व 
प्रदर्शित करितात, असें तूं-वेदान्ती म्हणत आहेस तां प्रधानकारणपक्षींहि योजतां 
येणे शक्य आहे. [ त्यामुळं सांख्यमतावर श्रुतिविराध हा दॉष यंत असल्याकार- 
णान तें त्याज्य आहे, अस म्हणता यत नाहा ]न्कारणगुणांतीळ सवेशक्तित्व 
हा गुण तर प्रधानाच्या ठिकाणींच संभवतो कारण आपल्या []वकारावषपयानचचे 
सवराक्तित्व प्रधानालाच उपपन्न होते. [ तथापि अचेतन प्रधानाला सवज्ञत्व 
कोठचे £ ' एबं० ! या भाष्यानें उत्तर-]-तसेच सवज्ञत्वहि. प्रधानालाच उपपन्न 
होते. [ भाष्यांतीळ दोन्ही 'अपि-राब्द “एब' या अर्थी आहेत. “अहोपण, ज्याला 
इत्वहि नां त्याला सवेज्ञत्व कोठचे?” असं 'कथं०' या भाष्यानें विचारतात--] 
भाष्यं--कथम्‌? यत्तु ज्ञानं मन्यसे स सत्त्वधमः “ सत्त्वात्संजायते ज्ञानम्‌ ” 
इति स्मृतेः। तेन च सत्त्वधमंण ज्ञानेन कायकरणवन्तः पुरुषाः सवज्ञा योगिन 
प्रसिद्धाः । सत्त्वस्य हि निरतिझायोत्कर्षं सवज्ञत्वं प्रसिद्वम्‌ । न केवळस्याकार्यकर- 
जस्य पुरुषस्योपळाग्धिमात्रस्य सवज्ञत्वं किंचिञ्ज्ञत्वं वा कल्पयितुं शक्यम्‌। त्रि- 
शुणत्वात्त प्रधानस्य सवज्ञानकारणभूत सत्त्व प्रधानावस्थायामपि विद्यत इति 
प्रधानस्याचेतनस्यैच सतः सवेज्ञत्वमुपचयेते वेदान्तवाक्येषु ॥ 

' भाष्याथे--त कस [प्रधानाच ज्ञानकतृत्व संभवनीय आहे, हें दाखविण्यासाठी 
स्य त्याच ज्ञानस्वरूप यनु ज्ञान०' या भाष्यान सांगतात-]=ज तूं ज्ञान म्हणून 
समजतोस ता सत्त्वयुणाचा धम आहे.कारण'सत्त्गुणापासून ज्ञान उत्पन होतें.-गी 
भा. १४.१७.प. १०० २सु.गी.प्र.२७१-अशी स्मृति आहे. ['सदेव सोम्य ०? इत्यादि 
स्पष्ट ब्रह्म|शगावाक्याच्या प्रधानपरत्वाच निरसन करून त्रह्मपरत्व सांगितलेलं अस- 
स्यासुळ श्रुत्यादि संगति जाणाव्या.पूर्वपक्षांत जीवाची प्रधानैक्योपासना! व सिद्धान्तीं ` 
जहोकयंज्ञान' असा फळविवेक-फलभेद जाणावा.-सु.र.पर. २१ पहा,-अचेतन 
सत्त्वालाच सवश्ञत्व आह; चतनाला नाहीं, असं ' तेन च सत्त्वधर्मेण०? या भा- 
ध्यान साख्य सागतात-[=आणि त्या सत्त्वगणाच्या ज्ञान या धमोनें रारीराद्रिय- 
नानू उुरूष सवेज्ञ योगी म्हणून प्रसद्ध आहेत. [ त्यामुळें उक्त ज्ञानाने चेतन 
याग्यांनाच सवज्ञत्व आहे, असे म्हणतां येत नाहीं. 'इारीरेंदियवान्‌? या विशो 
पणाने अचेतन्य सांगितले, "“ अहोपण, रारीरोद्ियवान योग्यांच्याहि चेतनांदा- 

छाज सवन्नत्व आहे. सस्वशुणाच्या साह्याने त्याचा उत्कध मात्र द्वोतों, '” अझी 
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शंका घेऊन ' सत्त्वस्य हि०' या भाष्यानं सांख्य अचेतनाचें सवेज्षत्व सांगतात-] 
कारण सत्त्वगुणाचा निरातिराय-अल्यंत उत्कषे झाला असतांच सर्वज्ञत्व 
आविक्यानें सिद्ध होतें. ['न केवळस्य०' या माष्यानें केवळ चेतनाला ज्ञानकतृत्व 
नाहीं, असं सांख्य सांगतात-]-केतरळ-शारारेद्रियशून्य ज्ञानमात्र पुरुषाचे सर्वज्ञत्व 
किवा किंचिज्ज्ञत्व कल्पितां येणे शक्य नाहीं. [जन्य-उत्पन्न होणारं ज्ञान हा सत्त्व- 
गुणाचा धमे आहे व नित्य उपळाब्धि म्ह० नित्य ज्ञान हें कार्य नाहीं. त्यामुळे 
चिन्मात्राला सवज्ञानकतृत्व नाही, असा याचा भावार्थ.-“ अहोपण, गणांच्या 
साम्यात्रस्थेत सत्तगुणाचा उत्कष नसतो, तेव्हां प्रध्रानाळा सर्वज्ञता कशी १? 
सांख्य या झंकेचें समाधान ' त्रिगुणत्वात्‌०' या माष्यानें सांगतात-]=पण 
प्रधानाला त्रिगुणत् असल्यामुळें सव ज्जानांचे कारणभूत सत्त्व प्रधानावस्थें- 
तहि. असतें. त्यामुळें वेदान्तवाक्यामध्यं अचेतन असलेल्याच प्रधानाचे सर्वज्ञत्व 
उपचारानें-गोणबृत्तीने सांगितळें जातें-उपचारानें त्याला सर्वज्ञ म्हटलें जातें. 
[तीन गुण हेंच प्रधान. त्यांची साम्यावस्था त्याहून अभिन्न असल्यामुळे त्याला 
प्रधान म्हटलें जातें. प्रलयसमयीं साम्यावस्थेतहि प्रधानाचें स्ेज्ञानशक्तिमत््रूप 
स्वेज्ञत्व अबाधित असतें, असा त्याचा भावार्थ. “ अहोपण, मुख्य अर्थ व गोण 
अर्थ यांतीळ मुख्य अथाचाच चांगल्या प्रकारें प्रत्यय येत असल्यामुळें त्याचंच 
ग्रहण करण डाचेत आहे, अशा राका घेऊन "अचझ्य च० ' या भाष्यान सांख्य 
म्हणतात] 

भाष्यं--अवड्यं च त्वयापि सवेज्ञ त्रह्माभ्युपगच्छता सवज्ञानशाक्तिमत्त्वेनैव 
सवज्ञत्वमभ्युपगन्तव्यम्‌। न हि सव॑दा सवविषयंज्ञानं कुवेदेव ब्रह्म वतेते। तथाहि 
-ज्ञानस्य नित्यत्वे ज्ञानक्रियां प्रति स्वातंत्र्य ब्रह्मणो दीयेत । अथाचित्यं तदिति 
ज्ञानक्रियाया उपरमेतापि ब्रह्मच, तदा सबज्ञानशाक्तेमत्त्वेनेव सचेङ्गत्वमा- 
पतति। अपि च प्रागुत्पत्तेः सवेकारकशून्यं त्रह्मेष्यते त्वया। न च ज्ञानसाधनानां 
शरीरेद्रियादीनामभावे ज्ञानोत्पत्तिः कस्यचि दपपन्ना। अपि च प्रधानस्यानेकात्म- 
कस्यं परिणामसंभवात्कारणत्वोपपत्तिर्मृदादिवत्‌ , नासंहृतस्येकात्मकस्य ब्रह्मणः । 
इत्यव आश्वं इद्‌ सूत्रमारभ्यतत-- 

भाष्याथ--सवज्ञ व्रह्म मानणाऱ्या तुज वेदान्त्यालाहि सवज्ञानशक्तिमत्वानेच 
त्याला सवक्ष मानण. भाग आणि अत्यंत अवश्य आहे-तुजकडूनहि तसंच मानळ.जाण 
सर्वथा .उचित आहे-तुलाहि  सर्वज्ञानशक्तिमत्त्वामुळेंच ब्रह्माला सवेज्ञ मानलें 
पाहिजे. [-“ अह्दोपण, मां-नेदान्त्याने शाक्तिमच्तरूप गोण सवज्ञ'्व काय म्हणून 
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भानाव: ' अशी आशंका धेऊन सांख्य * नहि ०' इत्यादि भाष्याच सांगतात-] 
सकारण ब्रह्म सवावेषयज्ञान सवदा करीतच कांहीं रहात नाहीं. कसं तें पहा- 
ज्ञानाला नित्यत्व असेल तर व्रह्ाच ज्ञानाक्रियंतील स्वातत्र्य नष्ट होइल ! वरे 
ज्ञान अनित्य आहे म्हणून म्हणावे तर ब्रह्म ज्ञानत्रियेपासून उपरामाहि पावेल ! 


` म्ह० ज्ञानक्रिया सोडून तें स्वस्थाडे वसेळ. यास्तव ब्रह्माला सर्वज्ञानशक्तिम- 


स्वानेचच सवेज्ञत्व प्राप्त होतें. [शिवाय अनित्य ज्ञानाचा प्रळ्यांत नाश होत 
असल्यामुळ ब्रह्माच ज्ञानशाक्तिमत्त्रच सांगण उचित आहे. कारण त्यावेळीं कार- 
काचा अभाव झाठला असता, असं सांख्य "आपे च०' या भाष्यान सांगतात-] 
शिवाय त-वेदान्ती उत्पत्तीच्या पूर्वी ब्रह्म रवकारकशून्य असतें, असं मान- 
तोस-त्यावर्ळी तुला ब्रह्म सवकारकशून्य इष्ट आहे. रारीरोंद्रियादिज्ञानसाधनांच्या 
अभावीं कोणालाहि ज्ञानात्पात्ते होणं युक्त नाहीं. | याप्रमाणें सांख्य व वेदान्त 
या दोन्ही मतांच साम्य दाखवून सांख्य स्त्रमतांतील विशेष * अपि च प्रधा- 
नस्य०' या भाष्यानं सांगतात-]=दावाय अनेकात्मक प्रधानाचा परिणाम संभवत 
असल्यामुळ मृत्तिकादेकांप्रमाण त्याच्या कारणत्वाचा संभव आहे,. अनेकरूप 
प्रधान परिणाम पावून जगत्कारण होऊं झाकतें. पण तसें असंहत-असंग अपः 
रिणामी. एकाक ब्रह्माचे कारणत्व संभवत नाहीं. [ याप्रमाणें जगदपादानचादी 
चदान्ताना ग्रधानपरत्व आहे, या पूवपक्षाचा अनुवाद करून 'एव०' इत्यादि 
भाष्यान सिद्धान्त सांगतात-]=असा. पूर्वपक्ष प्रात झाला असतां ' ईक्षते- 
नाराब्द्‌ ' हृ 1।ेद्धान्तसूत्र आरंभिळे जातं. [ ब्रह्माच्या कारणत्वाचे समर्थन 
प्यातपादात. कळ जाइळ. प्रधानादिकांच्या कारणत्वाचे निरसन तर्कपादांत 
युक्ताना कळ जाइल. यथ “इक्षतन।राव्द ' या सूत्राने श्रर्ताच्या आधारानें त्याचें 
[नर्सन कल जात-] 


्र-इक्षतेनाशब्दम्‌ ॥ ५ 


सूत्राथ--वंदान्तांत सांख्यांनीं कल्पिळेळ अचेतन प्रधान जगाचें कारण आहे 
अस न -काल्पतां येत नाहीं. कारण तें 'अझान्द आह, त कस £ जगाच्या कारणाला 
इुक्षेतृत्व ? सांगितल आहे, त्यामळे ५-सु.त्र.प्र.२०पहा. [-इक्षण-आलोचन श्रत 
असल्यासुळ प्रधान वेदरान्दांनी अवाच्य म्ह०'अइाब्द' आहे अशान्दत्वासुळ त॑ 
कारण नः, अशी सत्राची योजना. ` न साख्य० ? इत्यादि भाष्यानें सूत्रांतील 
दाब्दाच न्याख्यान करितात-] 
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भाष्यं-न सांख्यपरिकल्पितमचेतन प्रधानं जगतः कारणं शक्यं वेदान्ते- 
ष्वाश्रयितुम्‌। अशब्दं हि तत्‌। कथमशव्दत्वं, इक्षतेः इक्षिठ्त्वश्रवणात्कारणस्य । 
कथम्‌? एवं हि श्रूयते- ' सदेव सोम्येदमग्र आसीदेकमेवाद्वितीयम्‌ ' इत्युपक्रम्य 
: तदेक्षत बहु स्यां प्रजायेयेति तत्तेजोऽसृजत? इति । तत्रेदंशव्दवाच्य नामरूप- 
व्याकृतं जगस्प्रागुत्पत्तेः सदात्मनावधाय तस्येव प्रकृतस्य सच्छव्दवाच्यस्ये- 
क्षणपूवकं तेजः्रशरुतेः स्रष्टृत्वे दशयति ॥ 

भाष्याथ--वेदान्तांमध्ये सांख्यांनीं कल्पिळेळे अचेतन प्रधान जगाचं 
कारण आहे, या मताचा आश्रय करितां येणं. ाक्य नाहीं. [ त्याविषयी 
सूत्रोक्तच. हेतु ' अशब्दं हि तत्‌? या भाष्यान सांगतात-]=क्ारण त प्रधान 
अशब्द आहे. [“'अहोपण, 'सदेव' या श्रृतांताळ " सत्‌- राव्द हाच प्रधानवाचक 
शाब्द असल्यामुळे ल्याला अशब्दत्व कसं ” असे सांख्य ' कथं०' या माष्यानें 
बिचारतो-]=त्याला अशाब्दत्व कसं £ [* इक्षतेः०? या माष्यानें सूत्रांतील पद 
घरेऊन त्याच्या व्याख्यानानेंच उत्तर देतात-]='इक्षतेः'-जगाच्या कारणाचे क्षितृत्व 
श्रुत आहे, त्यामुळें. [ “अह्दोपण, अनुमानानं सिद्ध होणाऱ्या प्रधानाला सोडून त्याचा 
अनुवाद करणाऱ्या श्रृतींवरून सिद्ध होणाऱ्या ब्रह्माला कारणत्व कसे £ ” असा 
‹ कर्थ०? या भाष्याने आक्वेप-]-तें कसं श्रुत आहे ? [ कार्यावरून नुस्त्या कार- 
णाचे अनुमान करितां येणे शाक्य आहे. त्या कारणाचा विशेष कळणं शाक्य 
नाहीं, त्या कारणाविशेषाचे ज्ञान होण्यास श्रतिच प्रमाण आहे, असं “एबं हि०' 
या भाष्याने सांगतात-]स्श्रतांत असें सांगितळं आहे-“ हे प्रियदर्शन श्वेतकेतो, 
सृष्टीच्या पूर्वी हें जगत्‌ एकच व अद्वितीय सतच होते?”-छां.-९.२.१.सु.उ- 
पृ.४२२-असा उपक्रम करून “ जगाच्या स्थितीसाठी मीच उंपादानत्वाने-बहु- 
प्रपंचरूपाने अनेक कार्यांना उत्पन करीन-मी एक आहे तो अनेकरूप होइन,” 
` असेंत्या सतूने ईक्षण फेळें ब तें तेजाळा उत्पन्न कारेते झालें.!?-प्र.४२५-[ इक्षणकती 
चेतन ईश्वर आद्वितीय नसून सद्वितीय आहे, असं कोणी म्हणतात. हणून 
श्रतीनें ' एक! असें : टळे आहे. तोच तमःप्रधान मायेच्या द्वारा उपादान होतों 
हें लक्षांत यावें म्हणून “ बहु स्यां '-मी अनेकरूप होइन असं म्हटळ आहे 
याप्रमाणें त्या सतनें ईक्षण करून आकाश व वायु या भूतांना. उत्पन्न करून 
तेंजाळा उत्पन्न केळे, असें “ तत्तेजोऽस्जत ' या वाक्याने सांगितरू आहे. श्रृति 
अनुमित अथीचा अनुवाद करणारी आहे, या मताच निरसन करण्यासाठीं “तत्र 
इदंशाब्द्चाच्यं० ' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=त्या श्रुतीत ' इद्‌ ? या शब्दाचा 
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१७४ .` __. अह्मसूत्रशाररारभाष्यार्थ ... 


अथे असँ ज॑ नाम-रूपांनीं व्यक्त झालेलें जगत्‌ तें उत्पत्तीच्या पूर्वी. सद्रपाने अव- 
स्थित होतें, असे अवधारण-निश्चिय करून त्याच प्रकृत-प्रस्तुत ' सत: 'शब्दवाच्य 
र्मला इंक्षणपूवेक तेज:प्रभाते सृष्टीचे ष्ट्व श्रुति दाखविते. [ उत्पत्तीच्या पूर्वी 
जगत्‌ ज्या. सदूपानं होतें त्या सतूनेंच “मी बह होईन ! असें ईक्षण करून 
तेजःप्रमाते जगाला उत्पन केळे, असें वर्राल श्रृर्तीत दाखाविळें आहे. या छांदोग्य 
श्रुतीप्रमाणं ऐतरेय श्रृतिहि प्रधानकारणवादाच्या विरोधी आहे असे 'तथा अन्यन्न०! 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात--] | 


भाष्यं--तथान्यत्र- “आत्मा वा इदमेक एवां्र आसीत्‌। नान्यात्किंचन ` 
मिषत्‌। स ईक्षत लोकाच्च सजा इति। स इमालँछोकानसूजत' इतीक्षापूरविकामेव 
साटिमांचष्टे । काचिच्च षोडशकलं पुरुषं मरस्तुत्याह-“ स इंक्षांचक्रे। स प्राणमसू- 
जत इति ॥ 
भाष्याथ-- तसेच दुसऱ्या भ्रतींत " हे सर्व जगत्‌ उत्पत्तीच्या पूवी एकच 
आत्माच होतं, चलन पावणारे दुसरें कांहीं नव्हतें. ल्या आत्म्याने ' मी या लोकांना 
उत्पन्न करीन ' असें आळोंचन-इक्षण केळे. तो या लोकांस उत्पन्न करिता 
झाला -रं. १, १. १.-सु. उ. पृ. २६०-६ १.-अशी ईक्षणपूवकच सृष्टि सांगि- 
'तळी आहे. [ प्रश्नोपनिषदहि प्रधानकारणतेचें निवारण करिते, असे ' काचित्‌ 
च० ' या भाष्यानें सांगतात- ]-आणि कचित्‌ स्थळीं षोडशकल-प्राणादि सोळा . 


 कळांना युक्त असलेल्या पुरुषाच्या प्रातिपादनास आरंभ करून “तो ईक्षण करिता 


झालां. तो प्राणाला उत्पन्न करिता झाळा.!*-प्रश्न ६. ३. सु. उ. पृ. १२४.-असे 
वति सांगते. [ तो जीवामिन्न परमात्मा प्राणाला उत्पन्न करिता झाळा. प्राणापासून 
द्वा, आकाशा, वायु, तेज, आप, प्रथिवी, इंद्रिय, मन, अन, अनापासून वीय, 
तप, मंत्र, कम, छोक व लोकांमध्ये नाम, अशा पुरुषाच्या सोळा कला सांगि- 
तल्या आहेत.-- 'अह्दोपण, क्‌ व रितिप्‌' हे प्रस्य धातूचा निर्देश करितांना 
शावाव, असं व्याकरणवारतिककार कात्यायनाचे स्मरण आहे. 'भुज' या धातूचा 
“ भुजि’ असा व ' गम्‌ चा ' गच्छति ? असा निदेश करितात हें प्रसिद्ध आहे 
त्याठा अनुसरून | इक्षांते ! या “ स्तिबन्तःपदानें धातु सांगितळा जातो. पण 


एह त्याचा अथ क्षण' असा कसा सांगतां त्या धातूचे तुझी अर्थपरत्वानें व्याख्यान 


कसे करितां १” अशी आशंका घेऊन क्षणेने आम्ही तसें नां 
करस करितां?” अशी आइका मऊन ` लक्षणेने आम्ही तसं व्याख्यान करितों, ' 
अस . इक्षतरिति च० ' या भाष्याने सांगतात-]... - | 
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माष्य-ईक्षतारिति च धात्वर्थनि्ेशोऽभिभ्रेतः, .यजतेरितिवत्‌। न धातुनि- 
देंशः। तेन “ यः सवेज्ञः सचेविद्यस्य ज्ञानमयं तपः । तस्मादेतद्रह नाम रूपसन्न 
च जायते? इत्येबमादीन्यपि सकवेज्ञेश्वरकारणपराणि वाक्यान्युदाहतेव्यानि ॥ 

भाष्याथ--सूत्रांत ईक्षतेः › असा धात्वर्थाचा निर्देश अमिप्रेत-इष्ट आहे 
[ कारण विषयी धातूवरून विषयभूत अर्थाची लक्षणा होते, असा याचा भावाथ 
आणि असली टी लक्षणा प्रसिद्धहि आहे, असँ “ यजतेरितिबत्‌० ' या भाष्याने 
सांगतात-]=' यजतेः ? या निर्देशाप्रमाणे, अथात्‌ “ईक्षतेः › हा धातूचा निदेश 


` नव्हे; [ ¦ इतिकतेव्यताविधेर्यजतेः पूवेवत्त्वं' या जेमिनिसूत्रांत ज्याप्रमाणे 'यजति- 


पदाने लक्षणेने धात्वर्थ-याग सांगितला जातो त्याचप्रमाणे येथेहि, असा याचा 
भावार्थ. सौर्यादि विकृति यागाच्या अंगांचे विधान केलेले नसल्यामुळे पूर्व दीदि 
प्रकृतींतील अंगांनी विकृतीला अंगवत्त्व आहे, असा वराळ जैमिनिसूत्राचा अर्थ 
आहे.-धाव्वर्थनिर्देशाने कोणता लाभ होतो, तें ' तेन० ? इत्यादि भाष्याने सांग- 
तात-]=' ईक्षतेः ' या पदाने धात्बथ अभिमत असल्यामुळे ' जो सामान्यत 

सवज्ञ व विशेषतः सर्वविद्‌ आहे ज्याचं इंक्षणरूप ज्ञान हेंच तप आहे, त्या तप- 
रञ्यापासन हें सूत्रसन्गक कार्यन्रह्म, नाम, रूप व अन्न उत्पन होते.'-मुं. १.१.९ 
सु, उ, पृ. १३६--दा व अशाच प्रकारचीं दुसरींहि सववज्ञ इंश्वरपर वाक्यें प्रमाण- 
रूपाने द्यावी, त्यांचा उल्लेख करावा. [' इत्येवमादीनि ? येर्थाळ ' आदि-'पदाने 
ज्ञः कालकालो गणी सवावेद्यः स कारण'-श्व.६.१सु.उ.प्र.पहा.९५६-इत्यादे वाक्यं 
ध्यावीं. याप्रमाणे सिद्धान्ताचे उपपादन करून ' यत्तृक्त० › इत्यादि भाष्यान 
वाद्याच्या झणण्याचा अनुवाद करितात-] 

भाष्यं-यत्तृक्तं सत्त्वधर्मण ज्ञानेन सवज्ञ प्रधानं भविष्यतीति, तन्नोपपद्यते | 

न हि प्रधानावस्थायां शुणसाम्यात्सत्त्वधर्मा ज्ञान सभवति। ननूक्तं सवज्ञान- 
शाक्तिमत्त्वेन सवज्ञ भविष्यतीति । तपि नोपपद्यते। यदि गुणसाम्ये सति सत्त्वः 
्यपाश्रयां ज्ञानशाक्तिमाश्रिस सबज्ञ प्रधानमुच्येत, काम रजस्तमोव्यपाश्रयामपि 
ज्ञानप्रतिबंधशाक्तिमाश्रि्य किंचिञ्ज्ञमुच्येत ॥ 


भाष्याथ--आतां ' सत्तगणाचा धर्म असं जे ज्ञान त्याच्या योगानें प्रधान सर्वज्ञ 


होईल' असे जे सांख्यानं वर-पु.१७०-हझटळ आहे, त उपपन्न होत नाहा. कारण 


प्रधानावस्थेंत सत्त्वादि गुणांचे साम्य असल्यामुळे त्या अवस्थेत सत््वधमं ज्ञान संभ- 


वत नाहीं, [ मग सर्वेक्षत्य तर दूरच गराह्विळे, असा' भावार्थः पण सांख्य वर सांगि*' 
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१७६ | नह्मसत्रश्यारीरभाष्याथ | 


तळल्या औपचारिक सवज्ञत्वाचं स्मरण | नरु० ? इत्यादि भाष्यानें देतो-]- 
“ अह्योपण, प्रधान सवज्ञानशाफ़ेमत्वाने सर्वज्ञ ह\इछ ” असं आह्ली म्हटळे आहे 
[ सत्त्वाच्या सूक्ष्मरूपाने ज्ञानहेतुत्वाश्रमाण रजस्‌ व तमस्‌ यांनाहि सूक्ष्मरूपानच 
ज्ञानप्रतिबधकत्व असल्यामुळें प्रधानाला सवज्ञता नाही, असं ' तदपि नोपपद्चते०? 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-सवेज्ञानझाक्तिमत्तानेंहि प्रधानाचें सर्वज्ञत्व उपपन्न होत 
नाहीं. कारण गुणांचे साम्य असतांना सत्त्वाच्या आश्रयाने राहणाऱ्या ज्ञानशक्तीचा 
आश्रय करून प्रधानाला सवज्ञ जर म्हणू लागळें तर रज ब तम यांचा आश्रय करून 
राहणाऱ्या ज्ञानप्रातिबधकशक्तीचा आश्रय करून त्याला किंचिउ्ज्ञाहि म्हणावें छागेळ! 
[ केवळ सत्त्ववृत्तीच्या ज्ञानत्वाचा अंगीकार करून प्रधानाच्या सर्वक्ञत्वाचें निरसन 
केलं. आतां केवळ जडवृत्तीला ज्ञानत्व नाहीं, केवळ जडब्रत्ति हा ज्ञानशव्दाचा 
अथं नाहीं तर साक्षिबोधविशिष्टय़ात्ति किंवा बृत्तीमध्यें व्यक्त झालेळा वोध हें 
ज्ञान आहे. पण जड-अंध प्रधानाला तेहि नाहीं, असें ' अपि च० ? इत्यादि 
भाष्याने सांगतात- ] 
भाष्य--आपि च नासाक्षिका सत्त्वबृत्तिजानातिनाऽभिधीयते। न चाचे- ` 
तनस्य प्रधानस्य साक्षित्वमस्त । तस्मादनुपपन्न प्रधानस्य सवज्ञत्वम। योगिनां 
हु चेतनत्वात्सतत्वोत्कषीनोमित्तं सबज्ञत्बमुपपन्नामित्यनुदाहरणम्‌ । अथ पन 
साक्षिनिमित्तमीक्षितृत्व प्रधानस्यापि कल्प्येत, यथान्निनिमित्तमयःपिंडादेरध- 
त्वम्‌, तथा सति यन्निमित्तमीक्षितृत्वं प्रधानस्य तदेव सवेज्ञ मुख्यं ब्रह्म जगत 
कारणमिति युक्तम्‌ ॥ 
भाष्याथ-रिवाय साक्षिरहित केवल-जड सत्त्ववृत्ति ज्ञानराब्दानि सांगितली 
जात नाहीं. अचेतन प्रधानाला साक्षित्व नाहीं, [ कां ज्या साक्षित्वामुळे त्याला 
उक्तज्ञानवत्व आहे, असं ह्मणतां येईल ! प्रधानाच्या असवेक्ञतेचे उपपादन करून 
` तस्मात० ` इत्यादि भाष्यानें उपसंहार करितात-]=' तस्मात्‌ !-अचेतनाठा 
नियमान अज्ञालत्व असल्यामुळ प्रधानाच सवज्ञत्व अनुपपन्न आहे. [ ““अहोपण, 
साह्य वर नुसा सत्त्वदर्त्तानेंच योग्यांचे सर्वज्ञत्व सांगितळे आहे” असें सांख्य 


म्हणतील हाणून आचार्य ' योगिनां तु०? या भाष्यानें म्हणतात-]=पण योग्यांना 
चेतनत्र असल्यामुळे सत्त्वगुणाचा उत्कर्ष होणे, या निमित्ताने सर्वक्षत्व उप- 
पन हात. त्यामुळ ते जडप्रधानाच्या सवज्ञत्वाचे उदाहरणच होऊं शकत नाहीं. 


| संत्त्वाचा उत्कषाहि चेतनावर उपकार करितो अचतनाधर नाहीं, आरसा अधा- 
धर उपकार करू दकत. नाहीं, ज्याला डोळे असतात त्यालाच तो प्रतित्रिंब दाखवू 
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शकतो, असा भावाथ. आतां सेश्वर सांख्यांचे मत “ अथ पुनः० ' या भाष्याने 
सांगतात- ]-त्ररें आतां प्रधानाला साक्षीच्या निमित्तानं-साक्षीमुळे इक्षणकतृत्व 
आहे, ह्मणून कस्पिछे जाइल [ असें तुही झाणाळ-अशी कल्पना कराल पण 
‘ज्याला स्वतः शेक्षितृत्व नाहीं त्यालाच तें अन्यकृत तरी कसे असेल?! ' अशी 
शंका घेऊन सेश्वर सांख्य ' यथा० ? इत्यादि माष्याने म्हणतात-]= जसँ अग्नि- 
निमित्त-अग्रीच्या निमित्ताने-अग्नीमुळे खंडाचा गोळा, पाणी इत्यादिकांना दग्धृत्व 
-दाहकतृत्व असते, त्याप्रमाणं प्रधानाला साक्षिनिमित्त इक्षणकतृत्व आहे. ['तथा 


सति० › या भाष्यानं कल्पनाळाघत्र हा गुण दाखवून सिद्धान्त सांगतात-F | 


तसें जर असेल तर ज्या निमित्ताने-ज्याच्यामळें प्रधानाला दोक्षितुत्व आहे, 
मुख्य सवज्ञ ब्रह्मच जगाचे कारण आहे, असं मानणें युक्त आहे. [ तापलेले 
लोखंड [किंवा पाणी जाळते, असें म्हणण्यापेक्षा अग्नि जाळतो, असें मानण्यांत 
लाघव हा गुण आहे. त्याचप्रमाणे साक्षीच्या निमित्ताने जड प्रधान सवज्ञ आहे, असे 
म्हणण्यापेक्षां चेतन ब्रह्मच सवज्ञ आहे, अशी कल्पना करण्यांत लाघव आहे 
आतां ' यत्पुनरुक्त? ' या भाष्यान वाद्यानं सिद्धांतांतील जी अनुपपत्ति दाखवि- 
ढळली आहें तिचा अनुवाद कारेतात- ] 

भाष्यं--यत्पुनरुक्तं ब्रह्मणोऽपि न मुख्यं सवज्ञत्वसुपपद्मते, ननित्यज्ञानक्रि- 
यत्वे ज्ञानक्रियां प्रति स्वातंत्र्यासंभवादिति, अत्रोच्यते-इदं तावड्भवाम्प्रष्टञ्यः, 
क्थ नित्यज्ञानक्रियत्वे सवज्ञत्वद्दानिरिति । यस्य हि सवविषयावभासनक्षमं 
ज्ञान नित्यमस्ति सोऽसवज्ञ इति विप्रतिषिद्धम्‌ । अनित्यत्वे हि ज्ञानस्य कदा- 
चिञ्जानाति कदाचिन्न जानातीत्यसर्वेज्ञत्वमपि स्यात्‌। नासौ ज्ञाननित्यत्वे 
दोषोऽस्ति । ज्ञाननित्यत्वे ज्ञानायेषयः स्वातंञ्यव्यपदेशो नोपपद्यत इति चेन्न, 
प्रततोषण्यप्रकाशेऽपि सवितरि दहति प्रकाशयतीति स्वातंञ्यव्यपदेशद्शनात्‌ ॥ 

भाष्याथे--पण आतां तुझी “ब्रह्माचेंहि मुख्य सबज्ञत्व उपपन्न होत नाहीं. कारण 
तें जर नित्य ज्ञानक्रिया करणारें असेल तर त्याला ज्ञानक्रियेचे स्वातंत्र्य संभवत 
` नाहीं” असें जें-प्र.१७१-म्हटळे आहे. [“अत्रोच्यते०' या भाष्यान ब्रह्माच्या मुख्य 
सवेज्ञत्वाची प्रतिज्ञा कारेतात-]स्त्याविषयां ब्रह्माचे मुख्य सवज्ञत्व कस सभवत, 
सांगितळे जाते. [सवज्ञत्व म्ह०सव विषयांचं ज्ञान असण, ज्ञान ही क्रिया करणे नव्ह 
कारण ज्ञान कृतीने साध्य नाहीं, असा आहय मनांत धरून आचाय “इदे तावत्तूर 
इत्यादि भाष्यायं वाद्याला विचारतात-]=आम्हाला अगोदर तुला असा प्रश्न 


करावयाचा आहे, [ ब्रह्माला असवज्ञत्व प्रकृत्यर्थाभावामुळें आहे कीं प्रत्ययाथोभावा-. 


प्र. ९३ 
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१७८ न्रह्मसूत्रशारीरमाष्यारथ 


मुळे १ हा प्रश्नच “ कथं०' इत्यादि भाष्यानं विशद करितात- |-न्रह्माला नित्यः 


ज्ञानक्रियत्व जरी असलें तरी त्यामुळें त्याच्या सर्वज्ञत्वाची हानि कशी होते ? असा 
प्रश्न आह्मी विचारतो. [ 'ज्ञा' या प्रकृतीच्या अथाच्या अभावाचे निरसन 
: यस्य हि०! इत्यादि भाष्यानं करितात-}-कारण सवे विषयांना प्रकाशित कर- 
ण्यास समर्थ असें निल्य ज्ञान ज्याला आहे त्याला असर्वज्ञ म्हणणें विशेषेकरून विरुद्ध 
आहे. [ हेंच व्यतिरेकानें स्पष्ट करितात--ज्ञानाळा जर अनित्यत्व असेल तर 
तें कदाचित्‌ जाणतें व कदाचित्‌ जाणत नाहीं, म्हणून त्याचें अनित्यत्वाहे सिद्ध 
` होईल. पण ज्ञानाला नित्यत्व असल्यास हा दोष येत नाहीं. [ “ज्ञाननित्यत्वे ०? 
या भाष्यानें 'सर्व जानाति इति सवज्ञं--सवाला जाणते म्हणून सवज्ञ, या शाब्दाच्या 
असाधुत्वाविषयीं म्ह०प्रत्ययार्थाच्या अभावाविषयीं वादी रांका घेतो-]=““अहो- 
पण, ज्ञानाला जर नित्यत्व असेळ तर ज्ञानाविषयींच्या स्वातंत्र्याचा व्यपदेश- 
[निदेश उपपन्न होत नाहीं,” असें म्हणाल तर [ तसें नाहीं, असा संबंध. निव्य 
असळेल्याहि ज्ञानाचा त्या च्या विप्रयावच्छेदाने-त्या त्या विषयरूप उपाधीने युक्त 
झाल्यामुळें ब्रह्मस्वरूपाहून त्याचा औपाधिक भेद कल्पून त्या ज्ञानाच्या ठिकाणीं 
कार्यत्वाचा उपचार केला जात असल्यामुळे ब्रह्माच्या ज्ञानकर्तृत्वाचा ब्यपदेशा 
निर्दोषच आहे, असे ' न प्रततौष्ण्यप्रकाशे$पि०' इत्यादि भाष्या सदृष्टान्त 
सांगतात-]=सूर्योमध्यं औष्ण्य व प्रकारा संतत असूनहि' सूर्य दाह करितो, प्रका- 
रामान होतो ' असा स्वातंत्र्यव्यपदेश होत असलेला दिसतो. [ म्ह० : सूये दाह 
वारितो, प्रकाशमान होतो ' असा क्रियेच्या स्वातंत्र्याचा निदेश करितात. : ननु०' 
इत्यादि भाष्यानं दृष्टान्ताच्या विषमतेची म्ह० सूर्याचा दृष्टान्त दाष्टीन्तिकाशी सम 
नाहीं, विषम आहे, अशी शंका--] 
भाष्य --ननु सवितुदाह्मप्रकाइयसंयोगे सति दहति प्रकाशयतीति व्यपदेशः 
स्यात्‌, न तु ब्रह्मणः प्राशुत्पत्तेज्ञोनकमेसंयोगोऽस्तीति विषमो दृष्टान्तः । न। 
असत्यपि कोणि सबिता प्रकाशत इति कतुत्वन्यपदेशदनात्‌। एवमसत्यपि 
ज्ञानकर्मणि ब्रह्मणः तदैक्षत’ इति कतृत्वव्यपदेशोपपत्तेन वैषम्यम्‌। कमीपेक्षायां- 
तु ब्रह्मणीक्षितृत्वश्रुतयः सुतरासुपपन्नाः ।। 
a भाष्याथे_-' 'अहोपण, सूर्याचा दाह्य व प्रकाऱ्य विषयाशी संयोग झाला असतां 
ता दाह कारतो व प्रकाशित करितो, असा व्यपदेशा होईल, [ “ मग त्याच- 


प्रमाणें अह्माचाहि विषयाशीं संबंध झाला असतां तें त्याला जाणते असा व्यपदेश 
हाइट, अस सिद्धान्ती म्हणतील, असें समजून बादीच “ न तु०? इत्यादि 
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भाष्यान त्याचं निरसन करितो-]-पण ब्रह्माचा उत्पत्तीच्या पूर्वा ज्ञानकमोशीं 
सयाग हांत नाहीं, त्यामुळ सूयाचा दृष्टान्त विषम आह. ” [ “ पण जथ ज्र 
स्वातंत्र्य तेथे तेथं क्रियाश्रयत्वच असतें, कारण त्याचा कोठेंहि व्याभिचार होत 
नाहीं, ' या वाद्याच्या म्हणण्याला ' न असत्यपि०” इत्यादि भाष्यानं दूषित करि- 
तात-]=नाहीं, दृष्टान्त विषम नाहीं, तो समच आहे. कारण कर्माचा अभाव 
असतांनाहि ` सू प्रकार पावतो ? असा कतृत्वव्यपदेश होत असलेला दिसतो. 
त्याचप्रमाणे उत्पत्तीपूर्वा ज्ञानाचे कमे विद्यमान-विवक्षित नसतांनाहि 'तंदैक्षतः- 
तं इक्षण करतं झालं, असा ब्रह्माचा कतृत्वव्यपदेश उपपन्न होत असल्यामुळे 
दृष्टान्ताला वैषम्य नाहीं. [-“अहोपण, “प्रकार” हा धातु अकमेक असल्यामुळे 
सविता प्रकाइते'-सूय प्रकाशतो, असा प्रयोग जरी होत असला तरी “ज्ञा” 
हा धातु सकर्मक असल्यामुळे कमीच्या अभावीं तते ब्रह्म इक्षण करिते झाले! असा 
प्रयोग होऊं शकत नाहीं, अशी आशंका घेऊन 'कमोपेक्षायां तु०' या माष्यानें 
सांगतात-]=पण कमाची अपेक्षा असतांना ब्रह्मामध्ये 'शेक्षितःव-'श्रति सवे प्रकारें 

पन्न हातात. [ कमाची आविवक्षा असतांनाहि प्रकारारूप सवित्याच्या ठिकाणीं 

तो प्रकाशतो ' असा कसा तरी प्रकाशाक्गियाश्रयत्वाने कतृत्वाचा उपचार 
जसा होतो त्याचप्रमाणे चिदा्म्यामध्यंहिः चिद्रूप ईक्षणक्तृत्वाचा उपचार होत 
असल्यामुळं दृष्टान्त विषम नाहीं, असं वर सांगितलें. पण आतां कुंभाराच्या 
स्वोपाधि-अन्तःकरणडृत्तिरूप ईक्षणाप्रमाणे-म्ह० आपण आतां अमुक आका- 
राचा घट करावा, अशी कुंभाराच्या उपाधिरूप अन्तःकरणांत वृत्ति उत्पन्न 
होते, तेंच त्याचं इंक्षण होय,-त्याचप्रमाण ईश्वराची उपाधि अविद्या आहे 
ती विविध सृष्टीच्या सस्कारांनी युक्त असते, किंबहुना विविध सृष्टीचे संस्कार 
हीच इश्वरोपाधिरूप अविद्या असून प्रळयकालाच्या समाप्तीने तिचे ते संस्कार 
उद्बुद्ध होतात, व तिचा सरगोन्मुख विशिष्ट परिणाम संभवतो. त्यामुळे तिच्या 
ठिकाणीं सूक्ष्मरूपानें लीन होऊन राहिलेल्या सव कार्याविषर्यांचे ईक्षण, वाला 
कार्य असल्यामुळेच ईक्षणाच्या कर्माचे आस्तिख, व कमोच्या आस्तित्वामुळे 
ब्रह्माचे ईक्षणकतृत्व मुख्यच आहे, असें भाष्यांतील ' सुतरां ? या पदानें प्रकट 
केळे आहे. “अहोपण, मायोपाविक बिंवभूत चिन्मात्र ईश्वराला इक्षणाचें मुख्य 
कतृत्व कसं £ कारण त्याच्या ठिकाणीं कृतीचा अभाव आह.” म्हणून म्हणाल 


तर तं बरोबर नाहा. कारण कारयांचुकूळ ज्ञान असणाराठाच कतृत्व असत 
आणि इश्वरालाह इक्षणाचुकूळ ।नत्यज्ानवत् आह मंग नत्यज्ञानानच जर 
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ईश्वराच्या कतेत्वाचा निर्वाह होत असेळ तर इंक्षण कशाला हवें £ ' असेहि 
म्हणणें उचित नव्हे. कारण 'वाय्वादिकांमुळंच जर शब्दवत्त्वाचा संभव आहे 
तर दाब्दासाठी आकाश कशाला पाहिजे १! असेंहि म्हणण्याचा प्रसंग येईल ! या- 
स्तव श्रत असल्यामुळे वाय्वादिकांच्या कारणत्वाने आकाश जसं मानावें लागतें 
त्याचप्रमाणें ' ऐक्षतः-इक्षण केळं, असं आगंतुकत्वाने-अनित्यत्वाने श्रुत असलेले 
ईक्षण आकाशादिकांच्या हेतुत्वाने स्वीकारावे म्ह० तें अनित्य ईक्षण आकाशादि 
प्रपंचाचे कारण आहे, असें मानावे “ अहोपण, ते अपेक्षित असलेल कमे 
ब्रह्माहून भिन्न आहे. कीं अभिन्न £ भिन्न असल्यास अद्वेताची हान होते, 
अभिन्न मानल्यास ब्रह्माच्या सर्वज्ञतेची असिद्धि होते, ” असे वादी “किं पुन: ०? 
या भाष्यानें म्हणतो--] | 
आष्यं किं पुनस्तत्कम, यत्मागुत्पत्तेरीश्वरज्ञानस्य विषयो भवतीति? तत्त्वा- 
न्यत्वाभ्यां अनिवेचनीये.नामरूपे अव्याकृते व्याचिकीर्विते इति ब्रूमः । यत्प्रसादा- 
ट्वि योगिनामप्यतीतानागतविषयं प्रत्यक्षं ज्ञानमिच्छन्ति योगशास्त्राविद:,. किमु 
वक्तव्यं तस्य नित्यसिद्भस्येश्वरस्य सष्टिस्थितिसंह्ृतिविषयं नित्यज्ञानं भवतीति॥ 
साष्याथ--“ अहापण, उत्पत्तीच्या पूर्वी ज इश्वराच्या ज्ञानाचा विषय होते ते 
कमं काय आहे! ' असे विचाराळ तर [ सांगतां-असा पुढे संबंध. “त्याला नाम- 
रूपानींच व्यक्त करिता झाला '-ब. १.४.७.सु.उ.प.५५०--अशी श्रुति असल्यामुळे 
सवे प्रपंच नाम-रूपात्मक असल्यामुळें व नाम-रूप ब्रह्माहन भिन्न आहे किंवा 
आभेन्न आहे, हे सांगता येणे कठिण असल्यामुळें अञ्ी झाका घेतां येत नाहीं, असें 
भाष्यकार “तत्त्वान्यत्वाभ्यां०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-}-ते नाम-रूपात्मक कम 
ब्रह्मळप आहे कां त्याहून प्रथक्‌ आहे, याचें निवचन करितां येत नाहीं. अझा 
आनिवचनीय अव्याकृत-सूक्ष्म रूपाने स्थित असलळेल्या नाम-रूपांना स्थूळ कर- 
ण्याची इच्छा त्यानं केली, असें आह्मी वरील झंकेचें उत्तर सांगतों. [नाम-रूपा- 
त्मक प्रपंच पूर्वी जरी विद्यमान होता तरी तो सूक्ष्म होता. म्हणून ईश्वराने 
त्यांना स्थूळ व्यक्त करण्याची इच्छा केली. याप्रमाणें निरीश्वरवाद्याला उद्देशून . 
ब्रह्माचे सव॑जञत्व सांगून आतां 'यत्प्रसादात्‌० ? इत्यादि भाष्यानें सेश्चरवाद्याला 


' उद्देशून र ते सांगतात-]-योगशा्न्ञ ज्या चेतन ईश्वराच्या प्रसादानेंच योग्यां- 
चं मूतव भविष्यत्‌ काळविषयक प्रतक्ष ज्ञान इच्छितात त्या नित्यसिद्ध ईश्वराला 
SS 2 झट सृष्टि ठि स्थिति -संहार SENN SD न व्य अ ज“ ~ [a 

 सटनत्यातसहारांचं नित्यज्ञान असते हें.काय सांगावे १ [ “ततः प्रत्यक्चेतनाधि- 





` गमोऽन्तरायाभावश्च'-अ्णवाच्या जपासुळे व त्याच्या ईश्वररूप अ्थीची भावना 
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केल्यानें प्रलक-चतनाचा साक्षात्कार .होतो व पुढे सांगितलेल्या व्याध्यादि विष्न- 
शर्क्ताला भ्रतिबंध होतो.-यो. सू. १. ३३.-असें योगसूत्र व ' विशेष प्रकारच्या 
भक्तीने अनुकूल करून घेतलेला ईश्वर भक्तावर ज्ञान, वैराग्य इत्यादिकांच्या दरारा 
अनुग्रह करितो,' असें त्यावरील भाष्य उपलब्ध होत असल्यामुळे भाष्यांत “योग- 
झाख्विद्‌ः ? असें म्हटळे आहे. योग्यांनाहि जर ईश्वराच्या प्रसादानेच त्रिकाल 
ज्ञान होतें तर नित्यसिद्ध ईश्वराच्या सृष्ट्यादि-विषयक ज्ञानाविषयीं काय सांगावं ६ 
अथीत्‌ सेश्वरवादांत ब्रह्माचे सर्वज्ञत्व सुलम-अनायासानं ळम्य आहे.-आतां 
` जीवाम्रमाणें ईश्वराच्या ज्ञानालाहि ज्ञानानुकूल साधनांची अपेक्षा आहे ' या 
वाद्याच्या म्हणण्याचा ' यदप्युक्त०? या माष्यानें अनुवाद करितात-] 

भाष्य--यदप्युक्त प्राशुत्पत्तेब्रह्मणः शरीरादिसंबंधमंतरणेक्षितृत्वमनुपपन्नमि- 
ति, न तच्चोद्यमवतरति, सावितृप्रकाशवद्रहझमणा ज्ञानस्वरूपनित्यत्वे ज्ञानसा- 
धनापेक्षानुपपत्तेः। अपि चाविद्यादिमतः संसारिणः शरीराद्मपेक्षा ज्ञानोत्पत्तिः 
स्यान्न ज्ञानप्रातिवंघकारणरहितस्येश्वरस्य ॥ 

भाष्याथ--आतां * उत्पत्तीच्या पूर्वी शारीरादिसंबंधावांचून-शरीरादिकांच्या 
संबंधाचा अभाव असल्यामुळे ब्रह्माचे इक्षेतृत्व अनुपपन्न आहे ' असें जे 
वर-१७१-म्हटळें आहे तें चोद्य-तो आश्षेप इश्वराचे ठिकाणीं येऊच 
झाकत नाहीं. कारण सूर्याच्या प्रकाशाप्रमाणें ब्रह्माला ज्ञानस्वरूपाचें नित्यत्व 
असल्यामुळे ज्ञानसाधनांची अपेक्षा उपपन्न होत नाहीं. [कारण वस्तुतः 
निल्य असलेल्या ईश्वराला स्वतः कोणत्याच हेतूची अपेक्षा नाहीं--“ अहो- 
पण, अव्यक्त कार्योपरक्त-अव्यक्त कार्योपाधिक चेतन्यरूप इक्षणाला कमांदि कार- 
कांची अपेक्षा जरी नसली तरी बृत्तिरूप इक्षणाचं कमे सांगणे भाग आहे,” अशी 
आइका घेऊन “अपि च ०!इत्यादि भाष्यानें व्यातिरेकमुखाने नित्य ईश्वराच्या इक्षणाला 
कारकाची अपेक्षा नाहीं, असें सिद्ध करितात-]-रिवाय अविद्या-मिथ्या-अज्ञान, 
अस्मिता, इत्यादिकांनीं युक्त असलेल्या संसारी जिवाची ज्ञानोत्पत्ति रारीरादिकांच्या 
अपेक्षेने हावो, पण ज्ञानाला प्रतिबंध करणाऱ्या कारणांचा अभाव असल्यामुळे 
ईश्वराची ज्ञानोत्पत्तिहि झारीरादि-अपेक्षेनेच होणें युक्त नाहीं. [ जसे एकाचे 
-जीवाचें ज्ञान तसेंच ठुसऱयाचें-ईश्वराचें, असा नियम नसल्यामुळं झारीररहित 
मायावान्‌ ईश्वराला जन्य इक्षणाचें कतृत्व आहे, असा भावा्थ.-“'अहोपण, जें जे 
जन्य ज्ञान तें तें शारीरानेंच साध्य असतें, अशी न्यापि आहे”' अशी आशंका घेऊन 
‹सन्त्रौ च० ? इत्यादि भाष्यानें ती व्याप्ति श्रुतीने बाधित होते, असं सांगतात--] 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 








ST BE ie BAR i SS i ST 12 


बँ 
क्न 

| ®> क 
Fa” 


र 
Ee ~ 
fs 
A र 
Rs 
ss न 
Es 
~ 
Fa >“ 
.?> 0) 
bos ° 
b= ef 
< a 
me क 
नः 


परं 


PA bl NK कक ७ 
नक 


` fs | ~ त “uN IT 00 2. 4 4 
गि }% शह BIEN न क” »५* 5, 


< 5 र Si} 
SY Cals 





१८२ ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथे 


भाष्यं--संत्रौ चेमावीश्वरस्य शरीराद्यनपेक्षतामनावरणज्ञानतां च ददोयत:-__ 
धन तस्य कार्य करणं च बिद्यते न तत्समश्चाभ्याधिकश्च दृश्यते । परास्य 
शक्तिर्विविधैव श्रूयते स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया च ' इति। ' अपाणिपादो जवनो 
ग्रहीता पर्यत्यचक्षुः स शणोत्यकर्णः। स वेत्ति वेद्यं न च तस्यास्ति वेत्ता तमा- 
हुरग्ज्यं पुरुष महान्तम्‌? इति च॥ ॒ 
भाष्याथे-हे पुढील दोन मंत्र इश्वराचें शरीरादि-अनपेक्षत्व ब अनावरणज्ञानत्व 
दाखावितात-[ ' इश्वरहि ज्ञानप्रतिबंधकारणांनीं युक्त आहे. कारण जीवाप्रमाणें 
त्यालाहि चेतनत्व आहे. त्यामुळें ईश्वराची ज्ञानोत्पत्तिहि देहादि-सापेक्ष आहे, ! 
ह अनुमान ' ईश्वराच्या ज्ञानाला रारीरादिकांची अपेक्षा नाहीं व त्याचें ज्ञान आव- 
रणशझून्य आहे? असे सांगणाऱ्या पुढील मंत्रांनी वाधित होतें. त्या मंत्रांचा अर्थ-] 
“त्या स्वयंप्रकाश देवाचे काये-शरीर नाहीं, करण-इंद्रिय नाहीं. ' तत्सम: '- 
त्याच्या समानजातीचा “ च अम्यधिकः '-व त्याच्या विजातीचा ' न द्वञ्यते’- 
कोणी दिसत नाहीं. म्ह० त्याच्या समान जातीचा किंवा भिन्न जातीचा दुसरा 
कोणी आहे, अशाविषयीं कांहीं प्रमाण नाहीं. “ अस्य शक्ति: परा '- या इश्व: 
राची शाक्ति-माया-मूछ्कारण परा-स्वकार्याच्या अपेक्षेने परा व ' विविधा एव !- 
आकार्‍ादि विचित्र कार्यं करणारी असल्यामुळें विविधाच ' श्रूयते ?-श्रत आहे. 
म्ह० ती केवळ ऐतिह्य-दतकथांनीं सिद्ध नाहीं, तर श्रृतिप्रमाणासिद्ग आहे. 'ज्ञान- 
बळकनिया च स्वाभाविको '-याची ज्ञानरूप बलाने जी सृष्टिक्रिया ती स्वाभाविक 
आहे. श्व. ९. ८.-सु. उ. पृ. ९५९-[ उक्त मायानुसारित्व हेंच स्वाभाविकत्व 
आहे, [कवा मायावृत्तींत प्रतिबिबित होऊन स्पष्ट होणे हेंच ज्ञानाचें-चैतन्याचें 
बळ आहे. त्याची क्रिया म्ह० बिंवरूपानें ब्रह्माची जनकता व ज्ञातृताहि स्वाभा- 
विकी आहे, असा याचा मावार्थ. ]-*अपाणिपादः अपि ग्रहीता जवनः?--तो 
हस्तराहेत असूनहि ग्रहण करणारा, पादरहित असूनहि वेगवान्‌-वेगानें विहार 
करणारा, अचक्षुः पश्याति '-चक्षूरादित असूनहि तो पाहतो, ` अकर्णः अपि 


श्रणाति “-तो रत्र्रियर्ितहि ऐकतो. 'सः वद्य वोत्ति-फार काय पण तो वेदन- 
योग्य-ज्ञेय असळेळे सर्वेहि कार्य-करणाची अ रितां नो. वेदि 
थाग्य-शय असळळ सवाह काये-करणाची अपेक्षा न करितांच जाणतो. वेदितुत्व 


"ज्ञातृत्व नियमाने त्याच्या ठिकाणींच परिसमाप्त झाळे आहे, त्यामुळें ' तस्य वेत्ता 
नास्ति '“- ह्याला जाणणारा दुसरा कोणी नाहीं. [ईश्वराला स्त्रकार्यामध्यें कोण- 
आहि लौकिक हेतूची अपेक्षा नाहीं. निव्यस्फुरणत्वामुळेहि त्याला जाणणारा दुसरा 


काणी नाहीं.]'तं अग्प्यं पुरुष महान्तं आहुः '-अह्मवेत्ते त्याला अनादि, अनन्त 
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व विसु म्हणतात. [ आतां अविद्यादिमान्‌ संसारी जीवाची ज्ञानोत्पात्ति देहादि- 
कांच्या अपेक्षेने होते व इंश्वराची तझी नाहीं, असें म्हटल्यास तुमचा अपसिद्भान्त 
होतो, असें वादी | ननु नास्ति० ' या भाष्यानं सांगतो-] 

भाष्यं--ननु नास्ति तावञ्ज्ञानप्रतिबंधकारणवानीश्वरादन्यः संसारी, 
: नान्योऽतोऽस्ति द्रष्टा नान्योऽतोऽस्ति विज्ञाता’ इति श्रृतेः। तत्र किमिदसुच्यते, 
संसारिणः रारीराद्यपेक्षा ज्ञानोत्पत्तिर्नश्वरस्येति ? ॥ 

भाष्याथ--'अहोपण, ज्ञानाला प्रतिबंध करणाऱ्या अविद्यार्‍रागादि कारणांनी 
युक्त असा इंश्वराहन निराळा संसारी मुळीं नाहींच. कारण “या आस्म्याहून 
निराळा कोणी द्रष्टा नाहीं, त्याहून दुसरा विज्ञाता नाहीं ”-बर. ३. ७. २३. सु 
उ. पु. १२३.-अशी श्रुति आहे. [ त्यामुळं इंग्रराहून भिन्न जीव नाहीं.]=मग अस 


a 0 0). ळा 


असतांना ' संसारी जीवाची ज्ञानोत्पत्ति शरीरादिकांच्या अपेक्षेने होते व ईश्वराची 
तशी रारीराद्यपेक्ष नाहीं, हें काय म्हणत आहां? ! [ म्ह० तुमचा केबल अपसि- 
द्वान्त होत असल्यामुळेच इश्वराहून निराळा संसारी नाहीं, असें नाहीं तर श्रृति- 
विरोधामुळेहि तो इश्वराहून भिन्न नाहीं; अथात्‌ संसारी जर भिन्न नाहीं तर 
जीवाची ज्ञानोत्पत्ति झारीरादि-सापेक्ष असते व ईश्वराची तशी नसते, असा विभाग 
कसा करतां येईल ८ ल्यावर ' मीं औपाविक जीवेश्वरमेद सांगितला आहे. तात्त्विक 
भेद सांगितळेळा नाहीं, त्यामुळं अपसिद्धान्त व श्रुतिविरोध हे दोष येत नाहींत, 
असं * अत्रोच्यते० ? या भाष्यान सांगतात--] 

भाष्य--अब्ोच्यते--सत्य, नेश्वरादन्यः संसारी । तथापि देहादिसंघातो- 
पाधिसंबंध इष्यत एव, घटकरकागारियुहाद्यपाधिसंबंध इव व्योम्न: । तत्कृतश्च 
शव्दप्रत्ययव्यवहारो लोकस्य दृष्टो घटाच्छिद्र करकाच्छिद्रामिद्यादिराकाशाव्य- 
तिरेकेऽपि, तत्कृता चाकाशे घटाकाशादिभेदामेथ्याबुद्भिदष्टा । तथेहापि देहादि 
संघातोपाधिसंत्रंधाविवेकक्कतेश्वरसंसारिभेदसिथ्याबुद्धिः ॥ 

भाष्याथे--या झांकेचें समाधान सांगितळे जातें-संसारी जीव इश्वराहून पृथक्‌ 
नाहीं-त्यांचा स्वाभाविक भेद नाहीं, ही गोष्ट खरी आहे, तथापि-स्वाभावेक भेद 
नसळा तरी देहादिसंघातरूप उपाधीचा संबंध मानळेलाच आहे. म्ह० त्यांचा 
स्वाभाविक भेद नसला तरी औपाविक भेद व त्यामुळे जीवाचे अन्यत्व मानावेंच 
: लागते. [ अपरिच्छिन्न वस्तूचा परिच्छिन्न उपाधींशीं संबंध होतो याविषयीं “घट- 
 करक०' इत्यादि भाष्याने दष्टान्त-|=आकाराच्या घट, कमंडळु, पवेतरुहा इत्यादि 
उपाधिसंबंधाम्रमाणें ईश्वराचा-आत्म्याचा उपाधिसंबंध मानावा लागतो, [ “जीव 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





१८४ ' न्रहमसूत्ररारीरमाष्यार्थ 


व इश्वर तत्त्वतः भिन्न आहेत. कारण ते अपुनरुक्त झाब्दज्ञानानें गम्य आहेत. 
घटादिकांप्रमाणें. ” अशी आइांका घेऊन “ तत्क्कतशश्च० ' इत्यादि भाष्यानें वरीळ 
वयाप्तीचा व्यभिचार सांगतात-]=आणि त्या उपाविसंबंधासुळें होणारा घटाकारा, 
करकाकार इत्यादि झान्द्न्यवहार्‌ व रान्दजन्य प्र्याचा व्यवहार आकाशाहून 
त्यांचा वास्तविक भेद नसतांनाहि अगदीं स्पष्टपणें होतो. [ असंकीण व्यवहार 
होतो. “अहोपण, आकाश व घटादि-आकाश यांचा जर अभेद आहे तर 
असंकर कसा होतो?” याचें उत्तर 'तत्कृता च०'या भाष्याने देतात-]-आणि त्या 
उपाधिसंबंधामुळे होणारी आकाशांतील घटाकाशादि भेदांची मिथ्याबुद्धि प्रत्ययास 
येते. [ महाकाश व घटादि-आकाश यांचा तत्त्वतः भेद जरी नसला तरी मिथ्या 
भेद प्रतीत होतो, असा याचा भावार्थ. ' तथेहापि०' या भाष्याने दष्टान्तस्थ 
अथाची दांष्टीन्तिकांत योजना करितात-]= त्याचप्रमाणं चिदात्म्यामध्येंहि देहादि 
संघातरूप उपाधीच्या संबंधाचे कारण जो. आविवेक-अनादि अविद्या, त्यामुळे 
श्वर व संसारी-जीव अशी त्यांच्या भेदाची मिथ्याबुद्धि होते. [ अविचेतीळ 
ग्रतिरिब हा जीव व बिंबभूत चेतन्य हा ईश्वर, या भेदाचें अस्तित्व आविद्याधीन 
-अविद्येमुळें संभवते. अनादिभेदाला कार्यत्व संभवत नाहीं. पण कार्यरूप 
बुद्धयादिकांमुळे होणाऱ्या प्रमाता-प्रमाण-प्रमेय या भेदाला कार्यत्व आहे, असा 
त्याचा विभाग जाणावा.-“ अहोपण, आकाशादि अनात्म्यांमध्यें भ्रांतीचा संभव 
जरी असला तरी अखंड स्वप्रकाश आत्म्यामध्यें अविवेकाचा किंवा भ्रांतीचा 
संभव कसा आहे अशी शंका घेऊन “ञ्यते च०१इत्यादि भाष्याने सांगतात-] 
आाष्य--ञ्यते चात्मन एव सतो द्वेहादिसंघातेऽनात्मन्यात्मत्वाभिनिवेशो 
मिथ्याबुद्धिमात्रेण पूवपूर्वेण । सति चैवं संसारित्वे देहाद्यपेक्षमीक्षितृत्वमुपपन्न 
संसारिणः ॥ 
भाष्याथे--आत्मा वस्तुत:'देहादिसंघाताहून भिन्न व स्वप्नकारहा असतांनाच 
त्याचा ' मी मनुष्य आहे ' असा अनात्मरूप देहादि-संघातांत आत्मत्वाभिनिवेश 
मिथ्या अभिमान प्रत्यक्ष अनुभवास येतो. [ तो प्रत्यक्ष अनुभूत असल्यामुळेच 


त्याचा अपद्दव करितां येत नाहीं. तो नाहीं, असें म्हणतां येत नाहीं, असा 


याचा भावार्थ. 'मिथ्याबुद्धिमात्रेण०' या भाष्याने तयाचे कारण सांगतात-]-ूर पून 


मिथ्या बुद्धीनेंच मात्र तो अभिनिवेश अजुभूत आहे. [ पूर्व भ्रांतिच संस्कार- 


द्वारा उत्तर भ्रांताचे कारण आहे, असा निश्चय करण्यासाठीच “ मिथ्याबाद्वे- 
मात्रेण ? यांतीळ 'मात्र-दाब्दारचे ग्रहण केलेळें नाहीं तर त्या भ्रांतीला विचार 
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मुळींच सहन होत नाहीं, हें सांगण्यासाठोंहि त्याचे ग्रहण केळे आहे. त्यामुळे 
त्याविषयी दुसरा हेतु अविरुद्ध आहे. मिथ्याबुद्धि म्ह० भ्रांतिसिद्ध अज्ञान त्यानें तो 
अभिनिव्रेश-मिथ्या अभिमान कल्पिळा आहे, असा 'इइ्यते च? येथील 'च-'काराचा 
अर्थ आहे. किंवा "र्यते च०' इत्यादि भाष्यानें उक्त मिथ्याबुद्धीविषयीं लोकानुभव 
सांगतात,  मिथ्यावुद्धिमात्रेण ' हा इत्थंभावे तृतीया? आहे. त्यामुळे भ्रांतिरूपाने 
दिसतो, असा त्याचा भावार्थ किंवा पूर्व पूव भ्रांतिमात्राने दिसतो, प्रमेयत्वानें दि- 
सत नाहीं, असा याचा भावाथ. ' उपाधिद्वारा चिदात्म्यामध्यं संसारित्व जरी असलें 
तरी प्रस्तुत सिद्धान्ताळा त्याचा काय उपयोग ?? “सति च०' इत्यादि भाष्याने याचे 
उत्तर सांगतात-]=आणि याप्रमाणे चिदात्म्याळा औपाधिक संसारित्व आहे, असें 
` सिद्ध झाळें असतां त्या संसारी जीवाचे देहादिसंबंधापेक्ष इंक्षितृत्व उपपन्न होतें. [पण 
महाकाशाच्या स्थानां असलेल्या असंसारी इंश्वराचे शेक्षितृत्व रारीरादि-अपेक्ष नाहीं, 
असा या वाक्याला शेष लावावा. याप्रमाणे प्रधानाला सवेज्ञ्वच आहे असे जे सां- 
ख्यांचें म्हणणें होतें त्याचें.निरसन करून ब्रह्माचेंच सवेन्नत्व संभवते, असे सांगि- 
तले. आतां ग्रधानामध्येंच जगत्कारण होण्याची योग्यता आहे, असे जे त्यांचं 
म्हणणें आहे त्याचा ' यदप्युक्तं० इत्यादि भाष्यानं अनुवाद करितात-] 

भाष्यं--यदप्युक्तं प्रधानस्यानेकात्मकत्वान्सृदादिवत्कारणत्वोपपत्तिनोसंह- 
तस्य ब्रह्मण इति, तत्प्रधानस्याशाब्दत्वेनेव प्रत्युक्तम्‌। यथा तु तर्केणापि ब्रह्मण 
एव कारणत्वं निर्वोढुं शक्यते न प्रधानादीनां, तथा प्रपचयिष्यति--* न बिल- 
क्षणत्वादस्य०' इत्येवमादिना ॥ 

भाष्याथ--मरातिकादि लिक कारणांप्रमाणं प्रधानाला अनेकात्मकत्व-अनेक- 
रूपत्व असल्यामुळे त्याचंच जगत्कारणत्व उपपन्न होतें. असंहत-असंग ब्रह्माचे 
जगकारणत्व संभवत नाहीं, असेंहि ज सांख्यांनीं-प. १७०-हझटळें आहे त्याचे 
निरसन प्रधानाच्या अशान्दत्वानेच केले आहे. [प्रधानाला शब्दत:-शब्दप्रमाणाच्या 
बलावर कारण म्हणत असाल तर त्याविषयी राब्दप्रमाणाचा अभाव दाखवून आम्हीं 
त्याचें निरसन कळलेच आहे. पण तर्कतः त्याला कारण म्हणत असाल तर त्याचें 
अयुक्तत्व व कूटस्थालाहि मायिक कारणत कसं संभवते, ते ` यथा तु०' इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात- ]=पण आतां तकानेहि व्रह्मालाच कारणत्व आहे, या सिद्धां- 
ताचा निर्वाह ज्याप्रकारे करितां येणे शक्य आहे व प्रधानादिकांच्या कारणत्वाचा 
निर्वाह करितां येणे ज्याप्रकारे शक्य नाहीं, तराम्रकारे पुढे “न बिक्षणत्वादस्य०? 
-त्रनछठ.२.१.४सुज.पू,१९४-या व अशाच दुसऱ्या सूरसंदर्भाने सविस्तर बणून 

श्र ९३ ; 
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करतील. [ तसेंच अवेद्य ब्रह्मामध्ये राब्दशक्तीचे ग्रहण. संभवत नाही, असे जे 
झटले होतें तं योग्य नाहीं. कारण ' सत्यं, ज्ञानं, अनन्तं ! इत्यादि शब्दांची अवा- 
धरित, अजड, अपरिच्छिन्न इत्यादि अर्थामध्ये शाक्ते आहे, हें लौकिक व्यवहारावरून 
ज्ञात होतें व तींच पदें वाच्य अथाच्या एकदेशत्वाने उपस्थित होणाऱ्या 
अखंड ब्रह्माची लक्षक होतात, हें सिद्ध झाळें.]५.-प्रधानाला कारणत्व नाही, असें 
सांगितलें असतां चेतनकारणत्वाचा हेतु असं जे इक्षेतृत्व त्याच्या व्यभिचाराची 
इंका ' अत्राह० ? या भाष्याने घेतात- | 
भाष्य--अन्राह---यदुक्त नाचेतन प्रधानं जगत्कारणमीक्षितृत्वश्रवणादिति 
तद्न्यथाप्युपपद्यते, अचेतनेऽपि चेतनवदुपचारदशनात्‌। यथा प्र्यासन्नपस- 
नतां नद्याः कूलस्यालक्ष्य कूलं पिपातिषतील्यचतने5पि कूळे चेतनवदुपचारो दष्टः 
तद्वद्चेतनेऽपि प्रधाने प्रत्यासन्नसर्ग चेतनवदुषचारो भविष्यति “तदैक्षत? इति । 
यथा लोके कश्चिच्चेतन: खात्वा भुक्त्वा चापराह्ने ग्राम रथेन गमिष्यामीतीकि- 
त्वानंतरं तथै नियमेन प्रवतते, तथा प्रधानमपि महदाद्याकारेण नियसेन प्रव- 
तत । तस्माञ्चतनवदुपचयतं ॥ 
भाष्याथ--यावर वादी असा आक्षेप घेतो-[सिद्धनत्यांच्या म्हणण्याचा अनु- 
बाद" यदुक्त० इत्यादि भाष्यानें करून व्याभिचार स्पष्ट करितो-]-= तें इक्षण 
करिते झालें 7 असं ईक्षतृत्व श्रुत असल्यामुळे अचेतन प्रधान जगत्कारण 
नांही, असं जं म्हटल आहे ते हेतुश्रवण-इेक्षितृत्वश्रवण अन्य प्रकरेंहि संभवते. 
म्ह० जगत्कारणाळा अचेतनत् जरी असलें तरी तें उपपन्न होतें. [*त्याविषयीं उप- 
पत्ती कशी आहे £ अचेतनामध्यें मुख्य शेक्षितत्व तर कधींच संभवत नाहीं ? असें 
सिद्धान्ती विचारता म्हणून सांख्य 'अचेतनेऽपि०? इत्यादि सांगतात-]-अचेत- 
नाचे ठिकाणींहि चेतनाप्रमाणें उपचार होत असलेला दिसतो, त्यामुळे तें उपपन्न 
होतं. [ अहोपण, प्रधानाचें चेतनारीँ कोणतें साम्य आहे कौ, ज्यामुळे प्रधानाचे 
गाण इक्षण मानतां येईल£ ? असं सिद्धान्ती विचारतीछ ह्मणून सांख्य ' यथा० 
इत्यादि भाष्याने सद्ृशन्त सांगतात--]र्‍ज्याप्रमाणे नदीच्या तीराची प्रत्यासन्नपतनता 
पाहून म्ह० नदीच तीर अगदीं कोसळून पडावयास झाळें आहे, असें पाहून 
`€ नदीच तीर आतां पडण्याची इच्छा करीत आहे? असा अचेतन तीरांचे ठि- 
काणीहिः चतनासारखा उपचार होत असलेला दिसतो, [““तयापि प्रधानामध्ये 'तदै- 
क्षत, असा रान्दभ्रयोग कसाँ होई १”? याचें उत्तर सांख्य. “तद्वत्‌०? इत्यादि 
भाझ्याने. सांगतात-]=स्याचग्रमाणें . ज्याची: सृष्टि- समीप ` आठी. आहें अह 
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अचंतन प्रधानामध्यहि 'तदेक्षत०' असा चेतनासारखा उपचार होइल. ['प्रत्यासन- 
सगे ' म्ह० सृष्टि होण्याची वेळ अगदों समीप आलेली असणं, हें उपचाराचे 
निमित्त आहे. “ अहोपण, सर्गोन्सुख झालेल्या प्रधानामध्येहि ' सृष्टि करण्याची 
इच्छा करत आहे” असा प्रयोग होईल. 'तदैक्षतः असा प्रयोगं कसा होईल?” अशी 
आइका घेऊन ' चेतनवतू ? असें म्हटले आहे. विरुद्ध सांगितलेल्या दष्टान्ताचे 
व्याख्यान करणारा सांख्य लोकिक इक्षणकत्याच्या साम्यामुळं प्रधानाला नियत 
क्रियाकारित्वादे आहे, असँ ' यथा लोके० ? इत्यादि भाष्याने सांगतो-|= 
याप्रमाणे व्यवहारांत एखादा चेतन “ मी स्नान करून. भोजन करून, अपराह्न- 
समयीं-तिसऱ्या प्रहरी रथांतून गांचाला जाइन, ' असे इक्षण करून त्यानंतर नि- 
यमान तसाच प्रवृत्त होतो त्याप्रमाणं प्रधार्नाह महदादि-आकाराने नियमाने प्रत्त 
होतें. तस्मात्‌--प्रधानाला नियत प्रव्रृत्तिमत्त्व असल्यामुळें त्याच्या. ठिकाणा  तदै- 
क्षत? असा चेतनासारखा उपचार केला जातो. [नियत क्रमानें कार्य करणे हैं 
चेतन व अचेतन यांमध्ये साम्य आइ. अहोपण मुख्य ब गोण अर्थोतीळ मुख्य 
अथाचे ग्रहण करणेच न्याय्य आहे, अशी झाका सिद्भांती ' कस्मात्‌० ? इत्यादि 
भाष्यानं घेतात-] | 
भाष्य--कस्मात्पुनः कारणाद्विहाय सुख्यमीक्षितत्वमोपचारिकं कल्प्यते? 
तत्तज एक्षत' "ता आप एक्षन्त' इति चाचतनयारप्यप्तजसाश्चतनवदुपचारदशः 
नातू । तस्मात्सत्कतृकमपाक्षणं ओपचारिकमिति गम्यते,उपचारप्राये बचनादिति। 
एवं प्राप्त इदं सूत्रमारभ्यते 
भाष्यार्थ“ अहोपण तुझी चेतनाचें मुख्य इेक्षितत्व सोडून गौण इक्षितुत्व 
कोणत्या कारणानं कल्पीत आहां £ ” [सांख्य ' तत्तेज एक्षत ' इत्यादि भाष्यान्‌ 
“गोण ईक्षणाच्या सांनिध्यामुळे, आम्ही तसें कल्पितां,” असें समाधान करितात-]- 
“तें तेज ईक्षण करिते झालं, तं आप ईक्षण करिते झाळे”-छां-भा.६.२.३-४- 
सु. उ. प्र. ४९३.¬-असा अचेतन असलेल्याहे आपाच्या व तेजाच्या इक्षणाचा 
चेतनाप्रमाणंच उपचार केलेला दिसतो, त्यामुळे सत-कतेक म्ह० सत-चं 
ईक्षणहि ओपचारकिच-गोणच आहे, असा निश्च होतो. [ तस्मात्‌ म्ह० 
त्यामुळें, यांतील ' तत्‌- ाब्दाचाच अथं 'उपचारप्राये वचचात्‌०' या वाक्याने 
स्पष्ट करितात-]=कारण उपचारम्राय म्ह० गोणाथप्रचुर प्रकरणांत व्याच कथन 
केलें आहे, त्यामुळे सतू-चे इक्षणहि गौण आहे, असा निश्चय होतो. “इति-अस 
सांख्य झणतात..[ याप्रमाणे सांख्यांच्या ' चतनच इक्षणकतू आहे या नियः 
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१८८ रह्मसूत्रसारीरमाष्याथं 


माच्या व्यभिचाराविषयाच्या शंकेचा अनुवाद करून ' गोणश्चेन्न आत्मशब्दात्‌ ? 
ह्या सूत्राचे तिच्या उत्तररूपानें व्याख्यान करण्यासाठी “एवं ग्राप्ते०? इत्यादि 
भाष्यानें त्याला अवतरण देतात-|-याप्रमाणं पूवेपक्ष प्राप्त झाला असतां ' गौण- 
भेत०' हें सूत्र आरामिळे जातें [ 
ूत्र-गोणश्रेन्नात्मशऽ्दात्‌ ॥ ६ 

सूत्राथे--आप्‌ व तेज यांच्या ईक्षणाप्रमाणे सत्-च्या ईक्षणाचा निर्देराहि 
गोण आहे, असं जर म्हणाल तर ते बरोबर नाहीं. कारण त्या रुत्-ला उदेशून 
४ आत्मा ' असं म्हटळं आहे. त्यावरून त्याच्या चेतनत्वाचा निश्चय होतो.६.-सु. 
ब्र. पु. २१ पहा. [-आतां भाष्यकार ' यदुक्ते०' इत्यादि भाष्यान अनुवादभाग 
पृथक्‌ करितःत-] | | 

भाष्यं--यदुक्त॑ प्रधानमचेतनं सच्छव्दवाच्यं, तस्मिज्ञोपचारिकमीक्षितृत्व, . 
अप्नेजसोरिवेति, तदसत्‌। कस्मात्‌, आत्मशव्दात्‌। ' सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌ 
इत्युपक्रम्य “तदैक्षत? “ तत्तेजोऽस्रजत' इति च तेजोऽबन्नानां सष्टिसुक्त्वा 
तदेव प्रकृतं सदीक्षितृ, तानि च तेजोऽबन्नानि देवताशब्देन परासूश्‍याह-' सेयं 
देवतेक्षत? ‹ हन्ताहमिमास्तित्रो देवता अनेन जीवेनात्मनानुमाविञ्य नामरूपे 
व्याकरवाणि ' इति || Ee TE तही 
 भाष्याथे--' गौणश्चेत्‌ !-' अचेतन प्रधान सत-रब्दवाच्य आहे. म्ह० सत्‌- 
शब्दाचा अथ अचेतन प्रधान आहे. त्याच्या ठिकाणी ' ईक्षण-'शब्दाचा औपचारिक 


म्ह० गोण प्रयोग केला आहे. अप्‌ व तेज यांच्या इक्षणप्रयोगाप्रमाणें ! असें जे 


म्हटळें आहे तें “न'-असत्‌ आहे. म्ह° तें म्हणणें बाधित होणारें आहे. 'कस्मात्‌' 
“कोणत्या कारणानं ¦ 'आत्मशब्दात्‌-कारण त्या सत-च्या ठिकाणीं “ आत्म- 
शब्दाचा प्रयोग केला आहे. [ त्याळा पुढे 'आत्मा' असें म्हटळं आहे. सांख्यांच्यां 
मताचे निरसन करण्यासाठी प्रकरणाचे. चितन करणारे भाष्यकार सूत्रांतीळ 
'आतनशब्द तू' या हेतूच व्याख्यान 'सदेव०' इत्यादि वाक्याने करितात-]='हे 
प्रियदशान पुत्रा, उत्पत्तीच्या पूर्वी हें जगत्‌ सद्रपच होतें '-कॉं.मा.६.२.१सु-उ. 


| प. ज्र पक्र ha As Ns ep २७ Loos 
` धः ४२९.-असा उपक्रम करून तिं ईक्षण करिते झाळें, तें तेजाळा उत्पन्न करिते 


झाळ. “पु. उ. प्र. ४९२.-अशी तेज ,अप्‌ व अन-पुथिवी यांची सृष्टि सांगून 
तेंच प्रकृत सत्‌ इक्षेतु व तींच तेज-अप-अन्नाख्य भूतं यांचा -“देवता-झा- 


' न्दने परामश करून “ ती ही सद्रूप देवता ईक्षण करती झाळी. ? [ ला ईक्षणा- 
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चाच आमेनय-]=“ आतां मी या तीन देवतांमध्ये ' अनेन'-पूच कल्पांत 
अनुभव घेतलेल्या जीवाने-सड्रपाने-माझ्या स्वरूपाने अनुप्रवेश करून नामः 
रूपांना व्यक्त करित,” अस ती इक्षण करती झाली. [ 'सा ' म्ह० ती प्रकृत 
“सत्‌ ' रान्दवाच्य-सत्संज्ञक देवता ' इयं ` या शब्दाने समीप राहून ईक्षण करणे, 
या धर्माचा निर्देश केला आहे. ' देवता-'शाब्दानें सतू-चें अळौकित्व सांगितलें 
आहे. (देवता म्ह० परोक्ष -अप्रत्यक्ष असळेळं सत्‌? असं रत्नप्रभाकार म्हणतात.) 
' हन्त '-आतां-सूक्ष्मभूतसृष्टीनंतर त्यांच्या योगाने व्यवहार संभवत नसल्था- 
मुळं “इमाः '-या उत्पन्न केलेल्या तीन तेजःअप्‌-अन्नाख्य, ' देवता -सूक्ष्म 
भूतांना ब्यवहारांगत्वाने अप्रत्यक्षत्व असल्यामुळे त्यांना. देवता म्हटलें आहे. 
अर्थात्‌ परोक्ष असल्यामुळे देवता, 'अनेन'-पूवसृष्टीत अनुभव घेतलेल्या. 
जीवार्ने-प्राणधारणाचं निमित्त अशा सद्रूप आत्म्याने पूर्वोक्त तेजादि देवतांमध्ये. 
' अनु '-त्यांच्या उत्पत्तीनंतर प्रवेश करून नाम-रूपांना अगदीं स्पष्ट म्ह० 
त्यांनीं देवतांच भोग्य विषय व्हाव, म्हणून स्थूळ कारित. असं त्या देवतेने 
इक्षण-आलाचन-विचार केला. “ अहोपण, त्या देवतेचे जौवात्मशाब्दानं 
कथन जरी केळं असले तरी प्रधानाला गोण इेक्षितृत्व कां असू नये ? ” .अशी 
आरांका घेऊन भाष्यकार तत्र ०? इत्यादि भाष्याने म्हणतात-] . 

भाष्ये--तत्र यदि प्रधानमचेतनं गुणवृत्त्येक्षितू कल्प्येत तदेव प्रकतत्वा- 


त्सेयं देवतेति परासरद्येत । न तदा देवता जीवमात्मशाव्देनामिदध्यात्‌। जीवो 


हि नाम चेतनः शरीराध्यक्षः प्राणानां धारयिता, तस्प्रसिद्धेनिवचनाच्च। स 
कथमचेतनस्य प्रधानस्यात्मा भवेत्‌। आत्मा हि नाम स्वरूपम। नाचेतनस्य 
प्रधानस्य चेतनो जीवः स्वरूप भवितुमइति॥ 

भाष्याथे--त्या ईक्षण वाक्यांत अचेतन प्रधान गोण वृत्तीने ईक्षित कल्पिले 
जाईल तर तेंच प्रकृत असल्यामुळे त्याचाच ' सेयं देवताऽ? असा परामरी 
केला जाईल ! आणि प्रधानाचाच जर ' देवता-'इाब्दानें परामरो केला असेल तर 
ती देवता जीवाचा ' आत्म- झाब्दानें उल्लेख करणार नाहीं. [ कारण जीव चेतन 
आहे. त्यामुळं अचेतन प्रधानाळा जीवात्मत्व संभवत नाहीं, असा याचां 
भावार्थ. “ अहोपण, जीवहि ग्राणरूपाने प्रधानाचें कार्थ आहे. त्यामुळें प्रधा- 
नाचा प्राणाचे ठिकाणीं आत्मराब्द संभवतो, '! अशी आइका घेऊन भाष्यकार 
‹ जीवो हि नाम०' या भाष्याने जीवाचे स्वरूप सांगतात-]=जीव म्ह० चेतन 


उारीराचा अध्यक्ष-स्वामी, प्राणांचे धारण करणारा आहे» [ भाष्यांतीळ “हि? ब 
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नाम! हे दोन निपात जीवाच्या व त्याच्या चैतन्याच्या प्रसिद्धीसाठी आहेत. 
“डारीराध्यक्ष ! या विशेषणानें त्याच्या चेतनत्वाविषयीं हेतु-निमित्त सांगितळे 
आहे. ' प्राणांचा धारक? या विदोषणाने त्याच्या ठिकाणीं “जीव? या शब्दाच्या 
प्रवृत्तीचे कारण सांगितळें आहे. अझा प्रकारच्या चेतनाला जीवत्व आहे, यावि- 
घया ` तत्प्र सेद्धेः ! या साष्यानें प्रमाण सांगतात-]=कारण व्यवहारांत त्या चेत- 
नाची तशी म्ह० जीव म्हणून प्रसिद्धि आहे. ['' अहोपण, ती लौकिक प्रासेद्धि 
प्राणाला उदेशूनाहि संभवते. कारण व्यवहारांत प्राण व जीव यांना एकच 
समजतात; म्हणूनच ' माझा प्राण चाळळा, माझां जीव चालला ! असें म्हणतात” 
अशी आशंका घेऊन ' जीबु-प्राणधारणे '-जीब म्ह० प्राण धारण करणें, या 
धात्वर्थाच्या अनुरोधाने पूर्वोक्त चेतनच जीव आहे, असे भाष्यकार £ निर्वचनाच्च ! 
या भाष्यानें सांगतात-]=आणि 'जीव-'शब्दाचें निवचन-व्युत्पत्तिहि तशीच आहे 
[ याप्रमाणे जीवाचं चेतन्य सिद्ध झाळं असतां, त्यावरून काय निष्पन्न होतें . 
तें ° स कर्थ० इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]= तेव्हां तो चेतन जीव अचेतन 
ग्रधानाचा आत्मा कसा होईल १ [ 'आत्म-'झाब्दाचा अर्थ सांगणारे भाष्यकार 
¦ आत्मा हि० ' इत्यादि भाष्यानं प्रधानाच्या आत्मत्वाचा असंमवच दाखावितात--] 
"आत्मा म्ह० स्वरूप, ही गोष्ट प्रासेद्ध आहे. तेव्हां अचेतन प्रधानाचें चेतन जीव 
ह स्वरूप कस होऊं झकेल ? [ “ अहोपण, संसारी व असंसारी यांचा विरोध 
अस॒ल्यामुळ तुझ्या मतां तरी ब्रह्माचा जीव या अर्थी | आत्म-शान्दप्रयोग कसा 
होऊं रकेल! ? अशी आइांका घेऊन भाष्यकार ' अथ तु चेतनं० ? इत्यादि 
भाष्यान सांगतात- ] 
भाष्य--अथ तु चेतन ब्रह्म झुख्यमीक्षितु परिगृह्यते, तस्य जीवाविषय 
भात्मशन्दप्रयोग उपपद्यते ॥ 
भाष्याथे--पण आतां याच्या उळट चेतन ब्रह्म मुख्य ईक्षित-ईक्षण करणारें 
आहे, असे जर मानळे तर व्या ब्रह्माचा जीवाबिषयक 'आत्म-झान्दप्रयोग उपपन्न 
होतो. [ कारण ब्रह्म व जीव यांचा तत्त्वतः विरोध नाहीं, दृष्टित: विरोध आहे 
पण बिंब व प्रातिर्थेब यांच्या दष्टित: विरोधाप्रमाणं तो बाधित होतो. त्यामळे जीव 
व ब्रह्म यांच एक्य आह. त्यांच्या एक्यामुळं ब्रह्माचा “जीव? या अर्थी 'आत्म- 
झब्दग्रयाग युक्तच आहे, असा याचा भावाथ, जीव या अर्था 'सतू-'ला आत्मा म्हट- 
छर असल्यामुळ त सत्‌ प्रधान नव्हे, अस सांगून आतां दुसऱ्या प्रकारें हेतूच 
व्याख्यान तथा० ' इत्यादि. भाष्यान करितात-] 
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भाष्य--तथा 'स य एषोऽणिमेतदात्म्यमिदं सबं तत्सत्यं स आत्मा 
तत्त्वमासि श्वेतकेतो? इत्यत्र “स आत्मा? इति प्रकृतं सदणिमानमात्मानमात्म- 
हाव्देनोपदिड्य ¦ तत्त्वमसि श्वेतकेतो › इति चेतनस्य श्वेतकेतोरास्मस्वेनोपदि- 
झति । अप्तेजसोस्तु-विषयत्वादचेतनत्वं, नामरूपठ्याकरणादौ च प्रयोज्यत्वेसेव 
निद्शात्‌, न चात्मशव्द्वत्किचिन्सुख्यत्वे कारणमस्तीति-युक्तं कूलवङ्गोणस्व- 
मीक्षितृत्वस्य । तयोरपि च सदधिष्ठितत्वापेक्षमेवेक्षितृत्वम्‌ । सतस्त्वात्मशद्दान्न दन्न 
गोणमीक्षितृत्वमित्युक्तम्‌ ॥ ६॥ 

साष्याथ--त्याचप्रमाण “ तो जो हा सत्संजक अणिमा-अतिसूक्ष्मभाव 
एतद्रप ह सव जगत्‌ आहे, ते सत्‌च सत्य आहे, ( कारण विकार मिथ्या ) तो 
-सत्पदाथच सवांचा आत्मा आहे. हे श्वेतकेतो, तू संसारी नाहींस, तर तें सत्च 
-अवाधित सवात्मक ब्रह्म तू आहेस.”-छां.६.८-७. सु-उ. प्र. ४३३. या श्रुतीं- 
ताळ अपेक्षित असलेले प्रतीक घेऊन ' इत्यत्र० ' इत्यादि भाष्याने त्याचा विव- 
क्षत अथ सांगतात-]न्या वचनांत श्रुति 'स आत्मा ' असा प्रकत सत्‌-अणि- 
म्याचा-आत्म्याचा ' आत्म- शब्दाने उपदेश करून ' हे श्वेतकतो ! ते तू आहेस 
असा चतन श्वेतकेतूचा आत्मत्वान उपदंश करिते. [| अथात्‌ चतनाला आममत्व 
असल्यामुळ प्रधानत्व नाहा, असा याचा भावाथ. -आतां “ अप्‌ ब तेज 
यांच्या इक्षणाप्रमाणे सत्च इक्षणहि गोण आहे, कारण त्याचा उपचारप्रचुरप्रकः 
रणात पाठ आहे,” अस ज सांख्यान हटले आहे, त्याचं समाधान'अप्लेजसोस्तुं०' 
इत्याद्‌ भाष्यान सांगतात- |=अप्‌ व तेज या दोहोंना विषयत्व असल्यामुळं 
अचतनत्व आह; तसच नाम व रूप यांच व्याकरण म्ह० सृष्टि, प्रवेशा, नियमन 
इत्यादकामष्य त्यांचा प्रयाञ्यत्वानच म्ह० चतनव्यापाराच्या विषयत्वानेच 
निर्देश केलेछ आहे व त्यांचे ईक्षण मुख्य आहे, असें मानण्यास आत्मः 
शब्दासारख कांहीं कारणहि नाहीं, त्यामुळे त्यांच्या शेक्षितृत्वाळा नदीतीराच्या 
पतनेच्छेप्रमाणे गोणत्व असणेच युक्त आहे. [ अप्‌ व तेज हे दोन्ही हक-चे 
विषय आहेत. त्यांना सृञ्यत्व आहे. , नियम्यत्व साहे व त्यांच्या मुख्य इक्षणाला 
त्यांच अचितनस् बाधक आह व साधक कांहीं नाहों. त्यामुळे त्यांच्या इक्षणाचे 
गोणत्व उपपन्नच. आहे, अशा माष्याची योजना करावी. * चेतनाप्रमाणे 
कार्यकारित्व असणं ! हा त्यांच्यामध्ये गुण आहे. त्यामुळं 'तत्‌ तेज ऐक्षत' याचा 
' ते चतनाप्रमाणं कार्यकारी आहे ? असा भावाथ, किंवा * अप-तेज:='झाब्दांनीं 
त्यांच. अपिष्टान सतः लक्षित- -होतेंन त्यामुळे ˆ त्यांचे इक्षणहिः = मुख्यं 
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आहे,- असें 'तयोरापे ०? या भाष्यांने सांगतात-]=अप्‌ व तेज यांचेहि इेक्षे- 
तत्व सतू-कडून तीं अधिष्ठित असणें याच निमित्तानं आहे. [“ अहोपण, 
कारणाचे ईक्षण कार्यामध्ये. लक्षणेनं सांगितलं जाते, अस जरी मानळे तरी 
सतःच्या ईक्षणाला मुख्यत्व कसे ! सतूचे इंक्षण मुख्य असेल तरच त्याची अपू 
व तेज या कार्यात लक्षणा संभवेळ, पण तें मुख्य आहे, हैं कशावरून? ' अशी 
आडांका घेऊन ' सतस्त्वात्मशव्दात्‌०' इत्यादि भाष्यान भाष्यकार ह्मणतात-]र 
आणि सत-ला 'आत्मा' असं म्हटळेळें असल्यामुळें त्याला गौण इंक्षितृत्व नाहीं- 
सतू-चं ईक्षण गौण नाही, असें वर सांगितलेंच आहे. [गौण व मुख्य इक्षण 
एकसारखे नाहीं. त्यामुळे त्याविषयी संशयच येत नाहीं. अथात्‌ गोणप्रायपाठ 

गौण आहे, असा निश्चय करब झाकत नाहीं, शिवाय सतू-ला * आत्मा 
म्हटले आहे. त्यामुळे त्याचे इक्षण मख्यच आहे, असा याचा भावार्थ. ] ६ 

।अहोपण, आत्महितकारित्व हा गण प्रधानामध्यहि असल्यामुळे प्रधान! 
लाहि गोणवृत्तीने आत्मा म्हणतां येते, ” अशी राका ' अथोच्येत०' इत्यादि 
भाष्यानें घेतात-- 


भाष्यं=अथोच्यत-अचेतनेऽपि प्रधाने भवत्यात्मशब्दः, आत्मनः सवा- 
थकारित्वात्‌ , यथा राज्ञः सवांथकारिणि भत्ये भवत्यात्मशव्दो ममात्मा भद्र- 
सेन इति। प्रधान हि पुरुषस्यात्मनो भोगापवर्गो कुवेदुपकशोति। राज्ञ इव 
भ्रयः संधिविम्रह्मादिषु वतेमानः । 

भाष्यांथे--आतां कदाचित्‌ तुम्हांकडून असें म्हटलें जाईळ-* अचेतन 
्रधानामध्यंहिं 'आत्म-शब्दाचा प्रयोग होतो. कारण प्रधानाला आत्म्याचे सवाथे- 
कारित्व आहे. [ प्रधान आत्म्याचे सवे प्रयोजन सिद्ध करणारे आहे. अथात्‌ 
प्रधानाला गौण वृत्तीने आत्मा म्हणण्याचे निमित्त सर्वोर्थकारित्व हा गुणसंबंध 
आहे. “ पण स्वगे हा अर्थ-प्रयोजन सिद्ध करणारें किंबा स्वगीर्थ-स्वगासाठीं 
असलेले कमं ` स्वर्ग? या झाब्दाला पात्र होत नाहीं, त्याचप्रमाणें आत्मार्थ अस- 
छेळं प्रधानहि 'आत्म-राब्दाला पात्र नाहीं? अशी रांका घेऊन सांख्य ' यथां 


शज्ञः०' इत्यादि म्हणतात-]=ज्याप्रमाण राजाच्या सवाथकारी सत्याचे ठिकाणीं 
4 भद्रसेन हा माझा आत्मा आहे ' असा आत्मइाब्दाचा प्रयोग होतो-राजा 


आपल्या सर्वापकारक अमात्याला किंवा सेनापतीला हा माझा आत्माच आहे, 


असं म्हणता, “इति असं हटलं जाइल, [ असा 'इति-'शब्दाचा आरभींच्या 
उच्येत'-ठुांकून हाटळें जाईल, या राब्दासीं संवंध,-“ अहोपण, मृ्याप्रमाणं 
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प्रवानाळा चेतन्य नसतें. त्यामुळे त्या जड प्रधानाची आत्मार्थ-आत्म्याच्या 
भोगासाठीं प्रबृत्ति सभवत नाहीं; अथात्‌ प्रधानाला आत्माथकारिता नाहीं,?अझी 
शांका घेऊन सांख्य “प्रधानं हि०' इत्यादि म्हणतात-]-प्रधान पुरुषाचे- 
आत्म्याचे भोग व अपवगे-मोक्ष हे पुरुषार्थ करीत होत्सात आत्म्यावर उपकार 
करिते. [ दष्टान्तांतील भृत्याचे केवळ उपकारित्व हाच प्रधानामध्यें तुस्यांशा 


. आहे, असें 'राज्ञः इब ०° इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=राजाच्या संघि-विग्र= 


हादिकायात अधिकाराने प्रब्रृत्त होणारा भ्रत्य राजावर जसा उपकार कारितो; 
[ त्याप्रमाणें प्रधान पुरुषावर उपकार करिते. पण या समाधानाने स्वत 
सांख्याचच समाधान झाळ नाहीं, म्हणून अप्रसनतेन तोच 'आत्मशब्दाला 
गोणता नाहीं, तर तो शाब्द प्रधान या अर्थाहि सुख्यच आहे, कारण 
आत्मशब्दाचे अनेक अथ आहेत, असे ' अथवा०' इत्यादि भाष्यान म्हणता] 
भाष्य--अथवेक एवास्मशन्दश्चेतनाचेतनविषयो भावेष्यति, भूतात्मा इंद्रि - 
यात्मेति च प्रयोगदशनात्‌ । यथैक एव ज्योतिःशब्दः ऋतुञ्चळनविषयः । तत्र 
कुत एतदात्मशव्दादीक्षतेरगोणत्वमित्यत उत्तरं पठति-- 
भाष्याथे--किंवा एकच आत्मशब्द चेतनविषय व अचेतनविषय असू 
झकेल ! [ “ अहोपण, प्रधानामध्ये त्या शब्दाची शक्ति कल्पिल्यास गौरव दोष 
येतो, '' अशा शका घेऊन “ वृद्धांच्या प्रयोगावरून त्या शब्दाची अनेक अर्थी 
शक्ति आहे, असे सिद्ध होत असल्यामुळे तसे म्हणं नका '' अस सांख्य  भूतात्मा०? 
इत्यादि वाक्याने सांगतात-]=कारण भूतात्मा, इंद्रियात्मा, असे प्रयोग आढळतात. 
[ भाष्यांतीळ “इति च? येथीळ 'च-'कारानें 'प्रधानात्मा,परमात्मा? यांचे ग्रहण करावे. 
“ अहोपण, व्या उदाहरणांतहि ' आत्म- शब्दाची “* आत्मा * या अर्थीच मुख्य 
बत्ति असून प्रधानादिकांत गौण वृत्ति आहे. ” अशी आशंका घेऊन “ भिन्न जा- 
तीच्या अर्थी एका शब्दाचा प्रयोग केल्यास त्याच्या दोन शाक्ते मानण उचित आहे. '? 
असें 'यथा० इत्यादि वाक्याने सांख्य सदृष्टान्त सांगतात-]=ज्याप्रमाणं . एकच 
' ज्योतिः-शब्द्‌ क्रतुविषय व अञ्निविषय असतो. [ “अथैष ज्योतिः' या श्रृतीवरून 
सहस्र गाईंची दाक्षिणा ज्यांत विहित आहे असा अ्योतिष्टोम क्रतु-याग या अर्थी ' 
ज्योतिःशब्द मुख्य आहे व लौकिक प्रयोगावरून तो “अग्नि ' याअर्थी मुख्य आहे, 
त्याप्रमाणे आत्मशब्द चेतन आत्मा व प्रधान या दोन्ही अथा मुख्यच आहे, असा 
याचा भावार्थ, याप्रमाणे आत्मशब्द आत्मा व प्रधान या दोन्ही अथा समान आहे, अस 
सिद्ध करून सांख्य त्यापासून काय निष्पन्न होते, ते ' तत्र कुतः० इत्यादि भाष्याने 
ग्र, २५ | 
CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


i HR Nd 


१९४ ्रह्मसूत्ररारीरभाष्याथं 


सांगतात-|-तेग्हां ' आत्म- झब्दामुळे इक्षणाला अगोणत्व-मुख्यत्व आहे, असें 
हें तुम्ही कशावरून म्हणतां? “इति '-असा सांख्यांचा आक्षेप येतो. म्हणून सूत्रकार 
त्याचे उत्तर या रूपाने ' तन्निष्ठस्य०' इत्यादि सूत्र पढतात- 
सत्र--तानिप्ठस्य मोक्षोपदेशात्‌ ॥ ७ 

सूत्राथ--ज्याची त्या सत्पदाथामधध्य निष्टा आहे त्याच्या मोक्षाचा उपदेश 
कला आह-त्याच्या मुक्तीचे श्रवण आहे, त्यामुळे अचतन प्रधान 'आत्म- झाब्दाचा 
विषय नाहीं. ७-सु. ब्र. ए.२२ पहा.-[या सूत्रांत नुस्त्या हेतूचें भान होतें. 
म्हणून पूर्व सूत्रांतील “न-'काराची अनुबृत्ति करून भाष्यकार “न० ! इत्यादि 
भाष्यानें प्रातिज्ञा करितात-] 

भाष्य--न अ्रघानमचेतनमात्मशच्दाळबन अवितुमहति, ' स आत्मा? इति 
श्रत सदाणमानमादाय ' तत्त्वमसि श्वेतकेतो ? इति चेतनस्य श्वेतकेतोमाक्षयि- 
तव्यस्य तन्निष्ठामुपादिरय “आचायेवान्पुरुषो वेद? तस्य तावदे चिरं 
यावन्न विमोक्ष्येऽथ संपत्स्ये? इति मोक्षोपदेशात्‌ ॥ 

भाष्याथे---अचेतन प्रधान आत्मरान्दाचे आलंबन-आधार होण्यास योग्य 
नाहो. [या प्रातेज्ञतील हेतुभूत सूत्राचे व्याख्यान 'स आत्मा०? इत्यादि भाष्यानें 
वारतात- कारण ' तन्निष्ठस्य '-' स आत्मा '-तो आत्मा, या वाक्याने प्रकृत्त 
सदअशुत्वाच ग्रहण करून ' तत्तमसि श्वेतकेतो -श्वेतकेतो, तें सत्‌ तू आहेस, या 
बाक्ष्यान सुक्त करण्यास यांग्य असळल्या चेतन श्वेतकेतूची ' तन्निष्टा ' सांगून- 
तयाच्या सदात्मानष्टचा उपदेश करून ' मोक्षोपदशात -।* आचायवान्‌ पुरुप 
सतूऱ्ला जाणतो, देहान्त होईपर्यतच त्याच्या सत्संपत्तीळा अवकार-अवघि असतो 
शरारपात होतांच तो सडूप होतो ”-छां ६. १४. २. सु. उ. प्र. ४४०.-असा 
माक्षाचा उपदंश कळा आहे. [ भाष्यांत ' चेतनस्य? असें श्वेतकेतला विशषण 
दऊन व्याच्यामर्ध्य साक्षत्वामुळे अहकारादि-अध्यासाच्या निरासाची योग्यता आहे, 
अस सांगितर आह. ' आचायवान्‌* या वाक्याने ऐक्याच्या अपरोक्ष ज्ञानाच्या 
सातेवधाच निवतेक सुचविले आहे. ' लाच्या सत्संपत्तीला देहान्त होईपर्यंतच 
अवकाश असतो या वाक्यान अपरोक्ष ज्ञानाने सर्वबंधाची निवृत्ति झाल्यामुळे 
८हाद्टटाहि [नवत्त हाण्याचा प्रसंग आला असतां 'प्रारब्धकमानें त्या दृष्टीची 
अजुशत्ति होते’ असं श्रुति सांगत आहे. प्रारब्धकर्माचें फल भोगल्यानेंच त्याची 
निद्रात्त होते, असं “यावत्‌ न विमोक्ष्ये '-देहान्त झाला नाहीं तांवरच, या वाक्यान 
स्ागतळ आहे. ' अथ संपत्स्ये नंतर लागलाच सद्रूप होतो, या वाक्याने प्रारब्ध 
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कमोचा क्षय होतांच कोणत्याहि प्रकारचा प्रतिबंध रहात नसल्यामुळें देहादि- 
बुद्धीचाहि क्षय होतो, असे सांगितळे आहे. ' विमोक्ष्ये ' व “संपत्स्ये? हीं दोन्हीं 
क्रियापद उत्तम पुरुषी आहेत. पण त्यांना छांदसत्व असल्यामुळें तीं ' विमोक्ष्यते ? 
व संपत्स्यते ' अशीं प्रथम पुरुषी समजावीं.-“' अहोपण, सांख्यांच्या पक्षींहि मोक्षो- 
पदेशाची उपपत्ति लागते, ' अशी आइांका घेऊन ' यदि झचेतनं०' इत्यादि भाष्यानें 
म्हणतात--] 

भाष्यं--यदि ह्यचेतनं प्रधानं सच्छब्दवाच्ये तदसीति ग्राहयेन्मुमुक्ष चेतन 
सन्तमचेतनोऽसीति, तदा विपरीतवादि शाखे पुरुषस्यानथायेत्यप्रमाणं स्वात । 


` न तु निर्दोषं इदं शा्रमप्रमाणं कल्पयितुं युक्तम्‌ ॥ 


भाष्याथ--जर ' तें सत-दाब्दवाच्य अचेतन प्रधान तूं आहेस ' असें राख्न 
ग्रहण करवीत असेल म्ह० चेतन असलेल्या मुमुक्षूळा ' तू. अचेतन आहेस' असं 
सांगत असेल तर विपरीतवादी-विपरीत उपदेश करणारें तें पुरुषाच्या अनथासाठीं 
आहे, त्यामुळे तें अप्रमाण आहे असें होइल! [ ' शास्र अप्रमाणच कां असेना ' 
म्हणून म्हणावें तर “न तु या माष्यानें सांगतात-]=पण हे निर्दोष शास्र अप्र- 
माण आहे अशी कल्पना करणे युक्त नाहीं. [' शाख अनथासाठीं आहे? याचाच 
: यदि च अज्ञस्य०? या भाष्याने विस्तार .करितात-] | 

भाष्यं--यदि चाज्ञस्य सतो सुमुक्षोरचेतनमनात्मानसात्सेत्युपदिशिठामाण- 
भूतं शाखं, स श्रहघानतयान्धगोलांगूछन्यायेन तदात्मदृष्टि न्न परित्यजेत्‌ 
तद्ठ-घतिरिक्तं चात्मानं न प्रातिपद्चेत, तथा सति पुरुषाथाद्विहन्यतानथ च 
ऋच्छेत्‌ । तस्माद्यथा स्वगाययार्थनो5भिहदोत्रादिसाधन यथाभूतसुपादिशति, तथा 
मुसुक्षोरपि 'स आत्मा तत्त्वमसि श्वेतकेतो › इति यथाभूतमेवात्मानमुपदिश- 
तीति युक्तम्‌ ॥ 

भाष्याथै--जर प्रमाणभूत शास्र अज्ञ असलेल्या मुसुक्षूला “अचेतन 
अनात्मा तुझा आत्मा आहे? असा उपदेश करीळ तर श्रद्धाठत्वासुळे तो ' अन्धगो- 
ठांगूळ-'न्यायानें अनात्म्याच्या ठिकाणची आस्मदष्टि सोडणार नाहीं आणि 
अनाल्याहून व्य॑तिरिक्त-भिन्न असळेल्या आत्म्याला जाणणार नाही. [ कोणी 
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१ न्यायनिणेय--“आस्मा जडाहून विलक्षण पदार्थ आहे. कारण तो त्याचा साक्षी 
आहे. घटाचा साक्षी घटाहून जसा प्रथकू असतो त्याप्रमाणे. या अनुमानाने आत्मा 
देद्ादिकांहून विलक्षण आहे, असँ ज्ञान होईल व त्या व्यतिरिक्त आत्मज्ञानाने पुरुष 
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एक दृष्टात्मा पुरुष एका महा अरण्याच्या मार्गात पडलेल्या च आपल्या 
आप्तांच्या नगरास जाण्याची इच्छा करणाऱ्या अंधाला “अरे बाबा, तू 
येथे असा दुःखित होऊन कां राहिला आहेस?” असें बोलला. तें त्याचे मधुर 
भाषण ऐकून व त्याला आप्त-हितवक्ता मानून तो अंध म्हणाळा-“ खरोखर माझे 
मार्ट भाग्य आहे.म्हणूनच आपल्या नगरास जावयास असमथ असलेल्या मज दीनाशीं 
आपण असे मृदु भाषण करीत आहां, आपण मोठे परोपकारी आहां! ” ते ऐकून 
तो ळवाड मनुष्य त्याला फसविण्याच्या इच्छेनें एका दुष्ट तरुण बैलाला आणून ब 
त्याचें पुच्छ त्या अंधाच्या हातांत देऊन ' ह्वा खोंड तुळा तुझ्या नगराला पंच: 
वीळ. त्याचे पुच्छ सोडूं नको ' असें बोलला. तो अंध श्रद्धाळुपणानें तें पुच्छ सो- 
डीना, त्यामुळे तो मत्त खोंड उधळला व बिचारा अंध आपल्या इष्ट नगरास प्राप्त 
न होतां अनर्थपरंपरेत मात्र पडला. त्या न्यायाने हा पुरुष श्रद्धेने अनात्म्यामर्धाळ 
आत्मदाष्टि न टाकल्यामुळे अनर्थात पडेल असा भावार्थ. “ तथा सति०? 
युरुषार्थमाक्‌ होईल, अशी शंका घेऊन 'तद्मतिरिक्तं०' इत्यादि भाष्याने 'आगमविरोधा- 
मुळं असे मानतां येत नाही, हैं सांगितलें आहे. 

१ आनन्दज्ञानांना आपल्या न्यायनिणय टीकेत या न्यायात्रें असे सरस वर्णन केरे 
आहे.--कोणी हीनचिच पुरुष गहन अरण्याजवळून जाणाऱ्या मागीत पडलेल्या एका 
अति दुःखी व र दोन्ही डोळ्यांना आंधळ्या मनुष्याला पाहून व स्याच्या जवळ जाऊन 
प्याला फसविण्यासाठँ म्हणाला “अरे बाबा, तूं अझा या गाई-बरैल-गवे इत्यादि पशूच्या 
जाण्या-येण्याच्या दुर्गम मागोत असा एकाकी कां पडला आहेस ! हा मार्ग एका भयं- 
कर अरण्याजवळचा असून यांत मोठे मोठे कांटे, सराटे, खडे वगेरे इतस्ततः पस- 
रळे आहेत» तें मधुर भाषण ऐकून ज्याला हिताहिताविवेक करण्याची कर्धी संवयच 
नाहीं असा तो अंध मोट्या इघरने म्हणाला“ काय करूं बाबा, मी एक दुदैवी माणूस 
आहे. माझे दोन्ही डोळे फुटले आहेत. मी कसा तरी या मागीत येऊन त आहें 
माझा गांव येथून जवळच आहे. तेथें माझे पुष्कळ आसत-इए आहेत. त्यांच्याकडे 
जावे, अशी माझी इच्छा आहे. पण अंधत्वामुळें इष्ट स्थानीं जाऊन पोचण्यास अस- 
सथ Sl मी येथेच दुःखाने पुष्कळ दिवस घालविके, पण आतां माझं भाग्य उदयाला 
BESS तुझी दृष्टि माझ्याकडे गेली. त्यामुळें मी आतां तुझ्या कृपेने या शोकसागरांतून 
OR माझा मनोरथ पूर्ण झाला आहे, असे समजून मला. मोठें समाधान 

` < = ता लबाड ठग त्या दुःखी जीवाला फसविण्याच्या इच्छेने जवळच 
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अध्याय पहिला पा. १ अ.५. सू.७. १९७ 


इत्यादि भाष्यानें आत्मज्ञानाच्या अभावीं दोष सांगतात-]=आणि आत्मज्ञानाचा 
अभाव झाला असतां तो पुरुष पुरुषाथपासून विघात पावेल म्ह० मोक्षाला प्राप्त 
होणार नाहीं, उलट ( अनात्मनिष्टेने) अनथाला-ससाराला प्राप्त होईल. [अथात्‌ 
सांख्यमतीं ' तन्निष्ठा ' उपपन्न होत नसल्यामुळ सदात्मत्वोपदशाची इच्छा कर- 
णाराने सत्‌-चें चेतनत्व अवश्य मानावे, असा उपसंहार ' तस्मात्‌ ' या भा- 
प्यानें करेतात-]=तस्मात्‌ शाख्न स्वगादिकांची इच्छा करणाराला यथाभूत-अझि- 
होत्रादि साधनाचा उपदेश जसा करिते तसेच तें मुमुक्षूलाहि. ' स आत्मा तत्त्वमासे 
श्वेतकेता'-पृ.१९१-असा यथाभूत आत्म्याचाच उपदशा करित, अस मानण युक्त 
आहे. [“ अहोपण, जीवामथ्े प्रधानाच्या ऐक्याचा आरोप करून त्याची उपासना 
करण्यासाठीं तें वाक्य असूं दे '' अशी शांका घेऊन भाष्यकार ' एव च सति० 
इत्यादि माष्यानं म्हणतात-] 
भाष्य---एबं च सति तप्तपरशुम्रहणमोक्षदृष्टान्तेन सत्याभिसंधस्यं मोक्षोप- 

देश उपपद्यते । अन्यथा ह्यसुख्ये सदात्मतत्त्वोपदेशे “अहूसुक्थमस्मीति विद्या 

उतिवर्संपन्मात्रमिदं अनित्यफलं स्यात्‌ । तत्र मोक्षीपदेशे नोपपद्यत । तस्मान्न 
सदाणिमन्यात्मराच्दस्य गोणत्वम्‌ ॥ 


बक जकः = च 
ल... mmm 


एक मोठा मत्त, अशिक्षित वैल चरत आहे असँ पाहून, “या वेलाचें पुच्छ धरून 
तूं जा. हा वेळ तुला इष्ट प्रदेशी घेऊन जाईल * असे सांगून व त्या अंधाचें अनुमोदन 
घेऊन, त्या पशझूळा त्याच्या जवळ आणून स्याच्याकडून त्याचे पुच्छ धरबिले. त्या बरोबर 
तो दुष्ट-अशिक्षित बैल त्याला इतस्ततः ओढीत नेऊं लागला असतां अनेक यातना 
भोगीत असूनहि स्वनगराला जाण्याच्या इच्छेनें ब तो आपला उपदेशक आपला आस- 
हितकती आहे, असँ जाणून तो ते धरलेले बैलाचे पुच्छ सोडीना. स्या लवाड पुरुपावरील 
्द्धेमुळेंच इष्ट स्थानी जाण्याच्या प्रबळ इच्छेमुळे त्या मत्त वेलाचें पुच्छ सोडावे असे 
त्याच्या मनांत येईना. त्यामुळें वारंवार अनेक यातना भोगून इष्ट स्थानाची प्रासि न 
होतांच तो बिचारा मोठ्या शोकसागरांत पडला. त्याच न्यायाने हाहि मुमुक्ष श्रद्धाळु- 
त्वाने शास्रामुळें झालेली अनात्म्यावरील आत्मदृष्टि न सोडतां अनर्थभाक्‌ होईल 
असा याचा भावाथे 

१ न्यायनिणेय--' तांस्ते प्रेत्यामिगच्छान्त ये के चात्महनो जनाः -ज आत्मघात 
करणारे लोक ते मरणोत्तर त्या असुय लोकांस प्रात होतात. इशावास्य.३.सु.उ.प् 





अञ्ची श्रति असल्यामुळें ते अनथाला प्रास होतील, असा याचा भावार्थ 
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१९८ रहमसूत्रारीरभाष्यारथ 


भाष्याथे-- आणि त्या उपदेशाने अबाधित आत्मज्ञान झालें असतां, ज्याच्या- 
चर चोरीचा आरोप आळा आहे अशा एखाद्या सत्याने तस परशूचें ग्रहण कर- 
णाऱ्या पुरुषाचा मोक्ष-बंधापासून सुटका झाळेली दिसते.-सु-उ.पृ.४४२पहा.- 
या दृष्टान्तानें सत्य ब्रह्मामध्यं “मी ' अशा आभिनिवेशानं युक्त असलेल्या पुरु- 
पाचा मोक्षोपदेश उपपन्न होतो. [ सत्यामिसंध पुरुषाचा तो मोक्षोपदेश, संपत्पक्षीं 
उपपन्न होत नाहीं, असें ' अन्यथा० ' इत्यादि भाष्यान सांगतात-]=पण असे 
न मानतां त्याच्या उलट अमुख्य आत्म्यामध्य सतू-आत्मतत्त्वाचा उपदशा मानल्यास 
£ अहं उक्थं आस्मि इति विद्यात्‌ '-मी उक्थ-दारीरादिकांना उठविणारा प्राण 
आहे, असें जाणावें-असें चिंतन करावें-ऐ.आ.२.१.२.६-याप्रमार्ण हें महावाक्या- 
पासून होणारे ज्ञान केवळ संपद्रूप आहे, त्यामुळें त्याचं फळ आनित्य आहे, असं 
होईल ! आणि तें ज्ञान संपन्मात्र आहे, त्याला अनित्यफलत्व आहे असें झालं 
असतां मोक्षाचा उपदेश उपपन्न होणार नाहीं. [कारण सव मांक्षवाद्यांनां माक्षाळा 
नित्य मानळेलें आहे. याप्रमाणे सांख्यांच्या पक्षींहि मोक्षोपदेशाची अनुपपत्ति . 
सांगून “ तस्मात्‌ न० ' इत्यादि भाष्याने उपसंहार करितात-]-याप्रमाण प्रधान- 
पक्षां मोक्षाची अनुपपत्ति होत असल्यामुळे किंवा मोक्षाचा उपदेश केलेला अस- 
ल्यामुळे सद्र्प अणुत्वामध्ये--त्याअर्थी आत्मशब्दाला गीणत्व नाहीं. [ सांख्यांनीं 
दिलेल्या इान्तांतील-प्र. १९२-गोणत्व ` भ्रत्ये तु०' या भाष्यान स्वीकारतात-] . 
भाष्य--भ्रत्ये तु स्वामिभयभेदस्य प्रत्यक्षत्वादुपपन्नो गोण आत्मशब्दो 
ममात्मा भद्रसेन इति। अपि च क्काचित्‌ गौणः शाब्दो दृष्ट इति नेतावता शाब्द- 
प्रसाणकेऽर्थे गौणी कल्पना न्याय्या, सवेत्रानाश्वासम्रसंगात्‌॥ 


_आष्यार्थ- पण स्वामी व भृत्य हा भेद प्रत्यक्ष असल्यामुळे भृत्य या अर्थी भद्रसेन 


भाझा आत्मा आहे” असा गौण आत्मशब्द उपपन्न होतो.[मुख्य अर्थ संभवत असतांना 
गोण अर्थ मानणें, हा अन्याय असव्यामुळेहिः“आत्म~'शान्द ¦ सत्‌? या अर्थी मुख्य 
आहे, असं ` अपि च क्कचित्‌० ` इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]=रिवाय काचित्‌ 
शृत्मादिकांमध्यं गौण दान्दप्रयोग केलेला आढळतो म्हणून तेवब्यावरून शब्द हेंच 





१ न्यायनिणेय- मुख्य अर्थाचा असंभव व एका पदार्थाच्या गुणाचा दुसर्‍या 
पदाथामध्ये संभव, हें गौणत्वाचे निमित्त आहे. पण त्याच्या अभावीं गौणस्वाची 
कल्पना केल्यास अतिप्रसंग प्रात होईल, अशा आशयाने आत्मशब्दाला गोण न 
मानण्याचे आणखी कारण “ कचित्‌० › इत्यादि भाष्याने सांगतात, 
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अध्याय पहिला पा. १. अ. ९. सू. ७. १९९ 


ज्याला प्रमाण आहे, अशा अर्थीहि गौणी कल्पना करणे न्याय्य नाहीं. कारण 
तशी कल्पना करू लागल्यास ' मी आत्मा आहें ? इत्यादि ठिकाणींहि मुख्य 
आत्मऱाब्द नाहीं, असे म्हणण्याचा म्ह० सवेचं प्रयोगांमध्ये अविश्वास होण्याचा 
प्रसंग येईल ! [-याप्रमाणे “आत्म-शब्दाच्या गौणस्वार्चे निरसन करून तो राब्द 
आत्मा व अनात्मा या दोन्हीं अर्थी साधारण आहे, या म्हणण्याचं निरसन 
करण्यासाठीं त्या पक्षाचा अनुवाद ' यत्तृक्तं० › इत्यादि भाष्यान कारेतात-] 
भाष्य--यत्तक्त चेतनाचेतनयोः साधारण आत्मशव्दः: क्रतुञ्वलनयोरिव 
उ्योतिःशच्दः इति, तन्न । अनेकाथत्वस्यान्याय्यत्वात्‌ । तस्सा्चेतनावेषय एव 
मुख्य आत्मशच्दश्चतनत्वोपचारादूभूतादिषु प्रयुज्यते भूतात्मद्रियात्मेति च ॥ 
भाष्याथे-- आतां “ क्रतु-ज्योतिष्टोम याग व अग्नि या अर्थी ` ज्योतिः 
शाब्द जसा साधारण आहे, तसा 'आत्म- राब्द चतन व अचतन या अर्था साधा- 
रण आहे,” असं जे हटले आहे-प्र.१९३-[तें वरोबर नाहीं, असा पुढीळ “तन्न' या- 
च्याझीं संबध. एका अर्थी मख्य असलेल्या शब्दाची त्या शब्दाच्या संबंधामुळे 
सऱ्या अर्थी वाति संभवत असल्यास त्या अर्थीहि त्या शब्दाची झाक्ते कास्पिली 
पाहिजे. पण तशी झाक्तेकस्पना केल्यास गौरव दोष येतो, यास्तव तशी कल्पना 
करणं योग्य नाहीं, असं * तन्न० ` इत्यादि भाष्यान सांगतात-]=ते ह्मणणं युक्त 
. नाही. कारण एका शब्दाच्या अनेका्थत्वाळा अन्यायत्व आहे. [ म्ह० एका राब्दा- 
चे अनेक अर्थ मानणें हा अन्याय आहे. कांहीं शब्दांचे अनेक अर्थ दुसरा 
कांहीं मार्गच नसल्यामुळे मानावे लागतात, असा याचा भावाथ.-मागें पृ. १५९ 
पहा.-“अहोपण, प्रधान हा आत्मशब्दाचा मुख्य अथ आहे. पण त्याचा विवेक न 
झाल्यामळें अन्य अर्थी त्या शब्दाचा प्रयोग होतो, '' अशी आझका धेऊन 'व्यापि, 
विषयग्रहण, संततभाव !-सु. उ. प्र.२६०पहा.- इत्यादि निमित्ते चेतनामर्ध्येच 
मख्यत्वेकरून असल्यामुळं त्याच अर्थी 'आत्म-'शब्दाला मुख्यत्व आहे,अस तस्मात्‌? 
इत्यादि भाष्यांने सांगतात-]=तस्मात्‌ चेतन या अर्थीच मुख्य “ आत्म- राब्द 
आहे. | “ तर मग ' भूतात्मा ' इत्यादि शब्दांचा प्रयोग कसा हांता : ' अशा 
आडांका घेऊन “ जीवाच्या ऐक्याध्यासामुळें पंचकोशरूप भूतांना व इंद्रियांना 


= 











१ न्यायनिर्णय---अग्न्यादि शब्दांचे माणवकादिकांमध्यें गौणत्व दिसत असल्यामुळे 

ns &५. क नचे क यईल “se वन्न --> ~ 

अग््यादिपदार्थामध्येहि त्यांचें गोणत्व मानण्याचा प्रसंग येइल, असे 'सवंत्र०' इत्यादि 
भाष्यानं सांगतात, 
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२०० रह्सूत्ररारीरमाष्याथ 


आत्मरव्दत्व आहे. परमात्म्याच्या ऐक्याध्यासामुळं प्रधानाख्य प्रकृतीला * आत्म- 
झाब्दत्व आहे ” असें ' चेतनत्वेऽपि० ' या भाष्यान सांगतात-]=आणि चेतन- 
वाच्या उपचारामुळे म्ह० चैतन्याचे सवत्र तादात्म्य केल्यासुळ भूतादि-अर्थी भू- 
तात्मा व इंद्रियात्मा असा ' आत्म-शब्द योजिला जातो. [ किंवा ब्यापी वस्तु या 
अर्थी आत्मरान्द साधारण जरी असला तरी या प्रकृत श्रुतात ता प्रधानपरच 
आहे, असा निश्चय करण्यास कांहीं विशेष कारण दिसत नाहीं, त्यामुळ साळा | 
प्रधानवृत्तित्व नाहीं, असे ' साधारणत्वेऽपि० › इत्यादि भाष्यान सांगतात] | 

भाष्यं--साधारणत्वे5प्यात्मशव्दस्य न प्रकरणसुपपदं वा किंचिन्निश्चायक- 
संतरेणान्यतरबृत्तिता निधीरयितुं शक्यते । न चात्राचेतनस्य निश्चायकं किंचि- 
त्कारणमरित । प्रकृत त॒ सदीक्षिठ, संन्निहितश्च चेतनः श्वेतकेतुः । न हि चेत- 
नस्य श्ेतकेतोरचेतन आत्मा संभवतीत्यवोचाम । तस्माच्चेतनावेषय इहात्म- 
शब्दं इति निश्चीयते । ज्योतिःशब्दोऽपि लौकिकेन प्रयोगेण जवलन एव रूढोऽ- 
थेवादकास्पितेन तु ज्वळनसादृरयेन क्रतो प्रवृत्त इत्यदृष्टान्तः ॥ 

' भाष्याथ- आत्मरान्दाला साधारणत जरी असळें तरी प्रकरण किंवा उप- 
पद यांतीळ कांहीं तरी एखादें निश्चय करविणारं निमित्त असल्यावांचून त्यांतील 
अमकच अर्थी त्या शब्दाची ब्रात्ते आहे असा निश्चय करितां येण शक्‍य नाहीं 
[ न्यापित्व, विषयग्रहण व संततभाव ही ज्याची उपाधि आहे त्या आत्मशब्दाला " 

`्रेतन या अर्थी मख्यत्व असल्यास प्रधान या अर्थीहि त्याच्या मुख्यत्वाची त- 
रीच सिद्धिं होते. त्यामळे आत्महान्दाला जड-अजडसाधारणत्व आहे, अस 
म्हणाल तर व्याप्त्यादि निमित्ताने प्रवृत्त होणाऱ्या आत्मराब्दाला जडाजडसा- 
धारण जरी मानळं तरी तो राब्द त्यांतील कोणत्या अर्थी विवाक्षेत आहे, हं प्रक- 
रण किंवा उपपद यावांचून ठरावेतां येत नाही, असा याचा भावाथ.- 'अहापण, 
। परम सूक्ष्म शाक्तिरूप प्रकृति ' हा अथ व्यक्त करणारा ' आणिम- शाब्द यथ 
श्रुत असल्यामुळं त्या ' आणिम-शब्दावरून प्रधानाच्या जाड्याची साद्ध 
हाते. त्यामुळें आत्मशब्द प्रकृति या अर्थाच आहे, असा निश्चय करितां येण 
राक्य आहे,” अशी आझका धेऊन “ शात्तांच्या आंत [स्थित असळल्या चिदात्म्या- 
मध्यंच निरंकुरा अणिमत्व-निरंकुश सूक्ष्मत्व आहे,” असे ' न च०? या भाष्यान 
सांगतात-]ऱ्येथे-या प्रकत प्रकरणांत अचेतनाचा निश्चय करविणारे कांहीं-ग्रक- 
रण. किंवा उपपद नाहीं. [ ' आत्म-'राब्दाला चतनवाचित्् आहे असा निश्चय 
कराविणारं मात्र प्रकरण व ' श्वेतकेतु ! हें पद यांत आहे, असें ' प्रकृत तु०' 
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या भाष्यानं सांगतात-]=पण येथें इक्षण करणारें सतू प्रकृत आहे. म्ह० ईक्षण 
करणाऱ्या सतू-चे हें प्रकरण आहे व चेतन श्वेतकेतु येथे संनिहित-समीप आहे. 
[ “ अहोपण, येथे चेतनांचें सांनिध्य जरी असळं तरी ' तत्त्वमसि ' या महाबा- ` 
क्याने स्या चेतनाचें अचेतन प्रधानाशी तादात्म्य सांगितलेले असल्यामुळे “संनिधि? 
हें लिंग येथे व्यर्थ आहे, तें चतनत्वाचा निश्चय करवू शकत नाहीं, अशी आशंका 
घेऊन ' न हि चेतनस्य०' इत्यादि भाष्यानं “श्वेतकेतुः या उपपदाचें निश्चायकत्व 
स्पष्ट करितात-]=चेतन श्वेतकेतूचा अचेतन-प्रधान आत्मा होऊं शकत नाहीं- 
चेतनाचें अचेतनाऱां तादात्म्य संभवत नाहीं, असे आम्हीं बर-ए. १९ १-सांगितळेंच 
आहे. [ याप्रमाणें ' आक्म-'झाब्द चेतन या अर्थ आहे, असा निश्चय कराविणारे 
प्रकरण व उपपद असल्यामुळं काय निष्पन्न झाले तं 'तस्माच्चेतनाविषयः०' इत्यादि 
माप्यानं सांगतात-]-तस्मात्‌-प्रकरण व उपपद या कारणांमुळे 'जीवेन आत्मना! 
व 'स आत्मा” या चाक्यांतील “आसख-'शाब्द चेतनाविषयं आहे, असा निश्चय केला 
जातो. [आतां वाद्यानं ' आत्म-शवब्द ज्योतिःराब्दाप्रमाणं अनेक अर्था आहे, असा 
जो दृष्टान्त दिला आहे, त्याचे निरसन ' ज्योति:शब्दोऽपि० ? या माष्यान कारे- 
तात-]='ज्योतिः-'शब्दहि लौकिक प्रयोगाने “आग्निं ’ या अर्थीच रूढ आहे. 
[ “ तर मग  वसन्ते वसन्ते ज्योतिषा यजेत “प्रति वसंत ऋतूंत ज्योति्ोमानं 
याग करावा, येथील काळविधींत ज्योतिष्टोम या अर्थी ' ज्योतिः-राब्दाचा 
प्रयोग कसा केला आहे ” अशी आइंका घेऊन ' अर्थवादकह्पितेन० ? इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात-]-पण अर्थवादाने कस्पिलेल्या अग्नीच्या साइइयानें तो शाब्द 
क्रतु-याग या अर्थी प्रवृत्त झाला आहे, त्यामुळें तो शब्द आल्याच्या अनेकार्थे- 
त्वाविषयीं दृष्टान्त होऊं शकत नाहीं. [ “कतमानि तानि ज्योतींपि?- त्या ज्योति 
कोणत्या ? असा प्रश्न करून “ एतानि वांब तानि ज्योतींषि य एतस्य स्तोमाः'-जे 
याचें त्रिबृदादि स्तोम-स्तावक-स्तुति करणारे मंत्र त्याच त्या ज्योती होत,या अर्थवा- 
दाने त्रिबृदादि स्तोमांचे फलप्रकादाकत्तर हें अग्नीशीं सादर्‍्य कल्पिले आहे. 'त्रिव्र- 
्पंचदशः,त्रिबृत्सप्तदराः, त्रिवुदेकविश: ? हे स्तोम-ऋचांचे संघ व्या त्या अर्थाचे 
प्रकाशन करणें या गुणाने प्रकाशक आग्नि या अर्थी रूढ असलेल्या 'ज्योति:- 
शब्दाने सांगितले आहेत. अर्थात्‌ ' ज्याचे ज्योति हे स्तोम आहेत तो ज्योतिष्टोम ' 
अशा विग्रहाने सिद्ध होणाऱ्या ज्योतिष्टोम यागांतील '्योतिः- शाब्द गौण आहे, 
त्यामुळे आत्मरान्दाच्या अनेकार्थत्वाविषयी व साधारणत्वाविषयीं ते उदाहरण 
होऊं शकत नाहीं, असा याचा भावार्थः “अहोपण, “ आत्मशब्दात्‌? या पूवे 


प्रे, २६ CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





२०२ .. _ न्रह्मसूत्र॑दारीरमाष्याथे 


'सूत्रांतच प्रधान या अर्थी आत्मशब्दाळा गौणत्व व साधारणत आहे, या राकेचे 
निरसन करणें उचित आहे. कारण लाघवानं मुख्याथांच कथन सभवत अस- 
तांना गौणत्् व नानार्थकल्व या विषयींची शका दुबळ आहे. त्यामुळ तिच्या निर- 
सनासाठीं प्रथक्‌ सूत्रारंभ करण्याची कांहीं आवश्‍यकता नाहीं, अर्थात्‌ त्या शंकेचे 
उत्तर या रूपाने प्रस्तुत सूत्राचे व्याख्यान करणं फारसं शोभत नाहीं, अशा अरुचीने 
भाष्यकार 'अर्थबा०' इत्यादि भाष्यान म्हणतात-] 

भाष्ये--अथवा पूवेसूत्र एवात्मशब्दं निरस्तसमस्तगौणत्वसाधारणत्वशंक- 
तया व्याख्याय, ततः स्वतंत्र एव प्रधानकारणानिराकरणहेतुव्यांख्येयः ` तन्नि- 
छस्य मोक्षोपदेशात्‌? इति। तस्मान्नाचेतन प्रधान सच्छव्द्वाच्यम्‌ ॥ ७ ॥ 

भाष्या्थ--अथवा पूर्व सूत्रांतच गौणत्व, साधारणत्व या विषयीच्या सवे 
शंकांचे निरसन केळे आहे, अझा रूपानें आत्मदाब्दाचे व्याख्यान करून त्यानंतर 
“तन्निष्ठस्य मोक्षोपदेशात्‌ हा प्रधानकारणवादाच्या निरसनाचा स्वतंत्रच हेतु 
आहे, असें व्याख्यान करावें... [ आत्मरान्द गौण अर्थी आहे, अनेक अर्थी 
आहे, इत्यादि सवे झाकांचें ज्यांत निरसन केलें आहे, अशा रूपानं पूव सूत्रांतच 
आत्मशन्दाचें व्याख्यान करून 'ततः?-“सत्‌-ला “आत्मा? म्हटलेले असल्यामुळें 
ते जीवाहन अभिन्न आहे.” या पूर्वोक्त हेतूच्या, अपेक्षेने मोक्षोपदेश हा प्रधानाच्या 
कारणत्वाचे निरसन करण्यासाठी स्वतंत्रच हेतु आहे, असा याचा भावाथ 
आतां 'तस्मात्‌०' या माष्यानं सिद्ध झालेल्या अथाचा उपसंहार करितात-]= 

तस्मात्‌ अचेतन प्रधान हा 'सत्‌- शब्दाचा अर्थ नव्हे. ७ 





` १ न्यायनिणय--“आत्मान्दात्‌' या पूवोक्त सूत्रोक्त हेतूचं साधक या रूपानं त्याच्या 
झषत्वाने-अंगत्वाने प्रस्तुत सूत्राचे व्याख्यान करून आतां “प्रधानः कारण आहे. या 
वादाच्वा नित्य कारणाचा हा स्वतंत्र हेतु आहे.? या रूपानें त्याचे व्याख्यान “अथवा 
इत्यादि भाष्यानं करितात, | 

२ न्यायनिणय--* सत्‌ ? व ¦ चतन.? यांचं तादात्म्यकथन हा एक हेत च 
यन्नांत सांगितलेला आहे ब ' सत्‌-'दाब्दाच्या अथीमध्यें तन्निष्ठ झालेल्या श्रेतकेतूच 
अक्तिरूप परमानंदाशी ऐक्य सांगितले असल्यामळे चिताचें प्रधानाशी ऐक्य नार्ही, 
हा दुसरा हेतु येथ सांगितला आहे. कारण चेतन ब अचेतन यांचे ऐक्य संभवत 
नसल्यामुळं अचेतननिष्ठत्वाने चतनाचां मोक्षोपदेश असिद्ध. आहे 
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` --अहोपण, ज्याप्रमाणें कोणी एखादा दुसऱ्या . एखाद्याला अरुंधतीची 
अतिसूक्ष्म तारा दाखाविण्यासाठं प्रथम तिच्या जवळची स्थूळ तारा ' हीच अरू- 
धती? म्हणून दाखवितो व त्या. स्थूळतारेची चांगली ओळख पटली म्हणजे मग 
खरी सूक्ष्म अरुंधती दाखावितो, त्याप्रमाणं आत्मतत्त्व अतिशय दुर्ज्ञेय असल्यामुळे 
प्रथम प्रधानाचाच आत्मस्वाने उपदेश केला आहे. त्यामुळे ते प्रधानच | सतः 
झाव्दवाच्य आहे, अशा आशयाने ' कुतः च०? इत्यादि भाष्यानं झंका- 

साष्य--कुतश्च न प्रधान सच्छव्दवाच्यम्‌-- 

भाष्याथ--आणि दुसऱ्या कोणत्या कारणांनी प्रधान सच्छव्दवाच्य नाहीं १ 
[ ‹ हेयस्वावचनात्‌ च › हें सूत्रच त्या शाकेचें उत्तर आहे-] 

त्रं-हेयत्वावचनाच ॥ ८ 

सत्राथ--त्या प्रधानाच्या हेयत्वाचें वचन नाहीं, म्ह० प्रधान हेय-स्याज्य 
आहे, असें सांगितळेळं नाहीं. त्यामुळे ते सच्छन्दवाच्य नाहीं.८-सु. ब्र. पृ. २२- 
पहा. [या सूत्राचे व्याख्यान करण्यासाठी अगोदर हेय अथाची हेयत्वोक्ति कशी 
प्राप्त होते, ते 'यद्यनात्मेव०' या माष्यानें दाखवितात-] 

भाष्य--यद्यनात्मैव प्रधानं सच्छब्दवाच्यं ' स आत्मा तत्त्वमसि › इतीहोप- ` 
दिष्टं स्यात्‌ स तदुपदेशश्रबणादनात्मज्ञतया तन्निष्ठो मा भूदिति युख्यमात्मा- 
नसुपदिदिक्ष शार तस्य हेयत्व त्रूयात्‌। यथारुधतीं ।दिदशयिषुः तत्समीपस्थां 
स्थळां तारामस॒ख्यां प्रथममरूंधतीति आहयित्वा ता प्रत्याख्याय पश्चादरुधती- 
मेव माहयति, तडन्नायसास्मेति त्रयात्त । न चैवमवोचत्‌। सन्मात्रात्मावगतिनिष्ठेव 
हि षष्ठप्रपाठकपारिसमाप्रिद्ृऱ्यते। चशब्दः प्रतिज्ञाविरोधाभ्युञ्चयप्रदशनाथः ॥। 

भाष्याथे--जर अनात्मा असलेलेच म्ह० आत्मा नसलेलूच प्रधान "सतः 
इाब्द्वाच्य असून त्याचाच येथें 'स आत्मा तत्त्वमसि'-तो आत्मा, तें तू आहेस, 
असा उपदेश केलेला असता तर तो श्वेतकेतु त्याचा उपदेशा एंकून अनात्मज्ञतेनं 
' ताननेष्ठ न व्हावा म्हणून मुख्य आत्म्याचा उपदेश करण्याची इच्छा करणाऱ्या 
वेदाने-उपनिषद्रप शास्त्राने त्या अमुख्य आत्म्याचे हेयत्व-त्याज्यत्व सांगितलं 
असतें ! [ “ अहोपण, अगोदर प्रधान व आत्मा यांच एक्य सांगून मग त्याच 
निराकरण करणें हें अंगाळा चिखल लावून तो धुवीत वसण्यासारख आहे, ” 
अझी वाद्याची आइका घेऊन त्याच्या त्या म्हणण्याचे “ यथा अरंधती०' या 
भाष्यानें स॒दृष्टान्त निराकरण करितात-]=ज्याप्रमाण आतसूक्म अरुधताठा 

दाखविण्याची इच्छा करणारा एखादा तिच्या समीप असरूल्या दुसर्‍या स्थूळ 
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अमुख्य तारेचे प्रथम 'अरुंधती' म्हणून ग्रहण करवून, नंतर तिचें प्रत्याख्यान 
निष्रेध करून मुख्य अरंधतीचेंच ग्रहण करवितों त्याप्रमाणें वेदानें किंबा 
उद्दाळकानें ' प्रधान हा आत्मा नव्हे” असे सांगितले असतें. [याप्रमाणें प्रतियोगि- 
प्राप्ति सांगून तिचा निषेध करणारा सूत्राथे सांगतात-]>'हेयत्व-अवचनात्‌ च'- 
पण चेदानें किंवा उद्दाळकानें तसें-त्या उपदेशाचे हेयत्व-त्याज्यत्व सांगितलेले 
: नाहीं. [“सन्मात्न०? या माष्यानें त्याचें कारण-]=कारण छान्दोग्याच्या सहाव्या 
ग्रपाठकाची परिसमाप्ति सन्मात्र आत्मावगतांतच-सन्मात्र आत्म्याच्या साक्षा- 
त्कारांतच झालेली दिसते. [ मिथ्या जडरुक्तीने दूषित-माळिन झालेल्या सत्‌-मध्य 
 'तत्सत्यंः-तेंच सत्य, असं सत्यत्वाचें विधान केळे आहे. त्यामुळें असत्याकाराचा 
बाध करून व 'स आत्मा' तोच आत्मा, असे चिद्रूपाचे विधान केळेळे असल्या- 
मुळें जडाकाराचा बाध करून सत्यैकरस चिदात्माकार अपरोक्ष ज्ञाननिष्ट- 
त्वानेच छांदोग्याच्या सहाव्या अध्यायाची समाप्ति झालेली दिसत असल्यामुळे 
आणि प्रकत सदात्म्याचे प्रत्याज्यान-निषेधहि केलेला नसल्यामुळे 'तत्त्वमासे'-तें 
तू आहेस, हा अमुख्य आत्म्याचा उपदेश आहे, हें म्हणणें सर्वथा अयुक्त 
आहे, असा याचा भावार्थ. पूर्व व उत्तर हेतूशीं दुसर्‍या अनुक्त हेतूचा समु- 
चय करण्यासाठीं सूत्रांत 'च-'कार आहे, असं 'चशब्द:०! या भाष्यानें सांग- 
तात-्सूत्रांतील “च! हा शब्द 'प्रातिज्ञाविरोध? या हेतूचा पूवहेतूंशीं अभ्युच्चय- 
` समुच्चय प्रदार्शित करण्यासाठीं अहि. [““ अहोपण, हेयत्व सांगितळेळे नसणे, या 
` हेतुवरूनच जर प्रधानाचें निरसन होत आहे तर प्रतिज्ञाविरोध? हा आणखी 
एक हेतु सांगून काय करावयाचें आहे?” अशी आरांका घेऊन हेयत्वोक्ति 
स्वीकारूनाहे म्ह० त्या उपदेशाचे हेयत्व सांगितळें आहे, असें गृहीत धरूनहि 
“्चर'काराचा अर्थ 'सत्यपि०' या माष्यानें स्पष्ट करितात-] 

भाष्य--सत्यपि हेयत्ववचने प्रतिज्ञाविरोधः प्रसञ्येत। कारणविज्ञानाद्धि . 
सर्व विज्ञातमिति प्रतिज्ञातम्‌। ` उत तमादेशमप्रक्ष्यो येनाश्रुतं श्रुतं भवत्यमतं 
मतमविज्ञातं विज्ञातमिति, कथं नु भगवः स आदेशो भवतीति, यथा सोम्यैकेन 
सात्पेडेन सर्व मृन्मयं विज्ञातं स्याद्वाचारंभणं विकारो नामधेयं मृत्तिकेत्येव स- 
त्यम्‌? “एं सोम्य स आदेशो भवति ' इति वाक्योपक्रमे श्रबणात्‌। न च सच्छव्द- 
वाच्ये प्रधाने भोग्यवगकारणे हेयत्वेनाहेयत्वेन ना विज्ञाते भोक्तुबर्गो विज्ञातो 
भवति, अप्रधानविकारर्‍्वात्‌ भोक्तुबगेस्य । तस्मान्न प्रधान सच्छच्द्वाच्यम्‌|।८॥ 
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भाष्यार्थ--हेयत्ववचन-हेयत्वाचें कथन केळे आहे, असे जरी मानळे तरी 
प्रतिज्ञाविरोध हा दोष प्राप्त होतो; [माष्यांतील “ अपि+शब्दानं “वस्तुतः? तसे 
कथन केंळेळे नाहींच असं सुचविळे आहे. आतां प्रतिज्ञाविरोधाचा प्रसंग कसा 
येतो, तेंच प्रकट करण्यासाठी प्रतिज्ञेचे स्वरूप 'कारणविज्ञानाद्धि०* इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात-]=कारणाच्या विज्ञानानेंच सथ विज्ञात-विशेषतः ज्ञात होते; 
अशी प्रतिज्ञा केली आहे. वेदांचे अध्ययन करून आलेल्या स्तब्ध-अनम्न 
पुत्राला पिता म्हणाळा--“हे पुत्रा, श्वेतकेतो ! ' उत तं आदिश अप्राक्ष्यः- 
केवल आदिेशाने-शा्राचायाँच्या उपदेशाने ज्ञात होण्यास योग्य असा जो आदिश 
-सदात्मा त्या आदेशाविषयीं तूं आपल्या गुरूला. प्रश्न केलास का £ 'येन , 
अश्रृत श्रतं भवाति '-ज्याचं शाख्रतः श्रवण केल्यानं अश्रुत असंहि दुसर सव श्रुत 
होतें, “अमतं मतं'-ज्याचे तकतः मनन केल्याने मनन न केलेलहि सव मत-निश्चित: 
होतें; ‘अविज्ञातं विज्ञात०?-ज्याळा विशेषतः जाणल्यानं अविज्ञात असळेळहि सव 
िज्ञात होतें, [ म्हणजे मग श्रोतव्य, मन्तब्य व विज्ञातव्य असे आणखी कांहीं 
अवशिष्ट रहात नाहा, असा या उद्दाळकाच्या वाक्याचा भावार्थ आहे. “अहोपण, 
एका वस्तूच्या विज्ञानाने दुसरेंहि सव अज्ञात वस्तुजात ज्ञात कस होइल : 
अशी इंका पुत्र “कर्थ” या श्रृत्यंशानें घेतो-] ` भगवः सः आदेशः कथ चु भवाते 
अहो भगवन्‌ , पण तो आदेश कसा समवेळ £ [ पिता 'कारणाहून कायाला 
परथक्स्व नसते? असें उत्तर “यथा सोम्य०' या श्रृतीनं देतो-]ऱ्हे प्रियदर 
पुत्रा, ज्याप्रमाणें एका मृत्तिकेचे स्वरूप ज्ञात झाल असतां सवं ग्राद्ेकारांच 
ज्ञान होतें त्याप्रमाणे; [ “पण मृत्स्वरूप ज्ञात झाल्याने तिच्या विकारांच ज्ञान कसं 
होते ?? अशी आशंका घेऊन 'वाचारंभणं०' या श्रुतीने पिता त्याविषयी उपपत्ति 
सांगतो-]=विकार वाचारमण आहे. कारण केवल वा। गेद्रियानेच त्याचा आरभ 
केला जातो. [ “ अहोपण, वाक्‌ इंद्रियाकडून केवळ नामाचाच आरभ केला 
जातो, घटादि पदार्थाचा आरंभ केला जात नाही” अशी आइका धेऊन 
नामधेयः या पदाने विकार नाममात्र आहे अस पता सांगतो-]=विकार ह॑ केवळ 
नाम-दाब्द आहे. नुर्या वाकुकडून बोलला जातो, वस्तुतः तो आपल्या कारणाहून 
RR St NN केके अस्सल 


१ न्यायनिणेय--जो विकार असतो तो नुस्ता . वागाळवन म्हटला जाता; तो | 
वस्तुतः नसतो, असा भावार्थ, “नामधेय या श्रतास्थ दाब्दान त्याविषयी देतु सांगि- 
तला जातो, 
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'भिन्न नाहीं, त्यामुळें तो मिथ्या आहे, असा भावार्थ. [ “ अहोपण, नाममात्र अस- 
लेल्या विकाराला जर मिथ्यात्व असेळ म्ह० तो जर वस्तु नसेल तर ल्याहून 
अभिन्न असलेल्या कारणालाहि मिथ्यात्वच असळं पाहिजे” अशी शंका घेऊन 
“नाही, कारणाला. मिथ्यात्व नाहीं,” असे 'मृत्तिकेत्येव सत्ये' या वाक्याने पिता 
सांगतो-}-ात्तिका हीच काय ती सत्य आहे. [ कारणाची सत्ता कायीहून भिन्न 
आहे. पणं कार्याची सत्ता कारणाहून भिन्न नाहीं, म्हणून काये कारणाहून भिन्न 
नाहीं. यास्तव कार्याचं स्वरूप कारणाहून निराळे नसल्यामुळे कारणाच्या 
ज्ञानानं कार्याचें ज्ञान होतें. अथात्‌ या दृष्टान्ताने आकाशादि कार्यानाहि मिथ्यात्व 
, अंसल्यासुळे त्यांचे कारण-जें सन्मात्र तत्त्व त्यालाच सत्यत्व आहे, असं सिद्ध होते. 
त्यामुळं सत्स्वरूपाचे ज्ञान झाल्यावर ज्ञातव्य म्हणून कांहीं अवशिष्ट राहात 
नाहीं, असा दाष्टॉन्तिक आतां पिता “एबं० ' या श्रुतीने सांगतो-]-'हे पुत्रा, 
असा तो आदेश आहे, ' असें वाक्याच्या आरंभीं श्रवण आहे. [त्यामुळे हेयत्व- 
वचन आहे, असं जरी मानळें तरी सच्छन्दवाच्य प्रधान घेतल्यास प्रातिज्ञाविरोर- 
प्रसंग येतो. आतां याच न्यायाने प्रधान ज्ञात झाले असतां त्याच्याशीं त्याच्या 

` विकारांचे तादात्म्य असल्यामुळें त्यांचे ज्ञान होईल, हें खरें, पण प्रधान ज्ञात 
झाल्याने पुरुषांचे ज्ञान होणार नाहीं. कारण पुरुष प्रधानाचे विकार नव्हेत, अशा 
आरायारने भाष्यकार “न च०' इत्यादि माष्यानें सांगतात-]=आणि सत्‌-दाव्द- 
वाच्य व भोग्यवगाचं कारण अझा प्रधानाचे हेयत्वानें [किंवा अहेयत्वाने विज्ञान 
झाळे असतां भोक्तृवगे विज्ञात होत नाहीं. कारण भोक्तृवर्ग हा ग्रधानाचा विकार 
नव्हे-सांख्यांच्या मतांतहि पुरुषांना प्रधानतिकारत्व नाहीं. [पण आमच्या 
मती जीवांना सट्रपत्व असल्यामुळं सदचं ज्ञान झाळे असतां त्यांचें ज्ञान होतें, 
असा भावार्थ. अ थोत्‌ कार्य कारणमात्र आहे, असें मानल्यास सांख्यांच्या ' मता- 
गप्रमाणेहि ' एकविज्ञानाने संव विज्ञान ' ही प्रतिज्ञा सिद्ध होते, असें म्हणतां येत 
नाहीं. वेदान्तमताप्रमाणं प्रतिज्ञाविरोध न येणे, याचें फल 'तस्मात्‌०? इत्यादि 

उपसंहारवाक्याने सांगतात-]-तस्मात्‌ प्रधान सच्छब्दवाच्य नाहीं ८. [' कुतश्च ' 
या भाष्यान त्याविषयींच प्रश्पूर्वक आणखी हेतु सांगतात--] 
' आष्यं कुतश्च न प्रधानं सच्छव्दवाच्यम्‌-- 

` भाष्याथे--आणखीं पुनः कोणत्या कारणाने प्रधान सच्छन्द्वाच्य नाहीं, ते 

“स्वाप्ययात्‌? या MT es . . .. सूत्राने सांगतात-- | | 
१ भामती-_शिवाय जगत्कारणाच्या प्रतिपादनाला आरंभ करून 'स्वपितिर या दाब्दाची 
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सञ्र- स्वाप्ययात्‌॥ ९ 

सूत्राथे--सुपुप्तींत जीवाचा स्वमध्ये म्ह० सद्रूप आत्म्यामध्ये अप्यय म्ह० ल्य 
श्रत आहे. त्यामुळे सत्‌ चेतनच आहे. ९-सु. ब्र. पर. २२-पहा-[ “प्रधान सच्छब्द- 
वाच्य नाहीं, याविषयी “कारण चित्परतिविंबांचा बिंबभूत चिदात्म्यांतच लय होतो! 
हा हेतु व्यावेकरण आहे, ” अशी आशंका घेऊन प्रकरणानुसंधानपूबॅक भाष्यकार 
' तदेव० ' इत्यादि माष्यानें सूत्राचे व्याख्यान करितात] [ 

भाष्यं--तदेव सच्छव्दवाच्यं कारणं प्रकृत्य श्रूयते-' यत्रैतत्पुरुषः स्वपिति . 
नाम सता सोम्य तदा संपन्नो भवति, स्वमपीतो भवति, तस्मादेनं स्वपिती- 
त्याचक्षते स्वं ह्यपीतो भवति? इति । एषा श्रुतिः स्वपितीत्येततपुरुषस्य लोकः ` 
प्रसिद्धं नाम निवाक्ते । स्वशव्देनेहात्मोच्यते ।. यः प्रकृतः सच्छच्द्वाच्यस्त- 
मपीतो भवत्यपिगतो भवतीत्यर्थः । अपिपू्वेस्यैतेलेयाथत्वं प्रसिद्ध, प्रभवाप्यया- 
वित्युत्पत्तिप्रख्ययोः प्रयोगदशेनात्‌ ॥ 

भाष्याथ--ल्याच सच्छन्दवाच्य कारणाळा आरंभ करून-त्याच्या प्रातिपादनाला 
आरंभ करून असे श्रुत आहे-' यत्र '-ज्या सुषुप्त्यवस्थंत | एतत्‌ पुरुषः स्वापिति 
नाम “पुरुषांचे ' स्त्रपिति? असें हें नांव होते, “तदा हे सोम्य सता संपन्नः 
भवाति ~ त्यावेळीं हे प्रियदशेन पुत्रा, तो पुरुष सत-शीं संपन्न-त्याच्याशां एक- 
रूप होतो. [प्रकरणावरून ऐक्याचे ज्ञान होत असल्यामुळे सत्‌-शान्दाच्या लक्ष्या- 
थाळाच चिट्विंबल आहे, त्यामुळें हेतूला व्याधिकरणत्व नाहीं, अशा आशयाने 
“स्वमपीतो भवति? ही श्रुति सत्‌-चे चित्त्व सांगते. किंवा पुरुषाचं सत्‌-दां ऐक्य 
जरी असलें तरी “स्वपिति? या नांवाची प्रद्वात्ति कशी होते तें ' स्वं०' इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात-]=“ स्वमध्यै-आत्म्यामध्यें डीन होतो” [ ' तस्मात्‌० "इत्यादि 
SBIR Si ST 
व्युत्पात्त सांगणारी श्रुति चेतनच जगाचे कारण आहे, असे सांगते. ' स्वपिति- 
शब्दांतील “ स्व ' हा शब्द जरी. आत्मवाची असला तरी चेतन पुरुषाला अचेतन- 
प्रधानत्व संभवत नाही आणि तो शब्द. आत्मीय म्ह० आत्मसंबंधी या अर्थी जरी 
मानळा तरी आत्मीय अचेतनामध्यं पुरुषार्थ या रूपाने चेतनाचा प्रलय उपपन्न 
होत नाही. कारण मृत्तिकारूप घट आत्मसंवंधी-आत्मीय, आशाहि जलांत लीन होत 
नाही, तर स्वरूपभूत मृत्तिकेतच 'लीन होतो. त्याचप्रमाणे शिंपीवर भासले रुपं अना- 
त्मभूत हत्तीमध्ये लीन होत नाही, तर आत्मभूत शिंपीतच लीन होते, असं ' स्वाप्य- 
यातू ' या सूल्नाने सूत्रकार सांगतात, 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





२०८ _©ब्रहमसूत्रशारौरमाष्यार्थ 


भागाने श्रति त्याविषयीची लोकप्रसिद्वि सांगते-]=“तस्मात्‌-म्हणून त्या पुरु- 
षाला “स्वपिति? असे म्हणतात. ” [“ तस्मात्‌? यांतील “तत्‌-शब्दाचा अर्थच 
“स्न हे०! या भागाने सांगते-]=' हि?-ज्या अथी स्वमध्यं-सदात्म्यामध्ये लॉन 
होतो त्याअर्थी त्याला “स्वापिति ? असं म्हणतात-छां. ६.८.१ सु. उ. प्र.४३०- 
“इति '-असे श्रुत आहे. [असा संबंध. आतां भाष्यकार या श्र॒तीचें तात्पर्य * एषा 
श्रुतिः०? इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-ही श्रुति ' स्वपिति’ अझा या पुरुषाच्या 
छोकप्रासेद्ध नांवाचें निवचेन करिते. [त्या नांवाची व्युत्पत्ति सांगणाऱ्या श्रुतीच्या 
अक्षरांचे व्याख्यान ' स्वशव्देन० ' इत्यादि भाष्यानें करितात. किंवा “पण ती 
वति नामनिवेचन जरी क्रीत असळी तरी तेवढ्याने प्रधानाचें निरसन कसें 
होणार? ” अशी आशंका घेऊन ' स्वशव्देन० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=' स्व- 
` राब्दाने येथें आत्मा सांगितला जातो. जो प्रकृत ' सत्‌ -'शब्दवाच्य पदार्थ लाला 
अपीत होतो-आपिंगत होतो-त्यांत पुरुष-जीव लीन होतो, असा याचा भावा. 
[ “ अहोपण, गति म्ह० गमन-स्वतःून भिन्न विषयामध्येंच संभवतें. स्वत:मध्येंच 
स्वतःची गति संभवत नाहीं.” अशी आशंका घेऊन “अपि ? या उपसर्गावरून 'ल्य? 
या अर्थाचे ज्ञान होतें, असे “ आपिपूवस्य०?' या माष्यानें सांगतात-]=* अपि? 
हा उपसगे ज्याच्या पूर्वी आहे अशा ' एति ?-म्ह्‌० “इ? या गत्यथ धातूचा ल्य 
हा अथ प्रसिद्ध आहे-आपिपूवक ' इ-' धातूचे लायार्थतव प्रसिद्ध आहे. [' प्रभव ० 
इत्यादि भाष्याने ती प्रासीद्विच प्रकट करितात-]-'प्रभवाप्ययौ ? म्ह ०उत्पात्ति व प्रलय 
असा उत्पत्ति ब प्रळय या अर्थी त्या शब्दांचा प्रयोग केलेला आढळतो. 
[ “अहोपण, ' आपि-पूर्वक गाति या अर्थी पठित असलेल्या 'इ! या धातूचा 
छ्य हा अर्थं जरी असला तरी नित्य जीवाचा ल्य कसा होईल १” अझी आदांका 
घेऊन “ उपाधिळ्यासुळे त्याचा ल्य होतो,” असे सांगण्यासाठी जाग्रत्‌ ब स्वभ 
या दोन अवस्थांची उपाधि “मन:० ? इत्यादि माष्यानें सांगतात] 
भाष्यं--मन:प्रचारोपाधिविशषसंबंधादिंद्रियाथान्गृहुस्तद्विशेषापत्नो जीवो 
जागात । तद्वासनाविशिष्ट: स्वप्नान्पश्‍यन्मनःदाब्दवाच्यो भवति । स उपाधिद्व- 
यापरम सुषुप्तावस्थायां उपाधिक्रतविशेषाभावात्स्वात्मनि प्रलीन इवेति ' स्व. 
ह्यपीतो भवति’ इत्युच्यते । | 
आघ्याथे-मनाचे प्रचार म्ह० इंद्रियांच्या द्वारा बुद्धीचे परिणाम याच उपाधि 
आहेत. त्यांच्या योगाने घटादि स्थूळ पदार्थ या बिरेषांचा आत्म्याशी संबंध होत 
असल्यामुळें त्या विषयांना पहाणारा आत्मा स्थूल विरोषाऱीं-देहाशीं ऐक्यभ्रांतीला 
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प्राप्त होऊन ' विश्व”संज्ञक जीव जागतो. [ बुद्धिर्परिणामरूप उपाधींनीं आत्म्याचा 
घटादिविषयाशीं संबंध होत असल्यामुळें चक्षुरादि इंद्रियांनी त्याच स्थूल विष“ 
यांस पाहणारा जीव देहाशी आपलं तादात्म्य मानतो व * जागतो? या व्यव- 
हारास पात्र होतो, अशी जागरावस्था सांगून स्वप्नाचा उपन्यास “तड्ठासनचा०' इत्यादि 
भाष्यानें करितात-]=जाप्रदवस्थेतील अनुभवाच्या वासनांचा आश्रय, अशा 
मनानें विशिष्ट होऊन स्वप्मांस पाहणारा तो मनःराब्दवाच्य होतो. [ विचित्र जाग्र- 
द्वासनांनीं विशिष्ट, मनोमात्रोपावि, तेजससंज्ञक, वासना हाच ज्यांचा देह-आकार . 
-स्वरूप आहे अशा उच्चनीच स्वम्नांस पाहणारा जीव 'एवमेव खळ सोम्य एतन्मनः? 
या श्रुतींत सांगितल्याग्रमाणे मनःइान्दवाच्य होतो. अथोत्‌ मनाच्या द्वारा 
आत्माच व्याचा लक्ष्यार्थ होतो. “तथापि त्याचा ल्य कसा सांगितला आहे? ” 
अशी आइांका घेऊन “स उपाधि०' इत्यादि भाष्याने तिचें समाधान सांगतात-] 
तो सुषुप्त-अवस्थेमथ्ये त्या दोन्ही उपाधींचा उपरम झाला असतां उपाधिकृत 
विरोषाचा अभाव झाल्यामुळे स्तात्म्यामध्यें जणुंकाय लीन होतो, स्यामुळे 'स्वं 
अपीतो भवाति !-स्वरूपांत लीन होतो, असें म्हटळं जातें. [ स्थूल व सूक्ष्म 
या दोन उपाधि, त्यांचा उपरम-लय झाला असतां ' मी मनुष्य, कता, मोक्ता 
दरष्टा? इत्यादि विदोषामिमानाचा अभाव होतों. त्यामुळे आत्माच छीन झाला 
आहे, असें उपचारानें म्हटलें जाते.--““ अहोपण, ' स्वरपिति ' या नांवाचें जें 
निर्वचन केळें आहे तो अर्थवाद आहे. त्यामुळे त्याचा यथाश्रुत अर्थच ध्याव- 
याचा नाहीं” अशी आशंका घेऊन त्या निवेचनाळा यथाथेत्व आहे, असे सांग- 
ण्यासाठी 'यथा ०! इत्यादि भाष्याने दोन दृष्टान्त सांगतात] 

भाष्यं--यथा हृद्यशव्दनिवेचनं श्रुत्या दर्शितम्‌--“स वा एष आत्मा 
हृदि तस्यैतदेव निरुक्तं हृद्ययमिति तस्मादूधृदयमिति' इति। यथा वा अशनायो- 
दन्याशब्दप्रवृत्तिमूरं दशयति श्रुतिः--“आप एव तदशितं नयन्ते ? ` तेज एब 
तत्पीतं नयते’ इति च । एवं स्वमात्मानं सच्छव्दवाच्यमपीतो भवतीतीममर्थ 
स्वपितिनामनिवेचनेन दशयति ॥ ॒ 

भाष्याथै--ज्याम्रमाणे श्रुतीने ` हृदय-शब्दाचें निवेचन प्रदर्शित केळं आहे, 
। तोच हा आत्मा हृदयांत आहे. व्या ' ह्ृदय-शब्दाचे व हदि अयं "हृदयांत 
हा, असें हेंच निर्वचन आहे. म्हणून हें हृदय होय ” असं श्रुतीने हृदयाच 
निवेचन केळे आहे.-छां.८.३.३. सु. उ. पृ- योत प्या अझ- 
नाया-उदन्याशब्दांच्या प्रवृत्तीचे मूळ ` आपच तें आशित-खाछ्लेलं अन्न नेत, 
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तेजच व्या प्याळेल्या जळादिकांना नेतें.-छां.६.८. ३, ९. सु. उ. ऐ.४३१,३२ 
षहा--असे श्रुतीने दाखविलं आहे. [ आपच त्या खाल्लेल्या अन्नाला द्रवरूप करून 
नेतात म्ह० जिरावितात, म्हणून आप्‌ हाच ' अशनाया-'रान्दाचा अर्थ आहे. 
तेज प्याळेल्या जळाला शोषून टाकते, म्हणून तेजच उदन्या आहे, असें 
निवचन “अझनाया-पिपासे मे सोम्य विजानीहि '-मजपासून भूक व तहान यांचे 
निर्वचन ऐक, असा उपक्रम क्रून सांगितळे आहे. “आपः” हा निस्य बहुवचनी इाब्द 
आहे, त्यामुळं ' अशनाया: ! असे पद व्हावयास पाहिजे होते, पण “ अशनाया? 
असें एकवचन ज॑ योजले आहे तें छांदस आहे. त्याचप्रमाणे तेज नपुंसकलिंगी 
असल्यामुळे 'उदन्यं' असं व्हावयास पाहिजे होतें, पण 'उदन्या' असा जो दीर्ध 
पाठ आहे, तोहि छांदस आहे. या दोन. दृष्टान्तांतीळ अथोची दाष्टान्तिकांत 
योजना करितात. म्ह० हृदय व अशनाया-उदन्या यांचे निर्वेचन जसे यथार्थ आहे 
तसंच £ स्वापिति-'शन्दाचें निवेचन यथार्थ आहे, असें “ एवं०' इत्यादि 
भाष्याने सांगतात-|-याप्रमाणें “ सच्छन्दवाच्य स्वाल्याळा अपीत होतो--स्वात्म्या- 
मध्ये छीन होतो, ” असा हा अर्थ ` स्वपितिःनांवाच्या निवेचनानें श्रति दाख- 
बिते. [ “ अह्दोपण, प्रधान व्यापी आहे, व्यासुळे ते अव्यापि जीवाचे लयस्थान 


होणें शक्य आहे. अथात्‌ ' स्वाप्ययात्‌ ? हा उक्त हेतु अन्यथासिद्ध आहे. म्ह० 


तो प्रधानपक्षींहि संभवतो” अशी आशंका घेऊन चितूची आचित्त्वापाति म्ह० 
चेतन जीवाळा अचेतन प्रधानभाव ग्राप्त होणे अयोग्य आहे, असें ' न च० ? 
इत्यादि भाष्याने सांगतात-] 

भाष्ये--न च चेतन आत्माऽचेतनं प्रधानं स्वरूपत्वेन प्रातिपद्येत । यदि 
युन: मरधानमेवात्मीयत्वात्स्वशव्देनेवोच्येत, एवमपि चेतनो5चेतनमप्येतीति . 
विरुद्धमापद्येत । श्रुत्यंतर च--प्राज्ञेनात्मना संपरिष्वक्तो न बाह्य किंचन वेद 
नान्तरम्‌’ इति सुषुप्तावस्थायां चेतनेऽप्ययं दशेयति। अतो यस्मिन्नप्ययः सर्वेषां 
चेतनानां तच्चेतनं सच्छव्द्वाच्यं जगतः कारणं न प्रधानम्‌ ॥ ९ ॥ 

भाष्याथ-- चेतन आत्मा अचेतन प्रधानाला स्वरूपाने कधींच प्राप्त होणार 


¢ र ऱ्य 
नाही. [ “ अहोपण, 'स्व-शब्दाची ` आत्मा › या अर्थी जशी शक्ति आहे तशीच 


ती आत्मीय-आत्मसंबंधी प्रधान या अर्थीहि शाक्ति आहे,” अशी शंका घेऊन: 
र यदि म इत्यादि he 

'यादि० ' इत्यादि भाष्याने पूवोक्त वाक्यच आधिक स्पष्ट करितात-}-प्रधानाळा 
आत्मीयत्व असल्यामुळें म्ह० तं आत्मसंबंधी-आत्म्याचे असल्यामुळें प्रधानच 


स्वशब्दाने सांगितळें जाईछ, असें जरी म्हटळें तरी सुद्धां चेतन अचेतनाला म्रा 
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होतो-तो त्यांत ल्य पावतो, हें म्हणणे विरुद्ध होईल, त्यावर विरुद्धकथन हा 
दोष येईल. [ 'स्व-'शब्दाचा आत्मा हा मुख्य अर्थ आहे. त्याच्या संबंधानें आत्मीय 
पदार्थ लक्ष्यं हातो. त्यामुळें कांहीं कारण नसतांना मुख्याथ सोडून ठक्ष्यार्थीचे ग्रहण 
करणें अयोग्य आहे. मृत्तिकात्मक घटाचा मृत्तिकेंतच ल्य होतो, तत्संबंधी जळादि- 
कांत त्याचा लय होत असलेला दिसत नाहीं, असा याचा मावारथ-आतां 'स्वपिति-* 
नामनिर्वचन करणाऱ्या या श्रुतीबर अनुग्रह्म करणारी वृह्ददारण्यक श्रुति श्रुत्यन्तरं च' 


` इत्यादि भाष्यानें पढतात-]“ प्राज्ञ आत्म्याशीं-बिंबभूत चैतन्याशी-ईश्वराशी 


तादात्म्य-भेदभ्रमाच्या अभावामुळे अभेद पावलेला जीवात्मा देहाच्या बाहेरचे. 
कांहीं जाणत नाहीं व देहांतीळ कांहीं जाणत नाहीं. “बृ. ४.३.९१. खु. उ 
पृ.९७८-ही दुसरी श्रुति सुपुत्तावस्थेंत चेतनामध्ये जीवाचा अप्यय-ल्य दाखविते. 
[याप्रमाणें “स्वाप्ययात्‌? या हेतूच्या अन्यथासेद्धीचा अभाव झाला असतां “अतः 
इत्यादि भाष्यानें फलित सांगतात-]-्यास्तव सव चेतनांचा-जीवांचा : ज्यांत 
ल्य होतो तें सच्छव्दवाच्य चेतन जगाचे कारण आहे, प्रधान जगत्कारण नाह[.*. 

_ उपक्रम व उपसंहार या दोहोंची ब्रह्ममध्ये एकवाक्यता होणे, हें एक तातपय- 
लिंग सांगून अभ्यास हें दुसरें लिंग सांगण्यासाठी “गतिसामान्यात्‌ या सून्ञाळा 
“कुतश्च ०! इत्यादि अवतरण देतात--- 

भाष्य--क्ुतश्च न प्रधान जगतः कारणम्‌-- | 

भाष्याथ--आणखी कोणत्या कारणानें प्रधान जगाचे कारण नव्हे, ते पुढील 
सूत्राने सांगतात-- 

सून्रं--गतिसामान्यात्‌ ॥१० 

सूत्राथ-त्या सा वेदान्तावरून होणाऱ्या गतीचें-अवगतीचे-ज्ञनांचे सामान्य, 
आहे-स् ेदान्तांबरून चेतनच जगाचे कारण आहे, असे समान-एकसा- 
रखेंच ज्ञान होते, आामुळे अचेतन प्रधान जगाचे कारण नाहीं. १०-सु. ब्र त ३ 
पहा.-[आतां भाष्यकार हाच सूत्राथ “यदि तार्किक०' इत्यादि भाष्याने व्यतिरेक- 

Ca 
क त्त इव वेदान्तेष्वपि भिन्ना कारणावरतिरमविष्यत्‌, | 
काचिचेतने ब्रह्म जगतः कारणं, कचिदचेतनं प्रधान; कचिदन्यदेवेति, तत सा 
चित्रधानकारणवादानुरोधेनापि ईक्षत्यादिश्रवणमकल्पयिष्यतू । न त्वेतद्‌ र, 
सामनेव हि. सर्वेषु वेदान्तेषु चतनकारणावगतिः | - 
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_ आष्यार्थ--ताकिकांच्या सिद्धान्तामध्ये जशी, तशीच वेदान्तांमध्येहि जर 
भिन्न कारणाची अवगाते झाळी असती म्ह० कोठें चेतन ब्रह्म जगाचें कारण 
आहे, कोठे अचेतन प्रधान कारण आहे व कोठें परमाणू वगेरे दुसरेंच कांही 
कारण आहे, असं जर ज्ञान झाळं असतें, तर कदाचित्‌ प्रधानकारणवादाच्या अनु- 
रोधानंहि इक्षत्यादि-श्रवण आहे, अशी कल्पना करितां आली असती.पण तसें अवग- 
तिवेषम्य-ज्ञानाचें वैषम्य कोठेच होत नाहीं. सर्व वेदान्तांत चेतन कारणाची अबगति 
-ज्ञान सामानच-एकसारखंच होतें. ['यथा ०'या भाष्यानें त्याचीं कांहीं उदाहरणें-] 
भाष्य“ यथाम्नेउ्बेलतः सवी दिशो विस्फुछिंगा विप्रातिषठेरन्नेवभे. 
वैतस्मादात्मनः सर्वे प्राणा यथायतनं विप्रतिष्ठन्ते प्राणेभ्यो देवा देवेभ्यो लोकाः” 
इति, “तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशः संभूतः? इति, “आत्मत एवेदं सर्वम्‌’ इति 
“आत्मन एष प्राणी जायते' इति चात्मनः कारणत्वं दर्शयन्ति सर्वे वेदान्ताः ।। | 
आत्मशब्दश्च चेतनवचन इत्यवोचाम ॥ 
भाष्यार्थ ज्याप्रमाणे पेटळेल्या अग्नीपासून सव बाजूंस किटाळें उडतात त्याच 
माण या आस्मयापासून चक्षुरादि सव प्राण आपापल्या गोल्कांत प्राहुर्भूत होतात. 
आणाच्या मागोमाग त्यांवर अनुग्रह करणाऱ्या सूयीदि देवता ब त्या देवतांच्या 
मागोमाग “लोक्यन्ते इतिं छोकाः'-ज्यांचा अनुभव घेतला जातो ते लोक म्ह० . 
विषय ग्रादुभूत होतात. ”-की. ३. ३. सु. उ. पृ. ८७३ पहा.--“त्याच या 
आस्यापासून आकाश उत्पन्न झालें -त्ै.२.१.सु.उ.प्र.२०८--५ आत्म्यापासू- 
नच द सवे झालें जश. ७.२६.१ -सु.उ-प.४९४- 'आत्म्यापासून हा प्राण उत्पन्न 
होतो.”-ग्र.३.२.सु.उ.पृ.१०९-असे सर्व वेदान्त आत्म्याचे कारणत्व दाखावितात; 
आणे “आमा? हा शब्द चेतन या अर्थाचा वाचक आहे, असें आम्ही सां गि- 
तळे आहे. [“अहोपण, सर्व वेदान्तांना स्वतःप्रामा क द 
‘प्रामाण्य असल्यामुळे प्रत्येक वेदान्त 
-उपाचेषदू स्वार्थाचा निश्चय कराविणारेंच आहे, तेव्हां त्यांचे गातेसामान्य सांगून 
काय करावयाचे आहे?''अरी आशंका घेऊन'महच्च०'इत्यादि भाष्याने सांगतात] 
ह न ट कान चेतनकारणत्वे समान- 
तत्व; चक्षुरादीनामिव रूपादिषु । अतो गातिसामान्यात्सर्वज्ञं ब्रह्म जगतः 
कारणम्‌|| | ०।। 
नत क्यांचे चेतनकारणत्व कारणत्व या अर्थी समानगतित्व असणें म्ह्० 
Lr र प ज्ञान होणे, हें चेतनकारणवादाच्या प्रमाणत्वाचे फार 
' "` आहे. (वदान्तांवरून एकरूप ज्ञान झाल्यानें चेतनकारणवादाच्या 
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प्रामाण्याविषयांच्या संशयाची निवृत्ति होते, याविषयीं “चक्षुरादीनां ०? या भाष्याने 
दृ्टान्त-]=चक्षुरादि इंद्रियांची रूपादिकांच्या ज्ञानामध्ये जशी एकरूपता 
असते त्याप्रमाणं, [ ज्याप्रमाणें सर्वाचें चक्षुरिद्रिय रूपाचंच ग्रहण करिते, 
कोणाचेच चक्षु रसादिकांचे ग्रहण करीत नाहीं, त्यावरून सवांच्या 
चक्षूंना एका रूपज्ञानाचेंच हेतुत्व आहे, श्रोत्रांना शब्दज्ञानहेतुत्व आहे, 
घ्राणादिकांना गंधादिज्ञानहेतुत्व आहे असा निश्चय होतो, त्याप्रमाणं ब्रह्मामध्ये 
वेदान्तांचे गतिसामान्य हा चेतनकारणवादाच्या प्रामाण्यदाढ्यांचा हेतु आहे, 
असा मामार्थ.] १०--“अह्योपण, श्रुतीने त्रह्मकारणत्व स्पष्टपणें सांगावयास पाहिजे, 
म्हणजे इतर श्रृतींचे तिच्याशीं एकार्थत्व आहे, असा निर्णय होईल'' अशी उत्तर 
सूत्राची आकांक्षा 'कुतश्च०' या माष्यानं सांगतात-- 

भाष्यं--कुतश्च सवेज्ञं ब्रह्म जगतः कारणम्‌ 

भाष्यार्थ्‌--सर्वज्ञ ब्रह्म जगाचे कारण आहे, हें आणखी कशावरून ! 
[-याप्रमाणें ' ईक्षाति ' इत्यादि (िंगांनीं अचेतनांतीळ वेदान्तांच्या समन्वयाचे निरसन 
करून म्ह० वेदान्तांचा समन्वय अचेतनामध्यें होत नाहीं, असें दाखवून 'चेतन- 
वाचक राब्दानेंहिं त्याचें निरसन शश्रुतत्वाच्च' या सूत्रानें सूत्रकार करितात--] 

सत्र--श्रतत्वाच ॥ ११ 

सू्राथ--श्वेतश्वतरोपनिषदांत ईश्वराच्या प्रतिपादनास आरंभ करून 'स 
कारणं'-तो ईश्वर कारण आहे, असें म्हटलें आहे. तस्मात्‌ वज्ञ ब्रह्म जगाचं 
कारण आहे. प्रधानादि दुसर कांहीं नाहीं. ११.-सु- ब्र. प. २९ पहा. ['स्वशब्दे- 
ज्ञैब०? या माष्यानें सूत्राचे व्याख्यान-] 


द १ भामती--“गतिसामान्यात्‌ ? यांतील गति म्ह० अवगति-ज्ञान; ज्याप्रमाणे ता- 
किंकांच्या भिन्न मिन्न सिद्धान्तांत परस्पर विरुद्ध-अर्थता दिसते तशी वेदान्तांत म्ह० 
भिन्न भिन्न उपनिषदांत दिसत नाही, उलट त्यांमध्यें स्त्र जगत्कारण चेतन्याची 
अबगति समान-एकसारखीच होते. ज्याप्रमाणें सर्वोचे चक्षुरिंद्रिय ` रूपाचेच ग्रहण 
करतें, कोणाचें चक्षु रूपाचे ब कोणाचें रसादिकांचें असं कधीं होत नाही, त्याप्रमाणे 
रसनादि इतर इंद्रियांमध्येहि असंच गतिसामान्य जाणावे. 
-न्यायानिणेय--“अहदोपण, श्रुतिम्रामाण्याला ऐक्य आहे म्ह० ससे श्रुतींना मिळून 
एक प्रामाण्य आहे. तेव्हां त्यांतील प्रत्येक उर्पनिषदाच्या आवृत्तीनं प्रत्येकांत एकरूपच 


चेतनकारणतेचें ज्ञान होते, हें सांगणें अयुक्त आहे. कारण तस करूं लागल्यास श्रुति- 
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` भाष्यं--स्वशब्देनेव च सववज्ञ ईश्वरो जगतः कारणमिति श्रूयते श्वेताश्वत- 
राणां मंत्रोपनिषदि सवेज्ञमीश्वरं प्रक्र “स कारणं करणाधिपाधिपो न. चास्य 
कख्रिज्जनिता न चाधिपः? इति । तस्मात्सवंज्ञं त्र जगतः कारणं, नाचेतन 
भ्रधानमन्यद्ठेति सिद्धम्‌ ॥११॥ 
भाष्याथे --' स्व'चा म्ह० चेतनाचा वाचक ` सवीविद-' शब्द. त्या स्वरान्दानेंच 
सर्वज्ञ ईश्वर जगाचे कारण आहे, असे श्रेताश्चतरांच्या मंत्रोपानिषदांत श्रत आहे. 
“नु: कालकालो गुणी सर्वविद्यः-श्वे. ६. २. सु. त्र. प. ९५६-असा सवेज्ञ ईश्वराच्या 
वणेनास आरंभ करून “तो सवीवित्‌ कारण आहे. इंद्रियांच्या अग्न्यादि अधिष्टा- 
त्यांचाहि किंवा जिवांचाहि तो अधिपति आहे. याचा कोणी उत्पादक नाहीं 
किंवा अधिष्ठाता होऊन;पाळकहिं नाहीं'-श्वे. ९.९. सु. उ. पृ. ९६०-असे श्रत 
आहे. [याप्रमाणे तो ,-संवेज्ञ इश्वर इंद्रियांचे ,स्त्रामी-जे जीव त्यांचा अधिपति 
व जीवांचे अंवान्तर इश्वर जे हिरण्यगर्भादिक त्यांचाहि नियन्ता आहे, असें सांगून 
व्‌ “स॒ सवैबिद्‌ कारणं’ या पदांनीं जगत्कारणाच्या सर्वज्ञतेचा पराम करून आतां 
'तस्मात्‌०' इत्यादि भाष्याने आयिकरणाथाचा उपसंहार करितात-]=तस्मात्‌ 
सर्वेज्ञ ब्रह्म जगाचें कारण आहे. अचेतन प्रधान किंवा परमाणु कीरे दुसरें कांही 
जगाचे कारण नाहीं, हें सिद्ध झालें. [ कारण ईक्षण, आत्मशब्द वरे अचेतन प्रधाना- 
प्रमाणेच परमण्वादिकांमध्येहि उपपन्न होत नाहीं.सु.न्र.पृ.२३-२४पहा.]११.(५) 
आमाण्याला अनेकरूपत्व.प्रा्त होईल ” अशी आइका घेऊन त्या अनेक उपनिपदांच्या 
एकरूप अवगतीला कारणविष्रयता आहे. म्ह० जगस्कारणाविधयीं सर्व उपनिषदांचा 
एकरूप अवगति होते. त्यामुळे तर्कजन्य ज्ञानाप्रमाणें तिला अनेकरूपता नाहीं. एका 
वाक्याने , सर्वेश. इश्वर जगाचे, कारण आहे, असे ज्ञान होतें व इतर वांक्यांनीं तेंच 
इढ होते. त्यामुळें, सवे उपनिषदांचे गतिसामान्य सांगण्यांत कोणत्याहि प्रकारच्या 
` दोषाची प्रसाक्ते होत नाही. 
` "अह्मविद्याभरण-_“ सव वेदान्तांमध्ये चेतनकारणाचे ज्ञान समान होते,” ही 
गोष्ट आनंदमयाधिकरणापासून पुढे स्पष्ट होईल, विशेषतः | कारणत्वेन च आकाशा 
दिषु -१.४.१४. सु. ब्र. ए. ११६-या सूत्रांत भिन्न भिन्न कारणज्ञानाची आदोका 
घेऊन तिचें निराकरण केळे जाईल. 
` १ आमती--तदैश्षत’ येर्थे जगत्क्रारणाच कवल ईक्षण सांगितलें आहे. तें इश्षण 
सब पदाथीत्रे आहे, असे सांगितङ़ेले नाही. ते जगत्कारणसंबंधी आहे, यावरून अर्थतः 
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( ६, आनंदमयाधिकरण सू० १२-१९ ) 

-—गताथाचा अनुवाद करून पुढील सूत्रसदभावर ' जन्माद्यस्य०' इत्यादि 
भाष्यान आक्षप धेतात-] | 

भाष्यं--'जन्माद्यस्य यंतः? इत्यारभ्य ` श्रुतत्वाच्च › इत्येवमन्तः सूत्रैयीन्यु- 
दाहृतानि वेदान्तवाक्यानि तेषां सबज्ञः सवशाक्तिरीश्वरो जगतो जन्मस्थिति- 
लयकारणमित्येतस्याथस्य प्रतिपादकत्वं न्यायपूचेकं प्रातिपादितम्‌। गतिसामा- 
न्योपन्यासेन च सर्वे वेदान्ताश्चतनकारणवादिन इति व्याख्यातम्‌ । अतः परस्य 
ग्रथस्य किमुत्थानमिति ॥ 

साष्याथ-- ' जन्माद्यस्य यतः '-पु. ७९-येथपासून श्रुतत्वाच्च’ यंथपयतच्या 
सुत्राना ज्या वंदांतवार्क्यांचा उल्लेख केला आह ता वाक्य ' सवक्ष सवशाफ्ति इश्वर 
जगाच्या जन्म-स्थितिन्ळ्यांचं कारण आहे, अशा या अथाची प्रतिपादक आहेत,असं 
न्यायपूर्वक ग्रातिपादन केळे व सव वेदान्तांवरून होणाऱ्या ज्ञानाचे ज एकरूपत्व 
त्याचा उपन्यास करून सर्व वेदान्त चेतनकारणवादी आहेत, असे व्याख्यान केळे 
तेव्हां या पुढील ग्रथाच्या उत्थानाचे-प्रबृत्तीचें काय कारण आहे! अशी आकांक्षा 
होते. [ “ ब्रह्मजिज्ञासेची प्रतिज्ञा करून ` जन्मादि०' या सूत्रापासून'? असे येथें 
समजावें. किंवा पहिलें सूत्र हा शाख्राचा उपोद्वात असल्यामुळ 'जन्मादि०' सूत्रा- 
पासून असें म्हटलं आहे, असं जाणावे. सव वेदान्तांचा समन्वय काये-कतेव्य या 
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तें सर्वविषय आहे असे अवगत होतें. पण श्वेताश्वतरशाखीयांच्या उर्पानषदांत सवस. 
इश्वर जगाचे कारण आहे, असें प्रत्यक्ष शब्दांनी सांगितलं आहे; हा या सूत्रांत 
विशेष आहे 

_व्रह्मविद्याभरण--या पूर्वीच्या सूत्रांत 'आत्मादि-राब्दांनी चतनाला कारणत्वं ` 
आहे असं अवगत झालें. या सूत्रांत साक्षात्‌ इश्वरवाचक राब्दांनी चेतन इश्वराचा आरभ 
करून जगत्कारणत्वाचें निरूपण केलें जाते. श्वेताश्वतरांत “तं इंशानं०' असा-योगरूढ 
ईश्यान-इाब्दांने परमात्मा प्रस्तुत आहे. इंझान हा शब्द “ईश? या थात्वर्थरूप योगाने 
परमात्मा या अर्थी आहे व रूढीनें तो त्या अर्थी प्रसिद्ध आहे. म्हणून तो शब्द योग- 
रूढ आहे. “ज्ञ: कालकालो गुणी सर्वविद्‌? असा सर्वज्ञ प्रस्तुत आहे. पुढें 'स कारण? 


असा 'स-शान्दानें त्याचाच परामश केला आहे. त्यामुळे साक्षात्‌ इश्वरवाचक शब्दानेच 


सर्वज्ञ इश्वराने जगत्कारणस्व सिद्ध होते. ' शब्दादेव प्रमितः-१.३.२४.सु.त्रः्पुः८५-या 
सूत्रांत 'इशान-शन्द समुदायशत्तीने परमेश्वराचे प्रतिपादन कसा करितो ते स्पष्ट होईल 
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अथी व प्रधानादि अचेतन या अर्थी नाहीं, असे दाखवून त्यांना त्रह्मपरत्व आहे, 
असें व्याख्यान केळे. तेव्हां आतां पहिल्या अध्यायाचा सवं विषय समाप्त झालेला 
असल्यामुळे पढील ग्रथारंभाचे काय कारण आहे? ' त्या अथाच्या प्रतिपादनाच्या 
उपयोगी असलेल्या न्यायांचे ग्रथन करण्यासाठीं ' म्हणून म्हणाल तर “न्यायपूर्वकं 
असं म्हटळ आहे. “वर न सांगितलेल्या वाक्यांना ब्रह्मपरत्व आह, अस सागण्यासाठां 
पुढील ग्रंथ आहे? म्हणन म्हणाव तर सवे वेदान्तवाक्यांच्या गातेसामान्याचा उप- 
न्यास केला आह. त्यामळे न सांगितलेला असा समन्वयच अवशिष्ट राहिलेला 
नसल्यामुळे पुढील ग्रंथप्रद्तीचे कांहीं कारण राहिलेळ नाहीं, असा आक्षेप आला 
असतां पुढील सूत्रें गताथे झालेली नाहींत असे सांगण्यास ' उच्यते०? इत्यादि 
भाष्यानें आरंभ कंरितात--] 


भाष्य--उच्यते-द्विरूप हि ब्रह्मावगम्यते, नामरूपविकारभेदोपाधिविरिष्ट, 
तद्विपरीतं-च सर्वोपाधिविवार्जितम्‌। ‘यत्र हि द्वैतामिव भवति तादितर इतरं पञ्यति 
यत्र त्वस्य सबमात्मेवाभूत्तत्केन कं पड्येतः, “यत्र नान्यत्पश्यति नान्यच्छू 
णोति नान्याद्रिजानाति स भूमाथ यत्रान्यत्पञ्यस्यन्यच्छुणोत्यन्यद्विजानाति 
` तदल्पं यो वे भूसा तद्स्रतमथ यदल्पं तन्मत्यम्‌', 'सवोणि रूपाणि विचित्य धीरो 
नामानि कृत्वाऽमिवदन्यदास्ते’, “ निष्कल निष्क्रियं शान्तं निरवद्यं निरंजनम्‌.। 
अस्तस्य परं सेतु द्रधेंधनामिवानळम्‌', नेति नेति’, इति ‹अस्थूळमनणु', “न्यूनम- 
न्यत्स्थानं सपूणमन्यत?? इति चेव सहस्रशो विद्याविद्याविषयभेदेन ब्रह्मणो 
द्विरूपतां दुशेयान्ति वाक्यानि॥ 





१ भामती-्रह्माची जिज्ञासा-पूज्य विचार करावा, अशी प्रतिज्ञा केली. तें 
ब्रह्म केवळ शास्रगम्यच आहे आणि शास्त्र सर्वज्ञ, सर्वशक्ति, जगदुत्पत्ति-स्थिति-लय- 
कारण जे ब्रह्म त्या अर्थीच प्रमाण आहे, प्रधानादि अर्थी प्रमाण नाही, असें न्यायतः 
प्रतिपादन केळ, आतां असा एकहि वेदान्त भाग नाहीं कीं जो याच्या विपरीत बोघ करील. 
असे “गतिसामान्यात्‌ ' या सूत्रानं सांगितलं, तेव्हां ज्यासाठी पुढील ग्रंथाचा अवतार 
होणार असे' आणखीं काय राहिले आहे! असा आक्षिप घेऊन “उच्यते ०? इत्यादि समाधान 
` करितात. रत्नप्रभा-- वेदान्तांत सगुण-निर्गण त्रझवाक्यें अनेक उपलब्ध होतात. त्यांतील 
कोणत्या वाक्याचा सगणापासनाविधिद्वारा निर्गुण ब्रह्मामध्ये समन्वय होतो व कोणत्या . 
वाक्याचा गुणविवक्षेवांचून साक्षात्‌ ब्र॑ह्मामध्यं समन्वय होतो, अशी आकांक्षा होणे; 
हच पुढील ग्रंथाच्या आरंभाचं कारणं आहे, असें 'उच्यते ०? इत्यादि भाष्याने सांगतात. 
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भाष्याथ--या आक्षेपाचे समाधान सांगितळें जातें. [ ' द्विरूपं०' इत्यादि 
भाष्यानें वेदान्तांत भासणाऱ्या विषयाचा म्ह० सगुण-नियुण वाक्यांच्या अथांचा 
संक्षेपाने उछेख करितात-[-एक नाम-रूपविकारभदापाधावाश्ट म्ह० नाम 
ब रूप या विकारभेदरूप उपाधीने विशिष्ट व दुसर व्याच्यावपरात असळल सव 
उपाविशून्य, असे दोन प्रकारचे व्रह्म अवगत होतें. [ सव जगत्‌ हा नाम-ख्सात्मक 
विकार आहे. हिरण्यर्‍सश्चृत्वादि विहोष हा त्याचा भेद, व्या उपाधीन विशिष्ट अस- 
छे ब्रम सगण किंवा सोपाधिक होय. त्यांतील सोपाधिक ब्रह्मसबधा वाक्यांचा 
उल्लेख ' यत्र हि०१इत्यादि भाष्याने करितात-]= “ज्या आवद्यावस्थत जुकाय भास- 
मान--कल्पित ट्वेतसे होतें त्यावेळीं हा इतर होऊन स्वतःहून भिन्न विषय पहाता, ' 
[हें वाक्य इष्टयादिकांनीं युक्त असं सोपाधिक वस्तु सांगत. आता अत्र त्वस्य० 
इत्यादि निरुपाधिक ब्रह्मविषय वाक्य पढतात-]= “पण ज्या विद्यावस्थत यावद्वानाळी 
कती-करण इत्यादि सवे जगत्‌ आत्म्याहून पथक्‌ नाहीं, तर त सवे आत्माच आह, 
असें होते, त्या अवस्थेंत कोणत्या साधनाने, कोणत्या विषयाला, काणता कता 
पहाणार १ '-त्र.४.५.१५.सु- उ. ए. ७०६ पहा-[ असा कत्रीदिकांचा आक्षेप । 
केलेला असल्यामळे अब्यवहाय निरुपाधिक तत्त्व भासत निरुपाधिक ब्रह्मांवेष- 
यींच ' यत्र नान्यत्‌०? इत्यादि दुसरी श्व॒ति-]=ज्या भूमा या नावाच्या व्यापक 
तत््ताविषयीं निश्चित झालेला विद्वान स्वाभेन द्रव्य चक्षून पहात नाहीं, दुसर 
श्रोतव्य श्रोत्नानें ऐकत नाहीं, दुसरं मन्तव्य किवा ज्ञातन्य मनान कवा बुद्धीने 
विषय करीत नाहीं. म्ह० मन्तव्याचें मनाने मनन करीत नाह व विज्ञातव्याचा 
बुद्धीने निश्चय करीत नाहीं तो भूमा-द्टयादिकांचा आनिषय निरतिशय महत्त्व- 
वान्‌ परमात्मा. [याप्रमाणे छांदोग्यांत नियुण परमात्मा सांगून-]= अथ० ¬ 
निगुणकथनानंतर [ तेथेंच सगुण सांगितल जाते-]₹' यत्र०' ज्या सगुण-पारि 
च्छिन्न वस्तूमध्ये स्थित झाळेला सगुणनिष्ठ अविद्वान्‌ स्वतःहून भिन्न द्रष्टव्य पहाता, 
दुसरें ऐकतो, स्वभिनन विज्ञातन्याला जाणता त अदप-परिच्छिन-उपाहेंत आह 
[भूमा ब अल्प यांतील आणखी एक विशेष "यो चे०'या वाक्याने सांगतात-]=जो 
प्रसिद्ध भूमा-अपरिव्छिनन परमात्मा तेंच अमृत-निल्य ब ज अल्प-परिच्छिन त 
मत्य-अनित्य आहे.-छां. ७.२४.१सु. उ. पृः ४६९-1 सोपाधिक अन्तयोमीविषर्यी 
आणखी श्रुति-|=“ धीरः -सवज्ञ इश्वर सवाण रूपाणि '-रूपात्मक सवे रूपांना 
सर्व विश्वाला “विचित्य निमोण करून नामानि च '-आणि झाया करून 
-बुद्धयादिकांत प्रवेश करून जीवसंज्ञक होऊन यत अभिवद्‌ आस्ते'-त्याचा 
ब्र, २८ 
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उच्चारादि व्यवहार जो करीत असतो,” [ तो सगुण होय. त्याला निगुणत्वाने जाण- 
णारा विद्वान्‌ येथेंच अमृत-अमरणधर्मवान्‌ होतो.-तै. आ. ३. १२. ७.-निरुपा- 
घिकाविषयीं ' निष्कळं०? इत्यादि दुसरी श्रुति-]=““ निष्कळ-निरंश, निरंशात्वा- 
मुळेच निष्क्रिय, त्यामुळेच शांत-अपरिणामी, “निरवद्य-रागादि दोषझून्य, 'निर- 
जन '-धमीधर्मादिकांशां असंबद्ध किंवा मूलाज्ञानशून्य, ['अख्तस्य०? यानें आका- 
` झाहून याचा विशेष सांगतात-]-अमृताचा-मोक्षाचा पर-उत्कृष्ट सेतु [ जसा 
मृत्तिका-काष्टमय सेतु-पूळ किंवा बांध नदी, नाला इत्यादिकांच्या परतीरास जाण्याचा 
उपाय आहे, त्याप्रमाणें संसारसागराचें परतीर परब्र आहे. पखह्मभाव हेंच अमृत, 
महावाक्यापासून उत्पन्न झाळेछी जी बुद्धिवात्ते त्यांत अभिव्यक्त झालेळं तेच सेतू- 
प्रमाणे त्याला प्राप्त करून देणारे साधन आहे. त्याच्या उपशांतत्वाविषयी दृष्टान्त-] 
।द्ग्वेंधनं अनलं इव’-ज्यानें सवे इंधन-काष्ठादि जाळले आहे अशा अग्नीप्रमाणे 
ग्रयान्त.-श्वे. ६.१९. सु. उ; पु.९६४-{ आमि काष्टादिकांना जाळून जसा शांत 
होतो त्याप्रमाणें अज्ञान व त्याचें काये यांना जाळून स्थित असळेळें तें प्रशान्त- 
प्रसन्न आहे, असें जाणावें.] ' नेति नेति '-मूते इऱ्यहि ब्रह्म नव्हे व अमूत दृर्य- 
हि ब्रह्म नव्हे. [ यांतील दोन ' इति-शब्दांनीं सर्व स्थूल-सूक्ष्म ट्ऱ्याचें ग्रहण 
करून दोन 'न-'बारांनीं त्याचा निषेध केलेला असल्यामुळेंहि हें वाक्य निरुपाधिक 
अर्थ सांगते. ]=' अस्थूछ, अनणु ' [ या वाक्याने द्रव्य-गुणादि सवे स्थूल-सूक्ष्म 
ह्वेताचा निषेध केलेला असल्याभुळेहि हें वाक्य निर्गुणपर आहे. “न्यूनं ! 
त्यादि हा दोन्ही रूपांविषयी श्रुति आहे-]=सगुणरूप द्वैतस्थान न्यून-अल्प- 
निगुणाहून निराळें व तसंच संपूर्ण निर्गुण सगुणाहून निराळें आहे. [ निष्प्रपंचा- 
हून भिन्न असळेळे उपास्य सम्रपंचस्थान न्यून म्ह० परिच्छिन्न आहे ब त्याहून 
निराळं असलेलें निष्प्रपंच वस्तु मुक्तांस प्राप्य, त्रिविध परिच्छेद्शून्य, सचिदा- 
नंदात्मक आहे असा याचा भावार्थ-]*' एवं '-अझा प्रकारें सहस्राः वाक्यें 
विद्या-अविद्याविषयभेदानें ब्रह्माचे द्विरूपत्व दाखवितात. [ “ अहोपण, एका 
ब्रह्माचे द्विरूपत्व विरुद्ध आहे! अशी आशंका घेऊन भाष्यांत ' विद्याविद्याविषय- 
भेदेन' असें म्हटले आहे. ज्ञेय निगुणत्व हा विद्याविषय सत्य आहे व उपास्य 
सशुणत्व हा अविद्याविषय कल्पित आहे. त्यामुळे एका वस्तूचे द्विरूपत्व विरुद्ध 
नाही.--“'अहोपण, अद्वैतच जर वास्तविक म्ह० सत्य असेल तर उपास्य- 
उपासकादि भेद अवास्तव म्ह० कल्पित असल्यामुळें उपासनाविवि व्यथ होतो, 
अशी आशंका घेऊन 'तत्र०'इस्यादि भाष्यानें आविद्याविषयाचा विस्तार करितात--] 
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साष्यं-तत्राविद्यावस्थायां ब्रह्मण उपास्योपासकादिलक्षणः सर्वो व्यव 
हारः। तत्र कानिचिदन्रह्मण उपासनान्यभ्युदयाथीनि, कानिचित्क्रमझुक्त्यथाति) ` 


 कानिचित्क्मेसमृद्धयथोनि । तेषां गुणाविशेषोपाधिभेदेन भेदः । एक एव तु 


स्तेगुण विशेषैर्विशिष्ट * क 


परमात्मेश्वरस्तैस्तेगुणविशेषैर्विशिष्ट उपास्या यद्यपि भवति तथापि यथागुणोपा- 
सनमेव फलानि भिद्यन्त !। 


भाष्याथ-- त्यांतील अविद्यावस्थेत ब्रह्माचा उपास्य-उपासकादिरूप सवे 
व्यवहार होतो. [ “ अहोपण, उपासनाहि मुक्तीसाठी असल्यासुळ त्यांना ज्ञाना- 
प्रमाणेच वस्तुगामित्व आहे ” अशी आशंका घेऊन उपासनांना साक्षात्‌ माक्षाथत्व 
नाहीं, असें “तत्र कानिचित्‌०' या भाष्याने सांगतात-]=स्यांतीळ ब्रह्माची कांहीं 
प्रतीकोपासनें अम्युदयार्थ आहेत, कांहीं दहरादि-उपासनें क्रममुक्तीसाठी आहेत व 
कांहीं उद्वीथादि ध्यानें कर्मसमद्धीसाठीं आहेत. [ आत्मज्ञान होण्यापूर्वी आरोपित 
प्रपंचाचा आश्रय करून गुडजिहिकान्यायानें निगुणंब्रह्मज्ञानासाठँच भिन्न भिन्नः 
फळें देणाऱ्या उपासनांचे विधान केळे आहे. तथापि चित्तेकाग्य्याच्या द्वारा ज्ञान 
होणें, हेच त्यांचे मुख्य फळ आहे. त्यामुळें त्या वाक्यांचहि महातात्पर्यं ब्रह्मा- 


~ 


मध्येंच जाणावें. "नाम ब्रह्म '-छां-७.१.९.सु-उ-पर.४४९-इत्यांद उपासनांचे काम- 
चारादि अभ्युदय हें फल आहे. दहरादि उपासनांचे-छु- उ. प. ४ ९१७--क्रममुक्ति 
हें फळ आहे व उद्गीथादि ध्यानाचे-पु. उ. ए. २९४-कमसमृद्रि ह फळ आहे. 
उपास॒नांना विधेयत्व आहे. त्यामुळें तीं कमेकाडांत सांगणच युक्त हाय. तान 
ध्यानांना मानसत्व आहे ब त्यांना ज्ञानाचे अन्तरंगसाधनत्व आहे-व्यान हज 
नाचें अन्तरंग साधन आहे.-गी. भा. ए.९६४पहा--स्ासुळ त्यांना ज्ञानाचे साम्य 
आहे. म्हणून ज्ञानकांडांत त्यांचं विधान आहे. र अह्दोपण, उपास्य ठ जर 
एक आहे ब ब्रह्मप्राति हेंच जर उपासनेचे फळ आहे तर उपासना व तग च क० 
यांना अनेकत्व कां £ ” अशी आशंका घेऊन ' तेषां० ' इत्यादि माष्याने व 
तात-]स्त्या उपासनांचा गुणविशेष व उपाधि यांच्या भेदासुळे मेद होतो. [स्म 
कामत्बादि हे गुणविशेष, इदयादि या उपाधि, यांच्या भेदासुर्ळ उपासनांचा भद 
होतो. कारण रूपामध्ये जरी भेद नसला तरी गुण व उपाधि यांच्या भेदासुळ 


२ लहान बालकाला कडू औषध पाजावयाचें असल्यास त्याच्या जिभेला प्रथम गुळाचे, 
मधाचे किंवा साखरेचे बोट लावितात. म्हणजे मग ते बाळक कडू ओषधहि मधाच्या 
अमान अनायासाने तोडांत घेतें, हैँ प्रास आहे, यालाच गुडजिह्विकाऱ्याय म्हणतात. 
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गुणी व. उपाहित यांच्यामध्यें भेद उद्भवतो. त्यामुळेंच फलामध्येडि भेद पडतो. 
असे “ एक एव० ' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=एकच असलेला परमात्मा 
इश्वर निरनिराळ्या गुणविशेषांनीं विशिष्ट असाच अरी उपास्य असला तथापि 
ज्या गुणांनी वारीष्ट अशी त्याची उपासना करावी त्या गुणानुसारच [तिची 
फं भिन्न मिन्न होतात. [ लोक जशी राजाची उपासना करितात त्याचप्रमाणे 
एकाच परमात्म्याची ज्या ज्या गुणत्वानें उपासना करावी त्या व्या गुणाप्रमाणेंच 
त्यांना भिन्न भिन्न फल प्राप्त होतें. याविषयीं “ त॑ यथा० ? इत्यादि श्रुतिग्रमाण-] ` 
भाष्ये--'तं यथा यथोपासते तदेव भवति’ इति श्रुतेः । ‹यथाक्रतुरस्मिलँछोके . 
पुरुषो भवति तथेतः प्रेत्य भवति’ इति च । स्मृतेश्च-यं यं वापि स्मरन्भाव 
त्यजत्यन्ते कलेवरम्‌। तं तमेवैति कौन्तेय सदा तद्‌भावभावितः › इति । 


भाष्याथ-- “त्याची जशी जशी उपासना करितो तेंच तें होतो !? अशी श्राति 
आहे. “पुरुष या लोकीं जशा क्रतूनें-संकल्पानें-ध्यानानें युक्त होतो तसाच येथून 
सरून गेल्यावर होतो-तशा उपास्यरूपानें युक्त होतो.” अशी आणखी श्रुति आहे. 
[ ध्यानाच्या संस्काराधिक्याने ध्याता मरणोत्तर ध्येयरूपास प्राप्त होतो कीं पुन: 
ू्वीप्रमाणच ध्यातुरूपास प्राप्त होतो-तसाच ध्याता होतो, अशी इंका आली 
असतां सस्काराच्या आधिक्यासुळें तो उपास्य देवतारूपासच प्राप्त होतो, असा 
निर्णय करण्यासाठीं ‹ स्मृतेश्च ? इत्यादि भाष्यानें त्याच अर्थी भगवद्वाक्य सांग- 
तात-=आणि “ ज्या ज्या देवताविरोषाचें स्मरण करीत हा उपासक मरण- 
समयीं शरीराचा व्याग करितो तो सर्वदा त्या भावनेने भावित झालेला उपासक 
त्या त्या देवताविशेषासच प्राप्त होतो. ” -गी: भा.८.६प.६५०सु. गी. प.१९२- 
अशी स्माति आहे. [“ अहोपण, सर्वभूतांम्ये निरातिझय आत्म्याला एकत्व असल्या- 
सुळ, त्याला कूटस्थनित्यत्व असल्यामुळे व त्यालाच सवेत्रे उपास्यत्व असल्या- 
सुळ म्ह सवे उपासनांचे उपास्य तोच असल्यामुळें उपास्य-उपासकादि न्यूना- 
धिक्‍्य सांगणाऱ्या श्रुति कशा आहेत १? अश्शी आशंका घेऊन ' “घुके, मेघ इत्यादि 


भिन्न मिन्न आवरणांमुळे सूर्याच्या स्वरूपांत जसें तारतम्य भासतें त्याचप्रमाणे 


विद्येच्या तारतम्यामुळ आत्मा वस्तुतः निरातिराय असूनहि सातिशय भासतो” असा 


तिचा परिहार “ यद्यप्येक० ? इत्यादि भाष्यानें करितात] 


भाष्य क ha < . चित्तो 
ष्य यद्यप्येक आत्मा सवभूतेषु स्थावरजंगमेषु गूढस्तथापि चित्तो- 


| पाधिविशेषत 
आधावधपतारतम्यादात्मन: कूटस्थनित्यस्थैकरूपस्याप्युत्तरोत्तरमाविष्कृतस्य 


क्तिविशेषे: श्रूयते-“तस्य य आत्मानमाविस्तरां वेद ” इत्र ! 
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स्मृतावपि-““यद्यद्विभूतिमत्सत्त्वं श्रीमदूर्जितमेव वा । तत्तदेवावगच्छ. त्व मम 
तेजोंऽशसंभवम्‌ ॥?? इति । चत्र यत्र विभूत्याद्यतिशयः स स इश्वर इत्युपांस्य- 
तया चोद्यते। एवमिहापि । आदित्यमंडळे हिरण्मयः पुरुषः सवपाप्मोदयलिंगात्पर 
एवेति वक्ष्यति । एवं “आकाशस्ताङिगात्‌' इत्यादिषु द्रष्टव्यम्‌ ॥ 

भाष्यार्थ-- जरी एकच [ कूटस्थ नित्य ] आत्मा सवे स्थावर-जंगम भूतांम्ष्य 
गूढ आहे तरी चित्तरूप उपाधीच्या विशेष तारतम्यामुळें उत्तरोत्तर अधिक प्रकट 
झालेल्या कूटस्थ नित्य एकरूप आतमयाचे ऐश्वयंशक्तिविरोषांनीं तारतम्य “ तस्य य 
आत्मानमाविस्तरां वेद '-ऐ. आ. २. ३. २. १. या श्रुतींत श्रुंत आहे. [जो घ्याता 
चित्तोपाधिक प्रस्तुत आत््याचें स्वरूप आतिशय प्रकट आहे अर्स उपासनाबलान 
जाणतो तो ल्याला प्राप्त होतो, असा त्या श्रुतीचा भावार्थ आहे. चित्तरूप उपा- 
धींच्या झुद्धीच्या न्यूनाधिकतेमुळे ऐश्व्य-ज्ञान-सुखरूप शक्तीचे न्यूनाविकतारूप , 
विशेष-प्रकार होतात. त्यांच्या तारतम्याप्रमाणें उत्तरोत्तर म्ह० मनुष्यादि-हिरण्य- 
गभन्ति किंवा स्थावरापासून हिरण्यगर्भापर्यंत शरीरांत एकरूप आत्म्याचा ऐख्चय- 
शक्तीच्या द्वारा न्यूनाविक आविभांव होतो. प्राण्यांच्या चित्तशुद्धीच्या न्यूनावि- 
कतेप्रमाणें आत्म्याच्या ऐश्वर्यशत्तींचा न्यूनाविक आविमाब होतो, असं वरील 
श्रुतींत श्रत आहे. त्यामुळे श्रुतीत सांगितळेळे उपास्याचे औपाधिक तारतम्य 
युक्तच आहे. अर्थात्‌ निङृष्टोपाषि आत्माच उपासक व उत्कृष्टोपाथि इश्वर उपास्य, 
असें औपाविक तारतम्य अविरुद्ध आहे, असा याचा भावाश्च. उपास्य इश्वराचें तार- 
तम्य भगवद्वीतेवरूनहि सिद्ध होते, असें सांगण्यासाठी ` स्ट्ृताचपि० ' इत्यादि 
भाष्यानें गीतावचनाचा उलेख करितात-]-' जें जें ऐश्व्ययुक्त, श्रीमान्‌ किंवा 
उत्कृष्ट सत्त्व-प्राणी असतें तें तें माझया तेजाँशापासून झाळें आहे, असे तूं समज ' 


१ भामती--जरी आत्म्याचे एकच रूप, ऐश्वय, ज्ञान व आनंद आहे तरी अनादि 
अविद्यातमानें सर्वथा आच्छादित झालेले तें भिन्न भिन्न प्राण्यामध्ये कोठें जणुंकाय 
अविद्यमानच असल्यासारखे, कोठें अत्यंत हीन झाल्यासारखे, कोठे सामान्यतः द्दीन; 
कोठें नुस्ते बिद्यमान, कोठें सामान्यतः उत्कर्षे पावळेळे व कोठे अत्यंत उत्कर्षं पाव- 
लेले, असें भासते. तें कशामुळे १ अविद्यातमाच्या उत्कषे-अपकर्षांच्या तारतम्यामुळेंच 
होय. जसा उत्तम प्रकाशवान्‌ सूर्य सर्वं दिशांना एकरूप प्रकाशानेच जरी भरून 
सोडीत असला तरी वषी-ऋतूंत निकृष्टप्रकादा, झारडतूंत प्रकृष्टप्रकाश व ग्रीष्मांत प्रखर- 
प्रकाश असल्यासारखा भासतो, तसेच हें समजावें, 
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गी. भा. १०.४१.प.७९२-सु.ग.पृ.२०५-असं स्मृतींतहि सांगितल आहे. [ यत्र 
यत्र० ! इत्यादि भाष्याने या श्रुति-स्मृतींचे तात्पये सांगतात--]च्जेथे जेथे विभूत्या- 
दिकांची अतिशयता-आधिक्य असतें तो तो ईश्वर, असें त्याचें उपास्यतेनें, उपास्य 
या रूपानें विधान केलें जातें. [ अथोत्‌ सूयोदिकांनाहि जीवत्वानें उपास्यत्व नाही 
तर इंश्वरत्वाने आहे, असें यावरून सिद्ध होतें. ब्रह्मचें हें द्विविधत्व केवल श्रुति- 
स्मातेप्रमाणांनांच सिद्ध होत नाहीं तर तें सूत्रकारांनाहि संमत आहे, असें “एव- 
मिहापि ! या भाष्यानें सांगतात-]>' एवं इह अपि *-श्रति-स्मृतींप्रमाणें प्रस्तुत 
शास्त्रांतहि त्रह्माची द्विरूपता भासते. [ त्याविषयी सोपाधिक ब्रह्म हा ज्याचा 
विषय आहे अशा “ अन्तस्तद्धमोधिकरणाचा सु. त्र. पृ. ३१-उल्लेख ' आदित्य- 
मंडळे हिरण्मय:०? इत्यादि भाष्यानें करितात-]=आदित्यमंडळांतीळ हिरण्मय पुरुष 
` सर्वे पापांचा उद्य म्ह० असंबंध या छिंगावरून परमात्माच आहे असें पुढे स्‌त्र- 
कार सांगतील. [ अशाच ढुसऱयाहि समानम्रदेशांत हाच न्याय प्रवृत्त होतो, असें 
“ एवं आकाश:० ? इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-' आकारा: तङछ्िंगात्‌ः-परमा- 
स्याच्या ।ळ्गावरून आकारा परमात्मा आहे,-सु. ब्र. पृ. ३३ पहा-इत्यादि 
प्रदेशी असेच जाणावें. [याप्रमाणें ज्या वाक्यांत उपाधि विवाद्वित असतो ते 
वाक्य उपासनापर असतें, असे सांगण्यासाठी पुढील सूत्रग्रंथाचा आरंभ आहे, 
असं सांगून ज्या वाक्यांत उपाधि विवाक्षित नसतो तें वाक्य ज्ञेय ब्रह्मपर आहे,असा 
निणय करण्यासाठीं त्याचा. आरंभ आहे, असें ' एवं सद्योसुक्ति०? इत्यादि भा- 
ष्याने सांगतात-] | 
भाष्य--एवं सद्योसुक्तिकारणमप्यात्मज्ञानं उपाधिविशेषद्वारेणोपदि्यसान- 
सपि अविवाक्षितोपाधिसंबंधाविशेषं परापरविषयत्वेन संदिह्यमानं वाक्यगति- 
पयालोचनया निर्णेतव्यं भवति। यथेहैब तावत्‌ 'आनंदमयोऽभ्यासात ' 
इति । एवमेकमपि ब्रह्मापेक्षितोपाधिसंबंध निरस्तोपाधिसंबध चोपास्यत्वेन 
ज्ञेयत्वेन च वेदान्तेपूपादिशयत इति प्रदशयितुं परो ग्रथ आरभ्यते । यच्च 
' गातेसामान्यात्‌ ' इत्यचेतनकारणनिराकरणमुक्त॑ तदपि वाक्यान्तराणि त्रह्म- 
विषयाणि व्याचक्षाणेन ब्रह्मविपरीतकारणनिषेधेन प्रपंच्यते-- 
_ आष्यार्थ-त्याचम्रमाणें सद्योसुक्तीला कारण होणारें असेंहि आत्मज्ञान उपावि- 
विशेषाच्या दारा जरी उपदेश केळे जात असलें तरी त्याचा उपाधिसंबंधाविदोष 
अविवक्षित असतो. म्हणून ते परब्रह्मविषय आहे कीं अपरब्रह्मविषय आहे असा 
सविया संदेह येत असल्यामुळें वाक्याच्या गतीचे-तात्पर्याचें पर्यालेचन करून 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





अध्याय पाहिला पा. १.अ.६. सू. १९ २१३ 


त्याचा निणय करावा लागतो. [ आत्मज्ञानाचाहि निणेय करावा लागतो. कारण तें 
'परब्रह्मविषय आहे कीं, अपरत्रह्मविषय आहे, असा संदेह येतो. त्यामुळें ते निणयास 
पात्र होतें. अहोपण, अन्नमयादि उपाधीच्या द्वारा सांगितलेल्या ज्ञानाचा पखह्म हा 
विषय कसा असेळ, अशी आइका घेऊन भाष्यांत विशेष उपाधीच्या द्वारा जरी त्याचा 
उपदेश केलेला असला तरी तो उपाधिविराष अविवक्षित असल्यामुळें वाक्याच्या 
तात्पर्याकडे दृष्टि देऊन तें परब्रह्मविरयच आहे, असा निणय करावा लागतो, ' 
असें म्हटळे आहे. पण अशा प्रकारचं अधिकरण कोठें आहे, अशी आशंका 
घेऊन ' यथा इहेब०' या भाष्यानें सांगतात-]=ज्याप्रमा्ण याचे आधिकरणांत 
अगोदर ' आनंदमयोऽभ्यासात्‌ ? असें निरुपाधिक परत्रह्मच सांगितळे जाते, [ व्याच 
प्रमाणे ' ययुभ्वाद्यायतनं स्वशव्दात्‌ ? इत्यादि आधिकरणांतहि तेच उक्त आहे. या- 
प्रमाणे श्रति-स्म्रति-सूत्रांमध्ये उपलव्ध होणाऱ्या ब्रह्माच्या द्विरूपत्वाचा उललेख 
करून पुढील ग्रेथारभाच्या समर्थनाचा उपसंहार “ एवमेकमपि०' या भाष्यान 
करितात, किंवा पुढील ग्रंथारभाची संभावना दाखावितात-]=याप्रमाण ब्रह्म जरी 
एकच असलें तरी वेदान्तांमध्ये ज्याचा उपाविसंबंध अपेक्षित आहे असं त उपास्यः 
त्वाने व ज्याचा उपाधिसंबध अपेक्षित नाहीं, असे तें ज्ञेयत्वान उपदेशिळ जात, 
हें प्रदर्शित करण्यासाठीं पुढीळ ग्रंथ आरभिला जातो. [ कारण उपास्य व श्य 
ब्रह्माचा विवेक होत नसल्यामुळे उपाधि विवक्षित कोठें आहे व अविवक्षित कोठें 
आहे त्याचें निरूपण करण्यासाठीं पुढीळ ग्रथ आहे, असा याचा भावाथ. सिद्ध 
असल्याप्रमाणेंच सांगितलेल्या गतिसामान्याचा सिद्धि करण्यासाठींहि पुढील भ्रथा- 
रंभ आहे, म्ह० तो त्याचा दुसरा उपयोग आहे, असं ' यच्च० ' इत्यादि भाष्याने 
सांगतात-}=आणि तसेंच 'गातिसामान्यात्‌ ”-पृ.२११-या सूत्राने वर जे अचेतनं 
कारणाचें निराकरण केळे आहे तेहि वर य्यांचें ब्याख्यान केल आहे त्या वाक्यांहून 
भिन्न असलेल्या ब्रह्मावेधय वाक्यांचे व्याख्यान करणाऱ्या सूत्रकारांकडन ब्रह्मभिन् 
कारणाच्या निषेधानें सविस्तर सांगितळें जातें. [ बेदान्तांचा सामान्यतः निर्विरोष 
ब्रह्मामध्ये समन्वय सिद्ध झाला असतां कांहीं हिरण्मयवाक्यादिकांत त्याचा अपवाद 
व कांहीं आनंदमयादिवाक्यांत त्याचा आभास होत असला तरी त्याचे असत्त्व 
सांगितळें जातें, याप्रमाणें पुढीळ अध्यायभागाचा आरंभ सिद्ध झाला असतां 'आनद- 


. मयः०? इत्यादि. सूत्राने अगोदर निुण ब्रह्मविषयच अधिकरण सुरू करितात-] 
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_ सन्रं-आनंदमयोऽभ्यासात्‌ ॥ १२ 
सून्राथ-तैत्तिरीयकांतील आनंदमय ब्रह्मच-परमात्माच आहे. कारण ' आनंद? | 
` झाब्दाचा ब्रह्म या अर्थीच अनेक वेळा अभ्यास केला आहे. १२.-सु. बर. प्र, २५ 

पहा. बृत्तिकारांच्या मतानें या आधिकरणाचा विषय 'तैत्तिरीयके० ? इत्यादिः 
भाष्यानें सांगतात-_] 
साष्य-तैत्तिरीयकेऽन्नमयं ग्राणमयं मनोमयं विज्ञानमयं चालुक्रम्यास्ना- 
यते-“तस्मा्ठा एतस्माडिज्ञानमयात्‌ । अन्योऽन्तर आत्मानंदमय:? इति । तत्र 
सशयः किमिहानंद्मयशच्देन परमेव ब्रह्मोच्यते यत््रक्ृतं “ सत्यं ज्ञानमनंतं 
त्रः इति, किंवान्नमयादिवद्गहणोऽथोन्तरमिति ॥ | 
भाष्याथे---तैत्तिरीयकामध्ये अन्नमय, प्राणमय, मनोमय व विज्ञानमय, यांचे 
अनुक्रमाने कथन करून “त्या या विज्ञानमयाहून दुसरा त्याच्या आंत असलेला 
आत्मा आनंदमय आहे ते. २. ५. सु.उ.प्रर. २१८-असा आनन्दमय सांगितला 
जातो. [अन्नरसाचा विकार देह हा अन्नमय, प्राणोपाधि आत्मा प्राणाचा विकार 
-प्राणमय, मन-उपाधि आत्मा मनाचा विकार-मनोमय आहे. विज्ञानोपाधि आत्मा 
विज्ञानाचा विकार-विज्ञानमय आहे, 'किंवा भ्रगुवल्लींत सांगितलेल्या आधिदैविक 
अन्नादेकांचे आध्यामिक अन्नादि कोशा हे विकार आहेत. त्यांतील अन्न 
भसिद्ध आहे. प्राण, मन व बुद्धि हिरण्यगर्मरूप आहेत.बिंबचेतन्य ईश्वर हा आनंद, 
त्या पांचांचे देह, प्राण, मन, बुद्धि व जीव हेच अन्नमयादि पांच कोश आहेत. 
त्यांतील पहिल्या चार कोशांचें “स. वा-एध पुरुषोऽन्नरसमयः? -तै. २. १. सु. 
उ. प. २०८.-इत्यादि वाक्यांनीं क्रमाने वर्णन करून ' तस्माद्वा एतस्मात्‌० ! या 
वरील विषयबाक्याने आनंदमय सांगितला आहे. त्यामुळें : आनंदमय-'राब्दांतील 
“मय हा प्रत्यय विकार व प्रचुरता-आधिक्य या दोन्ही अरथी एकसारखाच 
टागत असल्यामुळे त्याविषयी विचार करणें भाग आहे. म्हणून विचाराचें बीज 
असा जो संशय तो “तत्र संशयः० इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-त्याविषयीं असा 
संशय येतो- येथे आनंदमयशब्दानें ' संत्य ज्ञान अनन्तं ब्रह्म !-सु. उ. प्र. २०७- 


असे जे प्रकृतं असलेलें पररह तेंच सांगितळें जातें की, अन्नमयादिकांग्रमाणे 


राहून निराळाच असलेला पदार्थ सांगितला जातो £ [असा संशय येतो. या 
लाच्या र 'इक्षति-'अधिकरणांत “गौण व मुख्य ईक्षण एकसारखेच नसल्यामुळे, 
युल्य ईक्षण संभवत असतांना अमुख्य ईक्षणांछा अवकाशच मिळत नसल्यामुळे, 
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त्याविषयी संशयःच येत नाहीं. त्यामुळे गौण प्रकरणांतील पाठ ईक्षणाच्या. गौण- 
त्वाचा निश्चय करवूं शकत नाहीं, ” असे सांगितळें. पण येथील “मय ? हा प्रत्यय 
विकार व प्राचुर्य या दोन्ही अर्थी मुख्यच आहे. त्यामुळें तो कोणत्या अर्थी आहे, 
असा संशय येतो, आणि विकारप्रायपाठावरून म्ह० आनंदमय हा शब्द अन्न- 
मयादि विकारार्थी प्रत्ययांच्या परंपरंत पठित असल्यामुळें आनंदाचा विकार जो 
जीव तोच आनंदमय आहे, असा निश्चय होतो, अशा प्रद्युदाहरणसगतीनं 
किं तावत्प्राप्ते०? इत्यादि भाष्यानें आकांक्षापूर्वक पूवपक्ष सांगतात] 

भाष्य--किं तावत्प्राप्तं, ब्रह्मणोऽथोन्तरमसुख्य आत्मानंदमयः स्यात्‌। क- 
स्मात्‌ । अन्नमयाद्ुख्यात्मम्रवाहपतितत्वात्‌ । अथापि स्यात्सवोन्तरऱ्वादानं- 
दमयो मुख्य एवात्मेति । न स्यात्प्रियाद्यवयवयोगाच्छारीरत्वश्रवणाचच । युख्यश्चे- 
दात्मा आनंदमयः स्यान्न प्रियादिसंस्परीः स्यात्‌ । इह तु तस्य प्रियमेव शिरः? 
इत्यादि श्रूयते | शारीरत्वं च श्रूयते-' तस्यैष एव शारीर आत्मा। यः पूवस्य 
इति । तस्य पूवस्य विज्ञानमयस्येष एव शारीर आत्मा य एष ' आनंदमय 
इत्यर्थः। न च सशरीरस्य सतः प्रियाप्रियसंस्पर्शा वारयितुं शक्यः । तस्मात्सं- 
सार्येवानंदमय आत्मा इति ॥ 


भाष्याथै--मग असा संशय आला असतां कोणता निश्चय झाला-काय प्राप्त झाळे £ 
ब्रह्माहून दुसरा पदार्थ म्ह० अमुख्य आत्मा आनंदमय आहे असं प्राप्त झालें. [ आनंद- 
मय या शब्दाचा अमुख्य अर्थ मानण्यास कांहीं कारण नाहीं, अशा आशयाने 'क- 
स्मात्‌० ? या माष्यानें अमुख्य अर्थग्रहणाचें कारण विचारतात-]=कोणत्या कारणानें 
अमुख्य आत्माच आनन्दमय आहे, असे प्रप्त होते? [वादी-विकारप्रायपाठ म्ह० 
विकारार्थी असलेल्या झ्दांच्या प्रवाहांत त्याचा पाठ असणें, हे त्याचे कारण ' अन्न- 
मयादि°१इत्यादि माष्यानें सांगतो-]=अन्नमयादि अमुख्य आम्म्यांच्या प्रवाहांत पडळे- 
छा असल्यामुळें आनंदमय अमुख्य आत्मा आहे. ['“अहोपण, तो अमुख्य आत्म्यांच्या 
प्रवाहांत जरी पडलेला असळा तरी प्रकरणापेक्षां लिंग बळवान्‌ असते, ? 
अशी ' अथापि०? इत्यादि भाष्याने झंका-]=“अह्दोपण, आनंदमय सर्वान्तर अस- 
त्यामुळें मुख्यच आत्मा आहे, ” असेहि होईल ! [पण पूर्वपक्षी “ सावयवत्व व 
शारीरतव या छिंगांनीं आणि “मय? या श्रुतीने अनुगृहीत झालेलें प्रकरणच 'सवो- 
न्तरत्व ? या छिंगाहून बळ्वान्‌ आहे.” असा वरील झंकेचा परिहार “न स्यात्‌०” 
इत्यादि भाष्यानें सांगतो-]= न स्यात्‌ -नाहीं, तसे होणार नाहीं. कारण प्रियादि- 
अवयवसंबंधामुळे व शारीरत्वश्रवणासुळे तसें होणें शक्‍य नाहीं. . [याच संक्षिप्त 

ब्र. २९. | 
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वाक्याचें “सुख्यश्चेत्‌०› इत्यादि भाष्यानं विवरण-]=आनदमय जंर मुंख्य आत्मां 
-परमात्मा असेल तर त्याला प्रियादिकांचा संस्परी होणार नाहीं. [कारण परमात्मा 
“निष्कळं निष्क्रियं० ? इत्यादि श्रुतीबरून निरंश आहे, असे सिद्ध होतें. “ अहो- 
पण, आनंदमयाला तरी सावयवत्व कसें आहे? ” अशी शंका घेऊन ' इह हु०? 
या भाष्यानें तिचें समाधान-]=पण येथें तर ' त्याचें प्रिय हेंच शिर आहे !-सु. 
उ. प्र. २१९ पहा-इत्यादि श्रुत आहे. ' तस्यैष एव शारीर आत्मा यः पूर्वस्य ? असें 
आनंदमयाचें शारीरत्वहि श्रुत आहे. “त्यापूर्वीच्या विज्ञानमयाचा हाच शारीर- 
शरीरांतील आत्मा आहे. जो हा आनंदमय ” असा त्या वाक्याचा अर्थ आहे. 
[ “पण त्याला शारीरत्व जरी असलें तरी इश्वरत्व-परमात्मत्व कां नाहीं? '? या दकेचा 
परिहार ' न च सशरीरस्य० इत्यादि भाष्यानें वादी करितो-]-आणि सशरीर 
असलेल्या आत्म्याचा प्रिय-आप्रियसंबंध निवारण करितां येण्यासारखा नाहीं. [ आणि 
प्रिय व आप्रियः यांचा संसगे होत असतांना त्याच्या संसारित्वाचें निवारण करितां 
येणंहि शक्य नाहीं. “तर मग आनंदमयाच्या सर्वान्तरत्वाची काय वाट ? ” अशी 
आशंका धेऊन चार कोशांच्या आंत असणें हेंच त्याचें सर्वान्तरत्व आहे. अशा 
आरायाने “ तस्मात्‌" इत्यादि वाक्याने वादी आपल्या पूवेपक्षाचा उपसंहार 
करितो-]=' तस्मात्‌ “-अशा प्रकरणादिकांवरून संसारी-जीवच आनंदमय आत्मा 
आहे, [ “इति? हा शब्द आनंदमय संसारी जीवामध्ये उपासनेच्या द्वारा दुःख- 
रहित प्रियादिवांनीं युक्त अशा स्वरूपाने अवस्थान हेंच फल आहे, हें सांगण्या- 
साठीं आहे. ' एबं० ' इत्यादि भाष्यानें पूवपक्षाचा अनुवाद करून भाष्यकार 
सिद्वान्त सांगतात--] 
भाष्य-एवं प्राप्त इदमुच्यते -“आनंदमयोऽभ्यासात्‌ः । पर एवात्मानंद- 
मयो भवितुमहति । कुतः । अभ्यासात्‌ । परस्मिन्नेव ह्यात्मन्यानंद्शव्दो वहु- 
कृत्वोऽभ्यस्यते। आनंदमयं प्रस्तु रसो वै सः’ इति तस्यैव रसत्वमुक्त्वो- 
च्यते-“रसं ह्येवायं ळव्ध्वा55नंदी भवति ' इति, 'को ह्येवान्यात्कः प्राण्यात्‌ । 
यद्‌ष आकारा आनन्दो न स्यात । एष ह्येवानंद्यातिः ' सैषानंद्स्य मीमांसा 
भवति', “ एतमानंदमयमात्मानसुपसंक्रामति', ' आनंदं ब्रह्मणो विद्वान्‌ न 
बिमेति कुतश्चन’ इति । ‹आनंदो ब्रह्मेति व्यजानात्‌? इति च । श्रुत्यंतरे च 
'बिज्ञानमानंद्‌ ब्रह्म' इति जह्मण्येवानंदशव्दो दृष्ट: । एवमानंद॒रान्दस्य बहुकत्वो 
न्रह्मण्यभ्यासादानद्मय आत्मा 'त्रह्मेति गस्यते ॥ 
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भाष्याथ--असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाला असतां सूत्रकारांकडून ' आनंदमयोऽ- 
भ्यासात्‌' असे ह सांगितले जातें. [' पर एव०' इत्यादि भाष्यान सूत्रांतीळ प्रति- 
ज्ञेचें स्पष्टीकरण करितात-]*' आनंदमय: !-आनंदमय पर आत्माच असणे योग्य 
आहे. [“ अहोपण, प्रकरणादिकांवरून त्याचें संसारित्व सिद्ध होत असल्यामुळ 
वरील प्रतिज्ञा अनुपपन्न ठरते” अझा आशयाने “कुतः? असा आक्षेप-]=को- 
गव्या कारणानें १ [' अभ्यासात्‌० इत्यादि भाष्यानें सूत्रांतील हेतु घेऊन त्याचे 
व्याख्यान-]=' अभ्यासात्‌ '-अम्यास-आदृत्ति केलेली असल्यामुळं, परमात्मा या 
अर्थीच 'आनंद्‌? हा शब्द पुष्कळ वेळां योजलेला आहे, त्या अर्थाच त्याचा 
अभ्यास-आवृत्ति केलेली दिसते. [ “ अहोपण, “आनंद ' या पदाचा अभ्यास 
जरी केलेला असला तरी त्यावरून आनंदमयाचे ब्रह्मत्य कस सिद्ध होते १% 
अशी आदांका घेऊन ' ज्योतिषटोमप्रकरणांतील “ ज्योतिः ' यू पदाला ज्योतिष्टोम- 
परत्व जसें आहे, म्ह० ' ज्योतिः ' हा शब्द ज्योतिष्टोम या अर्थी जसा योजलेला 
आढळतो त्याप्रमाणें आनंदमयप्रकरणांतीछ आनंद-सब्दाळा आनदमयपरत्व अस- 
ल्यामुळें आनंद-राव्दाचा अभ्यास त्याचें ब्रह्मत्व साधणारा आहे, अशा आइायानं 
` आनंदमय प्रस्तुत्य० ? इत्यादि भाष्यानें म्हणतात-]-आनदमयाच्या ग्रकरणास 
आरंभ करून ' रसो वै सः “तोच रस आहे, असे त्याचें रसत्ब सांगून 'रस 
हवायं छब्ध्वानंदी भवति० “-हा पुरुष-हा लोक याच रसाला प्राप्त होऊन 
आनंदी होतो, असें म्हटळें जातें. “ सवैसाक्षी व सवेप्रेक असा हा पूण आनद 
नसता तर चळन कोणीं केले असतें व जिवंत तरी कोण राहिला असता: 
यास्तव हाच लोकांना आनंद देतो. ” [याच्या अभावीं कोणत्याहि प्राण्याचा 
प्राणापानादिव्यापार संभवळा नसता व कोणाळा आनंदहि झाला नसता. तां 
सर्वाना आनंद देणारा असल्यामुळें त्याला परमानंदत्व आहे. |=“ ती ही आनं, 
दाची मीमांसा आहे “सु. उ. प्र. २२८ र्ग. “तरुण, 'चांगळा तरुण असावा 
इत्यादि ग्रंथाने पुढें सांगितली जाणारी मचुष्यांतीळ सामोमाच्या आनंदापासून 
ब्रह्मदेवाच्या-हिरण्यगर्माच्या आनंदापर्यंत उत्तरोत्तर उत्कृष्ट आनंदाची ब्रह्मानंदा- 
मध्ये परिसमाति होते, असे सांगणारी मीमांसा केळी आहे. म्ह० आनदाच्या 
न्यूनाधिकतेची मीमांसा केळी आहे. “एत०' इत्यादि वाक्याने आनंदमयाचा 
अभ्यास सांगतात-]=“ विद्वान्‌ या आनदमयाला प्राप्त होतो' "सु. उ.प. २१३- 
[उपसंक्रमण म्ह प्राप्ति हा एकदेशी वेदान्त्यांचा अर्थ आहे, पण मुख्य वेदान्त- 
सिद्धान्तांत उपसंक्रमण म्ह० कोशांचे प्रत्यगात्मत्वाने प्राविलापन-त्यांना प्रत्य- 
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गात्मरूप पाहणे, हा अर्थ आहे. ]- ब्रह्माच्या आनंदाला जाणणारा विद्वान्‌ कोण- 
त्याहि कारणाने भीत नाहीं.” -सु. उ- प्रर २२४.-असा आनदाचा अभ्यास केला 
आहे. “आनंद ब्रह्म आहे, असे शगु जाणता झाला-समजला -सु. उ. प्र.२४ 
असें म्हटरुं आहे. [' आनंद-'शब्दावरून 'ब्रह्म' या अर्थाचे ज्ञान सर्वत्र 
एकसारखेच होतें, असें गातिसामान्यासाठीं ' श्रुत्यन्तरे च०' इत्यादि भाष्यानें 
सांगतात-]=आणि दुसऱ्या श्रुतींत “ विज्ञान आनन्द ब्रह्म आहे ” बृह. ३. ९. 
२८.-सु. उ. प्र. ६९४-असा आनंदराब्द 'त्रह्म' या अथी योजलेला दिसतो. 
[“तरी सुद्धा आनंदमयाला ब्रह्मत्व कसें £ 7 अशी आशंका घेऊन * एव आनंद- 
शब्दस्य०.! इत्यादि भाष्यानें ` अभ्यासात्‌? या हेतूच्या अथाचा उपसंहार कार- 
तात-[नयाप्रमाणें “ आनंद-'शब्दाचा ब्रह्माम्ध्ये- त्रम’ या अर्थी अनेकदा 
प्रयोग केळेला असल्यामुळें आनंदमय आम्मा ब्रह्म आहे, असे ज्ञात होते. [ आनंद- 
शब्दाचा अभ्यास केलेला असल्यामुळे ब प्रकरणावरून त्याचा आनंदमय ह्वा 
अर्थ असल्यामुळें आनंदमय ब्रह्म आहे, असा मावार्थ. ठिंगावरून त्याचें ब्रह्मत्व 
सांगून त्याच्या अन्नह्मत्वाचा हेतु असा जो प्रायपाठ--विकारप्रवाहांतील पाठ त्याचा 
' यत्तूक्त० ' या भाष्यानं अनुवाद करितात--] 
 आष्यं-यत्तृक्तं अन्नमयाद्यमुंख्यात्मप्रवाहपातेतत्वादानंदमयस्याप्यसुख्यत्व- 
मिति, नासौ दोषः । आनंदमयस्य सवोन्तरत्वात्‌ । मुख्यमेव ह्यात्मान- 
सुपदिदिक्ष शास्र लोकबुद्धिमनुसरत्‌, अन्नमयं शरीरमनात्मानमत्यंतमूढाना- 
मात्मत्वेन प्रसिद्धमनूद्य मूषानिषिक्तहुततान्नादिप्रातिमावत्ततोऽन्तरं ततोऽन्तर- 
मित्येवं पूर्वेण पूर्वेण समानसुत्तरमुत्तरमनात्मानमात्मेति ग्राहयत्‌ , प्रातिपत्ति- 
सौकयोपेक्षया सवोन्तरं सुख्यमानंदमयमात्मानसुपादिदेशोति स्िष्टतरम्‌ ॥ 
भाष्याथे--पण “अन्नमयादि अमुख्य आत््यांच्या प्रवाहांत पडल्यामुळें आनंद- 
मयालाहि अमुख्यत्व आहे ” असे जें म्हटळं आहे, तो दोष येत नाहीं. कारण 
आनंदमयाला सवोन्तरत्व आहे. [ अथात्‌ सवीन्तरत्वनछिंगानें अमुख्य आत्म्याच्या 
संनिधीचा बाध होतो, अद्या आशयाने ' नासौ दोष:० ! असें भाष्यांत म्हट 
आहे. 'अहोपण, “चार कोशांचे अन्तरत्व हे सवोन्तर्व आहे? असें आम्हीं वर 
प्र.२२६ सांगितलें आहे,' अशी पूर्वपक्षवा्याची आशंका घेऊन किंवा “सवोन्तरत्व 
श्रत नाही ' अशी झांका घेऊन “मुख्यमेव हि०' या भाष्याने सांगतात-]-सुख्य 
आत्म्याचाच उपदेश करण्याची इच्छा करणारें शात्न लोकबुद्धीलळा अनुसरणारं 
असें होत्सातें-ठोकबुद्धीच्या स्थूलप्राइकतेला अनुसरून-लोकांची बुद्धि स्थूळ 
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अथीचेंच ग्रहण करणारी असते, असें पाहून तिच्या अनुरोधानें-अत्यंत मूढांना 
आत्मत्वानें प्रसिद्ध असलेल्या अन्नमय शझारीराचा-अनात्म्याचा अनुवाद करून 
मुशांत ओतलेल्या पातळ ताम्रादिरसाच्या मूतींप्रमाण त्याच्या आंत, त्याच्या आत, 
अशा प्रकारें पूर पूर्व अनात्म्याशीं समान अशा उत्तरोत्तर अनाभ्याचें, ज्ञानसौक- 
योच्या अपेक्षेने, आत्मत्वानें ग्रहण करवून मुख्य आनदमय आत्म्याचा व्यान उप- 
देश केला आहे, असं मानणेंच सवथा युक्त होय. [ शास्त्राला मुख्य आनदमय 
आत्म्याचाच उपदेश करावयाचा आहे. तथापि सामान्य लोकाची बुद्ध सुदषमा- 
थांचे ग्रहण करण्यास समर्थ नसते, तर ती स्थूळ अथोचच ग्रहण करत. त्यासुळ . 
त्यांच्या त्या स्थूलग्राही बुद्धीला अनुसरून शास्त्राने प्रथम अन्नमयाद चार अशुख्य 
आत्म्यांचा उपदेश केला आहे. अल्येत अविवेकी लोक अविवकान अन्नमय रार- 
राळाच म्ह० अनात्म्यालाच आत्मा समजतात. त्यामुळं तो सवलोकप्रसिद्ध आत्मा 
आहे. म्हणून शास्त्राने प्रथम त्याचाच अनुवाद केला आहे. त्यानतर सुशीत- 
ठझांत ओतलेल्या तांबे, रुपे, सोनें यांच्या रसाला ठांतीळ मूतीचा आकार जसा 
प्राप्त होतो, त्याप्रमाणें देहांत असलेल्या प्राणाला देहाचा आकार, प्राणाच्या आत 
असलेल्या मनाला प्राणाचा आकार, मनाच्या आंत असलल्या व॒द्धीला-विज्ञा- 
नाला मनाचा आवार प्राप्त होतो. म्हणून पूव पूव दहादेकांच्या आत आंत 
असलेल्या पढील पुढील प्राणादिकांना देहादिकांच साम्य आह. म्ह० ग्राणांट्काह 
देहादिकांप्रमाणें अनात्मे आहेत. पण आत्मजिज्ञासूना आत्म्याच ज्ञान सुकर 
व्हावे, या इच्छेनें ल्या अनात्म्यांचेंहि आत्मत्व ग्रहण करवून म्ह० देह, प्राण, मन 
व बुद्धि हेहि आत्माच आहेत, अशी त्यांची समजूत धाळून शास्रान रावटा 

मख्य आनंदमय आत्म्याचा उपदेश केला आहे, आणि देहाच्या आंतील प्राणाचा, 


प्राणाच्या आंतील मनाचा, मनाच्या आंतील [विज्ञानाचा व [वज्ञानमयाच्या आताल 
आनंदमयाचा जसा त्यान बांध कळा आह, तसा आनंदमयाच्या आंतील दुसर्‍या 


आत्म्याचा वोध केलेला नाहीं, त्यामुळं आनंदमय सबोन्तर मुख्य आत्मा आह, 
असें सिद्ध होते. तो अमुख्य आम्म्यांच्या प्रवाहात जरी पडळळा असला तरी 


त्याला मुख्यत्व कसें ? याविषयीं “ यथा० ! इत्यादि भाष्याने दृष्टान्त सांगतात-] 


भाष्ये--यथारुंधतीनिदशीने बह्णीष्वपि तारास्वमुख्यास्वरुधतीषु दार्शितासु 
या अंत्या प्रदशथेते सा सुख्यैवारंधती भवति, एवामेहाप्यानदमयस्य सवो 
न्तरत्वान्सुख्यमात्मत्वम्‌ ॥ 
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भाष्याथे---ज्याप्रमाणं 'अरुंधती' हे नक्षत्र दाखवावयाचें असल्यास (तें फारच 
लहान असल्यामुळं प्रथम) तिच्या जवळचीं दुसरीच पुष्कळ नक्षत्रे ' हीच अरुंधती 
आहे ' असें म्हणून जरी दाखविलीं-प्रथम पुष्कळशा अमुख्य अरुंधती जरी दाख- 
विल्या तरी जी अरुंधती शेवटीं दाखविली जाते तीच मुख्य अरुंधती असते, 
त्याचप्रमाणें येथे-दाष्टानितिकांत अमुख्य आत्म्यांच्या प्रवाहांत पडळेल्याहि आनंद- 
मयाळा सवोन्तरत्व असल्यामुळे मुख्य आत्मत्वच आहे. [ “ अहोपण, लिंगाने 
केवळ संनिधीचा बाध जरी होत असला तरी “ सावयवत्व ? या छिंगानें अनुगृ- 
हीत असलेला संनिधि बलवान्‌ आहे, अशी आशंका घेऊन “यत्तु त्रपे०' इत्यादि 
भाष्यान पूर्वोक्ताचाच अनुवाद-] 
भाष्यं--यत्तु नषे,प्रियादीनां शिरस्त्वादिकल्पनाञुपपन्ना मुख्यस्यात्मन इति, 
अतीतानंतरोपाविजनिता सा न स्वाभाविकीत्यदोषः। शारीरत्वमप्यानंदमयस्यान्न- 
मयादिशरीरपरंपरया प्रदर्यमानत्वात्‌, न पुनः साक्षादेव शारीरत्वं संसारिवत्‌ । 
तस्मादानंद्मयः पर एवात्मा ॥ 
भाष्याथ--“ अहोपण, मुख्य आनंदमय आत्म्याच्या प्रियादिकांच्या शिरस्तवा- 
दिकांची कल्पना अनुपपन्न आहे म्ह आनंदमयार्चे प्रिय हेंच शिर 
आहे, मोद उजवा पक्ष-हात आहे, प्रमोद डावा हात आहे, इत्यादि अवयवांची 
कल्पना “ तो मुख्य आत्मा आहे ! या पक्षीं अनुपपन्न होते, ” असे जे तू म्हण- 
तोस [ तो दोष येत नाही, असा पुढे संबध. ती सावयवत्वकल्पना विज्ञानमय- 
कोरा या उपाधीच्या अधीन असल्यामुळें अन्यथासिद्ध आहे. त्यामुळे ती संनि- 
धाला साहाय्य करीत नाहीं, असँ “अतीतानन्तर०? इत्यादि भाष्याने सांगतात-] 
=आनमयाच्या मागचा-पूर्वीचा अगदीं जवळचाच जो विज्ञानमयरूप उपाधि, 
त्याच्यामुळे ती सावयवत्वकस्पना आहे, स्वाभांविक नव्हे. त्यामुळे पूर्वोक्त दोष येत 
नाहो. [सानेधीच्या सहायत्वाने रारीरत्व हैं दुसरें लिंग-प्र.२२६-वर सांगितलें आहे, 
साचा “शारीरत्व०' इत्यादि भाष्यान अनुवाद करून समाधान-]=आनंदमयाचें 
शारीरत्वांहे अन्नमयादि रारीरांच्या परंपरेने प्रदाशिंत केळे जात असल्यामुळें अम्रः 
त्यक्ष आहे. तं संसारी जीवाच्या रारीरत्वाप्रमाणें साक्षात्च कांहीं नाहीं 
ससार जीवाचं सररीरत्व जसं प्रत्यक्ष आहे, तसं आनंदमयाचें सरारीरत्व प्रलक्ष 
नाही, तर अन्नमयादि शरीराच्या परंपरेने आहे. [आनंदमय इारीरादिकांच्या परं” 
प्रन शय-जाणण्यास याग्य असल्यामुळ त्याला शारीरत्व आहे. याप्रमाणें सावय- 
यत्व व रारीरत्व हां दोन्ही छिंग अन्यथासिद्ध असल्यामुळे म्ह० त्यांची सिरि 
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दुसऱ्या प्रकारे होत असल्यामुळे “ सर्वान्तरत्व? या छिंगानें संनिधीचा वाध 
होतो. आतां 'तस्मात्‌०? इत्यादि भाष्यानें या सर्वे रमामांसेचें फलित सांगतात-]- 
तस्मात्‌ आनंदमय पर आत्माच आहे. [संनिधीला सहायक छिंग नसल्यामुळे अभ्यास 
व सर्वान्तरत्व या ठिंगांनीं विकारसंनिधीचा वाध होतो, असा याचा भावाथ ] १२. 
-आतां “विकार! या अथी असलेला ' मय- प्रलय संनिधीला साहाय्य करितो, 
या उक्ताथीचा अनुवाद करून ' मय-्रत्यय प्राचुये या अथीहि विहित असल्या- 
मुळें असें म्हणू नको? असा त्याचा परिहार'विकारशव्दात्‌०'या सूत्राने करितात--] 
त्र ~ विकारशब्दान्नेति चेन्न प्राचुयांत्‌ ॥१२ 
सूत्राथे--आनंद्मय-शब्दांतीळ 'मय' हा प्रत्यय विकार या अर्थी आहे. 
त्यामुळें म्ह० विकारवाचक “ मय- शब्दामुळे आनंदमय परमात्मा नव्हे, असे 
म्हणाळ तर तें बरोबर नाहीं. कारण तो ' मय- शाब्द प्राचुये-आधिक्य या अर्थी आहे. 
त्यामुळें आनदमय-आनंदप्रचुर परमात्मा आहे. १३.-सु-त्र.पृ.९९पहा--['अत्राहू.०' 
इत्यादि `भाष्याने सूत्रांतीळ ' विकारहाब्दात्‌ न इति’ या अनुवादभागाचे व्याख्यान-] 
भाष्यं--अत्राह-नानंदमय: पर आत्मा भावितुमहेति । कस्मात्‌, विकार- 
झाव्दात्‌ । प्रक़्तिवचनादयमन्यः शव्दो विकारवचनः समधिगतः, आनंदमय इति, 
मयटो विकारा्थेत्वात्‌ । तस्मादन्नमयादिशव्दबद्विकारविषय एवानंदमयशव्द इति 
चेत्‌ । न। प्राचुयौर्थेऽपि मयटः स्मरणात्‌। “तत्त्रकृतवचने मयट' इति हि प्रचुर- 
तायामपि मयट स्मर्येते । यथा “ अन्नमयो यज्ञः ' इत्यन्नम्रचुर उच्यते, एवमा- 
नंदमय उच्यते । आनंदप्रचुरत्वं च ब्रह्मणो मनुष्यत्वादारभ्यात्तरस्मिचुत्त- 
रस्मिन्स्थाने झातगुण आनंद इत्युक्त्वा ब्रह्मानदस्य निरतिशयत्वाबधारणात्‌ । 
तस्मात्प्राचुयार्थ मयट्‌ ॥ 
भाष्याथे --यावर पूर्वपक्षकार म्हणतो-' नः-आनन्दमय परमात्मा होणें योग्य 
नाहीं. [म्हणजे आनंदमय पर आत्मा होऊं शकत नाहीं. “ अहोपणं, अभ्यासादि 
छिंगांबरून त्याचें परत्व सिद्ध झाळे असतांना असें कसें म्हणतां!” असे 
: कस्मात्‌० › या पदाने मध्यस्थ विचारितो-]=कोणत्या कारणानें ¦ [वादी “छिंगा- 
हुन बलवान्‌ असलेल्या श्रुतीमुळें असे *विकारशब्दात्‌० 'यानें उत्तर देतो-]-विकार- 
शब्दामुळे [“ अहोपण, ज्याप्रमाणें ` विकारे च प्रक्रातिशन्दः ' येथे ` शालिविकार 
_भात मुगाच्या विकारासह-मुगांच्या बरणाबरोंबर किंवा मुगांच्या उसळीबरोबर खातो? 
या अर्थी “शाळी मुगांबरोबर खातो? असा शब्दप्रयोग होतो त्याचप्रमाणे विकार- 


राब्दहि प्रकृति या अर्थी असूं शकेल, ” अशी आशंका घेऊन वादी ' प्रकृति- 
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वचनात ०? इत्यादि वाक्याने म्हणतो-|-प्रक्वतिंबचनाहून भिन्न असा हा विकार- 
वचन शाब्द चांगल्या प्रकारें ज्ञात झाला आहे. [“ पण येथे विकारशब्द कोणता 
आहे! ? असे विचारलं असतां वादी-* मयड्वा०' ४. २. १४३-या पाणिनिसूत्रा- 
वरून ' मय-शब्दाळा विकारवाचिव आहे. त्यामुळं आनंदमयाला मुख्य आत्मत्व 
नाहीं, ' असें ' आनन्द्मय० इत्यादि भाष्यान म्हणता-]=कारण ' आनंदमय! 
असा हा येथील “मयद्‌ !-' मय-प्रत्यय विकाराथ आह. त्याचा विकार हा अथ 
आहे. [येथे आनंद, हा प्रक्कतिवाचक राब्द आहेव ' आनदमय हा त्याहून निराळा 
विकारवांचक झाब्द आहे. कारण “मय? या प्रत्ययाचा विकार असा अथ आहे 
प्रकृतिवाचक-प्रक्ृतिवचन म्ह० मूळ कारणबाधक व ।वंकारवचन म्ह० त्याच्या 
विकृतीचा बोधक, याप्रमाणें श्रुतीला विकाराथत् असल्यामुळें त्या श्रतीने युक्त 
असलेला सानेधि संसारी जाबाळाच विषय करितो, असे *तस्मात्‌०' इत्यादि 
भाष्यानें वादी म्हणतो-]-तस्मात्‌ ' अन्नमयादि~ रान्दांप्रमाण 'आनदमय' हा 
शन्दहि विकाराविषयच आहे. आनंदाचा विकार-संसारी या अर्थाच आहे, असे 
म्हणशील तर [तें बरोबर नाहीं, असा संबंध. ' मय-'प्रत्ययाचा विकार हाच अथे 
आहे, असा कांहीं नियम नाहीं. त्यामुळें “आनंदमय” या श्रतीच संनिधीला साह्य 
होत नाही,असे सिद्धान्ती 'न०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=तें बरोबर नाहीं. कारण 
प्राचुय-आधिक्य या अर्थीहि 'मयद्‌-श्रत्यय सांगितलेला आहे. [ 'तत्प्रकृत०' या 
भाष्यानें हेच आविक स्पष्ट करितात-]-' तत्प्रकृतवचने मयट्‌ '-पा.अ.५,४.९१- 
असा प्रचुरता या अर्थाहे 'मय~'प्रत्यय सांगितला जातो. [ज प्राचुयान प्रस्तुत असत 
तं प्रक्रत. तें ज्यांत सांगितळं जाते तें प्रकतवचन, म्ह० अन्नादि. ' अनं प्रचुर 
अस्मिन्‌ इति अन्नमयः यज्ञः '-ज्या यज्ञांत अन्न प्रचुर-अधिक-असत ता यज्ञ 
अन्नमयःहोय, असा ' अन्न” या प्रथमाविभक्तीनं युक्त असलेल्या राब्दापुढ अन- 
ग्रचुर यज्ञ या अथीं 'मय-'प्रत्यय होतो, असा वरील सूत्राचा अथ आहे, त्यामुळ 
ग्रचुरतायुक्त वस्तूमध्यंहि | मय~प्रत्यय सांगितलेला असल्यामुळे तो ' विकार 

याच एका अर्थी आहे, असे म्हणतां येत नाहीं; भाष्यकार स्वतः ' यथा० 

` द्रृत्यादि भाष्यान ¦ मय-'प्रत्ययाचें प्राचुयांथत्व दष्टान्तान स्पष्ट कारितातः]=ऽ्या- 
प्रमाणं ‹ अन्नमयः यज्ञः ' असं म्हणून अनप्रचुर यज्ञ सांगितला जातो, खाचः 
प्रमाणं ' आनंदमय: ? असें म्हणून आनंदप्रचुर ब्रह्म सांगितळे जातें. [“अहोपण' 
£ आनंदमय-'दाव्दाचा आनंदप्रचर हा अथ जरी असला तरी व्यावरून ब्रह्ला- 
मध्ये लेशतः आनंदाविपरीत दुःखाचीहि प्राप्ति होते ” अशी आशंका घेऊन 
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` आनन्दप्रचुरत्वं० ? इत्यादि भाष्याने म्हणतात-]=आणि मनुष्यत्वापासून आरभ 
करून पुढच्या पुढच्या गंधवीदि-स्थानीं रातपट अधिक आनंद आहे, असे सांगून 
्रानंदाच्या निरातिशयत्वाचे अवधारण केलेलें असल्यामुळें त्रझाळा आनंदप्रचु- 
रत्व आहे. [ ब्रह्मानंदाचे प्राचुये हिरण्यगमोदि-मनुष्यान्त आनंदाच्या अल्पत्वाच्या 


'अपेक्षेनें आहे. म्ह० मनुष्य-गंधवोदिकांच्या अल्प आनंदाच्या अपेक्षेने ब्रह्माचे 


आनंदाविक्य आहे. त्यांतील दुःखलेशाच्या अपेक्षेने तें नाहीं. त्यामुळ ब्रह्मामध्ये 
आनंदैकरसत्व युक्त आहे, असा याचा भावार्थ. याप्रमाण आनदमयश्तीळा 
विकारसनिधीचें साह्य नाहीं, असा ' तस्मात्‌ ? इत्यादि भाष्यान उपसंहार-]> 
तस्मात्‌ प्राचुर्यं या अर्थी ¦ मय-प्रत्यय आहे. १३ 
घून्रं--तद्धेतुव्यपदेशाच्च ॥ १४ 

सून्राथ-त्र आनंदाचा हेतु आहे, असें श्रुतीने सांगितले आहे. त्यामुळेंहि 
‹ आनंदमय-शब्दांतील “ मय-'प्रत्यय प्राचुयं या अर्था आहे. १४.-सु. त्र. पृः 
२५ पहा.-[-सूत्रांतीळ “चः हा शब्द वर न सांगितलेल्या हेतूच्या समुञ्चयासाठीं 
आहे, असें मानून त्याचे व्याख्यान “ इतश्च०? या भाष्यानें करितात-] 

भाष्य--इतश्च प्राचुयोर्थे मयट्‌। यस्मादानंदहदेतुत्वं ब्रह्मणो व्यपदिशति 
श्रुतिः-- एष ह्येवानंद्याति ? इति । आनंदयतीत्यर्थः । यो. ्न्यानानंद्यति स 
प्रचुरानंद इति प्रसिद्ध भवति । यथा लोके योऽन्यषां धनिकत्वमापाद्यति स॒ 
प्रचुरधन इति गम्यते, तद्वत्‌ । तस्मात्प्राचुयाथेऽपि मयटः सभवादानद्सयः 
पर एवात्मा ॥ 

भाष्याथ---' च ?-आणि याहि कारणाने वरील  मय-प्रत्यय प्राचुये या 
अर्थी आहे. [सूत्रांतीळ बाकीच्या अक्षरांचे व्याख्यान करणारे भाष्यकार 'यस्मातू०' 
इत्यादि भाष्यानें वरील “इत:-'शब्दाचा अर्थ स्पष्ट करितात-]न्ज्याअर्थी ' कारण 
हाच आनंद देतो “सु. उ. ए. २२५-ही श्रृति त्रह्माच आनदहेतुत्व सांगत-म्ह० 
ब्रह्म प्राण्यांच्या आनंदाचें निमित्त आहे, असा निर्देश करित, त्याअथी आनंद्मय- 
शब्दांतील 'मय-प्रत्यय प्राचुय या अर्थी आहे.[' 'अहोपण, येथ राचे आनन्दहेतुत्व 
भासत नाहीं, ” अझ्ी सका घेऊन ' आनंदयति इत्यथः अस सांगतात-)-्र्तीत 
‹आनंदयाति? असें ज पद आहे, त्याचा ' आनंदयति-आनद दतो, असा 
अर्थ आहे. [ “ अहोपण, ब्रह्माला लौकिक आनंदाचे हेतुत्व जरा असरु तरी 
त्यावरून 'मय-प्रत्ययाचा प्राचुर्य हा अर्थ आहे, हे कसें सिद्ध होतें!” अशी आशंका 
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घेऊन ' यो [हि० ' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]-वारण जो दुसर्‍यांना आनंद देतो 
तो ग्रचुरानंद आहे हें उत्तमप्रकारं सिद्ध होते. [ 'यथा०' इत्यादि भाष्यानें हेंच 
दष्टान्तान स्पष्ट करितात-]=ज्याप्रमाणं व्यवहारांत जा दुसऱ्यांना धानेकत्व प्राप्त 
करून देतो-जो दुसऱ्यांना धनिक बनवितो तो स्वतः प्रचुरभन-आधिक धनवान्‌ 
असतो, असें ज्ञात होतें, त्याप्रमाणेंच दुसऱ्यांना आनंदित करणारा स्वतः आनंदा- 
तिरायाने युक्त असतो, हं सिद्ध होत. [ याप्रमाणे ' आनदमय- दाब्दार्ताळ 
 मय-प्रत्यय प्राचुये या अर्थी आहे, असं सिद्ध झाळे असतां ' तस्मात्‌० 
भाष्यानें फलित सांगतात-|-तस्मात्‌ ग्राचुयं या अर्थीहि 'मय-'प्रत्यय संभवत 
असल्यामुळे आनंदमय पर आत्माच आह. १४ 
[याप्रमाणें आनंदमयाच्या ब्रह्मत्वाविषयां ठिंग सांगून 'मान्त्रबणिक०' या 
सूत्राने प्रकरण सांगतात-_] 
सरत्रं--मान्त्रवर्णिकमेव च गीयते ॥ १५ 
सूत्राथ-¬आणि “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म? यामंत्रांत जे ब्रह्म प्रकृत आहे तें 
मांत्रवार्णिक-मंत्राक्त ब्रह्मच ब्राह्मणांत 'आनंदमय-झब्दानं सांगितळें जातें. १५. 
-सु. ब्र. प्र.९५ पहा. ' इतश्च०' इत्यादि भाष्यानें सूत्रांतीळ ` च-ाब्दाचा अथ-] 
भाष्य--इतश्चानदमयः. पर एवात्मा । यस्मात्‌ ' ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌ 
इत्युपक्रम्य “ सत्यं ज्ञानमनतं ब्रह्म ' इत्यस्मिन्मंत्रे यस्प्रक्ृतं ब्रह्म सत्यज्ञानानंत- 
विशेषणेनिधारितं, यस्मादाकाशादिक्रमेण स्थावरजंगमानि भूतान्यजायन्त, 
यच्च भूतानि सष्टवा तान्यनुग्राविञ्य शुद्दायामवास्थितं सबोन्तरं, यस्य विज्ञा- 
नाय “ अन्योऽन्तर आत्मान्योऽन्तर आत्मा * इति प्रक्रान्तं, तन्मांत्रवार्णिकमेंव 
ब्रह्मेह गीयते “ अन्योऽन्तर आत्मानंदमयः ' इति । मंत्रत्राह्मणयोश्चैकाथत्वं 
युक्तं, अविरोधात्‌ । अन्यथा हि प्रक्रतददानाम्रक्ृतप्रक्रिये स्याताम्‌। न चान्नमया- 
दिभ्य इवानंदमयादन्योऽन्तर आत्माभिधीयते । एतन्निष्ठेव च भार्गवी वारुणी 
विद्या इति । तस्मादानंद्मयः पर एवात्मा ॥ 
भाष्याथ--याहि कारणाने आनंदमय पर आत्माच आहे. ['यस्मात्‌०' इत्यादि 
भाष्याने तंच हेत्वन्तर-दुसरं कारण सांगतात-|=ज्याअ्थी ' त्रह्मविद-ब्रह्मज्ञ पर 
त्रह्माला प्राप्त हाता -सु. उ. प. २०७-असा उपक्रम-आरंभ करून ' सत्य ज्ञानः 
मनन्तं ब्रह्मते. २.१. सु. उ. २०७.-अशा या मंत्रांत ज्या प्रस्तुत असलेल्या 
ब्रह्माचा स्-ज्ञान-अनन्त या विशेषणांनी नि्धीर-निश्चय केला आहे [त्याअर्थी 
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आनंदमय पर आत्माच आहे, असा पुढें संवंध. जे ब्रह्म निधारित आहे तेच आनं- 
दमयवाक्यांत सांगितळे जाते, अशी योजना. मध्ये प्रकरणाचा विच्छेद झालेला 
नाहीं, हें दाखविण्यासाठी ' यस्मात्‌ ०? इत्यादि भाष्यानें प्रकरणाचे अनुसंधान 
करितात-]=ज्याच्यापासून आकाशादि क्रमान स्थावर-ज॒गम भूत-स्थिर-चर प्राणी 
उत्पन्न झालीं, [भूतयोनीलाच सवे प्रसगात्मत्वामुळ सर्वान्तरत्व आहे, अस 'यच्च०' 
इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]=आण ज भूतांना उत्पन्न करून त्यांच्यामध्य प्रवरा 
` क्रून बुद्विरूप गुहेत अवस्थित व सवान्तर आह [तच ज्यत्वान प्रकृत आह, अस 
“यस्य०? इत्यादि भाष्यान सांगतात-]=ज्याच्या विज्ञानासारटा-साक्षात्कारासाठा . 
दुसरा अन्तरात्मा, दुसरा अन्तरात्मा' असा अनुक्रम सांगितला आहे, तच 
मंत्रोक्त ब्रह्म येथे ' दसरा अन्तर आत्मा आनदमय' असं गायळ-सागतळ जात 
[“ अह्योपण, ते मंत्रोक्त त्रह्मच यथ ग्रहण करण्यास याग्य आह, असा आग्रह 
कां?” या प्रश्नाचे उत्तर 'मंत्रत्राह्मणयोश्चे ० इत्यादि भाष्यान सांगतात-|=्कारण 
मंत्र व ब्राह्मण यांना एकार्थत्व असणेच युक्त आहे. म्हणजे त्यांची एकवाक्यताच 
युत्त आहे. कारण त्यांचा अविरोध आहे. [ ब्राह्मण मत्रांचे व्याख्यान आह आसुळ 
ब्राह्मणाला उपायत्व आहे व मंत्र उपेय आहे, म्हणून त्यांना जर एकार्थत्व असर 
तरच त्यांचा उपाय-उपेयभाव संभवेळ, व्यावांचून नाहीं. त्यांना अनंकाथत्व अस- 
ल्यास कोणता दोष येतो? तें ' अन्यथा०? इत्यादि भाष्यानं सांगतात-|=कारण 
मंत्र-त्राह्मणांचे एकार्थत्व न मानल्यास प्रकृतत्याग व अप्रकृतप्राक्रया हू दाप यताठ 
[“ अहोपण, अन्नमयादिकांना अनात्मत्व जरी असळ तरा बराच जसा यत नाह 
तसाच येथेहि तो येणार नाहीं, किंवा ' तर मग अन्नमयादिकांनाहि मन्रोक्त ब्रह्मत्व 
प्राप्त होईल? अशी शंका घेऊन “न च० इत्यादि भाष्यान म्हणतात-|=अन- 
मयादिकांहुन दुसरा अन्तर आत्मा जसा साँगेतळा आह तसा आनदमयाहून 
दसरा अन्तर आत्मा श्रृतींत सांगितला जात नाहीं. | ब्रह्माचे आनदमयान्तरऱ्व 
पुच्छ-श्रुतीने बाधित झाळे आहे, म्ह ब्रस आनदमयाचा अन्तरात्मा आह, & 
म्हणणें ब्रह्माला व्याच पुच्छ-एक अंग म्हटल्यानच वाधित झाल आह, असां याचा 
भावार्थः शिवाय भ्गगुवछांत पांचव्या पयायान आनदमयाचा उपरहार कलला 
असल्यामुळें साचा ब्रह्म हाच अथ जसा सिद्ध हाता. त्याप्रमाण यथाह त्याच 
पांचवे स्थान असल्यामुळं त्याचा ब्रह्म हाच अर्थ आह्‌, अस एतन्नेष्ठा एव० 
या भाष्यानें सांगतात-]=“ ती ही भागवी-भ्रगरूला सांगितळला व वारुणा-वरुणान, 


उपदोरिलेली विद्या-” चते. २.९.सु.उ:पृ.९२४१-म्हणज त! भगुवछी पचम पया- 
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यस्य आनंदमयांतच प्रातिष्टित आहे. [त्यामुळें स्थानन्यायाने त्याच अथीच्या ब्रह्म- 
वल्लीची आनंदमयांत निष्ठा-प्रतिष्ठा-परिसमाति-पर्यवसान आहे. याप्रमाणें प्रक- 
रणादिकांवरून सिद्ध झालेल्या अथाचा उपसंहार 'तस्मात्‌० ' इत्यादि भाष्यानें 
करितात-]=तस्मात्‌ आनन्दमय पर आत्माच आहे. १५. 
बत्र॑-नेतरोऽनुपपत्तः ॥ १६ 
सूा्थ-ईश्वराहून इतर'-निराळा जीव आनंदमय नव्हे. कारण जीवाचे आन- 
न्द्मयत्व उपपन्न होत नाहीं. १६--सु-ब्र-प्रः२६पहा. [-पून सूत्रांतील “च-'काराची 
अनुवृत्ति करून या सूत्राचे हेत्वन्तरपरत्य “इतश्च ०' इत्यादे भाष्यानं सांगतात-] 
भाष्य--इतश्चानंदमयः पर एवात्मा, नेतरः इतर इश्वरादन्यः संसारी जीव 
इत्यथ: । न जीव आनंदमयराव्देनाभिधीयत । कस्मात्‌ । अनुपपत्तेः । आनद 
मयं हि प्रकृत्य श्रयते--“ सोऽकामयत । बहु स्यां प्रजायेयेति । स तपोऽतप्यत 
स तपस्तप्त्वा । इद्‌ संवमस्रजत । यदिदं किंच ' इति । तत्र प्राक्दारीराद्युत्पत्तेर- 
भिध्यानं, सज्यमानानां च विकाराणां स्नष्टुरव्यतिरेकः, सवविकारसृष्टिश्च न 
परस्मादात्मनोऽन्यत्रापपद्यते ।। 
भाष्याथ--आणखी याहि कारणानें आनंदमय परच आत्मा आहे. [ ““ जीव 
प्रतिपा् आहे, अदी प्राप्तिच नसल्यामुळे सूत्रांतील ' न ! या. निषेधाचा विषय 
काय आहे?” अशी आशंका घेऊन जीवाचे आनदमयराब्दवाच्यत्व निपेध्य- 
निषेधाचा विष्य आहे, असे “ नेतर:० ' या सूत्रांशाच्या भाष्यानें सांगतात-]- 
न इतरः '-इतर म्ह० इश्वराहून अन्य संसारी जीव, असा याचा भावार्थ. जीव 
“ आनदमय-~रान्दानें सांगितला जात नाहीं. [ “ अहोपण, जीवहि विषयांपासून 
होणाऱ्या विविध आनंदांना पात्र असल्यामुळें त्याला ' आनंदमय ! असे कां 
म्हणतां येणार नाहीं ! “ असे ¦ कस्मात्‌० ! या पदाने मध्यस्थ विचारतो-|-ते 
कां! [ ` अनुपपत्ते: ' या हेतूच ग्रहण करून त्याचें व्याख्यान करण्यासाठीं भूः 
मिका करितात-]=* अनुपपत्तेः '-अचुपपत्तीमुळें -अयुक्तत्वामुळे. आनंदमयाच्या 


वणेनास आरंभ करून-आनंदमयाचें प्रकरण आरंभून ““ तो आनंदमय कामना- : 
आभेध्यान-विचार करिता झाला-मी बहु होइन, मी उत्पन्न होता, असं ल्याने 
चिंतन केळे. तो तप-आलोचन-विचाररूप तप, आयासरूप नव्हे, कारिता 
झाला. विचाररूप तप करून तो हें सव उत्पन्न करिता झाला. हें जे कांही जगत्‌. 


आहे ते उत्पन्न करिता झाला. ”-ते. २. ६. सु. उ. पृ. २९१ -असं श्रुत आहे, 
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व्यांत शारीरादिकांच्या उत्पत्तीपूर्वो अभिध्यान व उत्पन्न केल्या जाणाऱ्या विकारांचा 
ख़ष्टयाहन 'बहु स्यां-मी अनेकरूप होतों, असा अभेद व सवे विकारांची सृष्टि 
परमात्म्याहन दुसऱ्या-जीवामध्ये उपपन्न होत नाहीं. १६. [-जीवाच्या आनंदम- 
यत्वाचा निषेध करण्याचे आणखी कारण-भिदव्यपदेझाच्च' या सूत्रान सांगतात-]: 
सृत्र-भेदव्यपदेशान्च।। १७ | 
सूत्राथे-आणि भेदान निर्देश केला आहे म्ह० ' रसो वे सः० या श्रुतींत 
आनंदमयाला प्राप्त करून घेणारा जीव व व्याला प्राप्त होणारा आनदमय यांचा 
भेदानें-मिन्नत्वानें निर्देश केला आहे ल्यामुळे जीव आनदमय नव्हे. १७.-सु. ब्र. 
पु. २६ पहा. [-सूत्रांतील चकाराथोची प्रतिज्ञा करून त्यालाच प्रकट करणार. 
भाष्यकार ' इतञ्च० ? इत्यादि भाष्यानें भेदन्यपदेशालाच विशद कारिेतात-] 


भाष्य--इतश्च नानंदमयः संसारी । यस्मादानंदमयाधिकारे-*रसो चै सः । ` 
रसं ह्येवायं ळव्ध्वाऽनंदी भवति? इति जीवानंदमयौ भेदेन व्यपदिशति । 
न हि ळव्यैव लब्धव्यो भवति । कर्थ तहिं ¦ आत्मान्वेष्टव्यः ' ` आत्मळाभान्न 
परं विद्यते? इति श्रतिस्मृती, यावता न छव्यैब'ळव्धव्यो भवतीत्युक्तम्‌ ॥ 
भाष्याथ--याहि कारणानं आनन्दमय संसारी नव्हे. ज्याअर्थी आनदमयाच्या 
प्रकरणांत श्रुति ' तो आनंदमय रस आहे. त्या रसाळाच प्राप्त होऊन हा जीव 
आनंदी होतो '-तते-२-७स-उ.प. २२५-असा जीव व आनन्दमय यांचा भेदान : 
निर्देश करिते त्या अर्थी आनंदमय संसारी नव्हे. [ “ अहोपण, लब्धा-प्राप्त 
करून घेणारा-जीव व ळब्धव्य-प्राप्त करून घेण्याची वस्तु-आनदमय असा जरी 
त्यांच्या ठिकाणीं भाव असला तरी त्यांचा अभेद असण्यास कोणती अनुपपात्ति 
आहे ? त्यांचें ऐक्य कां संभवणार नाहीं ? '' अशी आशंका घेऊन “न हि.०' 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-जो ळब्धा तोच ळब्धव्य असत नाहीं, है प्रसिद्ध आहे. 
[ “ अहोपण, छब्धा व ळब्धन्य यांचा भेद जर आवश्यकच असेल तर श्रुति-स्मृ- 
तींचा बाध होइल ! '? अशी आशंका ' कर्थ०' इत्यादि भाष्यानं धेतात-]=' जो 
ळब्धा तोंच ळब्धव्य होत नाहा,” असे ज्याअर्थी तू म्हणत आहेस त्याअथी “आत्म्या- : 
चें अन्वेषण-विचार-जिज्ञासा करावी, आत्मळामाहुन श्रेष्ठ असे दुसर कांहीं नाहीं.” 
या श्रृति-स्मृति कशा आहेत £ व्या अनुपपन्न होतात ! | “ पण एकाच वस्तूमध्य 
ळब्धृ-लव्धव्यभाव वस्तुतःच संभवत नाहीं की तो कल्पनेनहि सभवत नाहो, 
असें म्हणतां १ ” जर वस्तुतः संभवत नाहीं, म्हणून `म्हणाळ तर त्या पक्षाचा 
। बाढ०' इत्यादि भाष्यानं अंगीकार करितात-] 
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भाष्यं--बाढम्‌ | तथाप्यात्मनोऽप्रच्युतात्मभावस्यैव सतस्तन्त्वानववोधनिसिः 
त्त मिथ्येब देहादिष्वनात्मस्वात्मत्वनिश्चयो लौकिको दृष्ट: । तेन देहादिभूत- 
स्यात्मनोऽप्यात्मा अनन्विष्टोऽन्वेष्टव्योऽळव्धो लव्धव्योऽश्रुतः श्रोतव्योऽमतो 
मन्तव्योऽविज्ञातो विज्ञातव्य इत्यादिभेदव्यपदेश उपपद्यते । प्रातिषिध्यत एव तु 
परमार्थतः सबेज्ञात्परमेश्वरादन्यो द्रष्टा श्रोता वा“नान्योऽतोऽस्ति द्रष्टा'इत्यादिना] 


भाष्याथे-वस्तुतः तसा भाव संभवत नाहीं. [ पण श्रुत्यादिकांच्या उपपन्नते- 
साठीं दुसर्‍या पक्षाचे, म्ह० कल्पनेनेंहि तो संभवत नाहीं, या पक्षाचे, निरसन 
६ तथापि० * इत्यादि भाष्याने करितात-]=तथापि आत्मभावापासून प्रच्युत न 
झाळेल्या-अखंड एकरस -अझाच असलेल्या आत्म्याचा तत्त्वाचा अनववोध -स्वरू- 
पाचें अज्ञान या निमित्तानं होणारा देहादि अनात्म्यामधीळ लौकिक आत्मत्वनि श्वय 
प्रत्यक्ष अनुभूत आहे. [ म्ह० आत्मा स्वरूपापासून च्युत होत नसतानांच म्ह० 
त्याचा अभेद असतांनाच स्वरूपज्ञानाच्या अभावामुळे त्याला लौकिक म्ह० अप्रा- 
माणिक-भ्रामक अनात्मनिश्चय-देहादिकच मी असा मिथ्या निश्चय झालेला दिसतो. 
आणि त्याचा परिणाम काय होतो तें “ तेन० ' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]= 
त्या भ्रामक देहादि-आत्मनि श्चयामुळं देहादि-आत्मभूत आत्म्यालाहि आत्मा अन- 
न्वि्ट-देहादिभिन्नत्वानं अज्ञात व त्यामुळेच अन्वेष्टव्य-देहादिकांहून भिन्नत्वाने 
ज्ञातन्य, अळब्ध-अप्राप्त व त्यामुळंच प्राप्तब्य, अश्रुत व त्यामुळेच श्रोतव्य, अमत 
म्हणूनच मन्तव्य, अविज्ञात व त्यामुळ विज्ञातव्य इत्यादि भेदानिर्देश उपपन्नं होतो. 
[ जीव व परमात्मा यांचा वास्तविक अभेद असला तरी स्वरूपाच्या अज्ञानामुळे 
होणाऱ्या श्रमाने देह्यादिरूप झालेल्या आत्म्याला परमात्मा आपल्याहून भिन्न आहे, 
अशी भ्रांति होते व त्या श्रांतीमुळे परमात्मा ज्ञेय, प्राप्तव्य, श्रोतब्य, मन्तव्य, विज्ञा- 
तव्य होतो,असा याचा भावार्थ.अन्वेषटव्य-देहादिकांहुन भिन्नत्वाने ज्ञेय, विवेकञ्ञानाने 
छब्ध-ऊन्धन्य म्ह० साक्षात्कारास योग्य, त्यासाठीं श्रोतव्य, विज्ञान म्ह० निदि- 
ब्यासन किंवा साक्षात्कार, “ विज्ञातन्य › ही श्रृति दुसर्‍या श्रतीच्या अथीचा अनुः 
वादु करणारी असल्यामुळं तिच्यावर पुनरुक्ति दोष येत नाही. “ अहोपण, हा 





१ न्यायनिणेय--अन्वेषण म्ह० केवल विचाराचा आरंभ, त्याच्या फळाचा लाभ, 
व श्रवण ग्ह० झाब्दशक्तीच्या तात्पयाचा निर्णय, असा अन्वेष्टव्य, लब्धव्य व श्रोतव्य या 
शब्दांच्या अथात फरक 'आहे. (इत्यादि भेद'येश्रील"आदि-'शन्दानं द्रष्टा-द्रष्टव्य इत्यादि" 
कांचा संग्र करावा, आनंदमयाला जर जीवत्व असेल तर त्या जीवाचा अविद्येनेंहि 
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भेदाहे श्रुल्यादिप्रमाणांमुळे सत्यच असुं दे, कल्पितभेदाने ळब्धां, छव्धन्य, इत्यादि 
भेद कशाला मानतां?” अशी आराका घेऊन “प्रतिषिध्यते एव ०'इत्यादि भाष्यार्न 
सांगतात-]=-पण “ याहून अन्य द्रष्टा नाहीं, याहून अन्य श्रोता नाहीं, '? 
बृ. २.७. २२.सु. उ. प.१२२-इत्यादि श्रतिवचनांकडून सवज्ञ परमेश्वराह्ून अन्य 
द्रष्टा किंवा श्रोता नाहीं, असा प्रतिषेध केला जातोच. [त्यामुळं त्या भेदाला सत्य मानतां 
येत नाहीं. “*-अहोपण, द्रष्टा जीव जर इश्वराइन भिन्न नाहीं, तर इश्वरांहि जीवा- 
हून भिन्न नाहींच. त्यामुळे जीवाप्रमाण इश्वरालाहि मिथ्यात्व प्राप्त होत, ? अशी 
आइांका घेऊन ' परमेश्वरस्तु० ' इत्यादि भाष्यान सांगतात-] 


भाष्य--परमेश्वरस्तु अविद्याकरिपताच्छारीरात्कतुर्भाकतुर्विज्ञानात्माख्याद- 
न्यः। यथा मायाविनश्चमेखडाधरात्सूत्रेणाकाशमधिरोहतः स एव मायावी पर- 
माथरूपो भूमिष्ठोऽन्यः । यथा चा घटाकाशादुपाधिपरिच्छिन्नात्‌ अनुपाधिरप- 
रिच्छिन्न आकाशोऽन्यः । इदृशं च विज्ञानात्मपरमात्मभेदमाश्रित्य “ नेतरोऽ- 
नुपपत्तेः * ‹ भेदव्यपदेशाच्च › इत्युक्तम्‌ ॥ 

भाष्यार्थ--परंतु परमेश्वर अविद्याकास्पित शरीराभिमानी कतो, भोक्ता, विज्ञा- 
नात्मा या नांवाच्या जीवाहून अन्य आहे. [ अविद्याप्रतिबिंबत्वाने कल्पित अस- 
लेल्या जीवाहन चिन्मात्र ईश्वर प्रथक आहे. त्यामुळें त्याला मिथ्यात्व नाहीं. 
कल्पित वस्तु अधिष्टानाहून अभिन्न जरी असली तरी तिचे अधिष्ठान तिच्याहून 
प्रथर्क्‌च असतें, याविषयीं ' यथा० इत्यादि भाष्याने दष्टान्त-]=ज्याप्रमाणं ढाळ- 
तरवार हातांत घेऊन, आकाशांत फेकलेल्या दोरीवर चढून स्वगातील देवांना 
युद्धप्रसंगीं साह्य करण्यासाठीं जात असलेल्या मायाव्याहून भूमीवर उभा असलेला 
तोंच मायावी निराळा व खरा असतो, [ गारुडी तमाशा करूं लागला असतां 





जीवापासून भेद होणं शक्‍य नसल्यामुळे असा भेदव्यपदेश होणार नाही. यास्तव आनद- 
मय जीव नव्हे; पर आत्माच आहे, असा मावार्थ. 

१सामती--दुक्तीवर आरोपित असलेळे रजत शुक्तीहून भिन्न नसतें. तें भिन्न आहे कीं 
अभिन्न आहे, हें सांगतां येत नाहीं. पण झाक्ते खरी-अनारोपित असते. त्यामुळ तिचे 
निर्वचन करितां येते. अथीत्‌ ती आनिवेचनीय रजताहून भिन्नच आहे. 

' न्यायनिणेय--कस्पित वस्तूला अधिष्ठानाहून भिन्न सत्ता नसते. त्यामुळं ती अधि 

छानाहून एथक्‌ जरी नसली तरी तिच्याहून तिचें अधिष्ठान निराळेच असते. कारण त्याची 
सत्ता व अनुभव स्वतंत्र असतात. 
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'‹ स्वर्गात देवासुरांचं युद्ध चाळले आहे. त्यांत साह्य करण्यासाठीं देवांनी मळा 
बोलाविळें आहे ' असं प्रेक्षकांना सांगून व आकाशांत एक लांब दोरी फेकून 
"ती देवांनी धरली आहे, असे तिळा खालीं ओढून दाखावितो व ढाळ-तरवार घेऊन 
दोरीवर चढन जातो. प्रेक्षकांना दिसेनासा होतो. कांहीं वेळान त्याचे तुटलेले 
हात-पाय खालीं पडलेले दिसतात. पण तो खेळ संपतांच स्वगात गेलेला गारुडी 
'पुनः भूमीवर पूर्वौसारखाच दिसतो. अथात्‌ दोरीवर चढून गेळेल्या व छिन्न-भिन्न 
झालेल्या कल्पित गारुड्याहून भूमीवरील गारुडी निराळाच व खरा असतो. तोच 
न्याय जीव व ईश्वर यांनाहि लागू आहे. “अहोपण, दोरीवर चढन जाणारा 
स्वरूपानेहि मिथ्या आहे. जीव स्वरूपाने मिथ्या नाहीं, तर त्याचा भेदमात्र मिथ्या 
आहे. ” असं कोणी म्हणेळ, म्हणून अरुचीन-पहिला दृष्टान्त स्वतःलाच न 
आवडल्यामुळें भेदमात्रमिथ्यास्वाविषयीं दुसरा दृष्टान्त यथा बा०' इत्यादि भाष्यानें 
द्तात-]=र्किवा ज्याप्रमाणे उपाधीने पारेच्छिन्न झालेल्या घटाकाशाइन उपाधीने 
पारोच्छिन न झाळेळं महाकारा भिन्न असते [ त्याप्रमाणे उपाधिपरिच्छन्न जीवा- 
हून निरुपाधिक व अपारेच्छिन इश्वर-परमात्मा भिन्न आहे. “ अहोपण, बाद- 
रायणांच्या सूत्रांवरून जीवात्मा व परमात्मा यांचा भेद सत्य ठरतो ”” अशी 
आरका धेऊन ' इंह्श च० ' इत्यादि भाष्याने म्हणतात-]=आणि विज्ञानात्मा 
व परमात्मा यांच्या अझा प्रकारच्या-कल्पित भेदाचाच आश्रय करून ' नेतरोऽ- 
नुपपत्तः ° ` भद्व्यपदशाच ' असं सूत्रकारांनीं म्हटलं आहे. [कारण सूत्रांत भेद 
सत्य आह, असं म्हटलेलं नाहीं. शिवाय जीवेश्वरांचा भेद कल्पित न मानतां 
स॒त्य मानल्यास श्रुति व | तदनन्यत्वे० '-सु.ब्र.प्. १४ १-इत्यादि सुत्र यांच्याही 
विरोध येतो, असा याचा भावाथ. ] १७ 
[-अहोपण, औपचारिक कामनाकतृत्व प्रधानामर्ध्येहि संभवते, यास्तव आनंद 
भयत्वाने कंवा कारणत्वानं त्याचच ग्रहण करावे, किंबा आनंदात्मक सत्त्वगुण- 
प्रचुरप्रधानच आनदमय असो, अशी आइका घेऊन सूत्रकार ' कामाचच० ' 
इत्यादि म्हणतात] 
सूत्र--कामाच नाडुमानापेक्षा ॥ १८ 
सूत्राथ-ज्याच अनुमान केळ जात तं अनुमान-ग्रधान, त्याची येथें कारण- 
ताने अपेक्षा करितां येत नाहीं. कारण ' तो आनंदमय कामना करिता झाला, 
असं आनंदमयाचं कामनाकतृत्व श्रुत आहे. १८.-सु-्र.प. २६ पहा.-[ 'आर्न" 
मयाधिकारे० ? इत्यादि भाष्याने या सूत्राचे व्याख्यान-] 
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अध्याय पंहिला पा. १. अ,६. सू. १९. २४१ 


भाष्य--आनंदमयाधिकारे च | सोऽकामयत बहु स्यां प्रजायेय? इति काम- 
यितृत्वनिर्देशान्नानुमानिकमपि सांख्यपरिकाल्पितमचेतनं प्रधानमानंदसयत्वेन 
कारणत्वेन वापेक्षितन्यम्‌ ।  इक्षतेनाझन्द्‌ ? इति निराकृतमपि प्रधानं पूवसूत्रो- 
दाहृतां कामयितृत्वश्रुतिमाश्रित्य प्रसंगात्पुनर्निराक्रियते गतिसामान्यप्रपंचनाय ॥ 

भाष्याथे--'कामात्‌ च?-आनंदमयाच्या प्रकरणांत“ मी बहु होतो, उत्पन्न 
होतो, अशी तो कामना करता झाळा'”' असा आनंदमयाच्या कामयितृत्वाचा- 
कामनाकर्तृस्ाचा निर्देश केलेला असल्यामुळें 'अनुमानापेक्षा न-सांख्यांनीं सव 
प्रकारे कल्पिळेळे-अनुमानाने ज्ञात होणारेंहि अचेतन प्रधान आनंदमयत्वानें किंबा 
कारणत्वाने अपेक्षा करितां येण्यासारखे नाहीं. [ येथें पुनरुक्ति दोषाची आशंका 
घेऊन * ईक्षतेः०? इत्यादि भाष्यानें म्हणतात-]ईक्षतनोराब्दं'-सु-ब्र. पृ. ! ७२- 
या सूत्राने निराकरण केलेल्याहि प्रधानाचें पूवेसूत्रांत जिचा उल्लेख केला आहे 
अशा कामयितृत्वश्वुतीचा आश्रय करून गतिसामान्याचा प्रपंच-विस्तार करण्या- 
साठीं पुनः प्रसंगतः निराकरण केळें जात आहे. [त्यामुळे या सूत्रावर पुनरुक्ति 
दोष येत नाहीं. आठवण झालेल्या गोष्टीची उपेक्षा न करणे याला प्रसंग म्हण- 
तात. पांचव्या सूत्रांत प्रधानाचें निराकरण जरी केळे आहे. तरी सोळाव्या सूत्रांतील 
‹ सोऽक्रामयत० ! या श्रुतीवरून प्रधानाचे पुनः स्मरण झालें. त्याची उपेक्षा 
करणें योग्य नसल्यामुळें सब वेदान्तांच्या एकबाक्यतेच्या विस्तारासाठी पुनः त्याचें 
येथें निराकरण केले आहे, असा भावार्थः ] १८. [-आनंदमय प्रधानहि नव्हे व 
जीवहि नन्हे, याविषयीं कामयितृत्वाचें अगोणत्व हा दुसरा हेतु सुचविणारे सूत्र- 
कार-* अस्मिन्‌० ? इत्यादि म्हणतात] 

सून्र--अस्मिन्नस्थ च तद्योगं शास्ति ॥ १९ 

सुत्राथे--या आनंदमयामध्ये ज्ञानी जीवाचा तदूपाने योग-तद्भावप्रापति-मुक्ति 
शाक्त सांगते, त्यामुळे आनंदमय जीव किंवा प्रधान नव्हे. १९--सु. त्र. पू. २९ 
पहा-[ 'इतश्च०' इत्यादि भाष्याने सूत्रांतीछ “च-काराचा अथे सांगतात---] प ल 

भाष्य--इतश्च न प्रधाने जीवे वा आनदमयशब्दः । £ 
प्रकृते आत्मनि प्रतिबुद्धस्यास्य जीवस्य तद्योगं शास्ति । तदात्मना योगस्तद्योगः 
तद्भावापत्तिः, झकतरित्यथैः । तद्योगं शास्ति शाखम्‌ यदा यवैष एतास्मि 
न्ृर्येऽनात्म्येऽनिरुक्तेऽनिळयनेऽभयं प्रतिष्ठां विद्ते । अथ सोऽभयं रातो 
भबति । यदा होवैष एतस्मिञ्ुदरमंतरं कुरुते । अथ तस्य भयं भबति ' इति ॥ 
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३४२ ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथे 


” आष्याथे--* च” आणि याहि कारणानें आनंदमयशव्द प्रधान किंवा जीव 
या अथी नाहीं. ['अस्मिन्‌०? इत्यादि सूत्राचें व्याख्यान करणारे भाष्यकार “इतः? 
या रान्दाचा अर्थ“ यस्सात्‌० › इत्यादि भाष्याने स्पष्ट कारितात-]=* अस्मिन्‌? 
ज्या अर्थी या प्रकृत आनंदमय आल्म्यामर्ध्ये ` अस्य !-या प्रतिबुद्ध-आनंदमय- 
विषयक ज्ञानवान्‌ जीवाचा ` तद्योगं” तद्वावप्राप्ति शास्र | शास्ति- सांगते 
ज्ञानी जीवाच्या आनंदमयरूपत्वाचा उपदेश करिते [ त्या अर्थी प्रधान आनंदमय 
नव्हे, अशी योजना. “ अहोपण, ग्रधानपक्षींहि जीवाचा * तद्योग ? संभवतो अजी 
शंका घेऊन ' तदात्मना०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-तद्ूपाने जो योग-संबंध 
तो तद्योग.[ स्वरूपतः भिन्न असलेल्या त्यांच्या तादात्यसंबंधाची व्यावृत्ति ' तद्भा- 
वापात्तेः० ° इत्यादि भाष्यानें करितात-]=तद्योग म्ह० तद्भावप्रापि, सुक्ति असा 
याचा भावार्थ. [जीवाचा जीवाशी अभेद आहे, म्हणून “ मुक्ते असा ल्याचा इत्यर्थ 
सांगितला आहे. आतां ज्याचा अर्थ सांगितला आहे, अश्या ' तद्योगं? या पदाचा 
अनुवाद करून त्रियापदाला अपेक्षित असलेल्या कत्यौची पूर्ति ' तद्योगं० ? इत्यादि 
भाष्याने करितात-]=“यदा ह्येवेष:० ? इत्यादि शाक्त तद्योगाचा उपदेश करिते. 
[ सया शाल्रवचनाचा अर्थ-]=ज्यावेळीं या अय, अनात्म्य, आनिरुक्त, आनेलयन 
आनंदमयामध्ये अभय प्रतिष्ठेस प्राप्त होतो त्यावेळीं तो अभयाळा पांचळेला असा 
होतो. पण ज्यावेळीं हा या आत्म्यामध्यें थोडेसेंहि अंतर करितो-भेद पाहतो तेव्हां 
त्याला भय-संसारभय प्राप्त होते. *-तै. २.७ सु. उ. प्र. २२ १ अद्ऱ्य-स्थूळ- 
प्रपचशून्या अनात््य-छगरारीरराहत, अनिरुक्त-अनिर्वाच्य, सर्वाचे निल्यन- 
छयस्थान-माया, व्या मायेनें शून्य अशा ब्रह्मामध्यें ज्या ऐक्यज्ञानावस्थेंत विद्वान्‌ 
निसयपणे प्रातिष्ठेा-मनाच्या श्रेष्ठ इत्तीला प्राप्त होतो तेव्हां त्याच वेळी तो अभय 
राळा पोचतो. पण त्याच्या उलट जेन्हां अज्ञ पुरुष त्याच्यामध्ये थोडासाहि भेद 
पाहतो तेव्हां त्याळा भय उत्पन होतें. “अहोपण, भेद अनादि असल्यामुळें 'भेद- 
ह संसारदोषाचें कारण आहे,? हें म्हणणे अयुक्त आहे,” अशी आशंका घेऊन 
एतदुक्त भवति० › इत्यादि भाष्यानें म्हणतात-] 
भाष्य--एतदुक्तं भवति-यदेतस्मिन्नानंदमये अल्पमप्यंतरमतादात्म्यरूपं 


पस्यति तदा संसारभयान्न निवतेते । यदा त्वेतस्मिज्ञानंदमये निरंतरं तादात्म्येन 
= खवा संसारभयान्निवर्तत इति । तञ्च परमात्मपरिग्रहे घटते, न 
जीवपरिम्रहे ३ 1) 
गनपररिमहे वा । तस्मादानदमयः परमात्मेति स्थितम्‌ ॥ 
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भाष्याथे--याचा सारांश असा आहे. ज्यावेळीं या आनंदमयामध्यें 
थोडेहि अन्तर-अतादात्म्यरूप भेद पाहतो तेव्हां तो संसारभयापासून 
निवृत्त होत नाहीं. पण ज्यावेळीं या आनंदमयामध्ये निरंतर तादाल््यानं 
प्रातिष्टित होतो तेव्हां संसारभयापासून निवृत्त होतो, असा या श्रुतीचा 
भावार्थ आहे आणि तो भावार्थ आनंदमयरदाब्दानें परमात्म्याचा परिग्रह-स्वीकार 
केल्यास संभवतो. प्रधानाचा परिग्रह किंवा जीवाचा परिग्रह केल्यास संभवत 
नाहीं. [ याप्रमाणे वृत्तिकारांचे मत सांगून त्याचा उपसंहार “ तस्मात्‌ इत्यादि 
भाष्यानें करितात-]=तस्मात्‌ आनंदमय परमात्मा आहे, हें सिद्ध झाढ. [आतां 
स्वमताचा संग्रह करण्यासाठीं “ इदं तु०' इत्यादि भाष्यानें आपल्या प्रातेस्प- 
ध्योच्या या मतावर दोष देतात--] | 

भाष्यं-इदं त्विह वक्तव्यम्‌--‹ स वा एष पुरुषोऽन्नरसमयः ! ‹ तस्माद्या 
एतस्मादन्नरसमयात्‌ , अन्योऽन्तर आत्मा प्राणमयः, तस्मात्‌ अन्योऽन्तर 
आत्मा मनोमयः, तस्मात्‌ अन्योऽन्तर आत्मा विज्ञानमयः ! इति च विका- 
रार्थे मयटप्रवाहे सति आनंदमय एवाकस्मादधंजरतीयन्यायेन कथमिव मयटः 
्राचुयार्थत्वं त्रह्मविषयत्वं चाश्रीयत इति ॥ 

भाष्याथ--पण या पर्याख्यानांत “तो ह्वा पुरुष अन्नरसमय आहे, व्याच 
या अन्नरसमयाहून दुसरा अन्तर आत्मा प्राणमय आहे, त्याहून दुसरा अन्तर आत्मा 
मनोमय आहे, त्याहून दुसरा अन्तर आत्मा विज्ञानमय आहे??-तै.२.१-४सु.उ.पू. 
२०८-१७-असा विकार या अर्थी मयद्-प्रलययाचा प्रवाह बुद्धीमध्ये असतांना आनं- 
मयामध्येंच अकस्मात्‌-कांहीं कारणावांचून अधेजरतीयन्यायानं “मय- प्रत्ययाच 

९ > ७ _%० च्छ ~ _ ७ विचारण्या 

प्राचुर्याथत्व व ब्रह्मविघयत्व कसें बरें स्वीकारळे जात आहे! अस ह॑ - 
सारखं आहे. [एकाच प्रकरणांतील ' मय-प्रत्ययाळा पूर्वी विकाराथकत्व व शेवटीं 
प्राचुर्यार्थत्व आहे, म्ह० आरंभीं त्याचा विकार हा अथ आहे व शेवटीं राय 
आधिक्य हा अर्थ आहे, असें दष्टन्तावांचून कसे स्वीकारळं जात आहे! तसं 
स्वीकारता येणें शक्य नाहीं, असा भावार्थ. पण हा प्रश्नच आहे, असे मानून 
वृत्तिकार 'मांत्रवर्णिक० › इत्यादि उत्तर देतो-_] 

भाष्य-मांत्रवणिकन्रह्माधिकारादिति चेतत, न। अन्नमयादीनामपि तहिं ब्रहम- 
त्वप्रसंगः । अत्राह--युक्तमन्नमयादीनासत्रह्मत्व, तस्मात्तस्मादान्तरस्यान्तरस्यः 
अन्यस्यान्यस्यात्मन उच्यमानत्वात्‌ । आनंदमयात्तु न काश्चिदन्य आन्तर आत्मो- 
च्यते, तेनानंदमयस्य त्रह्मत्वम्‌, अन्यथा प्रकृतहानाप्रकृतप्रक्रियाप्रसगादिति ॥ 
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भाष्याथे- मंत्रोक्त ब्रह्माचे हें प्रकरण असल्यामुळें शेवटचा * मय-प्रत्यय 
ग्राचुर्ये या अर्थी आहे व “आनंदमय-'ान्द ब्रह्माेषय आहे, असें म्हणाळ तर 
“न° ते बरोबर नाहीं. [कारण केवळ प्रकरण ल्या अर्थाचें नियामक होऊं शकत 
नाहीं, केवळ प्रकरणालाच नियामक मानल्यास अतिप्रसंग येतो, असें ' अन्नमया- 
दीनां० ° इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]कारण नुस्त्या प्रकरणाळाच जर नियामक 
मानळं तर अन्नमयादिकांनाहि ब्रह्म मानण्याचा प्रसंग येतो-अन्नमयादिकांच्याहि 
रमत्वाचा प्रसंग येतो. [ “अहोपण, त्या अन्नमयादिकांचे अन्नहत्व छिंगावरून 
. सिद्ध होते, ” अशी बृत्तिकारांची शंका-]-यावर वृत्तिकार म्हणतो-“ अन्नमया- 
दिकांचें अन्रह्मत्व युक्त आहे. कारण त्या त्या पूर्व पूव अन्नमयादिकांच्या आंत 
आंत अंसळव्या दुसर्‍या दुसऱ्या आत्म्याचे कथन केलें जात आहे. [मग तसें 
आनंदमयाहूनाहि आन्तर ब्रहम पुच्छ सांगितलं आहे, अशी आशंका घेऊन 'आनंद- 
मयात्तु० ' इत्यादि म्हणतो-]-पण आनंदमयाहून दुसरा कोणी आन्तर आत्मा 
सांगितला जात नाहा. [ब्रह्माला पुच्छ म्हटलें आहे, त्याचें आनंदमयाहून आन्त- 
रत्व सांगितलेळें नाहीं. आनंदमयाहून आन्तर असा कोणी सांगितळेला नसल्यामुळें 
प्रकरणावरून सिद्ध होणारा अथे “तेन० (इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-त्यामळे 
आनंदमयाला ब्रह्मच आहे. [त्याला अन्रहमत्व असल्यास कोणता दोष येतो ते 
वादीच ' अन्यथा० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतो-|-आनंदमयाला ब्रह्म न मानल्यास 
रत ब्रह्माचा त्याग व अप्रकृत जीवाचा स्वीकार-जीवाचें प्रतिपादन, केल्याचा 
प्रसंग येतो, इति -असं इत्तिकार म्हणतो. [““अहोपण, आनंदमयाहुन “आन्तर? या 
रूपान दुसरा आत्मा सांगितलेला नाहीं, म्हणून आनंदमयाला ब्रह्मत्व आहे कीं त्याइन 
भिन्न वस्तुच सांगितलेली नाहीं, म्हणून त्याला ब्रह्मत्व आहे? असा विकल्प करून 
त्यांतील पहिल्या पक्षाचा स्वीकार ' अन्नोच्यते ० ? इत्यादि भाष्यानं करितात] 
भाष्य अन्नोच्यते-यद्यप्यन्ञमयादिभ्य इवानंदमयादन्योऽन्तर आत्मेति 

न श्रूयते तथापि नानंदमयस्य ब्रह्मत्वं, यत आनंदमयं प्रकृतय श्रूयते--* तस्य 
प्रियमेव शिरः । मोदो दाक्षिणः पक्षः। प्रमोद उत्तरः पक्षः । आनंद आत्मा । 
र्म पुच्छं प्रातिष्ठा ' इति । तत्र यद्गह्म मंत्रवर्णे प्रकृत---' सत्यं ज्ञानमनंतं 
ब्रहम ' इति, तादिह “ ब्रह्म पुच्छं प्रतिष्ठा ? इत्युच्यते । तद्विजिज्ञापयिषयैचान्न- . 
सयादय आनंदमयपर्यंता: पंच कोशाः कल्प्यन्ते । तत्र कुतः प्रकृतद्याना5प्रकृत- 


ग्रक्रियाप्रसंग: । = 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


~ ८०. >> >> 2 SR आक. आट जळ 


120 1 अ की 


अध्याय पहिला. पा. १. अ. ६. सू. १९. २४५ 


भाष्याथे--यावर आम्ही असे म्हणता-अन्नमयादिकांदून अन्य अन्तर 
आत्मा जसा सांगितळा आहे तसा आनंदमयाहून दुसरा अन्तर आत्मा आहे असं 
जरी श्रतीने सांगितळेळं नाहीं तरी आनंदमयाला ब्रह्मत्व नाहीं. कारण आनद- 
मयाच्या वणेनास आरंभ करून “ त्याचें प्रिये हेंच शिर आहे, मोद दक्षिण पक्ष 
आहे, प्रमोद उत्तर-डावा पक्ष आहे, आनंद आत्मा आहे, ब्रह्म पुच्छ प्राततष्ठा 
आहे. ”-तै. २. ५ सु. उ. ए.२१९पहा-असं श्रुत आहे. [' तत्न०' इत्यादि 
भाष्यान या श्रुतीचं तात्पयं-]न्त्यांत ' सत्य ज्ञान अनन्त ब्रह्म अस मत्रामध्य 
प्रकृत असलेलं जे ब्रह्म तच येथ “ब्रह्म पुच्छ प्रतिष्ठा’ असं सांगतल जाते 


[मंत्रांत गुहानिहित-गुहेत ठेवळेळे या रूपानें जें सर्वान्तर ब्रह्म सांगितठें आहे 
तंच या पुच्छवाक्यांतील ' ब्रह- शब्दानं प्रत्यभिज्ञात होते-त्या मत्रोक्त ब्रह्माचीच 


येथें ओळख पटते. “ अहोपण, आनंदमयाला ब्रह्मत्व जर नसेल तर त्याचे कथन 
करणेच व्यर्थ होईल” अशी आशंका घेऊन 'तह्विजिज्ञापयिषया०' इत्यादे 
भाष्यानें म्हणतात-]=्या ब्रह्माचेंच विशेषतः ज्ञान करवून देण्याच्या इच्छेने 
अन्नमयापासून आनंदमयापर्थेत पांच कोश कल्पिछ जातात. [त्या ब्रह्माचाच 
बोध करून देण्यासाठीं पचकोशरूप गुहेचे वणन केळ आहे--सु- प. पु. १११ 
पहा-पण त्यांचे वणन करण्यांत श्रुतीचें तात्पय नाहीं, हं सांगण्यासाठी भाष्यांत 
कह्प्यन्त कल्पिले जातात, असं म्हटल आहे. आतां ' आनदमयाला जर ब्रह्मत्व 
नसेल तर 'प्रकृतत्याग व अप्रकृतप्रक्रिया › हे दोष येतील, असं ज॑ वाद्यान म्हटळ 
आहे त्याचा निषेध “ तत्र० ! इत्यादि भाष्याने कारितात-]=मग असं असतांना 
म्ह०पुच्छवाक्य प्रकृत स्वप्रधान ब्रह्मपर असतांना प्रकृतहान व अप्रकृतप्रक्रिया 
या दोषांचा प्रसंग कोठून येईल ! पण पुच्छश्रुतीशीं विरोध येत असल्यामुळे 
ब्रह्माला स्वप्रधानार्थत्व नाही, अशी शंका ' नचु०' इत्यादि भाष्यान वादी घेतो-] 
भाष्यं-ननु आनंदमयस्यावयवत्वेन ` त्रह्म पुच्छं प्रातिष्ठा ' इत्युच्यते) 
अन्नमयादीनामिव | इदं पुच्छं प्रतिष्ठा ' इत्यादि । तत्र कर्थं ब्रह्मणः स्वप्रधा- 
नत्वं शक्यं विज्ञातुम्‌ । प्रकृतत्वादिति जूमः । नन्वानन्दमयावयवत्वेनापि 
त्रह्मणि विज्ञायमाने न प्रकृतत्वं हीयते, आनंदमयस्य ब्रह्मत्वादिति ॥ 





१ इष्ट वस्तूला पाहिल्यामुळे जे सुख होते ते प्रिय, त्याचे स्मरण झाले असतां जे 
सुख होते तो मोद, तोच अभ्यासामुळे आधिक झाला कीं प्रमोद, त्याचं कारण-सामान्य' 
सुख बिंबचैतन्य 'असा जो आनंद तोच आत्मा म्ह० शिर व पुच्छ यांच्यामधील शरीर- 
भाग व ब्रह्म झुद्ध आहे, 
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२४६ ' ` न्रह्मसूत्ररारीरमाष्यार्थ 


भाष्याथे---अहोपण, आनंदमयाच्या अवयवत्वानें ` ब्रह्म पुच्छं प्रतिष्टा ! असें 
सांगितळें जात आहे. [येथें 'पुच्छ-'शग्दाचा अवयव हा अर्थ जर न मानला तर 
प्रकरणावेरोध हा दोष येतो,. असें ' अन्नमयादीनां० ? इत्यादि वाक्याने वादी 
म्हणतो-]=' इदं पुच्छं प्रतिष्ठा '-हें पुच्छ प्रतिष्टा आहे, इत्यादि अ नमयादिकांचे 
पुच्छ जसें सांगितलें आहे, तसेंच ब्र आनंदमयाचें पुच्छ सांगितळे जाते. तेव्हां 
ब्रह्माचे स्वप्रधानत्व-मुख्यत्व जाणणे कसें शक्‍य आहे ? [ स्वप्रधान-मुख्य ब्रह्माचे 
हं प्रकरण आहे. पुढें श्रह्म असा शब्द आहे. त्यावरून त्याचें ब्रह्मत्वाने प्रत्यभिज्ञान 
होतें. पण 'पुच्छ-शब्दाशी मुख्य ब्रह्माचा विरोध येतो. ' तथापि एकाच वाक्यांत 
प्रथम श्रत असळेला व शेवटी श्रुत असलेला अशा दोन शब्दांतील पहिला शब्द्‌ 
आविक बळवान्‌ आहे. कारण त्याला विरोधी उत्पन्न झालेला नाहीं. त्यामुळे पच्छ- 
त्वानें दुसऱ्या शब्दाला प्रास होणाऱ्या गौणत्वाचा बाध होऊन मुख्य राचे ज्ञान 
होतेः असे भाष्यकार ' प्रक्ृतत्वात्‌०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-}-ब्रह्माला प्रकू- 
तत्व असल्यामुळें-ज्रह्म प्रकृत असल्यामुळें त्याचें स्वप्रधानत्व-मुख्यत्व जाणणे 
रक्य'आहे, असे आम्ही म्हणतों. [“ अहदोपण, दुसऱ्या प्रकारेहि प्रकरणाची 
सिद्धि होते? असें 'ननु०' इत्यादि वाक्यानें वादी म्हणतो-]=“अहोपण, आनंदः 
मयाच्या अवयवत्वाने-आनंदमयाचा अवयव या रूपानें जरी ब्रह्माचें विज्ञान झाडे 
तरी प्रकृतत्वाची हानि होत नाहीं. कारण आनंदमयाला ब्रह्मत्व आहे. ” [ पण 
अ मधानत्व व गौणत्व असणें विरुद्ध आहे, अशा आझयानें भाष्यकार 

° ' इत्यादि माष्यानें सांगतात-] | 


° भाष्य--अत्रोच्यते N_ त च र रर 
--अत्रोच्यते--तथा सति तदेव न्रह्मानंदमय आत्मावयवी, तदेव च 
तह्य उच्छ ्रातेष्ठावयव इत्यसामजस्यं स्यात्‌ । अन्यतरपरिग्रहे तु युक्तं ¦ ब्रह्म 
पुच्छं प्रातिष्ठा ? इत्यत्रैव ब्रह्मनिर्देश आश्रायितु ब्रह्मशान्दसंयो नानंदमय 
त आश्रायितु, दसंयोगात्‌ । - 
वाक्ये त्रहमशन्दस॑योगाभावादिति ॥ 
८ 9 भाष्या्थ--य ०» «८ प ० गं 
 भाष्याथ यावर आम्ही असं म्हणतो--आनंदमयच ब्रह्म आहे, असे जर 
गटर तर तच ब्रह्म आनंदमय आत्मा अवयवी व तेच ब्रह्म पुच्छ प्रतिष्ठा अवयव 
आहे, अस असामंजस्य प्राप्त होईल, म्ह० असें म्हणणें असमंजसपणाचे विरुद्ध 
होइछ. [ या विरोधाचा परिहार करण्यासाठ त्यांतील एका म्ह० पहिल्या वाक्यांत 
राचा स्वीकार, कला असतां पुच्छवाक्यांतहि त्याचा स्वीकार करणे उचित आहे, 
असं भाष्यकार अन्यतर० : इत्यादि भाष्यान . सांगतात-]=पण त्यांतील एका 
वाक्यात ब्रह्माक्तीचा परिग्रह--स्वीकार केला असतां ब्रहम पुच्छं. प्रतिष्टा? या वाक्यांत 
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्रह्मनिर्देशाचाच आश्रय करणें युक्त आहे. कारण ल्यांत ब्रह्मरब्दाचा संयोग 
आहे. आनेदमयवाक्यांत ब्रह्मनिर्देशाचा स्वीकार करणें युक्त नाहीं. कारण त्या 
वाक्यांत ब्रह्मशन्दाचा संयोग नाहीं, म्हणून [ त्यांत ब्रह्मानिदेशा मानतां येत नाहीं 
उपसंहारवाक्यावरूनाहि पुच्छवाक्यांत स्वप्रधान ब्रह्मच सांगितलं जात असं 
` अपि च०? इत्यादि भाष्याने सांगतात-] 

भाष्य--अपि च ' ब्रह्म पुच्छं प्रतिष्ठा’ इत्युक्स्वेदसुच्यते--'तदप्येष शछ्लोको 
भवति। असन्नेव स भवति । असद्रह्मति बेद चेत्‌ । अस्ति ब्रह्मेति चेद्वेद । 
सन्तमेनं ततो विदुरिति '। अस्मिश्च श्होके5ननुकृष्यानंदमयं, न्र्मण एव 
भावाभाववेदनयोरुणदोषाभिधानाद्गम्यते ` ब्रह्म पुच्छं प्रतिष्ठा › इत्र ब्रह्मण 
एव स्वप्रधानत्वमिति । न चानंदमयस्यात्मनो भावाभावाझंका युक्ता, ग्रियमोदा- 
दिविशेषस्यानंदमयस्य सवेलोकप्रसिद्धत्वात्‌ ॥ 

भाष्याथे--आणि शिवाय ' ब्रह्म पुच्छं प्रतिष्टा ' असं सांगून श्रुतीकडून 
“तदप्येष लोको भवति०? इत्यादि सांगितले जातें. “त्या ब्रह्माविषयीं हा मंत्र आहे. 
जो ब्रह्म असत्‌-अविद्यमान आहे असें जाणतो तो स्वतःच असतू--आविद्यमान 
होतो. ब्रम आहे, असें जर त्यानं जाणळं तर त्याला विद्वान्‌ ` सन्त ? म्हणतात.?” 
-तै.२.६.सु-उ.प्र.२१९-{ पण हा 'छोक आनंदमयासाठींच आहे, अशी आशंका 
घेऊन त्याचे तात्पर्य “अस्मिश्व०? इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]=या #ोकांत आनंद- 
मयांची अनुवृत्ति न करितां ब्रह्माचाच भाव व अभाव यांच्या ज्ञानांच गुण- 
दोषकथन केळे आहे. [ ब्रह्माच्याच अस्तित्वज्ञानांत गुण व नास्तित्वज्ञानांत दोष 
सांगितला आहे. ]=त्यावरून रह्म पुच्छं प्रतिष्ठा ? या वाक्यांत ब्रह्मालाच स्वग्रधानस्व 
आहे, असं अवगत होतें. आनंदमय आत्म्याचा भाव आहे कीं अभाव, अशी 
शंकाच युक्त नाहीं. कारण प्रिय, मोद इत्यादि विशेषांनीं युक्त असळेला आनद- 
मय सर्वलोकप्रसिद्ध आहे. [ त्यामुळे याच्या अस्तित्वादिकांविषयीं शकाच संभ- 
वत नाहीं. “पण मग पुच्छ-शन्दाची काय वाट ?” असा * कथ० ' इत्यादि 

भाष्यान प्रश्न] 

` भाष्यं--कथं पुनः स्वप्रधानं सद्ग, आनंदमयस्य पुच्छत्वेन निर्दिश्यते 
: ब्रह्म पुच्छं प्रतिष्ठा ' इति। नैष दोषः । पुच्छवत्पुच्छं, प्रतिष्ठा परायणमे 
करीडं लौकिकस्यानंदजातस्य ब्रह्मानंद इत्येतदनेन विवक्ष्यते, नावयवत्व, 
। एतस्यैवानंदस्यान्यानि भूतानि मात्रामुपजीवन्ति › इति श्रुत्यंतरात्‌ ॥ 
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भाष्याथे--तर मगं स्वप्रधान असलेल्या ब्रह्माचा ' ब्रह्म पुच्छं. प्रतिष्ठा ! असा 
आनंदमयाच्या अवयवत्वाने निर्देश कसा केला आहे? [ या वाक्यांतीळ पुच्छ 
शब्दाचा मुख्य अर्थ तुळाहि सांगतां येणे शक्य नाहीं. कारण ब्रह्म आनंदमयाचें 
छांगूल-पुच्छ संभवत नाहं. अथात्‌ पूर्वीच्या पयायांत “ पृथिवी पुच्छं ! इत्यादि 
स्थानीं “ आधारत्व ? या दृष्टीनं जशी छक्षणा केळी आहे तरीच लक्षणादृष्टेनी 
सवीधार ब्रह्मामध्ये पच्छपदाची प्रबृत्ति झांळी. आहे, असें ' नेष दोष:० ' इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात-[-हा दोष येत नाहीं. पुच्छाप्रमाणे पुच्छ, [ वास्तविक पुच्छ 
नन्हे. 'पुच्छ*शब्दाने केवळ आधारत्व सांगितळं आहे.]च्प्रतिष्ठा-परायण-एकनीड 
[ एक-मुख्य, नीड-अधिष्टान, अज्ञान या उपादानासह सवे जगाचें मुख्य अधि- 
छान; असा याचा भावाथ. पुच्छाला प्रतिष्ठा म्हटले आहे. त्यामुळें तो शब्द 'अव- 
यव? या सुख्य अथीनेंच ब्रह्मामध्ये प्रत्त होऊं शकत नाहीं. कारण पुच्छ म्ह० 
ळांगूळ असं म्हटल्यास “प्रतिष्टा-'शन्दाझीं विरोध येतो. "एक नीड? हा या शब्दाचा 
अर्थ तदाश्रित जगाच्या अपेक्षेने आहे, असें. ' लौकिकस्य ० ? इत्यादि भाष्यानें 
सांगतात-][=लीकिक सर्व आनंदाचे ब्रह्मानंद हें एक परायण-एकनीड आहे- 
सवे लैकिक. आनंद त्याच्या आश्रयानें राहतात असें त्या ' पुच्छ-'रान्दाने विव- 
क्षित आहे. श्रुतीला त्या राब्दानें ब्रह्माचे अवयवत्व विवक्षित नाहीं. [ कारण 
“पुच्छः या पूर्वीच्या शब्दाचा ' प्रतिष्ठा ? या पुढील शब्दावरून निणय होतो. याच 
अर्थी बहददारण्यकाची संमति ' एतस्यैव्‌० ' इत्यादि वाक्याने दाखवितात-]=“ याच 
आनंदाच्या छेशावर इतर सवे भूतें उपजीविका करितात ” ब.-४.२. १३२. छु. उ 
९८२-अशी दुसरी श्रुति आहे. [त्या श्रुतिवचनावरून ब्रह्मानन्द सवे लौकिक 
आनदांचा मुख्य आधार आहे, असा निणय होतो. “ अहोपण, वृत्तिकारांनीहि 
तैत्तिरीयक त्रह्मामध्येंच समन्वित होते,” असं मानलेले आहे, तेव्हां दुसऱ्या श्रुतीचा 
उल्लेख करून काय करावयाचें आहे £ ” अशी आशंका घेऊन ' अपिच० 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्ये--आअपि च आनंदमयस्य त्रह्मत्वे प्रियाद्यवयवत्वेन सविशेष ब्रह्माभ्यं 
परंतव्यम्‌ । निर्विशेषं तु ब्रह्म वाक्यशेषे श्रूयते, वाङ्मनसयोरगोचरत्वाभि 
थानात्‌ “ यतो वाचो निवतेन्ते । अप्राप्य मनसा सह । आनंदं 
विद्वान्‌ न बिभेति कुतश्चनेति ? ॥ 
भाष्याथे--शैवाय आनंदमयाळाच जर ब्रह्मत्व असेल तर प्रिय, मोद, रमा 
इत्यादि हे त्याचे अवयव असल्यामुळें तें सविशेष ब्रह्म आहे, असेंच मानाव छाट 
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[ कारण जेथें सविशेषत्व असतें तेथें वाक्‌ ब मन यांचें विषयत्वहि असतें, 
म्ह० सविशेष वस्तु वाक्‌ व मन यांचा विषय होते, अशी * व्याप्ति दिसते. पण 
प्रस्तुत ब्रह्म वाक्‌ च मन यांचा विषय होत नाहीं, असा “ वाङ्मनसगोचरत्व ? या 
व्यापकाचा अभाव सांगितलेला असल्यामुळें तें निर्विरेषच आहे, असे ' निर्विशे- 
षं तु० › या भाष्यानें सांगतात-]=पण पुढीळ उपसंहारवाक्यांत निर्विशेष ब्रह्म 
श्रत आहे. कारण “ ज्याच्यापासून मनासह वाक्‌ असमे होऊन निवृत्त होतात 
त्या ब्रह्माच्या आनंदाला साक्षात्‌ जाणणारा कोणत्याहि भयनिमित्ताला भीत नाहीं?” 
-ते.२. ९. सु. उ. पृ. २३३-असें वाक्‌ व मन यांचें अविषयत्व सांगितळं आहे. 
[ ब्रह्म वाक्‌ ब मन यांचा विषय होत नाहीं, असें कथन केळं आहे. अर्थात्‌ सवि- 
शष ब्रह्म मिथ्या असल्यामुळे त्याच्या ज्ञानाने अभयप्रापति हाणें राक्य नाहीं. यास्तव 
निर्विशेष ब्रह्माच्या ज्ञानासाठी येथें आनंदमयवाक्याचें उदाहरण न देतां पुच्छ- 
वाक्याचाच उल्लेख करणं उचित आहे. याप्रमाणे ' आनदमय-शान्दांतील 
: मय-प्रत्ययाचा विकार हाच अर्थ सांगून त्याच्या ' ग्राचुयै ? या अथाचे निर- 
सन करणाऱ्या भाष्यकारांनां पुच्छवाक्यांत स्वप्रभान-मुख्य ब्रह्मच सांगितळे' 
आहे, असें सांगितलें. आतां ' अपि च आनंदप्रचुरः० ' इत्यादि भाष्यारन 
प्राचुये या अर्थाबर आणखी दोष सांगतात--] 

भाष्यं--अपि च आनंदप्रचुर इत्युक्ते दुःखास्तित्वमपि गम्यते । प्राचुयेस्य 
लोके प्रतियोग्यल्पत्वापेक्षत्वात्‌ । तथा च सति,*यत्र नान्यत्पञ्यति नान्यच्छृणोति 
नान्यद्विजानाति स भूमा' इति भूम्नि ब्रह्मणि तब्यतिरिक्ताभावश्रुतिरुपरुध्येत ॥। 

भाष्याथै--शिवाय ¦ आनंदप्रचुर ' असें म्हटळें असतां दुःखाचे अस्तित्वहि 
अवगत होतें. कारण व्यवहारांत प्राचुयीला प्रतियोर्गाच्या अल्पत्वाची अपेक्षा. 
असते. [ ‹ आनंदमय ? या शब्दांत ` आनंद › ही प्रक्षाति व * मय ' हा प्रत्यय 
आहे. प्रत्ययाचा अर्थ या रूपाने प्रधान असलेल्या प्राचुर्याचें आनंद हा प्रकृत्यथ. 
विशेषण आहे. त्या विशेषणाचा जो प्रतियोगी-बिरोधी-दुःख त्याच्या अल्प- 
त्वाची तो प्रत्ययार्थ अपेक्षा करितो. जसे-' विप्रमयः ग्रामः '-हा गांव ब्राह्मणमय 
आहे, असें म्हटलें असतां व्यावरून त्यांत झट्भांचें अत्पत्व सिद्ध होते. कारण 


>>> 


१ 'प्राचुयै' या अर्थी असलेल्या 'मय-प्रत्ययार्ने सविशेष ब्रह्माचे कथन केलें आहे, 
असें म्हटल्यास निर्विशेष श्रुतीचा बाध होतो, हा एक दोष सांगून आतां दुसरा दोष 
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जेथें ज्याचें प्राचुर्य असतें तेथेंच त्याच्या विरोधी पदार्थाचे अल्पत्व सुचविण्यासाठी 
५ मय-प्रत्यय योजितात, असा नियम आहे. भिन्न स्थानांतीळ अल्पत्वाच्या 
अपेक्षेने प्राचुयीथौ ‹ मय-प्रत्ययाचा प्रयोग कधीं कोणी करीत नाहींत. “ अहो- 
पण, अतिमधुर पदार्थाची खरी रुचि कळण्यासाठी आंबट, खारट इत्यादि दुसऱ्या 
रसांची योजना जशी करितात, त्याप्रमाणे आनंदावरील प्रीति आतिशय वाढण्या- 
साठी व्याच्याशीं थोड्याशा दुःखाचा संबंध इष्टच आहे, ” अशी आइका घेऊन 
। तथा च० इत्यादि भाष्यानें म्हणतात-]=आणि आनदाषिक्य हा अथे मानून 
दुःखाचे अल्पत्व स्वीकारळ असतां “ ज्या भूमात्म्यामध्य तादून दुसर काहा 
पहात नाहीं, दुसरं कांहीं ऐकत नाहीं, दुसर कांह जाणत नाहा ता भूमा ” 
छां.७.२४-१. सु. उ. प्र. ४९२-अशी भूमाख्य ब्रह्मामष्य तद्व्यातारक्त वस्तूचा 
अभाव सांगणारी श्रति उपरुद्ध होईल, ल्या श्रुतीचा बाध होईल. | पण तच 
याच्या उलट प्रकृतीचा अर्थ जो आनंद त्याचं प्राधान्य असल्यास हा दोष येत 
नाहीं. जसें ' प्रचुरप्रकारा सूय आहे' या उदाहरणांत -अल्पशा तमाचेहि भान 
हांत नाहं. पण ' आनदमय-'पदाचीं ' प्रचुरानद्‌ ˆ अशी लक्षणा करावा लागणं 
हा दोष येतोच. शिवाय येथील ' मय-प्रत्ययाचा प्राचुयं हा अथ नसल्यामुळे 
` आनदमय ब्रह्म नन्हे, त्याविषयींच आणखीं एक हेतु ' प्रतिशरीरं ० ' या 
भाष्यानं सांगतात] 
 भराष्य--प्रातिशरीर च प्रियादिभिदादानदमयस्यापि भिन्नत्वम्‌ । ब्रह्म तु न 
प्रातिशरीर भिद्यते, ¦ सत्य ज्ञानमनंतं ब्रह्म? इद्य़ानंत्यश्रृतेः, ` एको देवः सवे- 
भूतेषु गूढः सवन्यापी सवभूतान्तरात्मा ' इति च श्रुत्यतरात्‌ ॥ 
भाष्याथ-रिवाय प्रत्येक रारीरांत प्रेय, मोद, प्रमोद यांचा भेद असल्या- 
मुळ आनदमयालाहि भिन्नत्व आहे. पण ब्रह्म प्रत्येक झारीरांत तसें भिन्न नाहीं. 
कारण “सत्यं ज्ञानं अनन्तं ब्रह्म ते. २. १. अरी ब्रह्माचे अनन्तत्व-अपरिच्छि- 
'न॒त्व सांगणारी श्रुति आहे. “ सबभूतांमध्यं गूढ असलेला स्वयंप्रकाश देव एक- 
अद्वितीय, सर्वव्यापी, सवे भूतांचा अन्तरात्मा आहे '?-श्रे. ६. ११. सु. उ. प्र 
९०-अशी आणखी दुसरी श्रति आहे. [ आनंदमय प्रत्येक रारीरांत न्यूनाधिक- 
भावांन रहात असल्यामुळ तो प्रतिशरीरीं भिन्न भिन्न आहे. त्यामुळे सवोनुगत 
ब्रह्म त्या आनंदमयाहून अगदीं निराळेच आहे, असा भावार्थ--आतां ' अभ्यास 
या तात्रयबांधक टिंगावरून “ आनदमय ब्रह्म आहे? असं ज वृत्तिकारांचे म्हणण 


~प.२२६-आहे, त्याविषयी श्र॒तींत आनेदमयाचा अभ्यास आहे कीं आनंदाचा?" 
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असा विकल्प करून आनंदमयाच्या अभ्यासाची आसीद्वि “न च०' इत्यादि 
भाष्यानं दाखावेतात--] 

भाष्य--न चानंदमयस्याभ्यासः श्रूयते । प्रातिपादिकाथमात्रमेव हि. सवेचा- 
भ्यस्यते--' रसो चै सः , रसं ह्येवायं छव्ध्वाऽऽनंदी भवति, को ह्येवान्यात्क 
प्राण्यात्‌, यदेष आकाश आनंदो न स्यात्‌ ! । ' सैषानन्द्स्य मीमांसा भवति? 
आमद ब्रह्मणो विद्वान्न विभेति कुतश्चन’ इति“आनंदो ब्रह्मेति व्यजानात्‌ इति च।। 

भाष्याथ--आनंदमयाचा अभ्यास-आवृत्ति श्रुतींत श्रुत नाही. कवल प्रातिप- 
दिकाथोचाच श्रुतीत सव ठिकाणीं अभ्यास वाळला ।दसता [ घातु, प्रत्यय, व 
प्रत्ययान्त यांना सोडून जे शब्दाचे मूळ स्वरूप त्याला प्रातिपदिक म्हणतात 
अथात्‌ प्रातिपदिक म्ह० शब्दाच मूळ स्वरूप जसे-]=“ तो रस आहे. हा जीव 
त्या रसाळाच प्राप्त होऊन आनंदी होतो. हा आकाश आनद जर नसल तर 
प्राण व अपान यांचे व्यापार कोण करील! ” “ ही आनंदाची मॉमासा आह 
। ब्रह्माच्या आनंदाला जाणणारा कशालाहि भीत नाहीं. ” -ते- २. ९.-व 
“आनद ब्रह्म आहे, असें भृगु जाणता झाला. '-ते- ३. ६ - असा रस व आनद 
या मूळ झब्दांचाच अभ्यास केलेला दिसतो. आनदमयाचा अन्यास कोठेंहि | 
फेलला आढळत नाहीं. “ अहोपण, आनदमयाच प्रकरण अस॒ल्यासुर्ळ अभ्यास 
केल्या जाणाऱ्या 'आनंद-शब्दाचा लक्षणेने आनदमय हा अथ आह. त्यामुळ 
आनंदमयाच्या अभ्यासाची सिद्धि होते” अस दत्तकार म्हणतील म्हणून आचाय 

यदि च० * इत्यादि भाष्यानें सांगतात--] 

भाष्य--यदि च आनेदमयशब्दस्य त्रह्मविषयत्व निश्चित भवेत, तत उत्त- 
रेष्वानंदमात्रप्रयोगेष्वपि आनंदमयाभ्यासः कल्प्येत । न त्वानंदमयस्य त्रह्मत्व- 
सस्ति, प्रियशिरस्त्वादिमिर्हेताभिरियवोचाम । तस्मात्‌. शुत्यतर विज्ञानमानद्‌ 
ब्रह्म ' इत्यानंदप्रातिपदिकस्य ब्रह्मणि प्रयागद॒शनात्‌, यरद आकार आन- 
दो न स्यात्‌ इत्यादिब्रेह्याविषयः प्रयोगो न त्वानदमयाभ्याि इत्यवगतव्यम्‌ ।॥ 

भाष्याथे--जर प्रथम आनदमयरन्दाच ब्रह्मविषयत्व निश्चित क मग 
पुढीळ केवळ आनदशब्दाच्या प्रयागाताह आनंदमयांचाच अभ्यास कला आह; 
अदी कल्पना करितां येईल. पण पप्रयारररूवांद हेतूंनी आनदमयाला ब्रह्मत्व व 
. असें आम्हीं बर-प-२४४-सांगितळ आहे [ आनंदमयाळा ब्रह्मत्व आह, असा नणय 
झाल्यावर केवळ आनद या प्रातिपदिकाचा अभ्यासाह प्रक्षत मिन 
आहे, असे म्हणतां येईल. पण आनंदमयाचाच त! अभ्यास आहे, असं सिद्ध 
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झाल्यावांचून आनदमय ब्रह्म आहे, असा निश्चय हात नाहीं. त्यामुळं त्यावर 
अन्योन्याश्रय दोष येतो, असा याचा भावाथ. “ तर मग आनदपदाच्या अभ्या- 
साचा विषय काय आहे £ ” असा प्रश्न उपस्थित करून ' तस्मात्‌० ' इत्यादि 
भाष्यानें. ' तो अभ्यास पुच्छत्रह्मविषय आहे, असं सांगतात-]=' तस्मात्‌ !-- 
आनंदशब्दाचा अभ्यास आनंदमय या अर्थी असणं शक्य नसल्यासुळ, दुसऱ्या श्रृतांत 
' विज्ञान आनन्दं ब्रह्म -ब.३.९-९८.सु-उ.प.६५४-असा आनदप्रातिपदिकाचा 
। ब्रह्म? या अर्थी प्रयोग केलेला दिसत असल्यामुळं ' जर हा आकार-अपरिच्छिन्न 


आनंद नसेल? इत्यादि हा आनंदशब्दाचा प्रयोग ब्रह्मविषय आहे. तो आनंदमयाचा- 


अभ्यास नाहीं, असं जाणावें. [ “ अहोपण, “ आनंदमय-झब्दाचा अभ्यास 
करेला आहे. तेव्हां आनंदशब्दाच्या अभ्यासाची सिद्धि कशी होईल १ ?' असें वृत्ति- 
कार म्हणेळ म्हणून ' यस्त्वयं० ! इत्यादि भाष्यानें सांगतात] 
भाष्य-यस्त्वयं मयडंतस्यैवानंदशन्दस्याभ्यासः-- “ एतमानंदमयमात्मा- 
' नमुपसंक्रामति ' इति, न तस्य ब्रह्मावेषयत्वमस्ति, विकारात्मनामेवान्नमया- 
दीनां अनात्मनासुपसंक्रामेतव्यानां प्रवाहे पाठितत्वात्‌ ॥ 
भाष्याथे--आतां “या आनंदमय आत्म्याला उपसंक्रान्त होतो’ असा जो 
ह्वा 'मय-'प्र्यान्त आनंदरान्दाचाच अभ्यास आहे ल्याला ब्रह्मविषयत्व नाही. 


म्ह० त्या अभ्यासाचा विषय ब्रह्म नाहीं. कारण 'उपसंक्रमितव्य ? म्ह० विवेकाने . 


त्याग करण्यास योग्य असलेल्या विकाररूप अशाच अन्नमर्यादे अनात्म्यांच्या प्रवाहांत 
तां आनदमय पाठेत आहे. [ त्यामुळे तो आनेदमयाचा अभ्यास ब्रह्मविषय 
नाहीं, श्रुतींतीळ 'उपसंक्रमण' या शब्दाचा अथे 'बाध? असा आहे. अन्नमयापासून 
आनंदमयापर्यंत कोश विषयरूप आहेत, असं पाहून-त्यांना आत्म्याहून भिनन- 
रूपार्ने-अनात्मत्वानें जाणून त्यांचा त्याग करतो, असा याचा भावार्थ. “ अहो- 
प्रण “स॒ य एवाविद्‌ ' असा ब्रह्मवेत्त्याला उद्देशून उपसंक्रमणवाक्याने फळाचा 
निर्देश केला जात आहे. परंतु आनंदमयाला ब्रह्मत्वच नाहीं, असें म्हटल्यास 
ब्रह्मवेत्त्याचं फल सिद्ध हीत नाही?” अशी ' ननु०? इत्यादि बृत्तिकारांची हांका-] 
भाष्य --नन्वानंद्मयस्योपसंक्रमितव्यस्य अन्नमयादिवदञ्रह्मत्वे सति नैव 
बिदुषो ब्रहमप्राप्िफलं निर्दिष्ट भवेत्‌ । नेष दोषः । आर्नदमयोपसंक्रमणनिर्देशे- 
पुच्छप्रतिष्ठाभूतन्रह्मम्राप्तः फलस्य निर्दिष्टत्वात्‌ । ` तदप्येष रहोको 
भवति । यतो वाचो निवतन्ते इत्यादिना च प्रपंच्यमानत्वात्‌ ॥ 
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भाष्याथ--अहोपण, उपसंक्रमितव्य-उपसंक्रमणास योग्य असलेला जो 
आनंदमय त्याला अन्नमयादिकांप्रमाणेच जर अग्नह्मत्व असेल तर विद्वानांच्या 
ब्रह्मप्राप्तिरूप फलाचा निदेश केलाच नाहीं, असं होईल. [ यावर ' उपसंक्रमण 
म्ह० प्राप्ति कीं आतिक्रमण ' असा विकल्प करून पहिल्या पक्षीं म्ह० प्राप्ति या 
अर्थी अवयवीची प्राप्ति झाली असतां त्याच्या अवयवाची प्राप्ति अथोतूच होत 
असल्यामुळे पुच्छत्रह्माची प्राप्ति सांगितलीच आहे, असं होते आणि दुसर्‍या 
म्ह० अतिक्रमणपक्षीं परतीराच्या प्राप्तीप्रमाण कोशांचा आतिक्रम म्हणज त्रह्म- 
. ग्राप्तीच असल्यामुळें ब्रह्मप्राप्ति अथोतूच सांगितली आहे. असं “नेष दोषः० 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=हा दोष येत नाहीं. कारण आनदमयाच्या उपसं- 
क्रमणाच्या नि्देशानेंच पुच्छ-प्रतिष्टाभूत ब्रह्माची प्राप्ति, या फळाचा निदेश केला 
आहे. [शिवाय मंत्रानें पुढे ब्रह्मप्रा्ि सांगिलेतळी असल्यामुळं “ ती सागेतळळी 
नाही, हें म्हणणें असिद्ध आहे, असें 'तदप्यष शह्लोकः०! या भाष्यानं सांगतात-] 

“त्या अर्थी हा छोक-मंत्र आहे. ज्याच्यापासून वाकूद्रात्ति ।नेवृत्त हातात” 
इत्यादि श्रतिबचनानें त्या ब्रह्मप्रातिफलाचा विस्तार केला आहे. [ अथोत्‌ श्रुती- 
कडून त्या फळाचा विस्तार केछा जात असल्यामुळें ब्रह्मप्रातिफळ साँगितळछ 
नाहीं, असं म्हणतां येत नाही. आतां “तो कामना कारंता झाला इत्याद आनद- 
मयाविषयीं जे म्हटले आहे तेंच त्याचे ब्रह्मत्व सांगते, त्यावरूनच आनदमयाच्या 
्रहमत्वाचा बोध होतो,-प.२३६-असे जें वृत्तिकारांचे म्हणणें आहे. त्याविषयी 
आचाये 'या तु० ' इत्यादि भाष्यान सांगतात-] 

भाष्यं--या त्वानंदमयसंनिधाने ` सोऽकामयत बहु स्यां प्रजायेयेति ' इय 
श्रतिरुदाह्ृता, सा “ब्रह्म पुच्छं प्रातिष्ठाः इत्यनेन संनिद्िततरेण ब्रह्मणा सबध्य- 
माना नानंदमयस्य ब्रह्मतां प्रातिबोधयति । तदपेक्षत्वाच्चोत्तरस्य ग्रथस्य 

रसो वै सः › इत्यादेनानंदमयाविषयता ॥ 

भाष्याथे--आतां आनंदमयाच्या संनिध ' तो मीं बहु व्हाव-उत्पन्न व्हाव, 
अशी कामना कारिता झाळा.' असा ज्या श्रुतीचा उल्लेख केला आहे ती श्रुति 
आनंदमयाहूनहि ब्रह्म पुच्छ प्रतिष्ठा आहे? या श्रुतिवचनांतील आधिक समीप 
असलेल्या ब्रह्माशीं संबद्ध होते, तिचे आनंदमयामेक्षां ब्रह्माशीं आधिक सांनिध्य 
असल्यामुळे तिचा ब्रह्माशीं संबंध आहे. त्यामुळ ती आनदमयाच्या ब्रह्मत्वाचा 
उपदेश करीत नाहीं, आणि 'ता रस आहे ' इत्यादि पुढील ग्रथ कामना कर- 
णाऱ्या पच्छ-्रह्मसंबंधी असल्यामुळे त्याळा आनंद्मयविषयता नाहीः [ अथातू 
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रसो वै सः › हा पुढील ग्रंथ आनंदमयाला उद्देशून आहे, असें ज वृत्तिकारांचं 
म्हणणं आहे, त अयोग्य आहे--* अहोपण, “तां कामना करिता झाला ' अस 
त्रह्माविषयीं म्हणतां येत नाहीं. कारण व्रह्म नपुंसकलिंगी आहे. त्यामुळ त्याला 

उद्देशून “तो? असा पुछिंगी प्रयोग अयोग्य आहे.'? अशी बृत्तिकार "नछु०' इत्यादि 
वाक्याने शंका घेतो-] 

भाष्य--ननु “ सोऽकामयत ' इति ब्रह्मणि पु्िंगानिदशो नोपपद्यते । नायं 
दोषः । ' तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशः संभूतः › इत्यत्र पुलिंगेनाप्यात्म- 
शाब्देन ब्रह्मणः प्रक्ृत्वात्‌॥ 

भाष्यांथ--“अहोपण, 'सोऽकामयतः-तो कामना करिता झाला, असा ब्रह्मा- 
मध्ये पुंठिंगनिर्देश उपपन्न होत नाहीं. ” [ उपक्रमाच्या आधाराने या शकेचे 
समाधान 'नैष दोषः०' इत्यादि भाष्यानें करितात-]=हा दोष येत नाहीं. कारण, 
(त्या या आल््यापासन आकारा उत्पन्न झाळ'-सु-उ-प्र-२०८-या वाक्यांत पुलिंगी 
'आत्म>रान्दानंहि ब्रह्माला प्रकतत्व आहे. [म्ह° ब्रह्माचा पुगी ' आत्म- रान्दानहि 
उपक्रम केला आहे. त्यामुळ प्रस्तुत दोष यंत नाहीं. आतां “ भगुवछांतीळ पांच- 
व्या प॒यीयाळा ब्रह्माथत्व असल्यामुळे-प॑चमस्थानत्वामुळ यथहि स्थानसाम्यान 
आनदमयाळा ब्रह्मच आहे ''-ए-९३५-अस ज वृत्तकारांच म्हणण आह व्याच 
निरसन ' या तु०' इत्यादि भाष्याने करितात-] ` 

भाष्य--या तु भागवी वारुणी विद्या ` आनंदो ब्रह्मेति व्यजानात्‌ ! इति 
तस्यां मयडश्रबणात्‌ प्रियाशिरस्त्वाद्यश्रवणाच्च, युक्तमानंदस्य ब्रह्मत्वम्‌ । 
तस्मादणुमात्रमपि विशेषमनाश्रित्य न स्वत एव प्रियाशिरस्त्वादि ब्रह्मण उपपद्यते। 


भाष्याथे--पण 'आनंद ब्रह्म आहे, असं भूगु साक्षात्‌ जाणता झाला? अशी 


ह _ जी भार्गवी वारुणी विद्या आहे तिच्यामध्ये ' मय-प्रत्ययाच श्रवण नाहीं, व 


(याचें प्रिय हेंच शिर आहे? इत्यादिकहि श्रत नाहीं. त्यामुळें त्या आनंदपयायाचे 
रहमत युक्तच आहे. [पण येरथे-आनंदमयपर्यायांत विकार या अर्थी 'मय-'प्रत्यय 
ब॒प्रियशिरस्वादि श्रुत आहे. त्यामुळे आनंदमयाला ब्रह्मत्व नाहीं, असा 
या वाक्याला शेष लावावा. अथात्‌ ' मय ' ही श्रुति व सावयवत्वादि लिंग यांनीं 
स्थानाचा वाध होतो, असा याचा भावाथ. आतां ' तस्मात्‌० ? इत्यादि भाष्यानं 
निर्बिदोष ब्रह्माला आनंदमयत्व नाहीं, असा उपसंहार करितात-]=तस्मात्‌ अणु- 
मात्रहिं विरोषाचा आश्रय केस्यावांचून ब्रह्माला स्वतःच-स्वरूपतःच प्रियरिरस्वांद 
उपपन्न हात नाहीं. | प्रियशिरस्त्वादकांच्या उपपत्तीसाठी त्याच्या ठिकाणा 
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थोड्याशा तरी विशेषाची कल्पना करावीच लागते. इष्ट वस्तूचे दशन, तिचा लाभ 
ब तिचें स्मरण यांमुळे उत्तरोत्तर आधिक सुख होते. प्रिय, मोद ब प्रमोद या 
शब्दांचा तसले सुख हाच अथं आहे, असें वर सांगितळे आहे. सच्च गुण 
ज्यांत अमुख्य आहे, अझा तमापासून अभिव्यक्त झालेल्या सुखाला प्रिय, सत्त्व 
- गुण ज्यांत अमुख्य आहे अशा रजोगुणापासून झालेल्या सुखाला मांद व रज 
ब तम ज्यांत अमुख्य आहेत अश्या सत्त्वगुणापासून व केवळ सत्त्वयुणापासून झा- 
छेल्या सुखाला प्रमोद म्हणतात, असं आचायानीं सांगितलं आहे. त्यामुळ [विषय- 
संवंध किंवा सत्त्वादिगुणसंबेध, या विशेषाचा थोडासा तरी आश्रय कल्या- 
| वांचून ब्रह्माचे स्वभावतःच प्रियशिरस्वादि संभवत नाहीं. अथात्‌ आंनदमयाला 
सविरोपत्व असल्यामुळें ब्रह्म त्याहून अन्य-भिन्न आहे असेच प्रतिपादन ' करणे 
उचित आहे, असा याचा भावार्थ. ' तर मग येथेंहि सबिरेष ब्रह्मच प्रतिपाद्य आहे ' 
असे बत्तिकार म्हणेल म्हणून आचाय 'न च०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 


भाष्य--न चेह सविशेषं त्रह्म प्रतिपिपादयिषितं, वाङइमनसगोचरातिक्रम- 
भते: । तस्मादन्नमयादिष्विवानंदमयेऽपि विकाराथे एव मयद्विज्ञेयो न 
प्राचुयोथः ॥ 


भाष्यार्थ--येथे सविहेप ब्रह्माचे प्रतिपादन करणेच श्रुतीला इष्ट आहे, 
असें म्हणतां येत नाहीं. [ श्रुतीला यथ साविशष ब्रेह्माच प्रातपादन करण इष्ट 
नाहीं-]स्कारण तें ब्रह्म वाक व मन यांचा विषय हात नाह, त॑ वाङ्मनस- 
विषयत्वाचें अतिक्रमण करून राहतें असें सांगणारी श्रुति आहे. [आतां भाष्यकार 
: तस्मात्‌० ? इत्यादि भाष्यान परमर्तानरसनाचा उपसहार करितात--तस्मात्‌ 
अन्नमयादिकांम््य जसा, तसाच आनंदमयामध्याह मय ` हा प्रत्यय ` [वकार 


या अर्थी आहे, प्राचुर्य या अर्थी नाहीं, असं. जाणाव.[ आतां या आपल्या 


मतां प्रस्तुत आविकरणांतीळ सूल्नें अनुकूल नाहींत, असे कोणी म्हणेल म्हणून 
त्यांची स्वमतीं योजना करून दाखविण्यास “सूत्राणि तु०!इत्यादि आरंभ करितात-] 


भाष्ये--सूत्राणि त्वेवं व्याख्येयानि---' ब्रह्म पुच्छ प्रात डा इलन्र किमा- 
नंदमयावयवत्वेन त्रह्म विवक्ष्यते उत स्वप्रधानत्वेनांते । पुच्छशब्दादवयवत्व- 
नेति प्राप्त उच्यते--“ आनंदमयोऽभ्यासात्‌ '--आनदमय आत्मत्यत्न ब्रह्म 
पुच्छ तिष्ठा ' इति स्वप्रधानमेव ब्रह्मोपादेश्यते, अभ्यासात्‌ । असन्नव स 
भवति ! इत्यस्मिन्निगमनर्ोके ब्रह्मण एव केवलस्याभ्यस्यमानत्वात्‌ ॥ 
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भाष्याथे--या स्वपक्षी सूत्रांचे असें व्याख्यान करावें. [ व्याख्यानाचे दिग्दरीन 
करण्यासाठीं विषयवाक्य सांगून पुच्छ व ब्रह्म या झाब्दासुळे येणारा संशय 'ब्रह्म 
पुच्छ०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]= ब्रह्म पुच्छ प्रतिष्ठा -सु. उ. प.२१९- 
या वाक्यांत ब्र आनंदमयाच्या अवयवत्वानें विवक्षित आहे कीं प्रधानस्वानें 
-मुख्यत्वाने विवक्षित आहे ? [ पू्वीविकरणांत मुख्य इंक्षणावरून ब्रह्माचा निर्णय 
होत असल्यामुळें गौणप्रायपाठ बाधित केला. पण येथें केवळ आधार व केवळ 
' अवयव या दोन्ही अर्थी पुच्छ” ान्दाळा लाक्षाणिकत्व एकसारखेच असल्यामुळे 
त्यांतील कोणत्या अर्थी तो पुच्छराब्द घ्यावा, असा संशाय येतो आणि पूर्वाधिकरणां- 
तीळ सिद्धान्ताची युक्ति येथे लागू होत नसल्यामुळे अवयवांच्या प्रवाहांत त्याचा 
पाठ असणें, यावरून पुच्छरान्दाची अवयव या अर्थी लक्षणा करावी, असा नि- 
श्रय होतो, असा पूवपक्ष ' पुच्छहाच्दात्‌०' इत्यादि भाष्याने करितात-]-'पुच्छ' 
असा शब्द असल्यामुळे आनंदमयाच्या अवयवत्वाने ब्रह्म विविक्षत आहे, [ स्पष्ट 
्रह्माछिंगानें युक्त असलेल्या तैत्तिरीयश्रुतीचा निुणब्रह्ाशीं समन्वय सांगितलेला 
असल्यामुळें यांच्या श्रुत्यादि संगति जाणान्या. पू्ीधिकरणाशीं या आधिकरणाची 
ग्रत्युदाहरण संगति आहे. इत्तिकारांच्या पक्षीं पूवपक्ष व उत्तरपृक्ष यांत उपासना 
हेच याचें फळ आहे. पण येथें पूवपक्षामध्यं उपासना व सिद्धान्तामध्ये ब्रह्मज्ञान 
हें फळ आहे. “ इति प्राप्ते०! या माष्यानें पूवेपक्षाचा अनुवाद करून सिद्धान्त 
सांगतात-]=असा पूवेपक्ष प्राप्त झाला असतां ' आनन्दमयोऽभ्यासात्‌ ? असा 
सिद्धान्त सांगितला जातो. [ आपल्या प्रतिपक्ष्याची व्याख्या बदळून आपल्याला 
संमत असळेली व्याख्या “आनन्दमय०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=* आनन्द- 
मय आत्मा “या वाक्यात ब्रह्म पुच्छ प्रतिष्टा’ अस स्वप्रधानच ब्रह्म उपदेशिल 
जातं. ¦ अभ्यासात्‌ '-कारण त्याचाच अभ्यास-आवृत्ति केळी आहे. [ सुत्रांतील 
आनंदमयराब्दाने श्रुतिस्थ पांचव्या आनंदमयपयीयांतील पुच्छवाक्यस्थ 
ब्रह्मपद उपलक्षित करून त्याने स्वप्रधान ब्रह्मच सांगितले जातें, या प्रतिज्ञेत 
'अम्यासात्‌'असा जो हेतु सांगितला आहे त्याचें न्याख्यान 'असन्नेब ०! इत्यादि 
वाक्याने करितात-]=“असन्नेव स भवति'-सु.उ.प्र.९ १९-अञ्चा या निगमनश्येकांत 
केवळ ब्रह्माचाच अभ्यास केला जातो. त्यामुळे हा ब्रह्माचाच उपदेश आहे. [पूर्व- 
पक्षाच्या बीजाचा अनुवाद करून त्यावर 'विक्रार०'इत्यादि भाष्यानें दोष देतात-] 


आघ्यं विकारहान्दान्नेति चेन्न प्राचुयातः। विकारशब्देनावयबशब्दोऽ- 
भिम्रेंतः । पुच्छमित्यवयवशन्दान्न स्वप्रधानत्वं त्रह्मण इति यदुक्तं, तस्य परिहारा 
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बक्तव्यः । अन्रोच्यते--नायं दोषः, प्राचुयोदप्यवयवराव्दोपपत्तेः । प्राचुर्यं 
प्रायापात्तिः, अवयवप्राये वचनमित्यर्थः । अन्नमयादीनां हि शिरआदिषु पुच्छा- 
न्तेष्ववयवेषूक्तेषु आनंदमयस्यापि शिरआदिन्यवयवान्तराण्युक्त्वा अवयव- 
प्रायापत्त्या ' त्रह्म पुच्छं प्रतिष्ठा’ इत्याह, नावयवविवक्षया । यस्कारण | अभ्या- 
सात! इति स्वप्रधानत्वं ब्रह्मणः समर्थितम्‌॥ 


भाष्याथ--“विकारशव्दामुळं मुख्य त्रह्म विवक्षित नाहीं, म्हणून म्हणाळ तर 
तें वरोवर नाहीं. कारण व्याला प्राचुय आहे. ”-विकारशाब्दानं येथे अवयवशनब्द 
अभिम्रत-विवक्षित आहे. ' पुच्छ? असा अवयववाची शब्द येथें असल्यामुळे 
त्रह्माळा स्वप्रधानत्व नाहा, अस ज-प.२४%५-म्हटल आह त्याचा पारहार सांगावयास 
पाहिजे. [ ' अत्रोच्यते० * इत्यादि भाष्यान सूत्रांतील “न प्राचुयात्‌' हा पारहार- 
भाग घेऊन त्याचे व्याख्यान करितात-]-याविषयीं असे सांगितल जात-* न! 
हा दोप येत नाहीं. ' प्राचुयात्‌ '-प्राचुयामुळेहि अवयवशब्दाची उपपात्ते लागत 
असल्यामुळें वरी दोष येत नाहीं. प्राचुये म्ह० प्रायापत्ति-अवयवन्रमाची बुद्धीत 
प्राप्ति. [ त्रझ अधिकरण आहे, असें सांगावयाचे आहे. पण पूर्वीच्या पयोयांत 
अवयबप्रधानप्रयोग केला असल्यामुळे व तोच वुद्धींत स्थित असल्यामुळं व त्या 
शब्दानेंडि अधिकरणाची लक्षणा होत असल्यामुळें ' पुच्छ' असं म्हटलें आहे, 
असें 'प्राचुर्यशब्दाचे तात्पय “अवयव०ईत्यादि भाष्यानं सांगतात-|=अवयवप्राय 
या अर्थी ते पच्छचचन आहे, असा याचा मावाथ. [.' अन्नमयादीनां० इत्मांदे 
भाष्यानें त्याचेच विवरण करितात-)-कारण अन्नमयादिकांचे शिरापासून 
पुच्छापर्यत अवयव सांगितले असतां आनदमयाचेहि शिर इत्यादि दुसर अवयव 
सांगन अवयवप्रायप्राप्तीनें ' ब्रह्म पृच्छ प्रतिष्टा ' असं श्रृति सांगते. साक्षात्‌ अवय- 
वाच्या विवक्षेनें तसे सांगत नाहीं. [प्रकृत ब्रह्माच्या ज्ञानासाठी पांच काशाचा 
पक्षिरूपानें कल्पना केली आहे, श्रुतीचे त्यांत तात्पये नाहीं. त्यांतील ' आनंदमय 
या पांचव्या कोशाचीहि पक्षित्वानं कल्पना करून आच रार, उजवा पख, डावा.पख 
व मध्यभाग हे सेर अवयव सांगितल्यावर पुच्छाच्या स्थानोहि कांहीं तरी सांगण 
भाग झाळें असतां प्रकृत ब्रह्मच 'युच्छ-पदान सागेतळ आह कारण आनदमयाचा 
आधार या रूपाने तें अवश्य सांगावयास पाहिजे, असा याचा भावार्थ त्याचें 
गमक-सूचक 'यत्कारणं०'या भाष्याने सांगतात-]>असं असल्यासुळ 'अम्यासात्‌ 
या हेतूनें ब्रह्माच्या स्वप्रधानतेचे समर्थन केलें आहे[-याहि कारणान पुष्छवाक्यां- 
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` तील | पुच्छ-शब्दाने अवयव सांगितला जात नाहीं तर आधार सांगितळा जातो, 
असे “ तद्धेतु०' इत्यादि सूत्राने सांगतात--] 
भाष्य--“ तद्धेतुव्यपदेशाच्च सवस्य हि विकारजातस्य सानंद्मयस्य 
कारणत्वेन. ब्रह्म व्यपादिञ्यते--* इदं सवेमस्गजत । यदिदं किंच › इति । न च 
कारणं सत्‌ ब्रह्म स्वविकारस्यानदमयस्य सुख्यया वृत्त्याबयव उपपद्यते। अप- 
राण्यपि सूत्राणि यथासंभवं पुच्छवाक्यनििषटस्यैव ब्रह्मण उपपाद्कानि द्रष्ट- 
व्यानि ॥ १९ ॥ 
भाष्यार्थ-- तद्धेतु °'-त्रह्ाला सवविकारांचं देतुत्व-कारणत्व आहे,असा निर्देश 
केलेला असल्यामुळे भ्र स्वप्रधान आहे. [याचेंच व्याख्यान “ सबेस्य ० * इत्यादि 
भाष्याने करितात-|='हं सवं उत्पन्न करित झाले. हे ज कांहीं आहे त सवे '-ते.२.९ 
सु. उ. प्र. २२१-असा आनदमयासह सवे विकारजाताच्या कारणान ब्रह्माचा 
निर्देश केला जातो. [““असें जरी असलें तरी ब्रह्म आनंदमयाचा अवयव आहे, असें 
कां मानू नये?” अशी आरंका धेऊन ' न च०' इत्यादि भाष्यानं तिचे समाधान 
सांगतात-|-भ्र्म सवे विकारांचे कारण असतांना आपलाच विकार असा जो 
आनंदमय त्याचा ते मुख्य वृत्तीने अवयव होऊं शकत नाहीं. [ प्रियादिविरिषष्टत्व 
या आकाराने आनंदमय जीवाला कार्यत्व असल्यामुळे कारण ब्रह्माला त्याचें अव- 
यवंत्व युक्त नाहीं, असा भावार्थ. याहि कारणानें आनंदमय परमात्मा नव्हे-'मांत्र- 
चर्णिकमेव च गीयते '_' ब्रह्मज्ञ ब्रह्माला प्राप्त होतो अशी ज्याच्या ज्ञानाने मुक्ति 
सांगितली, ज॑ | सत्यं ज्ञानं०! या मंत्राने सांगितलें आहे तेंच ब्रह्म पुच्छवाक्यांत 
सांगितळं जाते. कारण त्यांत ब्रह्मशन्दाचा संयोग आहे, आनंदमयवाक्यांत 
नाही. केवा “ सत्यं ०? इत्यादि मंत्रवणोनें जे ब्रह्म सांगितले आहे तेंच आनंदमय- 
रान्दानं ।वोरिष्टद्वारा लक्षित होणाऱ्या जीवचेतन्याचें स्वरूप आहे, असें पुच्छ- 
वाक्याने “ तत्त्वमासे › इत्यादि वाक्याप्रमाणं सांगितले जातें. ' ब्रह्माविदाम्नोति परं 
अरी ब्रहमज्ञाला ब्रह्मप्रापि सांगून ' ब्रह्म व आत्मा? यांच्या ऐक्यानें उपक्रम केला 
आहे-'तो जो हा. या पुरुषांत आहे व जो आदित्यांत आहे तो एक आहे!-सु.उ- 
पु.९२२-असा एक्यानच उपसहार कला आहे. त्यामुळ मध्येहि विशिष्टद्वारा स्वरू 
पाच्या एक्यातर तात्पर्य असण युक्तच आह्‌. १५.-याहि कारणान पुच्छवाक्यस्थ ब्रह्मच 
स्वप्रधान प्रतिपाद्य आहे. ' इतर: न' म्ह० आनंदमय-जीव प्रतिपाद्य नाहीं 
कारण. तो वैषयिक प्रियादियुक्त असल्यामुळे त्याच्या ठिकाणीं सवेसष्टत्वादि- 
कांची अनुपपत्ति आहे. १६.-' च '-याहि कारणानें आनंदमय येथें प्रतिपाद्य 
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नाहीं. कारण ' भेदव्यपदेशात्‌'-हा आनंदमय जीव ब्रह्मरसाळा प्राप्त होऊन 
आनंदी होतो, असा भेदनिर्देशा केला आहे. म्ह० आनंदमयाचा ब्रह्मान भिन्न- 
त्वाने उल्लेख केला आहे. त्यामुळ त्याळा ब्रह्मत्व संभवत नाही. १७-“अहोपण; 
शृगुवल्लांतील आनंदाला ब्रह्मत्व. आहे. त्यामुळं येथील आनंदमयालाहि 
ब्रह्त्ल आहे. कारण ल्या दोघांनाहि पंचमपयायस्थत्व एकसारखेच 
आहे, असे अनुमान होतें,” अशी शंका घेऊन 'कामाच्च. नानुमाना- 
पेक्षा'-ज्याची कामना केली जाते तो काम म्ह० आनंद. भगुवल्लीच्या पांचव्या 
पर्यायांत असलेल्या त्या आनंदाला ब्रह्मत्व असल्यामुळें त्यावरून आनदमयाच्याहि 
ब्रह्मत्वाच्या अनुमानाची अपेक्षा करू नये. कारण आनदमयराब्दांत विकार या 
अर्था असलेल्या | मय-'प्र्याऱां ब्रह्मस्वाचा विरोध आहे, असा याचा भावाथ. 
१ ८.-'च'-याहि कारणाने आनंदमय येथें प्रतिपाद्य नाहीं. ' अस्मिन्‌?-पुच्छवा- 
क्योक्त त्रह्मामध्ये ' अस्य '-या ज्ञानी आनदमयाच्या | तद्योगं '-तद्योगाचा-“यदा 
हि०'-सु-उ.पृ.२२६-इत्यादि वाक्याने तत्प्रात्तिरूप मोक्षाचा ` शास्ति '-शाख्नानं 
उपदेश केला आहे. त्यामुळे आनंदमय प्रतिपाद्य नाहीं त्र आनदमयावरून लक्षित 
होणारें चैतन्य ब्रह्माहून भिन्न नाहीं. त्यामुळें पुच्छवाक्यस्थ ब्रह्मच येथें मुख्य ग्रति- 
पाद्य आहे. त्यामुळे त्याच्या ज्ञानाने कैवल्यफल प्राप्त होते. किंवा गुहेमध्ये निहित 
या रूपाने 'स एकः'-सु- उ. पृ.२३२-तो एक आहे, असा प्रत्यगात्म्याचा उपस- 
हार फेला असतां शाख ' मीच परब्रह्म आहें? असे ज्ञान झालेल्या जीवाचा पुच्छः 
वाक्योक्त ब्रह्मामध्यें : यदा हि० इत्यादि वाक्याने ब्रह्मभाव सांगत. यास्तव 
निरुणत्रह्माच्या ऐक्यसाक्षात्कारासाठीं जीवाच्या भेदाचा अनुवाद | केला आहे. 
अशा आशयाने भाष्यकार ' अपराण्यपि०' इत्यादि माष्यानें म्हणतात-- ऱ्या 
अधिकरणांतीळ वाकी राहिलेली दुसरीं सूत्रेहि पुच्छवाकर्यात ज्यांचा निर्देश केला 
आहे अशा ब्रह्माचेंच यथासंभव उपपादन करणारीं आहेत, अस जाणाव--खु. न. 
पृ. २६-३१ पहा. १९ (६). 
( ७ अन्तरधिकरण २०-११) 

-्ेदान्तसमन्बय सविशेष ब्रह्मपर नाहीं, असें सांगून सिद्धान्त प्रस्थापित 
केला. आतां त्याचा अपवाद सांगण्यासाठी पुढील अधिकरणाला ' अन्तस्तद्भ्सा- 
पदेशात्‌? या सूत्रानें आरंभ करितात] 
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ूत्रं--अन्तस्तद्वमोपदेशात्‌॥ २० 


सूत्राथ--छांदोग्यस्थ आदित्यान्तर्गत, अन्तरिक्षगत व नेत्रगत पुरुष परमे- 


श्वरच आहे. कारण तेथे परमेश्वराच्या पापराहिल्यादि धर्माचा उपदेश केला आहे 
२०-सु- ब्र.प्र.३१.[“इदं०' इत्यादि भाष्यान छांदाग्यस्थ वाक्याचा उछख कारतात-] 

भाष्य--इदमाम्नायते- अथ य एषोऽन्तरादिसे हिरण्मयः पुरुषों ृञ्यते 
हिरण्यञ्मश्रुर्हिरण्यकेरा आप्रणखात्सव एव सुवणः › ' तस्य यथा कप्यास पुं- 
डरीकमेवमक्षिणी । तस्योदिति नाम स एष सर्वेभ्यः पाप्मभ्य उदित उदेति ह्‌ 
चै सर्वेभ्यः पाप्मभ्यो य एवं वेदश ' इत्यधिदेवतम्‌ । › ' अथाध्यात्मम्‌ _-“ अथ 
य एषोऽन्तराक्षेणि पुरुषो हर्यते ' इत्यादि ॥ 

भाष्यार्थ“ छांदोग्य श्रुतीकडून हें असं सांगितलें जाते-* अथ '-ऋक्‌ व साम 
यांना प्रथिवी, आग्नि इत्यादि रूपत्व आहे, असे सांगितल्यानंतर आतां “यः एषः 
-हा जो शा्रप्रासैद्ध व समीप असलेला ' अन्तरादित्ये० '-आदिस्ममंडलामध्ये 
स्थित असलेला ज्योतिमेय पुरुष-पूण आहे, ज्याची इमश्च व कंस ज्योतिमय-ज्योति- 
Aिकारखूप्र आहेत. फार काय पण जो नखामग्रापर्यत सवच ज्योतिमेय आहे, 
[अथात्‌ तो पूर्ण असळा तरी उपासकांकडून मूर्तिमान्‌ पाहिळा जातो, त्याच्या 
दोन्ही नेत्रांचा विशेष ' तस्य०' इत्यादि श्रृति सांगते-]-स्याचे दोन्ही नेत्र 
कप्यास पुंडरीकासारखे आहेत. [ मकेटाचा पृष्ठभाग अत्यंत तेजस्वी असतो, त्या- 
सारखं कमल जसं दीसियुक्त असते त्याप्रमाणें या देवाचे दोन्ही नेत्र अत्यंत 
. दीप्तियुक्त आहेत. नुकत्याच उमळलळेल्प्रा रक्तकमलासारखे त्याचे नेत्र आहेत, असा 
भावार्थः याप्रमाणे उपासनेसाठी आदित्यमंडळ हैं स्थान व रूप सांगून ध्याना- 
साठीं ' तस्योदिति० › ही श्रृति त्याचे नांव सांगते-]च्त्याचं “उत्‌? असें नांव 
आहे. [स एषः० या श्रृतिभागानं त्या नांवाचें निवेचन-]=तो हा सर्व पापां- 
पासून उदित-उद्गत-वर गेलेला आहे. [ कार्यासह सर्वे पापांकडून अस्पृष्ट आहे, 
असा याचा भावा. नामाच्या ज्ञानाचें व घ्यानाचे फळ | उदेति ० ! इत्यादि श्रति 
सांगते-]=जो त्याची अरी ज्ञानपूर्वेक उपासना करितो तो सर्व पापांपासून 
उद्गत होतो-पापांकइन अस्पष्ट होतो. हें. अविदैवत दझन-देवतास्थान जो 
आदित्य त्याला उद्देशून सांगितलेलं उपासन आहे.-छां. १.६.६-८सु-उ-प-२०९ 
- अथ आतां अधिंदेव उपासनेनतर ' अध्यात्मः-आत्म्याळा-देहाळा उदे- 
शून “आतां जो हा नेत्रामध्ये पुरुष आहे '-छां- १.७.५. सु. उ. पृ. २१ १-इत्यादि 


उपासन सांगितळ आहे. [या दोन स्थानांतीळ पुरुषाविषयीं संशाय येतो, कारण 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


PP EO PT 


= 


अध्याय पहिला पा. १. अ. ७. सू. २०. २६१ 


तो रूपवान्‌ आहे, असें .सांगितळें आहे व त्याला सवे पापांचा स्पश होत नाहीं, 
असेहि श्रुत आहे. अशा परस्पर विरुद्ध श्र॒तींवरून येणारा संशय “तत्र संशयः०' 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-_] 
साष्यं-तत्र संशयः--किं विद्याकमातिशयवञात्परप्तोत्कषेः कश्चित्संसारी 
सूर्यमंडले चक्षुषि चोपास्यत्वेन श्रूयते किंवा निसिद्ः परमेश्वर इति॥ _= 
भाष्याथ--त्याविषयीं विद्या-उपासना व कम यांच्या आधिक्यासुळ उत्कषास 
प्रात झालेला कोणी संसारी सूर्यमंडळांत व चक्षूमध्ये उपास्यत्वाने श्रुत आहे कां 
नित्यसिद्धं ईश्वर, असा संशय येतो. [पूर्वाधिकरणांत ब्रह्मपद, आनंदरमयपद व 
आनंदपदाथोचा अभ्यास अशा मुख्य त्रितयादि बहुग्रमाणवशात्‌ निर्विशेष 
ब्रह्माचा निर्णय जसा केला त्याचप्रमाणें येथें रूपवत्त्वादि बहुप्रमाणांच्या योगाने 
हिरण्यपुरुष संसारी-आदित्याख्य क्षेत्राचा अभिमानी जीव आहे, अशा पूव 
सिद्धान्ताच्या दष्टान्तसंगतीनें आकांक्षापूर्वक पूर्वी सामान्यतः सिद्ध झालेल्या नि्ुण- 
समन्वयाच्या अपवादासाठी “किं तावत््राप्त॑०' या भाष्यानें पूवेपक्ष सांगतात] 
भाष्य--किं तावत्प्राप्तं, संसारीति । कुतः, रूपवत्त्वश्रवणात्‌। आदित्य 
पुरुषे तावत, “ हिरण्यइमश्रुः ! इत्यादि रूपसुदाह्ृतम्‌। अक्षिपुरुषेऽपि तदेवाति- 
देशेन प्राप्यत-- तस्यैतस्य तदेव रूपं यदसुष्य रूपम्‌? इति । न च परमेश्वरस्य 
रूपवत्त्वं युक्तम्‌, ¦ अशव्दमस्पशेमरूपमव्ययम्‌ ' इति श्रुतेः ॥ 
भाष्याथ--मग अगोदर पूर्वपक्षानें काय प्राप्त झाळे ¦ 'संसारी-जीव आहे' अस 
प्राप्त झारे. [उक्त स्पष्टत्रझ्मळिंग श्रुतीचा सगुण ब्रह्मामध्यें अन्वय सांगितलेला 
असल्यामुळें श्रुत्यादि संगति आहेत. अपर ब्रह्माची उपासना ह पूवेपक्षाचे व पर 
ब्रह्माची उपासना हें सिद्धान्ताचे फल आहे. अहोपण, सर्वोना उपास्य-उपासना 
करण्यास योग्य होण्यासाठी तें पर ब्रह्मच कां नाहीं £ असा ' कृतः ' असा प्रन 
करून जीवग्रहणाचें कारण पूवेवादी ' रूपवत्त्वश्रवणात्‌ू अस सांगतो-]- 
कोणत्या कारणाने तो संसारीच आहे? त्याचे ख्पवत्त्व श्रेत असल्यासुळ, ता 
संसारी-जीवच आहे. आदित्य पुरुषांतील “ हिरण्यस्मर्श्वुः ' त्यादि रूपाचा वर 
उललेख केलाच आहे. [“ अहोपण, चाक्षुष पुरुषांतील तसळें रूप श्रुत नाहीं, ”' 
असी आशंका घेऊन ' अक्षिपुरुषेऽपि० ! इत्यादि भाष्याने वादी म्हणतो-]न्याक्षे 
पुरुषामध्येहि तेच रूप ' जें त्याचे-आदित्यपुरुषार्चे रूप तंच या आक्षेपुरुषाचे 
रूप आहे! असें आतिदेशाने प्राप्त केळे जाते.-सु-उ.प्र. ९९ १ 'पहा-[ ` ' अहोपण, 
परत्रह्माचेंच रूपवत्त्व स्थानभेदामुळें उपदेश व अतिदेश यांच्या योगाने सांगि- 
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तळे आहे.” याचे “न च०? यानं उत्तर-]-परमेश्वराच रूपवत्त्व युक्त नाहीं 
कारण परन्रझ “अरान्द, अस्पर, अरूप, अव्यय आहे, '-का. भा. १. ३ 
१९. सु. उ. प्र. ६१--अशीं श्रुति आहे. [पखह्माचा स्वीकार न करण्याचे 


आणखी कारण 'आधारश्रवणाच्च० ' इत्यादि भाष्यानं सांगतात--] 
भाष्य--आधारश्रवणाञ्च- य एषोऽन्तरादित्ये ? ' य एषोऽन्तरक्षिणि ? इति। 
न ह्यनाधारस्य स्वमहिमप्रतिष्ठस्य सवेव्यापिनः परभेश्वरस्याधार उपादिञ्येत । 
: स भगवः कस्मिन्प्रतिष्ठित इति स्वे मद्दिम्नि ' इति, “ आकाशवत्सवगतश्च 
नित्यः ? इति च श्रुती भवतः ॥ 
भाष्याथे--आणि आधाराचें श्रवण असल्यामुळें अन्तःपुरुष संसारी आहे. 
' जो हा अन्तरादित्यांत-आदित्यमंडळांत? “जो हा चक्षूत' असा ल्या पुरुषाचा 
आदित्य व चक्ष हा आधार सांगितला आहे. [ “ अहोपण , अनंतशाक्तित्वासुळे 
प्रमात्याचीहि आधारश्रति संभवते. ' अशी आशंका घेऊन पूवेवादी ' न हि० 
इत्यादि भाष्यानं सांगतो-]-=स्वमाहदेम्यामध्य-स्वरूपांत प्रातोष्ठेत असळेला व ल्या- 
मुळं अनावार-आधारञून्य अशा सबेन्यापी परमेश्वराचा आधार उपदेरिला जात 
नाहीं. कारण नारद्‌-““ हे भगवन्‌ , तो भूमा-फार मोठा परमात्मा कशाम्ये प्रति- 
षवित आहे! ” सनळुमार-“ स्वतःच्या महिम्यामध्ये ”-छां. ७. २४. १. सुः उ. पृ. 
४६२-अशी व “तो आकारावत्सवंगत ब नित्य आहे” अशी, अशा दोन श्रुति 
आहेत. [ सवेग्यापित्व हैं त्याच्या अनाधारत्वाविषयीं दुसरें कारण आहे. ' आका- 
दावत ० ' या श्रुतीने त्याच्या सवन्यापित्वाविषयीं प्रमाण सांगितले आहे. ईश्वराचे 
ग्रहण न करण्याच आणखी एक कारण ' ऐश्रये> इत्यादि भाष्यान सांगतात--] 
भाष्य--एःशश्वयमयादाश्रुतश्च । ' स एष ये चामुष्मात्परांचो लोकास्तेषां चष्ट 
देवकामानां च ? इत्यादित्यपुरुषस्येश्वयेमयादा । ' स एष ये चैतस्मादर्वाचो 
लोकास्तेषां चेष्टे मनुष्यकामानां च ' इत्यक्षिपुरुषस्य | न च परमेश्वरस्य मयादा- 
वदैशर्य युक्तम्‌, “एष सर्वेश्वर एष भूताधिपतिरेष भूतपाल एष सेतुर्विधरण एषां 
लोकानामसंभेदाय ' इत्यविशेषश्रुतेः । तस्मान्नाक्ष्यादित्ययोरन्तः परमेश्वर इति ॥ 
भाष्याथ--आणि ऐश्वर्यमरयादा सांगणारी श्रुति असल्यामुळे. “तो हा आधिदैविक 
पुरुष या आदित्याच्या वरचे जे लोक आहेत व जे देवांचे भोग आहेत त्यांचा होशिता- 
इशन करणारा आहे ”-छां. १. ६. ८.सु-उ.३१०-अशी आदित्यपुरुषाची ऐश्वर्य 
मयादा सांगणारी श्रति आहे. तशीच “तो हा अक्षिपुरुष-अध्यात्मपुरुष या 
चक्षहन खाटी ज लोक आहेत त्यांचा इारीता व॒ जे मचुष्यांच भांग आहेत त्यांचा 
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शास्ता-ईश्वर आहे, झां. १. ७. १.५.१११-अश्ी अक्षिपुरुषाची ऐश्वर्यमयोदा सांग- 
णारी श्रुति आहे. [त्यामुळे तो अन्तःपुरुष संसारी आहे. “अहोपण, ध्यानासाठी परमा- 
्म्याचें तझा प्रकारचें ऐश्वय संभवते ? अशी आशंका घेऊन वादी 'न च०' इत्यादि 
भाष्यानें म्हणतो-]=परमेश्वराचें मयादायुक्त ऐश्वयं असणें सयुक्तिक नाहीं. कारण 
“ हा सर्वेश्वर, हा भूतांचा अधिपति, हा भूतपाल, हा विधारण करणारा-या 
लोकांची मयादा तुट्टे नये, म्हणून सेतु आहे. ”-वृ.४.४. २२. सु. उ. पु.१९७.- 
अशी त्याविषयी अविशेष श्रुति आहे. [याला सर्वेश्वर्व कसें ?? तर हा भूतांचा 
अधिपति-नियन्ता-यम आहे. ' हा भूतांचा अधिष्टाता होऊन पालक कसा? कारण 
इंद्रादि दसरे पालक आहेत. ' तर इंद्रादि मतपालहि हाच आहे. “तथापि मयोदा- 
स्थापक ब्रह्मा आहे, तेव्हां याला सर्वेश्वरत्व कसे?” ज्याप्रमाणे मृतत्तका-काष्ठमय 
सेतु-धरण जळाला धारण करिते, क्षेत्रसंपत्तीचे परस्पर मिश्रण हाऊ नये किवा दोन 
शेतांतील जळाचा संकर होऊं नये म्हणून त्याला आपापल्या मयादेत अडवून 
ठेवतं त्याप्रमाणें हाहि सवे लोकांच्या वणाश्रमादि धमाचा विधारक आहे. त्यांचा 
संकर न होऊं देणारा आहे. याप्रमाणे मयीदा, आधार व रूप श्रुत असल्यामुळे 
आदित्कषेत्रज्ञच उपास्य आहे, असा पूर्ववादी ' तस्मात्‌ ०? इत्यादि भाष्याने 
उपसंहार करितो-]=तस्मात्‌ अक्षि व आदित्य यांतील पुरुष परमेश्वर नव्हे.['इति- 
दाव्द पूवपक्षाच्या समाप्तीसाठीं आहे. आदिलक्षेत्रज्ञ देवतारूप असल्यासुळ त्याचा 
कमीमध्यें आदिकार नाहीं. त्यामुळं. तो सवपापशून्य आह व उपासबनसाठा लाच्या 
स्तुत्यर्थ सवोत्मत्वाचा अनुवाद केला आहे, असा भावाथे.-" एव प्राप्त० या 
भाष्यानें अझा या पूवेपक्षाचा अनुवाद करून सूत्राला अवतरण दऊन प्रात्तेज्ञा 
व्यक्त करितात] 

भाष्य--एवं प्रापे ब्रमः अंतस्तद्ध्मापदशात्‌ ' इति। ` य एषोडन्तरा- 
दित्ये ? ` य . एषोऽन्तराक्षिणि ' इति च श्रूयमाणः पुरुषः परमश्वर एव, न 
संसारी । कतः, तद्भमापदेशात्‌ । तस्य हि परमश्वरस्य धमा इहोपदिष्टाः ॥ 

भाष्याथ--असा पूर्वपक्ष ग्राप्त झ्ञाा असतां ' अन्तस्तद्धर्मोपदेशात्‌' असं 
आम्ही म्हणतों. ' अन्त: '-“ जो हा आदिल्यांतील पुरुष' व 'जो हा चक्षूतीरू 
पुरुष? असा श्रुतींत सांगितला जाणारा पुरुष तो परमश्वरच आह, ससारी नव्ह. 
[५ अहोपण, प्रथम श्रुत असलेल्या रूपवत्तादिकांच्या अनुरोधाने शेवटी श्रुत 
असलेल्या सर्वपापर्‍ून्यत्वादिकांची ब्यवस्था छावर्ण डाचत असल्यामुळ यथ 
परमात्म्याची प्राप्ति होत नाही अशा आशयान पूवेवाद ङुतः अस विचारतो-] 
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कोणत्या कारणानं १ [या वाक्यांत प्रथम श्रुत असळेल्या रूपवत्त्वादिकांच्या अनु- 
सार शेवटी श्रुत असलेल्या सवे पापशून्यत्वाची व्यवस्था लावण उचित आहे, हें 


खरें; पण येथें प्रथम श्रत असलेले रूपवत्त्व निष्फळ आहे व ते ध्यानासाठी इश्व- 


राच्या ठिकाणीं मानतां येणें राक्य आहे. पण स्ेपापासंगित्व व सवात्मेकत्व सफल 
आह व त जीवाच्या [ठिकाणी काणल्याच प्रकार मानता यण राक्य नाह. त्यामुळ 
तें रावटीं श्रत असलें तरी प्रबळ आहे. यास्तव त्याच्या अनुरोधानेंच प्रथम श्रुत 
रूपवत्त्वादिकांची व्यवस्था लाविली पाहिजे, असें ' तद्धमोपदेशात्‌ '-या सूत्राच्या 
व्याख्यानरूपाने सांगतात)“ परमेश्वराच्या धमाचा उपदंश कळला असल्या- 
मुळे.” कारण स्या परमेश्वराचे ध्म दोन्ही स्थानांतीळ पुरुषामध्ये उपदोशिले आहेत. 
भाष्यं -तद्यथा--“- तस्योदिति नाम ? इति श्रावायेत्वा अस्यादित्य पुरुषस्य 
नाम “ स एष सर्वेभ्यः पाप्मभ्य उदितः ! इति सवेपाप्मापगमेन निवाक्ति । 
तदेव च कृतनिवेचनं नामाक्षिप॒रुषस्याप्यातिदिशति--“ यन्नाम तन्नाम’ इति । 
सवेपाप्मापगमश्च परमात्मन एव श्रयते“ य आत्माऽपहतपाप्मा ! इत्यादौ ॥ 
भाष्याथ--कसे तं पहा-' त्याचं ' उत्‌? असं नांव आहे, असें आदित्य 
पुरुषाचें नांव श्रवण करवून-सांगून “तो हा सर्व पापांपासून उदित आहे ' असें 
त्याच नांवाचें. सवे पापांच्या अपगमानं-पापांच्या निवृत्तीनें निर्वचन केळं आहे पुढें 
'आदित्यपुरुषाचे जं नांव तेंच आक्षिपुरुषाचे नांव आहे? असा अद्विपुरुषाच्याहि 
त्याच म्ह० ज्याचं वर सांगितल्याग्रमाणं निवेचन केळे आहे, त्याच नांवाचा आतिदेशा 
केला आहे. [ “अहोपण, ' देवांना पाप लागत नाहीं! अशी श्रुति असल्यामुळे 
आदित्याच्या क्षेत्रज्ञाळाहि पापाचा स्पर होत नाही. कारण त्याला कर्माधिकार 
नाही,” अशी आशंका घेऊन ' सवेपाप्मापगमश्र ० इत्यादि भाष्यानें म्हणतात-] 
=आणि “जो आत्मा अपहतपाप्मा-सर्वपापशून्य आहे '-छां. ८. ७. १. सु. उ. 
प.४७८-इत्यादि वचनांत परमात्म्याच्याच सर्व पापांचा अपगम-निवृत्ति-अभाव 
श्रत आहे. [ देवादिकांना परवादिकांप्रमाणेंच कर्माचा अधिकार जरी नसला तरी 
यांच्या ठिकाणीं पूवंजन्मांतीळ संचित पापाचा संबंध असतो. त्यामुळें ' देवांना 
पाप लागत नाहीं ' या श्रातिवचनाच तात्पर्य-स्ांच्याशी क्रियमाण कमीचा संबंध 
नाही किंवा “त्यांना पापाच्या फळाचा स्पर होत नाहीं'-असें आहे. कारण 
त्यांच्या ठकाणीं संचित पापाचाहि संबंध नाहीं, असे म्हटल्यास “पुण्य क्षीण 
होतांच ते म लोकांत प्रवेशा करितात '-गी.भा.९.२ १.पृ.७०६ सु. गी- प. १८४ 
हुं वचन उपपन्न हांत नाहीं, अथात्‌ देवांमध्यहि थोडेसे संचित पाप असतेच. 
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त्यामुळे कोणताहि जीव सर्वपापशून्य असणें शक्य नाहीं. छांदोग्यांत परमा- 
त्यामध्येच सर्व पापाचा अभाव श्रुत आहे. येथेंहि सव पापाभाव श्रुत असल्या- 
मुळें परमाल्याचीच प्रत्यभिज्ञा होते. त्यामुळें त्यालाच उपास्यत्व आहे, असा 
याचा भावार्थ. ' येथें श्रुत असळेळे सर्वात्मत्वहि संसारी जीवाचे ठिकाणीं उपपन्न 
होत नाहीं. ' असें ' तथा० ! इत्यादि भाष्यानं सांगतात--] 
भाष्य--तथा चाक्षुषे पुरुषे ` सेव ऋक्तत्साम तदुक्थं तद्यजुस्तद्रह्म, इत्यू- 
क्सामाद्यात्मकतां निधोरयति । सा च परमेश्वरस्योपपद्यते, सवेकारणत्वात्स- 
चोत्मकत्वोपपत्तेः ॥ र 
भाष्याथ--त्याचप्रमाणं “जो चाक्षुष पुरुष तीच ऋक्‌-उक्थाहून भिन शख, 
तेच साम-स्तोत्र, ते उक्थसंज्ञक एक विशेष शास्त्र, ते यजु-यजुर्वेद व ते ब्रह्म-तीन 
वेद आहे”-सु.उ.प्र.१११.-ही श्रृति चाक्षुष पुरुषामध्ये ऋक्सामात्मकतेचा निधोर- 
निश्चय करते. [ “ अहोपण, चाक्षुष पुरुषाला संसारित्व जरी असले तरी उपासने- 
साठी त्याची कगादिरूपाने स्तुति संभवते” अशी आशंका घेऊन मुख्य अथ 
संभवत असतांना अमुख्य अर्थाची कल्पना करणें अयोग्य आहे, अशा आशयाने 
८ सा च०? या माष्यानें सांगतात-]=आणि ती ऋक्सामात्मकता परमेश्वराचीच 
संभवते, कारण परमेश्वराला सवेकारणत्व असल्यामुळे सवीत्मकस ` उपपन्न होतें. 
[परमेश्वराच्या सर्वात्मकतेविषयींच आणखी एक हेतु ' प्रथिबी० ' इत्यादि भाष्यान 
सांगतात--] द अस र 
भाष्य--पृथिव्यग्न्याद्यात्मके चाधिदेवत ऋक्साम, वाक्प्राणा - 
ध्यात्ममनक्रम्याह--“ तस्यक्चे साम च गेष्णो ! इत्यधिदेवतम्‌ । तथाध्यात्म- 
मपि-' यावमुष्य गेष्णौ तौ गेष्णो? इति । तच्च सवीत्मन एवोपपद्यते I 
भाष्याथै--आधिंदेवत दानांत प्रथिवी, अन्तरिक्ष, चौ, नक्षत्र, आदित्यांतील 
शुक भा, अशी पांच प्रकारची ऋकू व अभि, वायु, आदित्य; चद व आदि- 
त्यांतीळ परकृष्णसंज्ञक अतिकृष्ण रूप असं पांच प्रकारचं साम इयमव ऋक 
अग्निः साम › इत्यादि श्वुतिमागानें सांगून आणि अध्यात्मद्रनात वाक्‌, चु, 
रत्र व नेत्रांतीळ झुकू भा अशी चार प्रकारची ऋक, च प्राण, शेताला, मन व 
नेत्रांतीळ अतिनीळ रूप असें चार प्रकारचें साम सांगितळें आहे. याप्रमाणे क्रमाने ` 
आविदेवत ऋकःसाम पथिवी-अग्न्यात्मक व अध्यात्म ऋकसाम नाक्‌्राणासक 
सांगावयास आरंभ करून श्रुति म्हणते-*्याचे ऋक वं साम हे. गेष्ण आहेत,” 
हें आधिदेवत दर्सन आहे ब तसेंच ' जे त्याचे गेष्ण आहेत तच याच र्ण 
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''आहेत हें अध्यात्म दरीन आहे! असेंहि श्रति सांगते. [ म्ह० अधिदेव व अध्यात्म 
या दोन्हीं ठिकाणीं क्रमाने प्रथिव्यादिरूप व वागादिरूप ऋक्‌-साम क्रमानें सांगून 
'अघिदैव पुरुषाची ऋक्‌-साम हीं दोन पायांचा पेरे सांगितली व अध्यात्म पुरु- 
षाचीहि” ताच पेरे आहेत असें आतिदेशाने सांगितळें, “ पण तेंहि कथन संसारी- 
जीवाविधयीं कां नाहीं १? या प्रश्नाचे उत्तर “तच्च? इत्यादि माष्यानें सांगतात-] 
"पण ते कथन सर्वात््याचेंच उपपन्न होते. [ संसारी जीवाविषयीं श्रुतीला तसें 
सांगतां येणें शक्‍य नाहीं. “तद्य इमे०इत्यादि वाक्याने याविषयींच आणखी एक हेतु 
सांगतात--] 
भाष्यं“ तद्य इमे वीणायां गायन्त्येतं ते गायान्ति तस्मात्ते धनसनयः ' 
इति च लौकिकेष्वपि गानेष्वस्यैव गीयमानरवं दशयति । तञ्च परमेश्वरपरि- 
अहे घटते, “ यद्यद्विभूतिमत्सत्त्वं श्रीमदूजितमेबं वा। तत्तदेवावगच्छ त्वं मम 
तेजोंशसंभवम्‌ ” इति भगवङ्गीतादरेनात्‌। लोककामेशिठृत्वमपि निरंकुश 
श्रूयमाणं परमेश्वर गमयति ।॥ 


भाष्याथे--“ म्हणून जे हे वीणेवर गातात ते याळाच गातात. इश्वराचेंच 
गान. करीत. असल्यामुळे ते धनळाभयुक्त होतात.”-छा. १.७.६स.उ.प्र.२१२.-या 
वचनानं लौकिक गानांमध्येंहि याचेच गान केळे जातें, असें श्रुति दाखविते आणि 
तं 'अन्तःपुरुष~'ाब्दानं परमेश्वराचा स्वीकार केला तरच उपपन्न होतें. ['अहोपण, 
व्यवहारांत. राजाचे गान केळं जातें ' 'यद्यत्‌०' या भाष्यानें याचें उत्तर-]-“'जे जें 
विभूतिमत्‌-ऐश्वर्ययुक्त, समृद्वियुक्त, किंवा बलाढ्य सत्त्व-प्राणी आहे ते तें माझ्या 
तेजाशापासून झालेलेच सत्त्व आहे, असे तूं जाण'-गी. भा. १०. ४ १प्र.७६२- 
सुः -गी. प्र. २०९-असे भगवङ्गीतावचन आहे. [ अथात्‌ ऐश्वरयादिकांनीं युक्त 
असळळं राजादि सतहि माझाच अंश आहे. त्यामुळ राजाचे गानहि ईश्वराचेच 
आहे, असा याचा भावार्थ. ल्याविषयींच आणखी एक कारण ' लोककाम०' 
इत्याद भाष्यानें सांगतात-]=लोक व काम यांचे श्रुत असलेळें निरंकुश दीरीतृत्वहि 
परमेश्वराचंच ज्ञान करून देतें. [ निरंकुश म्ह० दुसऱ्या कोणाच्या अधीन नस- 
छेळं स्वतंत्र शेशेतृत्व-नियामकत्व पुरुषाचे परसेश्वरत्व सुचविते, असा भावार्थ. 


यप्रमाणिं सबपापराहित्य, सवोत्मकत्व, इत्यादि कारणांनी परमात्म्याळाच उपास्यत्व 


आहे, असं सांगून आतां मूेपक्षाच्या म्हणण्याचा-पृ.२६ १- यत्तूक्त॑० › इत्यादि 
भाष्यानं अनुवाद करितात-] | | 
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भाष्यं--यत्तक्तं हिरण्यइमश्रुत्वादिरूपश्रनणं परमेश्वर नोपपद्यत इति, अत्र 
रूम: स्यात्परमेश्वरस्यापीच्छावशान्मायामयं रूपं साधकानुग्रहाथंम्‌ । “ माया 


ह्येषा मया सृष्टा यन्मां पदर्‍यासि नारद । सवेभूतगुणेयुक्त मेवं मां ज्ञातुमर्हसि” 
इति स्मरणात्‌ ॥ 

ाष्यार्थ--आतां हिरण्यर्मश्रृत्वादि रूपाचे श्रवण परमेश्वराचे ठिकाणीं उपपन्न 
होत नाहीं, असें जें वाद्याने वर म्हटळू आहे, [ ' रूपवत्त्व हं ससारी जीवाचच 
हिंग आहे, असें म्हणतां येत नाहीं, ' अशा आशयाने “अत्र ब्रूमः या वाक्यान 
सांगतात-]=्याचें उत्तर आम्ह सांगता-साधकावर अनुग्रह करण्यासाठा इच्छसुळ 
परमेश्वराचेहि मायामयरूप संभवते. [ इच्छावशात्‌-इच्छसुळ या पदान मायामय 
रूपाच्याहि हिरण्यइमश्रृत्वादि नियमाचे कारण सांगितल आहे. ' साधकानुग्र-' 
हाथ ° या पदाने तसल्या रूपाचा उपयोग सांगितला आहे. त्याची इच्छाहि मायो- 
मय आहे अशा. आइायाने “ माया ह्येषा०' इत्यादि वचनान म्हणतात-] 
नारदा, सत्र भूतांच्या गुणांनीं युक्त अशा मळा तू.ज - पहात आहस ताह मीं 
माया उत्पन्न केळी आहे. म्हणून तूं मझा असंच समजू नको. 'अस स्मरण-स्पाते- 
वचन आहे. [ही माझी विचित्ररूप मूरति मायेचा विकार असल्यामुळ माया आह. 

सर्वभूतगुणांनीं युक्त? या विशषणान देहांदावारष्ट रूप ह इ्राच ताकी 
स्वरूप नव्हे, असे संचविळे आहे आणि लासाठाच ' तू मला असच-याच' 
स्वरूपाचा समजू नको अस स्पष्ट सागतळ आह र“ अहोपण, तुम्हा सांगत 
सळेळं हें परमेश्वराचे रूपवत्त्व अरूपश्चुतांच्या ववरुद्ध आहे °° अस काणां म्हणल 

म्हणन “ अपि च०' इत्याद भाष्यान सांगतात-] 

भाष्यं--अपि च यत्र तु निरस्तसवविशष पारमश्वर रूपसुपादरयत, भवात 
त्न शाख्रम्‌--* अशब्दमस्पशमरूपमव्ययम्‌ ' इयाद्‌ । सवकारगत्वा विकारं | 
धमेरपि कैश्चिद्विशिष्टः परमेश्वर उपास्यत्वेन निर्टिऱ्यते-_-“सवकंमा सवकामः 
सवेगंधः सवरसः › इत्यादिना। तथा हिरण्यर्मश्रुत्वादिनिरदेशोऽपि भविष्यति ॥ | 

भाष्याथ--शिवाय ज्या. ठिकाणी सवविशेषशून्य परमश्वराच रूप उपला | 
जते त्या ठिकाणा 'अशाब्दं; अस्प; अरूपं, अव्यय इत्यादि शाख आहे ("अहोः 
पण तात्त्विक इश्वररूपाचा आश्रय करून अराब्दाद शास्र जर आहे तर त्याच्या | 
` रूपादिमत्त्वाची उक्ति कशी आहे?” अशी आरावो घेऊन ` सर्वकारणत्वात्‌ 2 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]च्पण परमेश्वराला सर्वकारण असल्यामुळे काही 
विकारधमानीं विशिष्ट असाहि परमेश्वर उपास्यत्वान सवकमा, सवकामः; सवः 
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गन्धः, सवेरसः”-छां. ३. १४. २. सु. उं. ए. २६०-इत्यादि वचनाने सांगितला 
' जातो. [ म्ह० परमेश्वर जेथें उपास्यत्वाने सांगितला जातो तेथें सवेकारणत्वामुळे 
त्याचे प्राप्तरूपवत्त्व “ सर्वकमो० ' इत्यादि श्रुतीकडून सांगितलं जातें. तर 
मग ' येथेंहि नि्विशेषच ब्रह्म प्रतिपाद्य आहे व त्याच्या ज्ञानानंच मुक्ति मिळते! 


अक्षी आशंका घेऊन “ तथा०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-तसाच हिरण्यइम- ` 


त्वादि निर्देश होईल. [ हें उपासनावाक्य असल्यामुळें हिरण्यससश्रृत्वादि ही 
साविरोष उक्ति आहे, असा याचा भावाथ. “ अहोपण, स्वमहिम्यांत प्रतिष्टित 
असलेल्या परमेश्वराच्या आदित्यमंडळ व चक्षु या आधारांची उक्ति संभवत नाहीं. 
त्यामुळे येथीळ उपास्य ईश्वराहून भिन्न म्हणजे आदित्यक्षेत्रज्ञ आहे” असे ज वाद्याचे 
म्हणणें आहे-प.२६२-त्याचा अनुवाद ' यदपि० इत्यादि भाष्याने करितात-] 
. आष्ययदप्याधारश्रवणान्न परमेश्वर इति, अन्नोच्यते--स्वमहिमप्रातिष्ठ- 
स्यापि आधारविशेषोपदेश उपासनार्थो भाविष्यति, सवेगतत्वात्‌ ब्रह्मणो व्योम- 
बत्सवान्तरत्वोपपत्तेः । ऐश्व्यमयोदाश्रवणमपि अध्यात्माधिदैवतविभागापेक्षु- 
पासनाथेमेव । तस्मात्परमेश्वर एवाक्ष्यादित्ययोरंतरुपदिञ्यते ॥२०॥ 
भाष्याथे---'आधारश्रवणामुळें अक्षि-आदित्यपुरुष परमेश्वर नव्हे!असे ज म्हटळं 
आहे, त्याचे उत्तर सांगितलं जातें-स्वमहिम्यामध्यं प्रतिष्टित असलेल्याहि परमेश्वराचा 
विशेष आधार जो सांगितला आहे तो उपासनेसाठी होईल. कारण ब्रह्माला 
आकाराप्रमाणे सवेगतत्व असल्यामुळें सवोन्तरत्व संभवते. [ परमेश्वराला आधा- 
राची अपेक्षा मुळीच नाही. पण फल्वशातू-फलासाठीं तो सांगितलेला असल्या- 


मुळें त्याळा तेवब्या कारणानें अनीश्वरत्व येत नाहीं. ब्रह्म सर्वात असल्यामुळे तें. 


सवोन्तर आहे. त्यामुळे उपासनेसाठींच लाचे हें रूपवत्त्वकथन आहे. साक्षात. 
नव्हे. आतां “ईश्वराचे ऐश्वर्य मर्यादायुक्त असणें योग्य नाहीं, ” असे जें वाद्याचें 
म्हणणें आहे,-९६२-त्याचें निराकरण “एऐश्वये०' इत्यादि भाष्यानें करितात-]= 
ऐश्वर्याच्या मर्यादेचे श्रवणहि अध्यात्म-आधिदेव विभागाच्या अपेक्षेने उपासने- 
साठीच आहे. [ स्थानमेदामुळें एकाच ईश्वराच्या ऐख्रयाला मयीदित जें केळे 
आहे तें प्रथक्‌ ध्यानासाठी आहे... इश्वरस्वरूपालळा मयीदित करण्यासाठीं 


a 


चाहीं. याप्रमाणे वाद्याचे सांगितलेल्या [ढगांची सिद्धि अन्यथा-निराळ्या प्रकारे 


होत असल्यामुळें या मीमांसेचे फलित 'तस्मात्‌ परमेश्वरः०? इत्यादि माष्यार्ने . 


सांगतात-]-तस्मात्‌ आक्षे व आदित्य यांच्या आंत असलेला परमेश्वरच सांगि- 
ता जातो.[ अक्षिस्थ व आदित्यस्थ पुरुष परमेश्वरच आहे, क्षेत्रज्ञ नव्हे. ] २०, 
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-“अहोपण, उपास्याच्या उद्देशाने उपासनेचा विवि असल्यामुळे विधेय क्रिया व 
कर्म यांची ब्रीह्यादिकांप्रमाणें अन्यतः सिद्धि सांगणं उचित आहे” अशी आशंका. 
घेऊन “मेदव्यपदेशाचान्यः ! या सूत्राने सूत्रकार म्हणतात- 

सूत्र-भेद्व्यपदेशाच्चान्यः ॥ २१७) 

सूत्राथे--आणि आदित्याच्या क्षेत्रज्ञाहून अन्तयीमी इश्वराचा भेदाने निर्देश 
केलेला असल्यामुळे ईश्वर जीवाहून अन्य आहे.-२१. सु. त्र. ए.३१ पहा.- 
[-आतां भाष्यकार “ अस्ति०? इत्यादि भाष्यानें हाच सूत्रार्थ सांगतात--] 

भाष्यं--अस्ति चादित्यादिशरीरामिमानिभ्यो जीवेभ्योऽन्य इश्वरोऽन्त- 
यीमी, “ य आदित्ये तिष्टन्नादिद्यादंतरो यमादित्यो न वेद यस्यादियः शरीरं य 
आदित्यमंतरो यमयत्येष त आत्मान्तयाम्यसृतः? इति श्रुत्येतरे भेदव्यपदेशात्‌ ॥ 

भाष्यार्थ--* च अन्यः --आणि आदित्यादि शरीराच्या अभिमानी जीवांहून- 
त्या त्या शरीरावर “मीः असा आभिमान ठेवणाऱ्या क्षेत्रज्ञाहून ' अन्यः -दुसरा- 
भिन्न ईश्वर-अन्तयीमी आहे. कारण 'भेदव्यपदेशात्ः-'“ जो आदित्यांत राहणारा, 
आदित्याहून आंत आहे, ज्याला आदित्य जाणत नाहीं, ज्याचं आदित्य हैं शरीर 
आहे, जो अन्तर आत्मा आदित्याचें नियमन करितो तो हा तुझा आत्मा अन्तयोमी 
अमृत आहे. ”-बृ. ३ ७. ९. सु. उ. ए. ६३,०-असा दुसऱ्या श्रुतांत भेदूनिर्देश 
केला आहे. [ या श्रुतिवचनांत आदिश्यांत स्थित असलेल्या रमींचे-किरणांचें 
निरसन करण्यासाठी ' आदित्याहून अंतर-आंत ' असे म्हटळे आहे. “ज्याला 
आदित्य जाणत नाहीं ! असें म्हणून आदित्यशरीराच्या जीवाचे निरसन केलें 
आहे.“ पण त्या अन्तयीमीला देहित्व असेळ-तो देहवान्‌ असेळ तर जीवत्व आहे 
असें होतें व देहित्व नसेळ तर शरीररहित असलेल्या त्याला नियन्त संभवत 
नाही 7 अशी आशंक्रा घेऊन श्रुतींत “ ज्याचं आदित्य शरीर आहद. असे म्हट 
आहे. 'जो अन्तर आत्मा आदित्याचें नियमन कारितो’ असं म्हणून श्रुतीने 'अन्त- 
यीमि-इाब्दाचा अर्थ सांगितला आहे. त्यावरूनहि ईश्वर जीवाहून अन्य आहे, 
असे सिद्ध होते. ' तो हा? या शब्दाने त्याच्या अनामव्वार्च किंवा तटस्थत्वाच 
निवारण केळे आहे. ' तुझा आत्मा! म्ह० तुझें रूपः“ अहोपण, ह दुसरी 
श्रतिहि अनीश्वराविषयींच आहे ” अशी आशंका घेऊन भाष्यकार ' तत्र ०' इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात-__] 
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भाष्यं-- तत्र हि ' आदित्यादंतरो यमादित्यो न वेद ' इति वेदितुरादित्या- 
्विज्ञानात्मनोऽन्योऽन्तयोमी स्पष्ट निर्दिश्यते स एवेहाप्यंतरादित्ये पुरुषो 
भावितसहति, श्रतिसामान्यात्‌। तस्मात्परमेश्वर एवेहांपांदेरयत इति सिद्धम्‌ २१॥। 
भाष्याथे--ल्या श्रुतीत “ आदित्याहून अन्तर, ज्याला आंदत्य जाणत नाहं”? 
असा वेत््या-जाणणाऱ्या आदित्याहून-विज्ञानात्म्याहून दुसरा अन्तयांमी स्पष्टप्ण 
सांगितला जातो. [ “तथापि येथे “तोच हा’ अशी प्र्याभज्ञा-आऑळख करून 
देणारे निमित्त कांही नसल्यासुळ या आदित्यादि-स्थानस्थ उद्गथांत त्याचीच 
उपासना करावी असें होत नाही” अशी आइका धेऊन “स एव०' इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात-]-तोच येथेहि अन्तरादित्यांत पुरुष असणं युक्त आहे. कारण 
त्याच्या श्रृतीचे सामान्य आहे. म्ह० आदित्याच्या आंत स्थित असणें, ही श्रृति 
तेथल्याप्रमाणंच येथे आहे. त्यामुळे त्याचीच येथे प्रत्याभेज्ञा होते. यास्तव उद्गी- 
थांत परमात्माच ध्येयाने उपदोरिला जातो, असा'तस्मात्‌ ०! इत्यादि भाष्याने उपसं- 
हार करितात-]='तस्मात्‌-आदित्यान्तरत्तश्वृति दोन्डी ठिकाणीं समान असल्यामुळं 
परमेश्वरच येथ उपदारोला जाता, अस सिद्ध झाल-सु.ब्रप. २ १-३३पदा-९ १.(७). 
( ८ आकाइइऱ्दवाच्यत्वाधिकरण सू. २२.) 

-पूवाधिकरणांत “पापाचा स्पश न हाणे इत्यादि अव्यभिचारी ब्रह्मालेंगांनीं 
रूपवत्त्वादे दुबळ ।छिंगांची व्यवस्था उपाधीच्या द्वारा लाविली. पण या अधिकरणांत 

' आकारा या पदाची श्रुति-श्रवण छिंगाहून बलवान्‌ आहे. त्यामुळे तिची दुसऱ्या 


प्रकार व्यवस्था लावता यत. नाह, ग्रत्युदाहरण सगतान प्राप्त झाळ असता 


सूत्रकार * आकारास्तललिंगातू अस म्हणतात 
घूत्र--आकाशस्ताळूगात्‌ 1२२ (८.) 
सूत्राथ- या लांकाची गाते काय आहे! उत्तर-*'आकारा आहे येथील 
*आकाइ-'रान्दानं परन्र्माचच ग्रहण केळ जाते. कारण यांत 'सव महामू 


ताना उत्पन करणं हृ ब्रझाच [हग आहे. २२. सु. ब्र, प्र. ३३ पहा.-[ छांदाग्य-, . 


` वाक््याचाच ` इद्‌० ' इत्यादे भाष्यान उछ करितात--] 


` भाष्य-इदमामनन्ति--‹ अस्य लोकस्य का गतिरित्याकाश इति हावाच 
सवाणि ह वा इमानि भूतान्याकाशादेव 'ससु्पद्यन्त आकाशं प्रत्यस्तं यन्त्या- 


काशो यवेभ्यो ज्यायानाकाशः. परायणम्‌ › इतिः 
` भाष्याथे--छांदोग असें कथन करितात-झालावत्य ब्राह्मण जेवालि राजाला 


1वचारतो-“' या छाकाची काय गाति आहे? [ ' मी आतां हें आपल्यापासून समजून 
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घेतां? असं म्हणून शाळावत्य उपसन्न झाला असतां प्रवाहण जवळीनें | ठीक 
आहे, समजून घे! असं म्हटलें. तेव्हां शाळावत्यानं ]=* सवे प्रपंचाची-या पृथ्वी 
लोकाची व अन्य लोकांची गति-आधार-प्रातिष्ठा काय आहे? ? असा प्रश्न केला. 
[त्यावर प्रवाहण जैत्रलि-]नआकाश या लोकांची गति आहे, असें म्हणाला. ['पण 
भूताकाइा सर्वे जगाची प्रतिष्ठा कशी होऊ शकेल, अशी शंका घेऊन राजा म्हणतो-] 
=हीं प्रासिद्ध सत्रं भूतें आकाशापासूनच उत्पन होतात. [श्रुतींतील “ह वै! हे 
निपात उपनिषदे ब उपनिषदर्थ जाणणारे विद्वान्‌ यांना तो आकाश प्रसिद्ध आहे, 
असं सुचवितात. ' तर मग आकाश त्या भूतांचे केवळ निमित्त कारण असेल ! 
ही इंका घालविण्यासाठी राजा त्याचा आणखी विशेष सांगतो-]च्आकाशांतच 
तीं अस्त पावतात. [ भूताकाझाची व्यावृत्ति करण्यासाठीं राजा जेवलि आणखी 
दोन हेतु सांगतो-]=आकाझच या सर्व भूतांहून अधिक अ्येष्ठ व आकाश परा- 
यण-परम गति आहे. “ इति! असे छांदोग्यांत सांगितले आहे.-छां. १.९.१. 
सु. उ. पर. ३१९.-[“ तत्र संशाय: ०? इत्यादि भाष्यानं विचाराचं वीज, असा जो 
संशय तो सांगतात-_] र 
___ भाष्यं--तत्र संगय:-किमाकाशशाव्देन परं त्रह्माभिधीयत उत भूताकारा- 
मिति । कुतः संशयः, उभयत्र प्रयोगददानात्‌ । भूतविदेषे तावत्सुप्रसिद्धो लोक- 
वेदयोराकाशशव्दः । त्रह्मण्यपि कचित्प्रयुञ्यमानो दृश्यते । यत्र वाक्यशेष- 
वश्यादसाधारणगुणश्रवणाद्वा निधोरितं ब्रह्म भवति, यथा-* यदेष आकाश 
आनंदो न स्यात्‌ ' इति, “ आकाशो वे नाम नामरूपयोनिवाहिता ते यदंतरा 
तठ्ठझ ? इति चेवमादो । अतः संशयः ॥ | 
भाष्यार्थ--त्या विषयीं ' या आकारा-शब्दाने पज्र सांगितळें जातं की, 
भूताकाश १? असा संशय येतो. [मग वाटेल तेथें असाच सशय येइल, अशा अति- 
प्रसंगाचे निवारण करण्यासाठीं ' कुतः० › इत्यादि भाष्यानं आक्षेपूचक त्या संशयाचे 
` निमित्त सांगतात-]=पण हा असा संशय कोणत्या कारणाने येतो? [ म्हणून विचा- 
` राळ तर सांगतों-]-दोन्ह्दी अर्थी आकाशशब्दाचा प्रयोग होत असळेला दिसतो, 
त्यामुळें असा संशय येतो. भूतविशेष म्ह० आकाशरूप रब्दयुणक भूत या 
अर्थी तर आकाश हा शब्द लोक व बेद यांमध्यें सुप्रसिद्ध आहे. कांही ठिकाणीं ह 
या अहि तो शब्द योजलेला दिसतो. [काचेत कांही ठिकार्णी असं ज 
म्हटलें आहे तेंच ' यत्र०? इत्यादि भाष्यानें स्पष्ट करितात-]न्जेथ वाक्यराष- 
बशात-उपसंहार वाक्याच्या योगानें किंवा असांधारण युणश्रवणांनं ब्रह्म निधी- 
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रित-निश्चित होतें | तेथे काचित्‌ तो राब्द ब्रह्म या अर्थीहि असतो. असाधारण 
गुणश्रवणामुळे आकाराराब्द ब्रह्म या अर्थी मानावा लागतो, याविषयीं “यथा०! 
इत्यादि दृष्टान्त-]च्ज्याप्रमाणे “जर हा आकाश आनंद नसेळ तर प्राण ब 
अपान यांचा व्यापार कोण करूं शकेल £ ”-ते. भा. २. ७. सु. उ. पृ. २२९- 
` असें वचन आहे. [ भूताकाशामध्ये सवेथा असंभाव्य अशा असाधारण आनंदाशीं 
आकाडादाव्दाचं सामानाधिकरण्य असल्यामुळें हा आकारा ब्रह्मच आहे, असा 
याचा भावार्थ. आतां वाक्यरोषावरून आकाराशब्दाचा त्र’ हा अथ होतो, 
याविषयीं दष्टान्त-]=“ आकाश नाम व रूप यांवरून उपलाक्षत होणाऱ्या सर्व 
प्रपंचाच्या उत्पाति-स्थीतीचें कारण आहे. ते नाम-रूप ज्याहून भिन्न आहे किंवा 
कल्पित असल्यामुळें ज्यामध्ये आहे. तं नाम-रूपरहित ब्रह्म आहे.'-छां.८. १४. १. 
सु.उ.पृ.४९ १-इत्यादि वचनांत [जसा आकारारान्द ब्रह्म या अर्थी योजला आहे 
त्याचप्रमाणें येथील आकाशशब्दहि ब्रह्मपर आहे. “इत्यादि? येथील आदिराव्दाने 
“हा जो हृदयांतीळ आकारा त्यांत शयन करितो'-सु-उ.प.९८४-इत्यादि वाक्याचा 
संग्रह करावां. याप्रमाणें रूढि व निरूढि यांच्या योगानें येणाऱ्या संशयाचा उप- 
संहार ' अतः संशयः? या वाक्याने करितात-]=या कारणाने संशय येतो [ आतां 
। क पुन:०' इत्यादि माष्यानें विचारपूर्वक पूर्वपक्ष करितात-] | 
भाष्य--कि पुनरत्र युक्तं, भूताकाशमिति । कुतः, तद्धि प्रसिद्धतरेण प्रयो- 
गेण शीघ्र बुद्धिमारोहति । न चायमाकाइदाव्द उभयोः साधारणः शक्यो वि- 
ज्ञातु, अनेकाथेत्वप्रसंगात्‌। तस्माद्रह्माणि गौण आकाशशब्दो भावितुमहेति । 
विभुत्वादिभिर्ह वहुभिधर्मे: सदृशमाकाशेन ब्रह्म भवति । न च मुख्यसंभवे 
गोणोऽर्थो महणमहेति । संभवति चह सुख्यस्यैवाकाशस्य ग्रहणम्‌ ॥ 
भाष्याथे--पण आतां या दोन कोटीतील कोणती कोटि युक्त आहे? येथील 
आकाररान्दाने भूताकाशाचे ग्रहण करणे युक्त आहे. [उद्गीथांत संपादन करून 
उपास्य ब्रह्मामध्ये स्पष्ट ब्रह्मलिंगवाक्यांचा समन्वय सांगितलेला असल्यामुळे या. 
पादाच्या समातीपर्यंत श्रुति-अध्याय-पाद संगति जाणाव्या. भूताकाशाच्या दृष्टीनं 
उद्गीयाची उपासना हैं पूवपक्षांतीळ व ब्रह्मद्ीनें उद्गीथोपासना हें सिद्धान्तांतीळ 
फळ आहे.-सु. ब्र. पृ. ३४ पहा.-पण वैदिक प्रयोगावरून आकाशाचा ब्रह्म हा 
अर्थ सिद्ध होत असतांना त्याला भूताकायार्थत्व आहे, असें कोणत्या कारणानं 
म्हणतां १ असी “ङुतः०' इत्यादि भाष्यानें रांका घेऊन वादी त्याविषयी हेतु सांगतो-] 
कोणत्या कारणानें ? कारण तें भूताकाशच प्रासिद्धतर-आधिक प्रसिद्ध प्रयोगाने 
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सत्वर बुद्धीवर आरूढ होतें. [' आकाश ! हा राब्द ऐकतां क्षणीं-तत्काल मनांत 
भूताकाश उभे राहतें. कारण आकाराशब्द त्या अर्थी अधिक प्रासेद्ध आहे. अथात्‌ 
प्रथम श्रत असलेल्या आकाशाश्रतीनें व भूताकाश या अर्थी असलेल्या ख्ढीनं 
शबटीं श्रुत असलेल्या ब्रह्मलिंगाचा वाध होतो. त्यामुळे दुसऱ्या ताच्या आधा- 
राने त्या झाब्दाचा' ब्रह्म' हा अर्थ मानतां येत नाहीं, असा याचा भावाथ.  अहा- 
पण, आकाराश्राति म्ह० आकाश हा राब्द ब्रह्म या अर्थीहि साधारण असल्या- 
मुळें ती आकारश्रृति ब्रह्मछिंगाचा बाध करूं शकत नाही ? अशी आशंका 
घेऊन 'न च०? इत्यादि माष्यानें पूवेवादी म्हणतो-]-हा ' आकार- शब्द भूता- 
काश व ब्रह्म या दोन्हीं अर्थी साधारण आहे असे जाणणे शक्य नाही. म्हू० 
तो शब्द उभयाथी आहे, असें मानतां येत नाह. कारण तस मानल्यास अन 
कार्थत्वाचा प्रसंग येतो. [ ' गो? या एका शब्दाचे अनेक अथ अगतीनें-निरु- 
पायाने मानावे ळागतात.-पर- १५३-पण 'आकाश-'शाब्द ब्रह्म या अथी गोणदृत्तीनंहि 
प्रवृत्त होऊं राकतो. त्यामुळें तो त्या अर्था मुख्यच मानण्याची आवश्यकता .नाहा; 
असें ' तस्मात्‌०' इत्यादि भाष्यानें वादी म्हणता-[न्त्यामुळें ब्रह्म या अथी आकाशः 
शब्द गौण असणेच युक्त आहे. [ ब्रह्म या अर्थी आकाशाच्या गोणत्वासाठी गुण- 
संबंध ' विभुत्वादिमिः० इत्यादि भाष्यानें वादी सांगतो-]=कारण विशुललादि 
अनेक धमीनीं ब्रह्म आकाशाशी सद्श-तुल्य आहे. [ ' 'अहोपण , शुणद्यंते ही 
सुद्धां शब्ददृत्तिच असल्यामुळें तिच्या योगाने ब्रह्म कां ग्रहण केळे जात नाहीं : र 
असें मध्यस्थ विचारील म्हणून वादी “न च मुख्यसभवे०' इत्याद भाष्याने 
म्हणतो--]=मुण्य अर्थ संभवत असतांना गौण अर्थाचे ग्रहण करितां येत ना 
[५ अहोपण, येथें मुख्य अर्थ संभवत नाहीं. कारण भूताकाश या मुख्य अ 
 सर्वकारणत्व? हा धभ नाहीं. त्यामुळें ' गौण व मुख्य यांतील सु अथांचाच 
प्रथम प्रत्यय येतो? ह्या न्यायाळा येथें अवकाशच नाही, र अशी आशंका घेऊन 
वादी “संभवति च० या भाष्याचे म्हणतो-]}=आणि येथ तर मुख्य आकाशाचेच 
ग्रहण संभवते. [मुख्य आकाशाचेच ग्रहण कर्स समेवते तं दाखविण्यासाठी नछु° | 
` इत्यादि भाष्यानें संका--] 
भाष्य---नंचु भूताकाशपरिम्हे वाक्यशेषो नोपपद्यते--'सर्वाणि हवा 
भूतान्याकाशादेव समुत्पद्यन्ते ? इत्यादिः । नेष दोषः । भूताकाशस्यापि 
अ र कारणत्वोपपत्त चोपपत्तः विज्ञायत हि-_ ` तस्माद्वा एतस्मादात्मन 
वाय्वादिक्रमेण कारणत्वोपपत्तेः । र ह्‌ कु के 
आकाराः. स १ | आकाशाद्टायुः।` वायारमिः इत्यादि । ज्यायस्त्वपणय 
व्र 
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२७४ .' ` - ब्रहमसूत्रयारीरमाष्यार्थं ` 


' णत्वे अपि भूतान्तरापक्षयोपपद्येते भूताकाशास्यापि । तस्मादाकाशरान्देन भूता- 


'काइास्य ग्रहणमिति ॥ 

भाष्याथ--“ अहोपण, येथील “आकारा-शब्दाने भूताकाशाचा जर परि- . 
ग्रह-स्वीकार कला तर “हां सुग्रासेद्ध सवं भूतं आकारापासूनच उत्पन्न होतात” 
इत्यादि पूर्वोक्त वाक्यशेष उपपन्न होत नाहीं. [पण “आकाश? हा शाब्द 
प्रथम श्रुत आहे त्यामुळं तो असंजातविरोधी आहे. म्ह० त्याला कोणी विरोधीच 
उत्पन्न झालेला नाहीं. त्यामुळ भूत।काशाचे ज्ञान झाले असतां त्यानंतर त्याच 
एका वाक्यांत उपास्थित झालेल सव संजातविरोधी होतं. म्ह० त्याचा विरोधी 
~भूताकारा पूर्वीच उस्न झाळळ असत, त्यामुळ पूवश्रुत आकाशाच्या अनु- 
रोधाने पुढील सवाची ब्यवस्था लावणं उचित आहे, असं वादी ' नैष दोपः? 


इत्यादि भाष्यान सांगता-]-हा दोष यत नाहीं. कारण वायु, तेज इत्यादि पुढीळ 
कायाच्या क़्मान भूताकाशाचाहे क!रणत्व उपपन्न होतं. [त्यावेषयांच तेत्तिराय 


ताच आजुकरूल्य ' विज्ञायते हि ' इत्यादि भाष्याने वादी दाखावेतो-]=कारण 
“त्या या मत्राक्त आत्म्यापापून आकारा उत्पन्न झाल, आकाशापासून वायु, वायू- 
फासून अग्नि ”-ते. २. १. सु. उ. प॒. २०८.-इत्यादि वचनावरून आकारां 
कारणत्व विशषकरून ज्ञात हातें. [ “तथापि वाक्यशेष भताकाइा या अर्थी उप 
पन्न कसा होइछ"? अशी मध्यस्थाची शका आली असतां ' उ्यायस्त्व०? इत्यादि 
भाष्यान वादी म्हणतो-]=भूताकाशाचेहि ज्यायस्व-ज्येष्टत्च व प्रायणत्व हे दोन 
धर्मसुद्धां वास्वादि दुसऱ्या भूतांच्या अपेक्षेने उपपन्न होतात. [ याप्रमाणें भताकाशा- 
मध्य राप्रवाक्याचीह उपपात्त लागत असल्यामुळं पूचवादा ' तस्मात ० 
इत्याद भाष्यान फित सांगतो-]ऱ्तस्मात्‌ आकाशाराब्दाने भूताकाशाचें ग्रहण 
कराव, “इति “असा पूवपक्ष प्राप्त होतो. [ याप्रमाणे भूताकाशाच्या दृष्टीने उद्गी- 
थाच! उपासना करावी या ग्राप्त पूवपक्षाचा ' एव०? इत्यादि भाष्यानें अनुवाद 
करून सिद्धान्त सांगतात--] 
` भष्य-एबं प्रासे ब्रूमः--' आकारास्तहिंगातः? । आकाशशब्देन ब्रह्मणो 
महण युक्तम्‌। कुतः, ताह्लगात्‌ । परस्य हि ब्रह्मण इद [लगम-  सवाणि हवा 


इमानि भूतान्याकाशादेव समुत्पद्यन्ते ' इति । परस्माद्वि ब्रह्मणो भूतानामुत्प- 
त्तिरिति वेदान्तेषु मयादा ॥ > 


भाष्याथ-रअसा पूवपक्ष प्राप्त झाला असतां आम्ही “आकारां: तर्छिंगात्‌ 
असा [सद्धान्त सागता-यर्थील "आकारा- रान्दानं ब्रह्माचे ग्रहण करणे यक्त आहे. 
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[“अहोपण, रूढि व प्रयोगाचे वाइल्य यांवरून सिद्ध होणाऱ्या भूताकाझाचा 
त्याग करण्याचें कांहीं कारण दिसत नाहीं,” अशी “ कुतः०' या पदान शका घऊन 

ब 'तछिंगात्‌” हा सूत्रोक्त हेतु घेऊन ' परस्य हि०' इत्याद भाष्यान त्याचे व्याख्यान: 
करितात-]='कोणत्या कारणानें? ` ` तक्लिंगात्‌ "कारण ' हीं सव सद्ध अतेः 
आकाशापासूनच उत्पन्न होतात हें पर ब्रह्माचे छिंग आहे. [ " अहोपण, बादी: 
्रह्माळा सर्वयोनित्व आहे, असे मानीत नाहींत '' अशी आशंका धेऊन -भष्यि- 
कार-' परस्माद्धि०? इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=पर ब्रह्मापासूनच भूताचा 
उत्पत्ति होति, अशी वेदान्तांत मयोदा आहे. [ ' ननु०' इत्यादि भाष्यानं तिच्या 
अन्यथासिद्धीचे स्मरण-] | 


a [रणः s at हः टि ; 
भाष्य--नलु भूताकाशस्यापि वाय्वादिक्रेभेण कारणत्व दारशतम्‌ । सत्य 


९ a ™ 


दर्शितम्‌। तथापि मूलकारणस्य ब्रह्मणऽपरिग्रहादाकाशादेवेत्यवधारणे, सबा- 
णीति च भूतविशेषणं नानुकूड स्यात्‌ ॥ ° 
भाप्याथ--अहोपण, भूताकादाचेहि वास्वादिकांच्या कमाने कारणत्व तर 
--पृ.२७३-दाखविळें आहे. [त्या उक्त अन्यथासिद्धीचा 'सत्यै® इत्याद भाष्याने 
अंगीकार करून तिची अनुपपत्त दाखवितात ]न्डॉंय , तुम्ही वाय्वादिक्रमान 
भूताकाशाचे कारणत्व दाखविले आहे, हे खर; तथाप मू करत ज ब्रह्मः 
त्याचा स्वीकार न केल्यामुळं ' आकाशात्‌ एव "-आकाशापासूनच, ह्‌ अवधारण र 
‹ सवीणि' असें भूतविरेपण अनुकूल होत नाहीं. [ तेजःप्रश्ाति भूतांचे कारेन 
वास्वादिकांनाहि आहे. त्यामुळें ` आकाशात्‌ एव ' थेथीळ | एव- कारक्षतीचा बाध 
होतो. त्याचप्रमाण “स या श्रुतीचा आकासातिरिक् विषयत्वान म्ह्० आकाशाहून 
इतर भूतें असा अर्थ केल्याने संकोच हतो. पण ब्रह ली असल्यामुळें न 
पासूनच सर्व ही कचति युक्त आहे, असा योचा मजा ल डो 
शात्‌ एव ' याची अन्यथासोद्धि जी दाखिल आहेत [व्य रवा पी क 
भूतोत्पादकत्वाप्रमाण त्यांच्या ख्याच आवारत्व हहिं ब्रह्मालग तथां ड त्याद्‌ 
भाष्यानं सांगतात- ङ कव 
क न आका प्रत्यस्तं यन्ति ' इति तरह्मलिंग “आकाशो म 
ज्यायानाकाशः परायणम्‌? इति च ज्यायस्त्वपरायणत्य | कळ 
परमात्मन्येवेकस्मिज्ञाम्नातमः' ज्यायान्पृथिव्या ज्यायानन्न साया 
ज्यायानेभ्यो लोकेभ्यः ' इति । तथा परायणत्बमपि परमकारणत्वात्परम 


७9 २) ९, ° 
बोपपन्नतरम। श्रुतिश्च भवति- विज्ञानमानंद ब्रहम पर धड, परायण? इति ॥ 
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२७९ ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्यार्थ 


“ भाष्याथे- याचप्रमाणे ` आकाशांत अस्त पावतात '-त्या आकाशांत सर्व 
भूतांचा लय होतो, हें दुसरं ब्रह्मडिंग आहे. [' आकाशो हि.० ! इत्यादि भाष्याने 
ब्रह्माची आणखीं दोन छिंगें-]=“ आकाशच या सव भूतांहून श्रेष्ठ व आकाशच 
परायण आहे ” अशीं ज्यायस्त्व व परायणत्व हीं आणखीं दोन लिंगे सांगितळां 
आहेत. [ “अहोपण, वाय्वादिकांच्या अपेक्षेने भूताकारालाहिः ज्यायस्त्वादि आहे, 
असे आम्हीं वर--प.२७४-सांगितळं आहे” अशी शंका घेऊन 'ज्यायस्त्वं ०? इत्यादि 
भाष्यानं म्हणतात-]=“्रथिीहून ज्यायान्‌-आधेक मोठा,अन्तरिक्षाद्दून ज्यायान्‌, 
युळोकाहून मोठा व या छोकांहून मोठा आहे ''-छां. भा. ३. १४. ३ सु. उ. 
पु. २११.-असे अनापेक्षिक-सवे अपेक्षाशून्य असे-निरपेक्ष-निरतिशय ज्यायस्व 
एका प्रमात्म्यामध्येंच सांगितळेछें आहे. तसेंच परायणत्वाहि परमकारणत्वामुळे 
परमात्म्यामध्यच | उपपन्नतर”-अधिक उपपन्न होतें. [ “उपपन्नतरं? येथीळ “तर! 
हा प्रत्यय निरपेक्षञनिरातिराय या आइयानें योजला आहे. परमात्म्याचे परायणत्व. 
'परमकारणत्व? या केवल युक्तीनंच सिद्ध होत नाहीं तर तें श्रुतीवरूनहि सिद्ध 
होतें, असे ' भ्रुतिश्चं ? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=“ विज्ञान-आनन्द ब्रहम 
धनदान करणाऱ्या यजमानाचं परायण आहे '”-ब. भा. ३.९. २८. सु. उ. पृ. 
१९४.-अरी ब्रह्माचे परायणत्व सांगणारी श्रुतिहिं आहे. [याप्रमाणें ल्याचें आधा- 
रत्व, निरतिशय महत्त्व, स्थितिकाळींहि परमाश्रयत्व हीं आणखी स्पष्ट ब्रह्मठिंगे 
सांगून येथीछ आकाश ब्रह्म आहे, याविषयीं “अपि च० इत्यादि भाष्याने आणखी 
एक लिंग सांगतात-] 
साष्यं--अपि चांतवत्त्वदोषेण शाछावत्यस्य पक्षं निंदित्वा, अनंतं किंचिद्व- 
क्तकामेन जैवलिना आकाशः परिग्रहीत: । तं चाकाइाुद्वीथे संपा्योपसंहरति- 
“ स एष परोवर्सयानुद्गीथः स एषोऽनंतः? इति । तच्चानंत्यं जह्मलिंगम ॥ 
भाष्यार्थ त्यारिवाय ` अन्तवत्त्व--विनाशाने युक्त असणें म्ह० विनाशित्व या 
दाषान राळावत्याच्या पक्षाची निंदा करून कांहीं तरी अनन्त-आविनाशी वस्तु सांग- 
ण्याची इच्छा करणाऱ्या जेवळीनें आकाशाचा स्वीकार केला आहे. [दाल्भ्य व शाला- 
बत्य हे दोन ब्राह्मण व जेवळि राजा, असे तिघे उद्दोथोपासनेंत कुशळ होते. त्यांनी 
उद्गीयाचे प्रायण काय, याचा विचार करण्यास आरंभ केला. दाहभ्यानें स्वगळोक 
ह ओंकाराख्य उद्गोथाचे परायण आहे, असें सांगितले. शालावल्यानें अप्रतिष्ठादोषाने 
स्वगळकाचे निरसन करून हा लोक कर्मद्वारा स्वगाचेहि निमित्त व प्रतिष्टा आहे 
अस सांगितळं असतां जेवलीने “तुझें साम अन्तवतू-विनाशी आहे,' असं म्हणून 
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पृथिवीलोकाच्या प्रतिष्टितत्वाची अन्तवत्त्व दोषान निंदा करून अनन्त सामप्रांत- 
छारूप सांगण्याच्या इच्छेनें आकाशाचे ग्रहण केळ आहे. त्यान विनाशी : ग्रातिष्ठा- 
रूप सांगितळळ नाहा. त्यामुळ अनन्त ब्रह्मच त आकारा आह. सान्त भताकाइा 
कारण राजानेहि भूताकाराच सांगितल आहे अंस-जर मानल तर अन्तवत्त्व 
हा दोष तसाच राहतो, असा याचा भावाथ.-सु.उ.प्रर ३१२-१६ पहा-''अहो- 
पण, येथें अनन्त आकाशाचा उपसंहार केला जात नाही, तर उद्लाथाचा उप- 
संहार केला जातो, तेव्हां अनन्तत्व या. गुणासुळ येथील आकाश ब्रह्म आह, 
असे कसें म्हणतां ? ” या आक्षेपाचे उत्तर-*तं च०' इत्यादि माष्यान देतात-] 
आणि त्या आकाशाला उद्गीथामध्यं संपादन करून ' ता उद्गाथावयव आकार हा 
आकाशात्मक परोवरीयान्‌ आहे, तो हा अनन्त आहे'-छां. १. ९- ९.-छुः उ 
प. ३१५.--असा उपसंहार केछा जातो आणि त आनन्त्य हृ ब्रह्मॉळग आह. 
['स एषः? हा आकाशात्माक्ति आहे. दशतः अनन्तत्व हेंच परव आह, उशतः 
त्कृष्टत्व हं वरीयस्त्व आहे. काळतः व वस्तुतः अपारोष्छन्नत्व हं आनन्त्य आह. 
अथात्‌ उद्वीथ आकारच आहे, अस सपादन कल्यामु्ळ उद्गाथाच अनन्तत्वादिक 
स्वतः नाहीं, असा याचा भावाथ. किंवा “परः? म्ह० रसतमत्वादगुणांना उत्डट- 
त्यामळे इतर अक्षरांहून वरीयान्‌-श्रेष्ट आहे. अब्रह्माला असं तीन प्रकारच आनन्त्य 
संभवत नाहीं. त्यामुळं उपक्रमोपसंहारांवरून सिद्ध होणार आकाशाचे अन- 
न्तत्व त्याचें ब्रह्मत्व सांगते. “अहोपण, लिंगान श्रुतीचा बाघ झाळळा काठ पाली 
नाहीं”? अश्या आझयानंं पूर्वोक्ताचा अनुवाद 'यत्पुन:० इस्याद नात्यान करितात-] - 
भाष्य--यत्पुनरु्क्तं भूताकाशं प्रासद्धिवळन ग्रथमतर प्रतीयत" शत । अल 
त्रमः--प्रथमतरं प्रतीतमपि सत्‌ वाक्यशेषगतान्त्रह्मुणान्टष्ट्दा न परि 
गृह्मत । दार्शितश्च त्रह्मण्यप्याकाराराव्दः- आकाशा ह चै नाम नामरूपयो- 
निंबोहिता ' इत्यादौ ॥ 
भाष्यार्थ--आतां भूताकारा प्रसिद्धीच्या बळान प्रथमतः प्रतत हात, श जंतू 
-वाद्याने बर-पृ.२७२-म्दटळं आहे[त्याविषयां सीगितङ जात,असा पुढ सवघ'त्यज- 
देकं कळस्यार्थे'-कुलाच्या-समूहाच्या रक्षणासाठा एका व्यत्ताचा त्याग करावा, या 
न्यायाने अनेक ब्रह्मळिंगश्रुतींच्या समग्रहासार् एका ‹ आकाझ-'श्रुतीचा वाध 
होतो, असें ' अन्रोच्यते०' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]|-प्रथम श्रुत असलेली 
आकाराश्रति बलवान्‌. आहे, असे जें तुझ म्हणण आहे त्याविषयी सांगितल जात- 
‹ आकाराः हा शब्द ऐकतांच अगदीं आरंभीं प्रतीत होणारंहि भूताकाश पुढील 
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चाक्यांतीळ ब्रह्माचे गुण पाहून ग्रहण.केछे जात नाहीं. [ आकाझरान्दाबरून 
भूताकाशाचीच प्रथम प्रतीति येते, असा कांहीं नियम नाहीं, असं ' प्रथम 
प्रतीतं अपि’ येथील | अपि-'शब्दानें सुचविळें आहे. शिवाय आकाशशव्दाचा 
ब्रह्म या अर्थी पुष्कळ प्रयोग केलेला आढळतो. त्यामुळं अत्यंत अभ्यासाने त्या 
गोण आकारशन्दापासूनहि ब्रह्म हा अर्थ प्रतीत होतो, असं 'दर्झितश््च०' इत्यादि 
भाष्यानं सांगतात-]=आणि'आकाशच नाम-रूपांचा निवाहक आहे” इत्यादि श्रतींत 
ब्रह्म या अर्थीहि 'आकाश-'शव्द योजळला आम्हीं वर-पृ.९७१-दाखविलाच आहे. 
[ नुस्त्या ' आकाश-'शब्दाचाच ' ब्रह्म' या अर्था अनेक वेळां प्रयोग केला आहे 
असे नाहीं, तर आकाश्चाच्या पयोयशव्दांचाहि ब्रह्मामध्यें प्रयोग केला आहे, असें 
“तथा०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
` भाष्यं-तथाकाइापयोयवाचिनामपि ब्रह्मणि प्रयोगो दृर्यते-“ ऋचो अक्षरे 
परमे व्योमन्यस्मिन्देवा अधि विश्वे निषेदुः?” ' सैषा भार्गवी वारुणी विद्या परमे 
व्योमन्म्रतिष्ठिता ' ॐ क॑ ब्रह्म खं त्रह्म ¦ ' खं पुराणम्‌ ? इति चैवमादौ ॥ 
भाष्याथ-त्याचप्रमाणें आकाशाच्या पर्यायवाची झाब्दांचा हि ब्रह्म या अर्थी प्रयोग 
केलेला दिसतो. जसें-' परमे अक्षरे ब्योमन्‌-च्योम्नि श्रेष्ठ कूटस्थ आकाशांत 
जन्र्मांत *ऋचः '-ऋक्‌ व त्यावरून उपलक्षित होणारे सर्व वेद ज्ञापक आहेत 
वेद त्या आकाझांत प्रमाणत्वानें स्थित आहेत. “यस्मिन्‌ विश्वे देवा: आधिनिषेद:? 
-ज्या अक्षर आकाशांत सव देव अधिष्ठित आहेत. म्ह० स्वरूपत्वाने प्रविष्ट 
झाळेले आहेत, असा भावार्थ.-ऋ. सं. १. १६४.३९“ ही भार्गवी-भृगूने ग्राप्त 
करून घंतळळी व वारुणी-वरुणान सांगितलेली ब्रह्मविद्या पर ब्रह्मामध्ये-आका- 
शांत स्थित आहे--त. भा. २. ६. सु. उ. ए. २४१-[ब्रह्माचें प्रतीक, वाचक- 
राब्द [कवा लक्षक या रूपान आकाराला ब्रल सांगितल आहे, असं“ ऑ० 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=ओं हें अक्षर सुख ब्रह्म आहे तें आकारा ब्रह्म आहे 
ज्छा-भा.४. १०. ५. प्र. २८५.-[ तें सुख विषयेद्रियसंयोगापासून झाळेळे नाहीं, 
अस सुचविण्यासाठी ' खं ब्रह्म’ असें म्हटलें आहे-]='तें ब्रह्म पुराण-अनादि 


सु आकारा-च्याप आह "ब्र. भा. ५. १. सु. उ. प्र. ७०९.-इत्यादि श्रतींत-. 


आकाशाच व्याम, ख इत्यादि पयाय शब्द 'त्रह्म' या अथी योजलेले आहेत. [ अर्थात 
ज्याअथा प्रथम श्रुत असलेल्या शब्दाच्या अनुरोधाने पुढील झाब्द नेतां येणे 
रार्क्य अस्त तथच ते नळे जातात. पण जथ तसे करतां येणे झाक्य नसते तेथे 
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अध्याय पाहिला, पा. १. अ. ९. सू. २३. २७९, 


पुढीळ शब्दाच्या अंनुरोधानेंच पूव शब्दाची व्यवस्था लावणें उचित आहे, असें 
' चाक्योपक्रमे० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात---] 
. 'सआाष्य--वाक्योपक्रमेऽपि वरतेमानस्याकाशाशाव्दस्य बाक्‍्यदेषबशादुक्ता 
त्रह्मविषयत्वावधारणा । ' अम्निरधीतेऽनुबाकम्‌? इति हि वाक्योपक्रमगतोऽ- 
प्यम्निशाव्दो माणवकविषयो दृञ्यते । तस्मादाकाशाइाव्दं ब्रह्मेति सिद्धम्‌ ॥२२॥ 

भाष्याथ--त्राक्याच्या आरंभींहि श्रत असलेल्या आकाशाशन्दाला उपसंहार- 
वाक्याच्या सामथ्यीने ब्रह्मविषयत्व आहे, असा निश्चय करणें युक्त आहे. [ प्रथम 
श्रुत असळेळाहि आकाइाशब्द ' ब्रह्म? या अर्थी आहे असा उपसंहारवाक्या- 
वरून निश्चय करणे सवथा यक्त आहे, असा भावाथ. त्याविषयी “अझ्निः० 
इत्यादि भाष्यानें दष्टान्त-]=* अभ्नि अनुवाकाच अध्ययन करितो ' असा वाक्याच्या 
उप्रमांत-आरंभीं श्रत असलेलाहि ' अभ्नि-'दाब्द माणवक-अध्ययन करणारा 
ब्रह्मचारी बट, या अथा असळेळा दिसतो. [ तस्मात०' इत्यादि भाष्यान फाळता- 
थाचा उपसंहार करितात-]-तस्मात्‌ ' आकारा या राब्दान प्रकृत श्रुतोत ब्रह्म 
सांगितले आहे, हं सिद्ध झाळ.-सु-त्र-पु.३४-३% पहा. २२.(८) 

(९. प्राणाधिकरण सू. २३.) 

-आकाइवाक्यामध्यं सांगितलेल्या न्यायाचा त्या पुढीळ वाक्यांत ' अत एब० ' 

या सूत्रानें अतिदेश करितात- 
सूत्र--अत एव प्राणः॥ २३ (९) 

सूत्राथे--' अत एव '-पूव सूत्रांत सांगितढेल्याच म्ह० तछ्लगात्‌ ' याच 
कारणास्तव ' प्राणः '-' प्राण इति होवाच ? या वाक्यांतीळ ' प्राण-राब्दान 
त्रह्मचं सांगितले. आहे. वायूचा विकार-प्राण नव्हे. २२-सु. त्र. प्र. ३९-९७पहा 
[--त्याविषयीं उद्गीथप्रकरणांतील उदाहरण ' उट्गीथ° इल्याद्‌ भाऱ्यान देतात---] 

भाष्ये--उद्रीथे-' प्रस्तोतयां देवता प्रस्तावमन्वायत्ता ' इत्युपक्रम्य श्रूयते- 
कतमा सा देवतेति प्राण इति होवाच सबोणि ह वा इमानि भूतानि प्राण- 
मेवाभिसंविशान्ति प्राणमभ्युड्जिहते सेषा देवता प्रस्तावमन्वायत्ता ' इति। 
तत्र सदायनिणेयौ पूववदेव द्रष्टव्या ॥ 

भाष्याय--उद्गीथप्रकरणांत ' हे प्रस्तोल्या, जी दवता प्रस्तावामच्य अनुगत 
आहे, ? असा उपक्रम करून “ती देवता कोणती !' अस विचारळा गेठेला 
उपस्त “प्राण ही देवता आहे. हीं सर्व भूतें ग्राणामध्येच लीन होतात. उत्पत्ति- 
काळीं प्राणापासूनच ती उद्भवतात, ता ही प्राणदेवता प्रस्तावांत अनुगत 
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` आहे. ”-छां.भा. १.११.४-५.सु.उ.पर.२२०-असे बोलला, असे श्रुत आहे. ['जो 


परोवरीय-श्रेष्ठ ब वरिष्ठ उद्गीथाची उपासना करितो. ' असे-छां. १.९. २. सु. उ. 
पृ.३१५.-पूर्वी सांगितलें आहे व ' आतां त्यानंतर शीव. उद्गीथ० '-छां.१.१२. १ 
सु. उ. प. २२२.-असं सांगावयाचे आहे. त्यामुळें हें उद्गीथप्रकरण आहे, असें 
ठरते. त्या उद्गीथरकरणांत हें प्रासंगिक प्रस्तावथ्यान आहे, हें सांगण्यासाठी 
भाष्याच्या आरंभीं ' उद्गीथे ' असें म्हटलें आहे. कोणी एक “उपसत चाक्रायण- 
नांवाचा ऋषि धनासाठी राजाच्या यज्ञांत जाऊन आपछं ज्ञानवेभव प्रकट करीत 
'ग्रर्तोता' या नांवाच्या ऋखिजाला म्हणाळा-“' हे प्रस्तोत्या, “प्रस्ताव? या नांवाच्या 
विशेष भक्तीमध्ये जी देवता अनुगत आहे तिळा न जाणतां मज विद्वानासमोर 
प्रस्तावः कमे जर करशील तर तुझा मूधो-मस्तक गळून पडेळ.”” तेव्हां प्रस्ताव- 
देवतेळ न जाणणारा तो प्रस्तोता भिऊन त्याला म्हणाळा-“ती देवता कोणती ??? 
हा प्रश्न ऐकून चाक्रायण म्हणाला-“ प्राण ही प्रस्तावदेवता आहे.” नंतर मुखस्थ 
रद्ध प्राणाची व्याद्वात्ति करण्याकरितां “ हीं सव भूतें प्रठयसमयीं ल्या प्राणांत 
छीन होतात व उत्पत्तिसमयां त्याच्यापासूनच उत्पन्न होतात. अशी : ही प्राणाख्य 
परा देवता प्रस्तावमक्तिविशेषामध्यें अनुगत आहे.'?-सु-उ.प्र.३१९-२०पहा-असें 
म्हटले आहे. याप्रमाणें विषयवाक्य सांगून “ तत्र ०? इत्यादि भाष्यानें अतिदेशकृत 
अथै सांगतात-.]ऱया वाक्याविषयींचा संशय व निर्णय पूर्वाविकरणांतीळ. संशय व 
निणयाभ्रमार्णेच जाणावे. [ या अविकरणाला अतिदेशत्व असल्यामुळे पूर्वीप्रमाणेच 
संशयांदि जाणावे, असे जे म्हटळं आहे त्याचेच विवरण ' प्राणबंधनं० ? इत्यादि 
चाक्यांनी करितात--] | | 
भाष्यं“ प्राणवंधनं हि सोम्य मनः? ` प्राणस्य प्राणम्‌ ? इति चैवमादौ 
ब्रह्मविषयः ग्राणशव्दो श्यते, वायुविकारे तु प्रसिद्धतरो लोकवेदयोः, अत 
इह प्राणराव्द्ेन कतरस्योपादानं युक्तमिति भवति संशयः ॥ 
भाष्याथ--“ हे प्रियदर्शन पुत्रा, मनाचें-जीवाचे प्राण हें बंधन आहे.” 
"छां-९.८.२. सुः उ.प्र. ४११- प्राणाच्या प्राणाला. ४. ४. १८. सु. उ. प्र: 
९९९.-या व अशाच ढुसऱ्याहि श्र॒तीत ब्रह्मविषय ` प्राण-शन्दः दिसतो. [ “मनः 
उपाविक जीव प्राणाकडून ्रह्माकडून बांधला जातो. सुषुप्तीत याच्याशी एकरूप 
होतो. किवा मनःराब्दाचं लक्ष्य जे साक्षिचैतन्य तें प्राणामध्ये म्ह० परमात््या- 
मध्य एक्यानं स्थित आहे,” असा पहिल्या छांदोग्यश्रतीचा भावार्थ व “ प्राणापा- 


. नादि पंचदृत्तीने युक्त असळेळा जो वायुविकार प्राण, त्याचा प्राण म्ह० त्याला सक्रि 
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देणारा अशा आत्म्याला जे जाणतात ते ब्रह्माला जाणतात-ते ब्रह्मवेत्ते होत.” 
असा दुसर्‍या वृहृदारण्यकवाक्याचा अथ आहे. भाष्यांतील ' एवमादौ ! येथील 
: आदि-पदानं ` अमृतः प्राणो ब्रह्मैव ? इत्यादि श्रुतिबचनांचा संग्रह करावा. 
“ अहोपण, याप्रमाणे वेदांत * पाण- शब्द्‌ ब्रह्मावेषय जरी दिसत असला तरी संशय 
कां येतो £” याचें उत्तर ' बायुबिकारे०' या भाष्यानें सांगतात-]-ायूचा विकार 
या अर्थी तर प्राण हा शब्द लोकांत व वेदांत अतिशय मासिद्धच आहे. [ याप्रमाणे 
संशयाचा हेतु सांगून ' अतः० ? इत्यादि भाष्यानें फल सांगतात-]=यामुळें म्ह० 
ब्रह्म व मुख्य प्राण या दोन्ही अर्थी “ प्राण-शब्दाचा प्रयोग दिसत असल्यामुळे या 
प्रस्ताववाक्यांतील * ग्राण-'शाब्दाने त्या दोन अर्थातील कोणत्या अर्थाचें ग्रहण 
करावे, असा संशाय येतो. [ अनन्त या अर्थी असलेल्या उपक्रमोपसंहारांच्या 
योगानें पू्ाधिकरणांतील आकाराला ब्रह्मत्व जरी असळे तरी या आविकरणाच्या 
विपयवाक्यांत ब्रह्माच्या असाधारण धमोनें उपक्रम केलेला दिसत नाहीं, त्यामुळे 
येथीळ प्राणाला ब्रह्मत्व नाहीं अशा आरायानें * किं पुन:० ? या वाक्यानें वितर्कः 
पूवेक पूवपक्ष--] 
भाष्य--किं पुनरत्र युक्तम्‌ । वायुविकारस्य पंचवृत्ते: ग्राणस्योपादानं युक्तम्‌। 
तत्र हि प्रसिद्धतरः प्राणशव्द इत्यबोचाम ॥ 
भाष्याथ--असा संदाय आळा असतां लांतीळ कोणता पक्ष स्वीकारणें युक्त 

आहे? वायूचा विकार असा जो प्राणापानादि पंचब्वत्ति प्राण-मुख्य प्राण त्याचेंच 
येथें ग्रहण करणे उचित आहे. [ या प्रस्तावश्रुतीमध्यें स्पष्ट ब्रह्माचे लिंग आहे. त्यामुळे 
ब्रह्माचा प्रस्तावामध्ये अध्यास करून ध्येय-ध्यान करण्यास योग्य असलेल्या ब्रह्मा- 
मध्ये त्या श्रुतीचा समन्वय सांगितलेला आहे. त्यामुळे येथीळ श्रुत्यादि संगति 
स्पष्ट आहेत. पूर्वपक्षांत 'प्राणदृष्ट्या प्रस्तावोपासना” हें फळ व सिद्धान्तांत ' ब्रह्म- 
दृष्टया प्रस्ताबोपासना' हें फळ आहे. “ अहदोपण, वैदिक प्राणशब्द वैदिक प्रयो- 
गांनीं सिद्ध झालेल्या ब्रह्माचा वाचक आहे ” अशी आशंका घेऊन “तत्र हि० ! 
या भाष्यानें पूर्ववादी म्हणतो-]=कारण मुख्य प्राण या अर्थी “ प्राण ' हा शाब्द 
अत्यंत प्रासिद्ध आहे, असें आम्हीं वर सांगितलं आहे. [ ' तात्पूर्यरहेत लौकिक- 
वैदिक प्रयोगांचा त्याग करून तात्पर्ययुक्त अनेक छिगांच्या बलाने पूर्व न्यायाने 
ब्रह्माचेंच ग्रहण करावे. अथात्‌ पूवेसूत्राने हा न्याय गताथे झालेला उसास 
. प्रस्तुत सूत्र व्यथ आहे, ' अशी मध्यस्थ “ ननु० › इत्यादि वाक्याने शका घेतो-]' . 
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“ भाष्य-ननु पूवेवद्‌ इहापि तालिंगाड्रहमाण एव ग्रहण युक्तम्‌ । इहापि हि 
वाक्यशेषे भताना संबेशनोदूमनं पारमेश्वरं कमे प्रतीयते ॥ 

भाष्याथ--“ अहोपण, पूर्वीप्रमाणे येथेंहि ब्रह्मठिंगावरून ब्रह्माचेच ग्रहण 
करणें युक्त आहे. ” [ “ पण येथें ज्यायस्त्वादि ब्रह्मछिंग नाहा” असं पूववादी 
म्हणेल म्हणून मध्यस्थ ` इह्ापि० ' या माष्याने येथील लिंग सांगतो-]-या 
प्राणवाक्यांतहि पुढ,ळ शेषवाक्यांत भूतांचा प्रवेश-प्रळय व उद्गम-उत्पाते हं परमे- 
श्वराचे कमे प्रतीत होतं. [ पृववादी सवेशन-उद्गमनांद [लग अन्यथासद्ध अस- 
ल्यासुळ “प्राण” या श्र॒तीचा तीं बाघ करू शकत नाहात, अस न सझुख्याप ” 
या भाष्यान सांगतो] 

भाष्यं--न। मुख्येऽपि प्राणे भूतसंवेशनाद्रमनस्य द्शेनात्‌। एव ह्याम्ना- 
यते“ यदा वै पुरुषः स्वपिति प्राणं तर्हि वागप्येति प्राणं चक्षुः प्राणं श्रोत्र 
प्राण मनः स यदा प्रबुध्यते प्राणादेवाधि पुनजायन्त ›' इति ॥ 

भाष्याथ--नाहीं, तें छिंग श्रुतीचा बाध करू राकत नाहा. कारण मुख्य 
प्राणामध्येंहि भूतांचे संवेरान-प्रवेश व उद्गमन-उत्पत्ति श्रुतीने सांगितलेली दिसते 
[“एव ॥हे०? या वाक्याने तें वेदिक दशन सांगतात-]=कारण शतपथ ब्राह्मणांत असं 
कथन केळ जात-“ ज्यावेळीं हा पुरुष निजतो तेव्हां-त्या अवस्थेत वाकू ग्राणांत 
लीन हाते. चक्ष प्राणांत डीन हात, श्रात्र प्राणांत छीन होते, मन प्राणांत ठान 
होतें, व तो पुरुष जेव्हां जागा होतो तेव्हां तीं सवे इंद्रियें ग्राणापासूनच पुन 
उत्पन होतात ” असेह, ब्रा. १०. ३- ३. ६.-[ सांगितलें जातें. यांतील वाक्‌ 
हें इंद्रिय इतर कमंद्रियांच्या उपळक्षणाथ आहें. चक्षुः व श्रोत्र इतर ज्ञानंद्रियांच्या 
उपलक्षणार्थ आहेत व मनाने बुद्धि लक्षित होते. “ अहोपण, सुपुप्तींत प्राणाचाहि 


` बुद्धयादिकांप्रमाणं लय होतो त्यामुळं प्राणाला. लयस्थानत्व नाहीं ” अशी शांका 


घेऊन वादा “प्रक्ष च० या भाष्यान म्हणतो--] 

भाष्य--प्रत्यक्ष चेतत्स्वापकाळे प्राणवृत्तावपारिळुप्यमानायां इंद्रियब्रत्तय 
परिङुप्यन्ते प्रबोधकाले च प्रादुभवंतीते । इंद्रियसारत्वाच्च भूतानामवि 
रुद्धो सुख्ये प्राणेऽपि भूतसंवेशनोद्गमनवादी वाक्यशेषः ॥ 

भाष्याथ-सुष॒प्तिकाळां प्राणवृत्ति सर्वे प्रकारें छ होत नसतानाच इंद्रियद्टाते 
संध प्रकारें प्त होतात व जाम्रत्समया प्रादुभूत होतात, हे प्रत्यक्ष आहे. [ “ अहो- 
पण, बाळ वाक्यशेषांत प्राणामध्यें भूतांची उत्पतति व व प्रलय श्रत आहेत, आणि ' 
भूत-'राब्द तर प्राणिसमूह व महामूते यांचा वाचक आहे. केवळ इंद्रियांचा 
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वाचक नाहीं, त्यामुळ वराळ वाक्यशेष मुख्य प्राणामध्यं सिद्ध होत नाहीं, अशी 
आशंका धेऊन पूववादी ' इंद्रेयसारत्वात्‌० ? या भाष्यानें सांगतो-]=भूतांना 
इंद्रियसारत्व असल्यामुळं म्ह० इंद्रिये भूतांचे सार असल्यामुळं मुख्य प्राणामध्यंहि 
भूतसंवरान-उद्गमनवादा-भूतांचा प्रलय व उद्भव सांगणारा वाक्यदोष विरुद्ध नाहीं 
[' तस्य ह्येष रसः '-त्याचा हाच रस-सार आहे, अशी श्रति आह. छिंगात्मरूप 
इंद्रिय अपंचीकृत भूतांचीं सारभूत आहेत. तां सूक्ष्म असल्यामुळें व भोक्ल्याच्या 
समीप असल्यामुळं सार आहेत. प्राणांत त्यांचा ल्य व उद्भव सांगितल्याने 
भूतांचा ळ्याहे सिद्ध होतो. अशा प्रवारं पूर्वोक्त वाक्यरोषाची उपपत्ति लागते, 
असा याचा भावाथ. आतां “प्रस्तुत वाक्यांत ब्राचे साहचय नसल्यामुळेहि प्राण 
त्र नव्हे,' असं ' अपि च० ' इत्यादि भाष्यान पूववादी सांगतो--] 

भाष्यं-अपि च आदित्योऽन्न चोद्गीथप्रतिहारयोदेवते प्रस्तावदेवताया 
प्राणस्यानंतरं निर्दिश्येते । न च तयोत्रह्मत्बमस्ति, तत्सामान्याच्च प्राणस्यांपे नं 
त्रह्मस्वसिति ॥ 

भाष्याथ--रिवाय प्रस्तावदेचता जो प्राण त्याच्या अनन्तर-त्याच्या कथना- 
नंतर लागलेच उद्गीथ व प्रतिहार यांच्या आदित्य व अन्न या देवता सांगितल्या 
आहेत. त्या दोन देवतांना ब्रह्मत्व नाहीं, हें उघड आहे. त्यांच्या सामान्यामुळ 
-साद्ऱ्यामुळे-सांनिध्यासुळे प्राणाळाहि ब्रह्मत्व नाहीं. [ ` इति '-असे पूरवेपक्षाने 
प्राप्त होतें. उदूगात्याने ' उदूगीथांत कोणती देवता अनुगत. आहे ' असं विचारळ 
असतां चाक्रायणानं ' आदित्यः ' असं सांगितलं व प्रतिहत्यान ` प्रतिहारांत 
कोणती देवता अनुगत आहे ! असं विचारल असतां चाक्रायणान ' अन्नं ' अस 
सांगितळें.-सु. उ. प्र.२२१-त्या दोन अन्नह्मांच्या सांनिध्यामुळे प्राणहि साम- 
भक्ताची देवताच आहे, असा निश्चय होतो. त्यामुळ त्याला ब्रह्मत्व नाहीं, असा 
याचा भावाथ. याप्रमाण सानेधीन अनुगृहीत म्ड० स्थान-सानाच या अगत्व- 
बोधक प्रमाणाचे ज्याळा साह्य आहे अशा प्रथम श्रुत असलल्या ' प्राण- श्रुतीने 
वायुविकाराची सिद्धि झाली असतां त्याच्या दृष्टीने प्रस्ताबोपासना करावी, असा 
उपसंहार करण्यासाठीं भाष्याच्या शेवटीं “ इति ` हा शब्द आइ, एव मआप्त० 
त्यादि ाष्याने पूर्वपक्षाचा अनुवाद करून सिद्धान्त सांगतात--] 

भाष्य--एव प्राप्न सूत्रकार आह-- अत एव प्राणः ˆ इति ks ताहुंगात्‌ 
इति पूवसूज्ने.नि्दिटरम्‌ । अत एव ताढंगात्माणदव्दमपि पर ब्रह्म भवितुमहति । 

प्राणस्यापि हि ब्रह्मगसंबंधः श्रूयते--' सबोणि ह वा इमाति भूतानि प्राण- 
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मेवाभिसविशन्ति प्राणमभ्युज्जिहते ' इति । प्राणनिमित्तौ सर्वेषां भूतानामुत्प- 


त्तिप्रल्यावुच्यमानौ प्राणस्य ब्रह्मतां गमयतः || 

भाष्याथे--असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाला असतां सूत्रकार “अत एव प्राणः? असें 
म्हणतात. ' तछ्छिंगात्‌ः-ल्ा ब्रह्माचे लिंग असल्यामुळे, असा पूर्वेसूत्रांत नेदेश 
केला आहे. ' अतः एव'-तलिंगामुळे-प्राणामध्यें ब्रह्माचे ठिंग असल्यामुळे “प्राण-? 
शब्दहि पर ब्रह्मच असणें युक्त आहे. [ “प्राण? या शब्दाने जरी ल्या देवतेचा 
उलेख केला आहे, तिळा “ प्राण! असे जरी म्हटळें आहे तरी त्याचा “ब्रह्म? 
असाच अर्थ करणें उचित आहे--“अहोपण, पूर्वाधिकरणाच्या विषयवाक्यांताल 
ज्यायस्त्वादिकांग्रमाणें येर्थे कांहीं ब्रह्मळिंग दिसत नाहीं,” अशी आरांका घेऊन 
“प्राणस्य०' या माष्यानें म्हणतात-]-पूवाविकरणांतील आकाझाप्रमाणें येथील 
प्राणाचाहि ब्रह्माठिंगसंवंध “ हीं सर्व भूतें ग्राणांतच सवेतः लीन होतात व त्याच्या 
पासून सर्वतः प्रादुभूत होतात, ” असा श्रत आहे. [ ब्रझिंगच विरद करण्या- 
साठीं या श्रुतीचा अर्थ ' प्राणानामित्तौ ०? इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-ग्राणाच्या 
निमित्तानंच सांगितले जाणारे सवे भूतांचे उत्पात्ति-प्रळय प्राणाचे ब्रह्मत्व 
सुचवितात. [ मध्यस्थ वर सांगितलेल्या वाक्यरषाच्या अन्यथासिद्धाचे स्मरण 
'ननु०' इत्यादि वाक्याने करवितो-] 

भाष्यं--ननूक्तं सुख्यप्राणपरिग्रह्‌ऽपि संवेशनोद्गमनदशनमविरुद्धं, स्वाप 
प्रबोधयोदेशेनादिति ॥ 

भाष्यार्थ“ अहोपण, ' प्राणः ाब्दाने मुख्य प्राणाचा जरी स्वीकार केला 
तरी संवेशन व उद्गमन यांचे दर्शन अविरुद्ध आहे-तें विरुद्ध नाहीं. कारण 
सुजि ब जागृति यांमध्यें मुख्य प्राणांत इंद्रियांचे संवेशन व उद्गमन प्रत्यक्ष 
दिसतें, अस पूववाद्यानं वर-प.९८२-सांगितळे आहे. [संवर्गविद्याप्रकरणांत सुषुप्ती- 
मध्य इंद्रियांचा मुख्य प्राणांत ल्य सांगितला व जागृतींत त्याच्या पासूनच त्यांचा 
उद्भव सांगितला आहे. पण येर्थाळ भूतांच्या उत्पत्ति-प्रलयांचा उदगीथाशीं 
संबंध आहे. त्यामुळे त्या दोन उक्तींची एकवाक्यता होत नाहीं, असें 'अत्नोच्यते ०? 
इत्यादि भाष्याने सांगतात--] 
> 9 भाष्यं-अत्रोच्यते- स्वापप्रवोधयोरद्रियाणामेव ` केवलानां प्राणाश्रयं 
नंबेशनोद्रमनं हर्यते, न स॒रबेषां भूतानाम्‌। इह तु सेंद्रियाणां सशरीराणां च 
जीवाविष्टानां भूतानां, € सवोणि ह वा इमानि भूतानि ? इति श्रुतेः। यदापि 
मूतशचुतिमेहाभूतविषया परिगृह्यते. तदापि बह्मालेंगत्वमविरुद्धम ॥ 
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भाष्याथे--या अन्यथासिद्वीची अनुपपत्ति सांगितली जाते-[ शिवाय वाक्य- 
शेषांतीळ “ भूत? हा शब्द | जीं होतांत तीं भूतें? या योगाने-व्युत्पचीने जें जें 
कांहीं “होणे या धमोनें युक्त असलेले कार्यजात तें सवै, हा अर्थ सांगेल किंवा रूढीनें 
महाभूते, हा अर्थ सांगेल. यांतील भूतरान्दाचा पहिला अर्थ घेतला तर या प्रकृत 
वाक्याची स्वापादि वाक्याझीं तुल्याथता नाहीं, म्ह० त्यांचा अर्थ एकसारखाच 
नाहीं, असें ' स्वाप०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-छुषु्ति ब जागृति या दोंन 
अवस्थांमध्ये केवल इंद्रियांचेच प्राणाश्रय-प्राणाच्या आश्रयाने संवेशन व उद्गमन 
दिसतें. सव भूतांचे प्राणाश्रय संवेशन-उदगमन दिसत नाहीं. पण येथें तर इंद्वियां 
सह व शारीरांसह जीवाविष्ट-जीवानें प्रवेश केलेल्या सव भूतांचे संवेशन-उदग- 
मन दिसतें. [ प्रकृत श्रुतीला विकारमात्रल्याद्र्थत्व आहे म्ह० प्रस्तुत श्रुति सवे 
विकारजाताचे ळ्यादि सांगते, या अर्थी “सवै” या शब्दाचे आनुकूल्य 'सबोणि०! 
या वाक्याने सांगतात-]=' सर्वाणि ह वा इमानि भूतानि '-हीं सव सुप्रसिद्ध भूतें, 
अशी श्रुति आहे. [ त्यामुळे प्रस्तुत वाक्यांत सवे विकारांचा लय व उद्भव श्रत आहेत. 
अर्थात्‌ सुषुप्तीची उक्ति प्राणाथ जरी असली तरी प्रस्तुत श्रुति प्राणाथ होऊं शकत 
नाहीं. कारण स॒वे विकारजाताचें संवेशनादि परमात्म्यावांचून दुसऱया कोणामुळेंहि 
होणें शक्य नाहीं, असा याचा भावार्थ. याप्रमाणें कार्यमात्राचे लयोदय वायुविकार- 
भूत प्राणांत संभवत नाहींत, असें सांगून आतां ' भूत-शाब्दाचा महाभूत हा 
रूढ अर्थ जरी घेतला तरी त्यांचे लयोदयहि 'ब्रह्म' या अर्थाचाच निर्णय करि- 
तात, असें 'यदापि ०! इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=आतां भूतश्चाति महाभूतविषय 
आहे, म्ह० शरुतींतीळ ' भूत हा शब्द महाभूत या अर्थी आहे असे जरी मानलें 
गेछे तरी त्याचे ब्रह्मळिंगत्व अविरुद्ध आहे. [कारण भौतिक प्राणाला महाभूतांचे 
कारणत्व संभवत नाहीं, असा याचा भावाथे.- अहोपण, ' भूत” शब्दाचा सव 
विकारजात हा यौगिक अर्थ जरी असला तरी मुख्य प्राणाचें भूतयोनित्व संभवते” 
अशी ' ननु०! इत्यादि भाष्यानें शंका--] 

भाष्ये--ननु सहापि विषयैरिद्रियाणां स्वापप्रबोधयोः प्राणेऽप्ययं प्राणाच्च 
प्रभवं झणुमः--“ यदा सुप्तः स्वभ न कंचन पञ्यत्यथास्मिन्प्राण एवैकधा भवति 
तंदैन॑ वाकसंैनीमभिः सहाप्येति? इति । तत्रापि तालिंगात्माणशब्द जन | 

भाष्याथ--अहोपण, ५: जुव्हां सवे विशेषविज्ञानरहित होऊन झापळला ह 
पुरुष-जीव जाम्रद्वासनारूप कोणताच स्वापन पदार्थ पहात नाहीं तेव्हा ता या 
प्राणांतच-त्रह्मामध्ये एकरूप होतो.  “ अहोपण, प्राणशाब्दाचा लक्ष्य अथ असा 
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जो चिदात्मा त्यांत जीवाचें ऐक्य झाळें असतां जीव व आम्मा यांमध्ये भेद उत्पन्न 
करणाऱ्या वागादि उपाधींचा जड प्राणांत लय हाइछ” अशी आरका घऊन श्रति 
 तदैनं२? इत्यादि म्हणते-]=्यावेळीं या प्राणामध्य-त्रह्माम्ध्य वाक्‌ सवे नामांसह 
ळय पावते-की.. ३. ३. सु. उ. प्रर ८७२.-[ तशाच इतर इ्रियाहे आपापल्या 
विषयांसह त्यांत लीन होतात, असा याचा भावार्थः ]=असा स्वाप-सुषुप्ति व 
प्रबोध-जागृति या अवस्थांमध्ये विषयांसहवतेमानहि इंद्रियांचा प्राणांत ळय व 
प्राणापासून उद्भव आम्ही एकता [तं खरं, पण जीवान एकरूपान ग्राप्त होण्यास 
योग्य असणे हें एक लिंग व सव विकारांच्या ळयाचे स्थान असण हे दुसरे टिंग, 
यांवरून या कोषीतकिश्रुतीतीळ ग्राणालाहि मुख्यप्राणाथेत्व नाहीं, मुख्य प्राण हा 
त्याचाहि अर्थ नव्हे, असें सिद्धान्ती “तत्रापि०' इत्यादि भाष्यान सांगतात-]स्त्या 
कीषीतकिवाक्यांतहि ' तछ्िगामुळे *-ब्रह्माटंग विद्यमान असल्यामुळें ' प्राण' या 
शब्दाने सांगितलेले ब्रह्मच आहे. [ आतां संनिधि या प्रमाणाच्या वलान वाद्याने 
 वर-प्र.२८३-जी आदिक रांका घेतली होती तिचा अनुवाद ' यत्पुनरन्नादित्य० 
इत्यादि भाष्याने करितात-_] 
भाष्य-यतुनरुक्त अन्नादित्यसनिधांनात्राणस्य अन्रह्मत्वामिति, तदयुक्तम्‌। 
चाक्यशेषबलेन प्राणशब्दस्य ब्रह्ाविषयतायां प्रतीयमानायां संनिधानस्याकिंचि- 
त्करत्वात्‌ ॥ 
भाष्याथे--पण आतां अन्न व आदित्य यांच्या सांनिध्यामुळें येथील प्राणाला 

अन्रह्त्व आहे, असं जे म्हटलं आहे ते अयुक्त आहे. कारण वाक्‍यदोषाच्या 
बलाने “प्रा“शन्दाची ब्रह्मवेबयता प्रतीत होत असतांना-प्राणशब्द श्रह्म' या 
अर्थी आहे, असा प्रत्यय येत असतांना संनिधान अरकिंचित्कर-ञ्यर्थ आहे 
[छिंगानें संनिधीचा वाध होतो. एकवाक्यत्व हा वाक्यशेष आहे. त्याचें बळ 
ह म्हणजे त्या वाक्यांतील लिंग, त्या ठिंगान प्राणाची ब्रह्मता सिद्ध झाली आहे 
स्ववाक्यस्थ ठिंग दुसर्‍या वाक्यांतीळ संनिधीहून अधिक बलवान्‌ आहे. त्यामुळे 
संनिधिप्रमाणान प्राणाचे अन्नह्मत्व सिद्ध होत नाहीं, असा याचा भावार्थ.-'अहो- 
पण, संनिधिप्रमाणाने माणाच अन्रह्मत्व जरी सिद्ध होत नसळे तरी श्रतिप्रमाणानं | 
त्याला अन्नह्मत् आहे, ' अशी झाका धेऊन ' यत्पुनः प्राणशब्दस्य० ? इत्यादि 
भाष्यान सांगतात-_] 

` साष्य यत्पुनः प्राणशब्दस्य पंचवृत्तो प्रसिद्धतरस्वं, तदाकाशशन्दस्येव 
म्रातिविधेयम्‌। तस्मात्सिद्धं ्रस्तावदेवतायाः प्राणस्य ब्रहत्त्रम्‌ ॥ 
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भाष्याथे--पण आतां प्राणराव्दाला पंचवृत्तिप्राण या अर्थी प्रसिद्धतरत्व आहे. 
म्ह० “प्राण? हा राब्द प्राणापानादिपंचवृत्ति मुख्य प्राण या अथी अतिशय प्रसिद्ध 
आहे,असे जे म्हणणें आहे-प्र.२८१-त्याचें आकाराराव्दा प्रमाणें प्रतिविधान-प्रत्या- 
ख्यान-निरसन करावें. (“प्राणं एव? अशा 'एव-'कारानें केलेल्या अवधारणानें-निश्च- 
यानें व सवेभूतप्रकृतित्व या छिंगाने प्राणपदानें त्याचें कारण ब्रह्म छक्षित होतें, 
असं ¦ तदाकाझस्य इव ' या पदांनीं सांगितलें आहे. अथात्‌ अवधारण व जगत्प्र- 
कृतित्व यांनीं परिपुष्ट झालेळे-विवक्षित असळेळे जे देवतारान्दित चेतनत्व तें 
प्राणश्रुतीचा वाध करून लक्षणेने ब्राचा बोध करिते, असा याचा भावाथे. 
याप्रमाणें * प्राण-' शब्दाने कारण ब्रह्म लक्षित होत असल्यामुळे ब्रह्मदृष्टया-प्रस्ता- 
वोपासनेचा उपसंहार ' तस्मात्‌०' इत्यादि भाष्यानें करितात-]=तस्मात्‌ प्रस्ताव- 
देवता जो प्राण त्याचे ब्रह्मत्व सिद्ध झालं.[-आतां बृत्तिकारांच उदाहरण “अत्र०?' 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात--] | 
भाष्य--अत्र केचिद दाहरन्ति--' प्राणस्य प्राणम्‌? “प्राणवंधनं हि सोम्य 
मनः? इति च । तद्युक्तम्‌। झाव्दभेदात्रकरणाञ्च संशयानुपपत्तेः। यथा पितुः 
च 3७ AO प्रथुमानिठि्र Ae च 
पितेति प्रयोगेऽन्यः पिता षष्टीनिदष्टा5न्यः ष्ट: पितुः पितेति गम्यते, 
तद्वत्‌ “प्राणस्य प्राणम्‌? इति शब्दभेदाप्प्रसिद्धात््राणादन्यः भ्राणस्य प्राण इति 


` निश्चीयते। न हि स एव तस्येति भेदनि्देशाहा भवति ॥ 


भाष्यार्थ येथें कित्येक-ब्ृत्तिकार “प्राणस्य प्राण व “प्राणबंधनं हि सोम्य 

° ~ ह ज्ञ र fs 

मनः'-मागें पर. ९८० पहा-या वाक्यांचा उछल कारतात. [पण सवे ठिकाणीं 
ऱ विचाराने निणय केला जातो. हैं 
संदिग्ध वाक्याचाच उछ्ख करून त्याचा विचाराने नि! T र हे 
वाक्य निःसंदेह आहे, त्यामुळें ते येथें उछेख करण्यासारखं नाहा, अशा आशयान 


आचाय 'तद्युक्तं०? इत्यादि भाष्यानें त्यावर दोष देतात-]च्पण त उदाहरण अयोग्य | ख 


आहे. कारण शब्दभेदामुळे ब प्रकरणमेदासुळे त्यांतील प्राणशब्दाच्या अथीविषयीं 
संशयच संभवत नाहीं. [ “ यथा०' इत्यादि माष्यान राव्दमदाचच विवरण करिः 


he 


 तात-|=जयाप्रमाणे-' पित्याचा पिता' या प्रयोगांतीळ पेष्टी विभक्तीने ज्याचा 


~ 


~ (~ ~ ~ ) थमाविभक्तीने 
निर्देश केला आहे तो पिता निराळा व “पित्याचा पिता असा ग्र 


ज्याचा निर्देदा केला आहे तो पिता निराळा असें ज्ञात होतें, त्याच रमाण 'प्राणा- ् 
च्या प्राणाळा? अश्या शब्दभेदामुळें प्रसिद्ध प्राणाहून प्राणाचा जाण निराळा 
आहे, असा निश्चय होतो. [ प्राणाच्या पांच प्रकारच्या वृत्तीचे निमित्त, त्याचा 
साक्षी हा त्याचा प्राण आहे असें सांगितलें जात अहपण, राइ हा ग्रह शिरो< 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 








२८८ ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथ 


रूपच आहे. नुस्ते शिर-मस्तक हैं त्याचें स्वरूप आहे, तथापि “ राहूचे शिर? 
असा व्यपदेश-प्रयोग करितात, तसाच ' प्राणस्य प्राण हा प्रयाग आह असी 
दका घेऊन ' घटस्य घट:?-घटाचा घट, असा प्रयोग कोठे दिसत नसल्यामुळे 
तसें म्हणतां येत नाहीं, असें ' न हि०' इत्यादि भाष्यान सांगतात-]=कारण 
तोच पदार्थ ' त्याचा? अश्या भेदनिर्देशास पात्र होत नाहीं, ह प्रसिद्ध आहे. [ या- 
प्रमाणें शन्दभेदाचें विवरण करून प्रकरणमेदाचे विवरण * यस्य च० ? इत्यादि 
भाष्याने करितात--] 
भाष्यं--यस्य च प्रकरणे यो निर्दिश्यते नामान्तरेणापि स एव तत्र प्रक- 
रणी निर्दिष्ट इति गम्यते। यथा ञ्योतिष्टोमाधिकारे-- वसते वसते ज्योतिषा 
यजेत? इत्र ज्योतिःशब्दो ज्योतिष्टोमविषयो भवति, तथा परस्य ब्रह्मण 
प्रकरणे “ प्राणबंधनं हि सोम्य मनः इति श्रुतः प्राणशब्दो वायुविकारमाल्न 
कथमवगमयेत्‌ ॥ 
भाष्याथे--आणि ज्याच्या प्रकरणांत जो दुसऱ्या नांबानेंहि निर्देशिला जातो- 
ज्याचा निराळ्या नांवानंहि उल्लेख केला जातो ताच तेथील प्रकरणी-प्रकरणाचा प्रति- 
पाद्य विषय निर्दिष्ट आहे, असे ज्ञात होतं. [हेंच दषटान्तानें स्पष्ट करितात-]= 
£य॒था ०-ज्याप्रमाणे ज्योतिष्टोमप्रकरणांतीळ 'वसन्ते वसन्ते ज्योतिषा यजेत’ -प्र्ेक 
वसंत ऋतूंत ज्योतीने याग करावा, या विधिवचनांत ' ज्योतिः-'शाब्दः ज्योतिष्टोम- 
विषय आहे, म्ह० तो ज्योतिःशब्द ज्योतिष्टोम या अथी आह, त्याप्रमाणं पखह्मा- 
च्या प्रकरणांत 'प्राणबंधनं हि सोम्य मनः'-मागं ए.२८० पहा-असा श्रुत अस- 
ठेला “ प्राण-शब्द कवर वायूचा विकार जा मुख्य प्राण त्याचच ज्ञान कस 
करून देईल? [ 'प्राणबंधनं '-या समासाचा-प्राण-परमात्मा ज्याचें बंधन-आश्रय 
-स्वरूप आहे, असें मन-मन-उपाधि जीव आहेः-असा विग्रह करावा. याप्रमाणें 
: प्राणस्य प्राणं ? व * ग्राणबंधनं° › या दोन्ही वाक्यांचा अर्थ निश्चित आहे, असे 
सिद्व झाळे असतां “अतः०' इत्यादि भाष्याने याचे फलित सांगतात--] 
भाष्ये --अतः संशयाविषयत्वान्नेतडुदाहरणं युक्तम्‌।। प्रस्तावदेवतायां तु प्राणे 
संशयपूर्वपक्षनिणेया उपपादिताः । २३॥ (९) 
भाष्यार्थ --यास्तव वरील दोन वाक्यें संशयाचा विषय होत नसल्यामुळे दवति 
कारांनी सांचा केलेला उछ्लेख-त्यांचं उदाहरण युक्त नाहीं. [-““ 'अहोपण, तुमच्या 
उदाहरणांतहि वाक्यरोषविरोध असल्यामुळे असंदिग्वत्व एकसारखंच आहे” 
अरी आशंका घेऊन '्रस्ताबदेवतायां०? इत्यादि वाक्याने सांगतात-]-पण 
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प्रस्तावदेवता जो प्राण व्याविषयीं संशय, पूवपक्ष व निणय यांचे आम्हीं वर सवि- 
स्तर उपपादन केलंच आहे. २३.(९) 
( १० उ्योतिश्चरणाधिकरण २४-२७. ) 

-आकाशवाक्य ब वायुवाक्य यांचे ब्रह्मा्थत्व सांगून म्ह० ब्रह्म हा व्यांचा 
अथ-विपय आहे, असं सांगून तेजोवाक्यहि ब्रह्मार्थच आहे असं 'ज्योतिश्चरणा- 
भिधानात्त' या सूत्रानें सांगतात-- 

सरत्े--ज्योतिश्वरणामिधानात्‌ ॥ २४ 

सूत्राथ--' ज्योतिः '-छांदोग्याच्या ` यदतः परो दिवो ज्योतिदींप्यते०' या 
वाक््यांतील ' ज्योतिः-'शाब्दानें त्रह्माचेच ग्रहण केळे जातें. कोणत्या कारणाने £ 
' चरणाभिधानात्‌'-कारण पूवेवाक्यांत * पादोऽस्य सवो भूतानि › असे ब्रह्माच्या 
चरणाचें कथन केळे आहे. त्यामुळ ज्योतिःसंज्ञक ब्रह्मच आहे.-२४. सु. त्र. पृ. 
३७-[-'इद्‌०' इत्यादि माष्याने छांदोग्य वाक्य पढतात-_] 

भाष्य--इदमामनान्ति--* अथ यदतः परो दिवो ज्योतिर्दीप्यते विश्वतःपर- 
छेपु सर्वेतःपृष्ठेषु अतुत्तमेपृत्तमेषु लोकेष्विदं बाव तद्यदिदमस्मिन्नंतः पुरुषे 
ज्योति: ? इति । तत्र संशयः--किमिह्‌ ज्योतिःशन्देनादि्यादि ज्योतिरामिधी- 
यते किंबा परमात्मेति । अथोन्तरविषयस्यापि झाव्दस्य तहिंगाद्रह्माविषयत्व- 
मुक्तम। इह तु तहिंगमेबास्ति नास्तीति विचायते ॥ 

भाष्याथै--छांदोग असे आमनन-कथन करितात--* अथ?-गायत्र्युपाधिक 
्रह्मोपासनेनंतर 'अतः दिवः परः '-या झुलोकाच्या पलीकडे 'यत्‌ ज्योतिः दीप्यते - 
जी ज्योति प्रकाशमान होते ' इदं वाब तत्‌-ती हीच होय. ' यत्‌ इदं अन्तः- 
पुरुपे ज्योतिः कीं जी ही या पुरुपांत-झारीरांत ज्योति आहे. [ जाठराम्नीमध्ये त्या 
ज्योतीचाच अध्यास केला जातो. पण ती कोठें दीप्त-प्रकाशित होते! उत्तर-|= 
“विश्वतः पृष्ठेषु सर्वतः छट्टेपु अनुत्तमेषु उत्तमेषु लोकेषु “सर्व प्राणिवगोहून वर, 
सर्व भूरादिलोकांहून वर जे अनुत्तम-ज्याहून उत्तम लोकच नाहींत असे सर्वोत्तम 
ठोक आहेत त्यांत सर्व संसारमंडळातीत अशी जी ज्योति आहे ती हीच देहस्य 
ज्योति आहे, असा भावार्थ. “छा. २. १३-७ सुः उ; पृ. २५९- अस कथन 
करितात. लोकांमध्यें ज्योति हा शब्द ' तेज! या अथा रूढ आहे ब वेदांत 
आत्मा या अर्थी तो निरूढ आहे. त्यामुळें “तत्र०' इत्यादि भाष्यान विचारबीज संशय 
सांगतात-]-त्याबिपयीं येथें “ज्योति :-'शाब्दाने आदित्यादि ज्योति सांगितली जाते 
कीं परमात्मा ! असा संशय येतो, | दुसऱ्या अर्थी रूढ असलेल्याहि आकारा- 
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शब्दाचा '्रह्म' हा अर्थ सिद्ध झाल्यामुळे, त्या अधिकरणानें हें अधिकरण गंताई 
झालें आहे, त्यामुळे येथे संशयाला अवकाशच नसल्यामुळें प्रथक्‌ विचार आरं- 
भावयास नको, अशी आशंका घेऊन “अथान्तर०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-1- 
दुसरा अर्थ हा ज्याचा विषय आहे म्ह०ज्याचा दुसरा अथ रूढ आहे अराहि शब्दाचे 
तछ्तिंगामुळे'-्रह्मलिंगामुळ ब्रह्मविषयत्व सांगितल. पण येथ ' तछिंग-'च आहे 
कीं नाहीं, याचा विचार केला जातो. [या आधिकरणाच्या विषयवाक्यांतीळ 
ज्योतीला ब्रह्मलिंग नाहीं, त्यामुळें पूर्वोक्त न्याय येथे लागू होत नाहीं. म्हणून हैं 
अधिकरण गतार्थ झालेलें नाहीं, असा भावार्थ. वर वाक्यरेषस्थ ब्रह्मलिंगावरून 
प्राणादि-'दाब्दाची गोणता सांगितली, पण प्रकृत उदाहरणांत ब्रह्मालिंग दिसत 
नाहीं, तेजोळिंगच दिसतें. त्यामळे सामान्यत: ग्राप्त होणाऱ्या मुख्य संग्रल्याचा 
अपवाद करितां येत नाहीं; म्हणून आकांक्षाद्वारा ' किं तावत्‌ ०? इत्यादि माष्याने 
पू्पक्ष करितात] 
भाष्य--किं तावत््ाप्तम्‌। आदित्यादिकमेव ज्योतिःशब्देन परिगृह्यते इति । 
कुतः, प्रसिद्धेः! तमो ज्योतिरिति हीमौ इाब्दौ परस्परप्रतिद्ंद्विविषयौ प्रासिद्धौ।चक्ष 


ha Sh 


वत्तोर्निरोधकं शावेरादिकं तम उच्यते। तस्या एवानुम्राहकमादित्यादिकं ज्योतिः।। 


भाष्याथे--पण असा संय आला असतां तुमच्या मतानें अगोदर काय 
प्रात झालं ! आदित्यादिकच ज्योतिःरान्दाने स्वीकारळे जाते असे प्राप्त झालें. 
[ कुक्षिस्थ ज्योतीमध्यं आरोप करून उपासना करण्यास योग्य असलेल्या-उपास्य 
पर त्रझमामध्ये उक्त श्रुतीचा समन्वय सांगितलेला असल्यामुळें श्रुतिसंगाति ब 
अध्यायसंगाति आहे. पूर्वोक्त स्ववाक्यामध्यं स्पष्ट ब्रह्मछिंगाचा अभाव जरी असला 
तरी ब्रह्माची प्रत्याभिज्ञा-ओळख करून देणाऱ्या छिंगालाच ब्रह्मालिंगत्व असल्या- 
मुळें पादसंगति आहे. कुक्षिस्थ ज्योतीमध्यें आदित्यादिदष्टया उपासना हैं पूर्व- 
पक्षांतीळ व त्याच ज्योतीमध्यें ब्रहमढष्ट्या उपासना हैं सिद्भान्तांतीळ फल आहे. 
 अहोपण, ज्योतिःशब्द प्रकादावाची असल्यामुळें चित््रकाशाला सोडून लौकिक 





१ रत्नप्रभा--हें अधिकरण पूवोधिकरणानें गतार्थ झालेले नाही, असे सांगणारे 
भाष्यकार याची पूर्वाधिकरणाशी | अर्थोन्तर०' इत्यादि माष्यानेः प्रत्युदाहरणसंगति 
सांगतात. येथे स्ववाक्यांत स्पष्ट ब्रह्माळिंगाचा जरी अभाव असला तरी“ पादोऽस्य सवो 
भूतानि ' या पूर्व वाक्यांत भूताचें पादप हैं लिंग आहे, अशी याची पादसंगति आहे. 
यूवात्तरपश्षां क्रमानें जड ज्योति व ब्रह्म यांची उपासना हें फल आहे. 
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प्रकारा हा अर्थ कां घेतां? ” अशी 'कुतः०' इत्यादि भाष्यानें झंका-]-कां १ 
ज्योतिःशब्दाने आदिस्यादिकांचाच स्वीकार कोणत्या कारणानं करितां ? [ तमो- 
विरोधी पदार्थे या अर्थी ज्योतिःशब्द रूढ असल्यामुळें व तेज तमोविरोधी 
असल्यामुळें तेंच येथील ज्योति आहे, असें 'ग्रासिद्धे:०? या भाष्यानें सांगतात-] 
=च्योतिःशब्दाची तशी प्रासेद्वि असल्यामुळें. [ ती प्रसिद्धिच “तमः०' इत्यादि 
माष्यानें प्रकट करितात-]=तम व ज्योति असे हे दोन शब्द परस्पर प्रतिद्वद्वि- 
विषय आहेत-ते परस्पर अगदीं विरुद्ध अर्थ सांगतात, हं प्रसिद्ध आहे. ते 
परस्पर विरुद्ध अर्थीच प्रसिद्ध आहेत. [ “ तर मग अञज्ञानतमाच्या विरोधि. अस- 
छेळे ब्र्महि ज्योति आहे ! '' याचें उत्तर “चक्षुः०' इत्यादि भाष्यानें पूर्ववादी 
सांगतो-]-चक्षुबृत्तीचा निरोध करणाऱ्या व रात्रिसंबंधी वगेरे अंधकाराळा 'तम' 
असं म्हटलं जातें. [ विषयाला आवरण घालणं या रूपाने तमाचे निरोधकत्व 
सांगून त्याचे भावत्व-पदार्थल प्रकट केलें. रूपित्व-रूपयुक्तत्व या रूपानंहि 
त्याचे भावत्व प्रकट करण्यासाठीं 'शावरादिक'-रात्रींचा वगेरे अंधकार .हें.विरे- 
प्रण दिले आहे. अथीत्‌ भिंतीप्रमाणें तमाळा आवरकत्व व रूपवत्त्व असल्यामुळं 
तं भावरूप आहे, असें सिद्ध होते. “अहोपण, असं जरी असळें तरी त्यावरून 
: ज्योतिः-' शब्दाचा अर्थ निश्चित कसा होतो ?” अशी आशंका घेऊन ' त्याच्या 
प्रातिपक्षाच्या निणयावरून ' असें वादी 'तस्या:०' इत्यादि भाष्यानं सांगतो-] 
=त्याच चक्षुवत्तीचे अनुग्राहक-तिच्यावर अनुग्रहततिला साह्य करणार आदि- 
त्यादि तेज आहे. [ याप्रमाणें “यांतिः-'श्रुतीने तेज ही ज्योति आहे, असं 
सांगून आतां वादी "तथा० इत्यादि भाष्यान त्या श्रतीला साह्य करणार लिंग 
सांगतो--] 

भाष्यं--तथा ` दीप्यते? इतीयमपि श्रतिः, आदित्यादिविषया प्रासिद्धा । न 
हि रूपादिहीनं ब्रह्म ' दीप्यते? इति सुख्यां श्रुतिमहेति । झुमयादतवश्ुतेश्च। नहि 
चराचरबीजस्य ब्रह्मणः सवीत्मकस्य द्योमेयोदा युक्ता। कायस्य तु ज्योतिष 
परिच्छिन्नस्य दयौमेयोदा स्यात्‌। ' परो दिवो ज्योतिः ' इति च ब्राह्मणम्‌ ॥ 

भाष्याथ--त्याचप्रमाणं | दीप्यते'-प्रकाशते-ग्रकाशमान होते अशी ही 
श्रति आदित्यादिविषयच प्रसिद्ध आहे. म्ह० ती श्वति आदित्याद्‌ जड तेज 
या अर्थाच प्रसिद्ध आहे. [“अहोपण, दीसि ब्रह्मामध्येहि युक्त आहे. त्यामुळ दीप्यते’ 
ही श्रति ब्रह्मामध्येंहि उपपन्न होते” या दीपतीच्या अन्यथासिद्राचे [नेवारण वाढी 
“न हि०? इत्यादि भाष्यानें करिते-]=कारण रूपादिरहित ब्रह्म ' दीप्यते, या 
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मुख्य श्रुतीला पात्र होत नाहीं. [ रूपादिकांनीं युक्त असलेल्या सावयव पदार्था- 
चीच दीप्ति संभवते, असा याचा भावाथ. ' द्युमयोदत्वश्रुतेश्व ' या वाक्याने 
वादी. कायं ज्योतीविषयीं आणखी लिंग सांगतो-]नशिवाय द्युमर्यादत्वश्रति 
आहे म्ह०. त्या ज्योतीला युलाकाची मयोदा सांगितळेठी आहे. [ 'न हि ८ ! 
इत्यादि भाष्य़ानें वादी झुमयादत्वाच्या अन्यथासिद्धीचें निवारण करितो-] 
ऱय्स्वे चराचर सृष्टीचे बीज असें जें सवोत्मक ब्रह्म त्याची झुलेक ही मर्यादा युक्त 
नाही, तर परिच्छिन्न असलेल्या कायज्यातीचीच झुलोक ही मयादा होऊं 
शकेळ. [-“अहोपण, ज्योतीची द्युमयांदा सांगणारी श्रुति कशा प्रकारची आहे??? 
असा आक्षेप कोणी घेइल म्हणून वादी 'परो०! या वाक्याने सांगतो-]='दुलो- 
काच्या पलीकडे जी ज्याते आह' अस ब्राह्मणवाक्य आह. [“अहोपण, ब्रह्मा- 
प्रमाणे कायज्यातीचीहि मयादा सभवत नाहीं. त्यामुळे वरील ब्राह्मणवाक्य अश- 
राहेत आहे. “ असा आक्षेप मध्यस्थ 'ननु०' इत्यादि भाष्याने घेतो-] 
भाष्य--ननु कायस्यापि ज्योतिषः सवत्र गम्यमानत्वाद्द्यमयादावत्त्व अस- 
मजसम्‌। अस्तु तह्यत्रिवृत्कृत तेजः प्रथमजम्‌ । न। अत्रिवृत्कृतस्य तेजसः प्रयो- 
जनाभावादिति । इदमेव प्रयोजनं यदुपास्यत्वमिति चेत । न। प्रयोजनान्तरप्रय- 
क्तस्येव आदित्यादेरुपास्यत्वद्रीनात्‌॥ 
भाष्याथ--अहापण, कायज्योतिहि सवत्र अनुभवास येत असल्यामुळे तिचें 
दमयांदावत््त असमजस आहे. [ कायज्योति म्ह० तेज द्ुलोकाच्या पलीकडे प्रका- 
रामान होतं, हें म्हणणें अयुक्त आहे. कारण तेंहि द्लोकाच्या अलीकडे म्ह० या 
सृष्टींतहि अग्न्यादिरूपान प्रकाशमान होत असलेले दिसते. यावर आक्षेपकाचाच 
एकदेशी “अस्तु०' इत्यादि भाष्याने म्हणतो-]=तर मग त्रिवृत्‌ न केलेळें-अतां- 
द्रिय-सूक्ष्म प्रथमज-सगांच्या आरंभीं झालेले तेज हा “ज्योति:- शब्दाचा विषय 
असू द्‌. [ पंचीकरण प्रकारान-सु. पं. प्र. १.२७प. १७ पहा.-त्रिबृत्‌-पंचीकृत 
कळळं तेज दुळांकाच्या अळीकडहि दिसतं. पण आत्रिबृत्क्वत तेज द्युलोकाच्या 
पृळीकडेहि असेल, कारण अपौरुषेय वंद ।नंदांष प्रमाण असल्यामुळ त्याच 
आचर्य युक्त नाहा, असा याचा भावाथ-'“अहोपण, त्रिव॒त्कृत तजच कायेक्षम 
असल्यामुळे निष्फळ-कायक्षम नसलेल्या अत्रिवत्कृत तेज या अर्थी अध्ययन- 
विधीने सपादन केलेल्या श्रुतीला प्रामाण्य संभवत नाहीं, अथीत्‌ अध्ययनविधीनें 
ग्रहण केलेल्या श्रुतीचा निष्फळ वस्तु हा अथ-विप्रय असणें योग्य नाहीं, अशा 


१ भामती--अप्‌ व अन्न यांच्याशी न मिसळलेले जे तेज तें अत्रिवरत्कृत तेज होय, 
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आशयाने आक्षेपकच 'न०' इल्यादि भाष्यानें म्हणतो-]=नाहीं, तें सूक्ष्म तेज 
थें घेतां येत नाहीं. कारण अत्रिवृत्कृत तेजाचे प्रयोजन कांहीं नाहीं. त्यामुळे 
प्रयोजनाच्या अभावीं त्याचें ग्रहण करितां येत नाहीं. [ ध्यान हें त्याचे फल 
आहे, अशी ' इदमेव ० ' या वाक्याने शंका घेऊन निष्फळ वस्तूचे ध्यान कोठेच 
संभवत नाहीं, असें आद्वेपकच एकदेशीचे समाधान “न०? इत्यादि भाष्यानें 
सांगतो-]=उपास्यत्व हेंच त्या अत्रिदृत्कृत तेजाचें प्रयोजन आहे, म्हणून म्हण- 
शीळ तर तें वरोवर नाहीं. कारण अन्य प्रयोजनामध्यें ज्याचा उपयोग केलेला 
असतो अशा आदित्यादिकांनाच उपास्यत्व असळेळं दिसते. [ आदित्यादिकांचा 
अन्य फलाकडे विनियोग केलेला असतो. त्यामुळे अन्य प्रयोजनयुक्त अशा 
आदित्यादिकांनाच उपास्यत्व असते. अत्रिवृत्कृत तेजाचा तसा विनियोग 
संभवत नसल्यामुळे निष्फळ असलेल्या त्याला उपास्यत्व नाहीं, असा भावार्थ. 
येथवर अत्रिवृत्कृत तेजाचा अंगीकार करून तेजाचे कांहीं फच नाहीं, 
असें सांगितळें. आतां ' तासां० इत्यादि वाक्यानें * अत्रिवृत्क्ृत ' तेजच नाहीं, 
असे पृवेवादी सांगतो-] | 
र ह क. क. 

भाष्यं--' तासां त्रिवृतं त्रिवृतमेकैकां करवाणि’ इति चाविशषश्रुते: । न 
चात्रिव॒त्क्ृतस्यापि तेजसो झुमयादत्वं प्रसिद्धम्‌ । अस्तु तहि त्रिवृत्क्रतमेव 
तत्तेजो ञ्योतिःशव्दम्‌॥ ल 

भाष्याथै--“ तेज, अप्‌ व अन्न या तीन देवतांतील एकेका देवतेचे दान 
विभाग करून पुनः त्यांतील एकेका मागाचे दोन भाग करून ते स्वभागाहून 
इतर दोन भागांत मिळवून मी एकेका देवतेला तिपदरी-तीन पेडी दोरीप्रमाणें 
त्रिव्वत्‌ करिते, असे त्या देवतेनें इक्षण-आलोचन केळ “हा. भा. शै. ह. ३्छु 
उ. प. ४२४--अशी आबिद्येष-सबेसाधारण ति असल्यामुळे अत्रिबत्क्ृत अस 
काहीं नाहीच, [ असा याचा भावाथै--आतां त्या अत्रिदवतकृत तेजाचे असतिल 
क जरी मानऊें तरी ' यत्‌ अतः परो०' असा यतू-शब्दाचा प्रयोग करता तं र 
असल्याप्रमाणेच त्याचा परामर्श केल्यामुळें अन्यतः त्याचे इुगनार सांगाव, 
म्ह० अन्यतः प्रसिद्ध असलेल्या त्याच्या झुमयोदत्वाचा ध्याजञासाठी न्य र 
जातो, असें म्हणावें, तर अत्रिदवत्कृत तेजाच द्युमर्योदत्व कोठ TE न त 
बादी “न च० ! इत्यादि माब्यानें सांगतो-]=पण त्रिबृत्कृत ते युमयोः 

वय याजी णें पूवपक्षाच्या एकदेशीर्च आक्षपकान निरसन केलं 

दत्व प्रासिद्ध नाहीं, [. यामम तरम द 
असतां “अस्तु व्हि” इत्यादि भाष्यानं तो म्हणतो-न्तिर मग त नेद 
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ज्योतिःशब्दवाच्य असू दे. [ त्यावर आक्षेपक आपल्या पूर्वोक्त आक्षेपाचेंच स्मरण 
ननु०! इत्यादि भाष्याने देतो--] 
भाष्ये--ननूक्तमवोगपि दिवो5वगम्यते5ग्न्यादिकं ज्योतिरिति। नेष दोष: । 
सवेत्रापि गम्यमानस्य ज्योतिषः ' परो दिवः ' इत्युपासनार्थः प्रदेशविशषपरि- 
महो न विरुध्यते । न तु निष्प्रदेशस्यापि त्रहणः प्रदेशाविशेषकरुपना भागिनी । 
' स॒वत:पृष्ठेष्वनुत्तमेपूत्तमेपु लोकेषु ' इति चाधारबहुत्वश्रुतिः कार्ये ज्योतिष्यु- 
पपद्यतेतराम्‌। 
भाष्याथ--“ अहोपण, अग्न्यादिक ज्योति झुलोकाच्या अळीकडेहि उपलव्ध 
होते” असं आम्हीं वर पर.२९२-म्हटळे आहे.[पूववादी नेष दोषः०१इत्यादि माष्यानें 
त्याचे निरसन कारितो-]-पण हा दोष येत नाहीं. कारण उपासनेसाठी सर्वत्र 
ज्ञात-उपळव्ध होणाऱ्याहि ज्योतीच्या ' परो दिवः? अशा प्रदेशविशेषाचा स्वीकार 
करण्यांत कांहींच विरोध नाहीं. [ प्रदेशाविरोषं म्ह० झुळोकाच्या पलीकडे देदीप्य- 
मान होणारा सूयादि तेजाचा एक विशेष अवयव. उपासनेसाठी त्याचा परिग्रह 
विरुद्ध नाहीं, असा अन्वय. कुक्षिस्थ ज्योतींत त्याचीच उपासना केली जाते. 
कारण तिलाहिं. तेजस्तव आहे, असा भावार्थ. ' तर मग ध्यानासाठी ब्रह्माचाहि | 
देशाविरोष कल्पावा अशी आक्षेपकाची शका घेऊन वादी “न तु०' इत्यादि 
भाष्यानें.सांगतो-]च्पण प्रदेशराहेत असलेल्या ब्रह्माच्याहि देशविश्लेषाची कल्पना 
करणें युक्त नाहीं. [ निष्प्रदेश म्ह० निरवयव. अशा ब्रह्माच्या दुळेकाच्या पलीकडे 
देदीप्यमान होणाऱ्या अवयवाची कल्पना करणें अयुक्त आहे, कारण तशी कल्पना 
केल्यास ल्यावर अप्रामाणिक गौरव दोष येतो, असा याचा भावार्थ. आणखी 
याहि कारणानें कार्यज्योतिच येथें उपास्य आहे, असें पूर्ववादी ' सर्वत:० ! 
त्यादि ाष्याने म्हणतो-]=“ सर्व प्राणिवर्गाच्या वर, भूरादि सर्व लोकांच्या वर 
जश. EE ३.९३.७ सुः उ. प्र.२९९-अशी आधारबहुत्वश्राति-अनेक आधारांचें 
श्रवण काय ज्योतीमध्यें आतिशय उपपन्न होतं. [ ब्रह्मामध्यें अवच्छेदकल्पनेनें- 
मयांद्चा कल्पना करून आधारवहुत्व जरी संभवते तरी कार्यज्योतीमरध्ये स्वतःच 
म्ह० तशी कल्पना केल्यावांचूनच त्याची सिद्धि होते, अशा आशयानें 
भाष्यांत  उपपद्यतेतरां ?-अतिराय उपपन्न होतें असें हाटळें आहे. उपास्य 
ज्योतीला ब्रह्न नाहीं, याविषयीं वादी आणखी एक हेतु इदं वाव?! या 


श्रृतिवाक्यानें सांगतो-] 
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भाष्ये--' इदं वाव तद्यदिदमस्सिन्नतःपुरुषे ज्योतिः? इति च कोक्षेये 
ज्योतिषि परं ज्योतिरध्यस्यमानं हृञ्यते। सारूप्यनिमित्ताश्चाध्यासा भवन्ति । 
यथा-- तस्य भूरिति शिर एकं शिर एकमेतदक्षरम्‌? इति। कौक्षेयस्य तु 
ज्योतिषः प्रसिद्धमन्रह्मत्वम्‌। ‹ तस्यैषा दृष्टि: ' | तस्यैषा श्रुतिः ' इति चोष्ण्य- 
घोपविशिष्टत्वस्य श्रवणात्‌। ' तदेतद्‌ दष्टं च श्रुतं चेत्युपासीत ' इति च श्रुतेः 

भाष्यार्थ-आणि “ हाच ती ज्योति आहे कीं, जी ही या अन्तःपुरुषांत 
_कुक्षींत ज्योति आहे ”-सु.उ.प्र. ११९-असा कुक्षिस्थ ज्योतीमध्ये पर ज्योतीचा 
अध्यास केला जातो असें दिसतें. [ “मग अध्यास जरी केला गेला तरी ती पर 
ज्योति ब्रह्म आहे, असें मानण्यास कोणता प्रत्यवाय आहे £ ' या आक्षेपाच 
उत्तर वादी 'सारूप्यनिमित्ताश्च०' इत्यादि भाष्यानें देतो-]=आणि अध्यास नेहम 
सारूप्य-समानरूपत्व-सादृश्य या निमित्ताने होतात. [ 'यथा०' इत्याद 
भाष्याने याविषयीं प्रमाण सांगतात-]=अयाप्रमाणें त्याचें “भूः? हैं शिर आहे. 
दिर एक आहे; हें अक्षरहि एक आहे. ”-वृ. ५.९.३. सु. उ. पृ.७१३-अशी 
[ “एकत्य? या साम्यानें ' भूः? या व्याहतीमध्ये-' भूः" या एका अक्षरांत प्रजापतच्या 
झिराची दृष्टि सांगितली आहे त्याचप्रमाणें येथेहि सारूप्य सांगितले पाहिजे. 
्यावांचून अध्यासाची सिद्धि होणार नाहीं, असा याचा भाजाय, र अहोपण, 
कुक्षिस्थ-कौक्षेय-्योतिहि चेतन्यच आहे. त्यामुळ हा अध्यास नसून तादात्म्य- 
कथनच आहे? अशी आशंका घेऊन “ कोक्षियस्य तु > ; त्यादि भाष्याने वादी 
म्हणतो-]च्पण कौक्षेय ज्योतीचे अब्रह्मत्व प्रसिद्ध आहे. [ ती ज्योति शब्द व 
परी यांनीं युक्त असल्यामुळेंहि ब्रह्म नव्हे, असे ` तस्यैषा ° अभा 
वादी सांगतो-]|=“ त्याची ही दृष्टि व ' त्याची ही वृति 7-सु.उ.ए.२१५९- 
असें त्या ज्योतीचे औष्ण्य-उष्णत्व व घोष यांनीं विशिष्टत्व श्रुत आहे. [ देहाछा 
स्परी केला असतां जे औष्ण्याचे-उष्णतेचं ज्ञान होते तीया जठरास्नीची दृष्टि 
आहे, व आपले दोन्ही कान झांकळे असता जा २९ Sl तीच त्याची 
श्राति आहे. अर्थात्‌. ती ज्योति उष्ण स्पश व घोष यांनीं युक्त असल्याचे श्ातिवरूनच 
दिसत असल्यामुळे ती ब्रह्म . नव्हे. “ अहोपण, येथें द शवतिजिगत्व असल्यामुळ 
ज्योपचेहि ते सांगितले जात नाही. कारण जड ज्योतीमध्यं त संभवत नाहीं. यामुळे 
ते अविवक्षित आहे. '? अशी आशंका घेऊन वादी | उपास्यत्वश्वति असल्यामुळं 
ते अविवक्षित नाहीं तर विवक्षितच आहे असं तदेतत्‌० ! इत्यादि वाक्याने 


(.. -* ज्य he O° विशी - धी त्य 
सांगतो-]=“ती ही ज्योति दृष्ट श्रुत या गुणांनी वारी अशी उपासावी. त्या 
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गुणांनीं विशिष्ट अशा तिची उपासना करावी,”-सु-उ-प.२९९-अशी उपास्यत्वश्रृति 
आहे. त्यामुळे [ तें दषट-श्रुतिलिंगत्व अविवक्षित नाहीं. त्या ज्योतीच्या अब्नहमत्वा- 
विषयीं आणखी एक हेतु-* चक्षुष्य:०' इत्यादि वाक्याने वादी सांगतो-] 
भाष्यं“ चञ्नुष्यः श्रुतो भवति य एव वेद’ इति चास्पफळश्रवणादन्रह्म- 
त्वम्‌। सहते हि फलाय त्रह्मोपासनमिष्यते। न चान्यदपि रकिचित्स्ववाक्ये प्राणा- 
काशवञ्ज्योतिषोऽस्ति त्रह्मलिंगम्‌। न च पूचस्मिन्नपि वाक्ये ब्रह्म निर्दिष्टमस्ति, 
“गायत्री वा इद सर्व भूतम्‌? इति छंदोनिदेशात्‌ ॥ ` 
भाष्याथे--अशी उपासना करणारा चक्षुष्य-दरीनीय-सुंदर व विश्रुत-प्रख्यात 
होतो.-सुःउ.प्र. ३६०-असे तिच्या उपासनेचे अल्प फळ श्रुत असल्यामुळं त्या 
ज्योतीला अन्नरह्मत्व-कायत्व आहे. कारण ब्रह्माची उपासना “मुक्तिः या फार मोठ्या 
फलासाठींच इष्ट आहे. [ ब्रह्मोपासेनेचे मोक्ष हं महत्फळ प्राप्त होणेंच युक्त 
आहे, तिचे असलें लौकिक अल्प फळ युक्त नाहीं, असा याचा भावार्थ. याप्रमाणे 
प्रस्तुत वाक्यांतीळ ज्योति ब्रह्म नव्हे, याविषयीं अनेक लिंगे सांगून त्यांत ब्रह्म- 
छिंग एकहि नाहीं, असे वादी 'न च अन्यदपि०' इत्यादि भाष्यानें सांगतो-] 
ऱ्ग्राण व आकाश यांम्रमाण ज्योतीचे ब्रह्मळिंग या स्ववाक्यांत ठुसरेंहि कांहीं नाहीं. 
[“अहोपण, पूर्ववाक्यांत "त्रिपादस्यामृतं दिविः-याचें त्रिपाद अमृत स्वात्म्यामध्ये 
अवस्थित आहे, असं सांगितलेले ब्रह्मच येथें युसंवंधामुळें प्रत्यभिज्ञात होतें 
आणि 'यत्‌-'रब्दाने ज्याचा परामश केला आहे त्या ब्रह्म या अर्थी हा ज्योति:- 
शब्द आहे ? अशी आशंका घेऊन वादी 'न च०? इत्यादि भाष्याने म्हणतो-] 
=पूवेवाक्यामर्यहि ब्रह्माचा निर्देश केळेळा नाहीं. . कारण त्यांत “ गायत्रीच हें 
सव भूत-प्राणिजात आहे.”--छां. २.१२.१.सु-उ.पर. २९६-असा गायत्रीछदाचा 
निर्देश केला आहे. [ “ अहोपण, सवात्मत्व, भूतादिपादत्व, अमृतत्व यांच्या 
योगाने व “ तदेतद्रह्म “ते हें ब्रह्म, अशा वाक्यामुळे पूव वाक्यांत ब्रह्म सांगित- 
ठेच आहे” अशी आशंका घेऊन वादी 'अथापि०! या भाष्यांने म्हणतो--] 
भाष्य--अथापि कथंचित्पूवस्मिन्वाक्ये ब्रह्म निर्दिष्टं स्यादेवमपि न तस्येह 
प्रत्यभिज्ञानमस्ति। तत्र हि “ त्रिपादस्यासृत दिवि › इति द्योरधिकरणत्बेन श्रूयते। 
। PSN दिवो 1 गोमयो C_ ७ करक ज्योतिरिह व्र 
अत्र पुनः “परो दिवो ज्योतिः इति दात्वेन। तस्मासप्राक्कतं उ 
प्राह्ममिति ॥। 
` भाष्याथे--आतां यथाकथंचित्‌-छंदोद्वारा पू्ेवाक्यांत ब्रह्मच सांगितळे आहे, 
त्रझाचाच निदेरा केला आहे, असें जरी मानळे तर त्याची येथें प्रत्याभिज्ञा 
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होत नाही. [ सप्तमी व पंचमी अशा दोन भिन्न विभक्तींनीं दोन ठिकाणीं भिन्न 
निर्देश केलेला असल्यामुळें ब्रह्माची प्रत्यभिज्ञा होत नाहीं, हैं “तत्र हि०? इत्यादि 
भाष्यानें सिद्ध करितात-]स्त्या पूवेवाक्यांत “याचें त्रिपाद अमृत “ दिबिः-झुलो- 
कांत आहे? अशी “द्यो? अधिकरण या रूपानें श्रुत आहे. [ दिवि ही “झु>र- 
ब्दाची आधिकरण सप्तमी आहे. ]च्पण क “प्रो दिवः ज्योतिः '-या झुळेकां- ` 
हन पलीकडे ज्योति, अशी “यो” त्या ज्योतीच्या मयोदारूपाने श्रत आहे. 
[अथीत्‌ या विषयबाक्यांत ब्रह्मालिगाचा अभाव असल्यामुळे ब तेजोलिंग 
बिद्यमान. असल्यामुळें त्याचाच कुक्षिस्थ ज्योतीमध्यं अध्यारोप करून उपासना 
करावी, असा 'तस्मात्‌०? इत्यादि भाष्याने उपसंहार करितात-]-तस्मात 
प्राकृत म्ह० प्रकृतीपासून झालेळी-कार्य ज्योतिच येथें ग्राम आहे “इति -असा 
पूवपक्ष प्राप्त होतो. [ आतां भाष्यकार ` एवं ' इत्यादि भाष्याने वरील पूवपक्षाचा 
अनुवाद करून सूत्राला अवतरण दऊन ग्रांतज्ञाथ सांगतात] 

भाध्य--एवं प्राप्ते नूमः-ज्योतिरिह ब्रह्म माह्यम्‌ । कुत उ । चरणाभिधानात्‌। 
पादाभिधानादित्य्थः । पूवस्मिन्हि वाक्ये चतुष्पाद निर्दिष्टं € तावानस्य महिमा 
ततो ज्यायांश्च पूरुषः । पादोऽस्य सवा भूतानि a दिवि इनेन 
सत्रेण । तत्र यच्चतुष्पदो त्रह्मणख्निपादश्ृतं दयुसंबंधिरूप निर्दिष्ट तदेवेह झुसब- 


~ झू २० उ र र 
धान्निर्दिष्टमिति प्रत्यभिज्ञायते। तत्परित्यज्य प्राकृत ज्योति : कल्पयतः प्रगत 
हानाप्रकृतप्रक्रिये प्रसज्येयाताम्‌। न केवळ पूवेवाक्‍्याज्ज्योतिवाक्य एव ब्रह्मा- 


a 


डि NM A a he तिरिति 
' नुवृत्तिः; परस्यामपि शांडिल्याविद्यायामनुबातष्यते ब्रह्म। तस्मादिह ज्या 


त्रह्म प्रतिपत्तव्यम्‌ | ट. 
भाष्याभै--असा पृक्ष प्राप्त झाला असतां आम्हीं सांगतो. “ज्योतिः --येथ 
: ज्योति:-'शब्दानें ब्रह्माचे ग्रहण करावें. [ “ अहोपण, निश्चित ब्रह्मळिंगावांचून तिठा 


La 


्हमत्व कसें असेळ १ ” अशी आशंका ' कुतः० ' इत्यादि माध्यारन घेऊन सूनरं 
तीळ हेतु सांगतात-]=कोणत्या कारणान * चरणामिधानात "कारण | चचरणाचे 
-पादाचें कथन केलें आहे, असा यांचा भावार्थ. [ “रमणीयचरणाः -इत्वादि 
श्रतांत 'चरण-'शब्द आचरण या अर्थी योजळेळा असल्यामुळ येथील चरण- 

झब्दाचाहि-आचार-चारित्र्य असा अथे कोणी समजेळ म्हणून म पादा- 
मिधानात? असाइसर्थ सांगितळा आहे. “अहोपण, पादनाच ह” क प -पाद 
हा अथै सांगणारा शाब्द या वाक्यांत |देसत नाह, असं वादी द | म्हणून 
` पूबेस्मिन्‌०? इत्यादि माष्यानें सांगतात-]-कारण पूवे वाक्यामध्ये ` तावानस्य 


अन रेट 
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२९८ ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथे 


माहिमा०-छां. ३. १२. ६ सु. उ. ए ३९७-इत्यांद मत्रान चतुष्पाट्गह्माचा 
निर्देश केला आहे. [ “गायत्री वा इदे सरवे भूत०'-प्.२५९-इत्याद खडान “भूत 
प्रथिवी-रारीर-हृदय-वाकग्राण यांनीं सहाप्रकारची चतुष्पदा गाया, अस सांगि- 
तऴें. त्यांत अनुगत असलेल्या ब्रह्माचा जेवढा हया प्रपच आह तेवढा माहेमा- 
. विभतिविस्तार आहे. पण हा पुरुष वस्तुतः त्याहून फार मोठा आहे. ' पादोऽस्य 
सवी भूतानि०' इत्यादि उत्तराधोनें हेंच स्पष्ट केळं आहे. सवे भूर्त या ब्रह्माचा 
एक पाद आहे. याचेंच लिपादू अमृत “देवि -्यातनवान्‌-ग्रकारामय स्व- 
रूपांत स्थित आहे. ज्याप्रमाणे 'काषोपण? या नांवाचे नाण किवां हछा प्रचारात 
असळेळा रुपाया चार मागांनी विभागिळा असतां एक पाद-पावळली व तीन पाद्‌ 
म्ह० वारा आणि-तीन पावल्या असा विभाग होतो, त्यांतील एका पादाहून त्रेपाद हा 
भाग मोठा असतो, त्याप्रमाणें वास्तव-सत्य पुरुष-पूण परमात्मा अवास्तव-मिथ्या 
प्रपंचाट्गन महान्‌-मोठा आहे, असा याचा भावार्थ-'' अहोपण, पूववारक्यात 
ब्रह्मकथन जरी असलें तरी वर सांगितळेल्या “चरणामिधान ' या हंतून या वाक्या- 
तीळ ज्योतीचे ब्रह्मत्व कसें १” अशी आइका धेऊन भाष्यकार ' तत्र० ' इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात-]=ल्या मंत्रांत चतुष्पाद्‌ ब्रह्माचे जे त्रिपाद्‌ अमृत झुसंवंधि- 
रूप निर्दिट-सांगितळेठें आहे तेंच झुसंवंधामुळे येथें निर्दिष्ट आहे, असे प्रस्यमि- 
ज्ञात होतें. [ द्युसंबंधामुळें त्याचीच येथे ओळख पटते. छिंगान समीप स्थापेलल्या 
ब्रह्माह्न श्रुतीने उपस्थापित केळेल्या तेजाळा वलीयस्त्व आहे, लिंगप्राप्त त्रह्माह्न शतिः 
प्राप्त तेज वळवान्‌ आहे, हे खरे; तथापि यत-शब्दाचा अर्थ अशी जी ज्योति तिचा 
संबंध कणाद आहे अशी आकांक्षा झाली असतां ध्यानामध्य ज्याचा [वानेयांग 
केला आहे अद्रा ब्रह्माचे कथन पुढच्याच वाक्यांत केळेळें असल्यामुळे विजातीय व 
आकांक्षाश्ून्य अदा श्रत्युक्त तेजाहन ढिंगाने प्राप्त, समीपवर्ती; सजातीय श्रृतिसिद्ध 


IDO NOI NY i Te 


रत्नप्रभा--* सवे जगत्‌ हा याचा एक पाद-अंश आहे.? ' मी या जगाला एका 
अदाने व्यापन राहिलों आढे? -गी, भा. १०.४२ प्र.७६३ सु.गी.पर.२०५-या युर” 
पाचे ¦ दिवि “स्वप्रक्रारा स्वरूपांत त्रिपाद्‌ अमृतरूप आहे किंवा ' दिवि '- पर्स 
मंडळांत न्रिपादमृत ध्यानासाठी आहे. कल्पित जगाहून ब्रह्मस्वरूप अनन्त आहे, असा 
याचा भावार्थ. ज्याप्रमाणें व्यवहारांत एका पादाहून पादत्रय अधिक असत व्याप 
माणे देहि आधिक आहे, असा बोध करण्यासाठी | त्रिपादमृतं ? असे म्हटल आहे 
पण तेवढ्यावरून त्याचं वास्तबिक त्रिपादत्व विवक्षित आहे, अस समजू नर्य. . 
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अध्याय पहिला पा. १. अ. १०. सू. २४. , ९२९९ 


एकवाक्यतेला ज्याची आकांक्षा आहे, असं ब्रह्मच यतू-राब्दान वाच्य आह. व्यासुळ - 
'यत्‌'्या शब्दाच्या अर्था योजलेला ज्योति:शब्द ब्रह्म या अर्थाच आहे, असा भावार्थ 
याप्रमाणें “यत्‌? या शब्दाचा ' ब्रह्म! हा अथ सोडून 'तेज' हा अथे स्वीकारण्यांत 
बुद्धिगोरव हा दोष सांगून ' तत्परित्यज्य०' या भाष्यान आणखी एक दाष 
सांगतात-]-स्याचा परित्याग करून प्राकृत ज्योतीची कल्पना करणारावर प्रकृत- 
हान व अम्रक्ृतप्रक्रिया हे दोष प्रसक्त होतात. [ झुसबधासुर्ळ पूववाक्यस्थ ब्रह्मच 
तेजोवाक्यांतहि प्रत्यभिज्ञात झाळं असतां यत-शब्दाच्या अथोमध्ये ब्रह्मसमानाधि- 
कृत ज्योतिःरान्दाची प्रवृत्ति होते, असे सांगेतल. आतां सव खलु इद ब्रह्म - 
छां-३.१४.१.सुनउ.ए.३६०-या पुढाळ वाक्यातांह ब्रह्माची अनुवृत्ति होत असल्या- 
मळे मध्यस्थ ज्योतिवाक्यहि त्रह्मपरच आहे, असे सद्रान्यायान न कॅ॑वल० या 
भाष्याने सांगतात-]=पून वाक्यापासून केवळ ज्योतिवोक्यांतच ब्रह्माची अनुवृत्ति 
होते, असें नाहीं, तर त्या पुढील शांडिल्यविद्येताहे ब्रह्म अनुद्दत्त हाइल [ याप्रमाण 
प्रकरण-छिंग-श्वति;या तीन प्रमाणांनौं सिद्ध झालेल्या अथाचा उपसंहार “तस्मात्‌० 
इत्यादि भाष्याने करितात-]=तस्मात्‌ या प्रकृत वाक्यातील ज्यात ब्रह्म आह, 
असे जाणावें. [-आतां श्रुति व लिंग या दोन प्रमाणाची वादान ज वर म्हटढ 
आहे त्याचा अनुवाद ' यत्तक्तं०' इत्यादि भाष्याने करितात-] 

भाष्यं-यत्तक्तम--' ज्योतिर्दीप्यते? इति चैतौ शब्दौ कार्ये ज्योतिषि प्रसि 
द्वाविति । नायं दोष: । प्रकरणाद्रह्मावगमं सत्यनयां झाव्द्योराविशेषकत्वात्‌ । 
दीप्यमानकार्यज्योतिरुपलाक्षिते त्रह्मण्यपि प्रयोगसभवात्‌। यन सूयस्तपति तेज- 
सेद्धः? इति च सत्रवणोत्‌ ॥। 

भ्ाष्या्ै--पण वाद्यानें वर पूर्वपक्षांत-प्र.२९०-९१-'ज्योतिः व दीपयते 

असे हे दोन शब्द कार्यज्योति या अथी प्रसद्ध आहेत, अस जे म्हटल आह [तो 

दोष येत नाहीं. कारण तीन प्रमाणांपक्षा दान प्रमाण दुबल आहेत, ' अस ' नाय 
दोष:०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-ह्या दाष यंत नाहीं. कारण ्रबरणावरून 
ब्रह्माचा बोध झाळा असतां या दोन राब्दांना आवेराधकत्न आहे. [ य्था 
रण ? हा शब्द श्रुति ब लिंग यांचे उपलक्षण आहे. त्यामुळ प्रकरण, श्रुति व 
यांवरून ब्रह्मावगम झाला असतां वरील दांन राब्द आविशेषक आहेत, असा भावाथ. 


१ रत्नप्रभा--प्रक्ृताची अपेक्षां करणाऱ्या पमा मा आल करण्य म व इ पतादि व क 
प्रक्र ज्यातिः 
पादत्व इत्यादि लिंगांनीं, असा याचा भावाच या क्रथनानें “ प्रकरणाने ज्योतिःश्रुतीचा बाध 
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३००. `  ब्रह्मसूत्ररारीरभाष्याथ 


्र्मापासून भिन्न करून केवल तेजाचें समर्पण करणें हैं त्या दोन झाब्दांचें विशे- 
घकत्व आहे. त्याचा अभाव हेंच अविशेषकत्व होय--“अहोपण, “ब्रह्म” या अर्थी 
वरील दोन शब्द संभवत नाहींत, तेव्हां त्यांना अविदोषकत्व कसे?” अशी आशाका 
घेऊन ' दीप्यमान० ? इत्यादि भाष्यानें आचाय सांगतात-]=कारण त्या दोन 
शब्दांचा प्रयोग दीप्यमान कार्यज्योतीनें उपलाक्षित होणाऱ्या ब्रह्मामध्येंहि संभवतो. 
[ “ अहोपण, ल्या कार्यवाची शब्दांनी कारणग्रझाची लक्षणा मानू लागल्यास 
सर्वच झाब्दांनीं ब्रह्मलक्षणा होऊं लागेल. म्ह० हवा तो शब्द ब्रह्मलक्षक आहे, 
असे म्हणण्याचा प्रसंग येईल. कारण सर्वच श्रह्मकाये आहे ! ” अशी आइका 
घेऊन सूयीदिज्योताँच्या विशेषयोगाविषयीं “येन सूयस्तपति०' इत्यादिः श्रृति- 
प्रमाण सांगतात-]=“ ज्या तेजाने-चेतन्यज्योतीनें इद्भ-दी्-प्रकाशित झालेला 
सूर्य सवेहि जगाला प्रकाशित करितो ”” असा मंत्रवणं आहे. [ त्या ज्योतीला- 
ब्रह्मात्म्याला अवेदवेत्ता जाणू शकत नाहीं, त्याचे मनन-चितन-विचार करू 
शकत नाहीं, अशी त्या सवं मंत्रांची योजना करावी. नावेदविन्मनुते तं ब॒हन्तं 
येन सूर्यस्तपति तेजसेद्धः ' अरी ती श्रवृति आहे. याप्रमाणे ` ज्याति:-'शब्दाची 
'कार्येज्योति? या अर्थी असलेली रूढि स्वीकारून तो राब्द कारणत्रह्म या अर्थी 
लाक्षणिक आहे, असं सांगितलें. आतां कारणन्रह्म या अर्थीहि तो मुख्यच आहे, 
असें ' यद्वा० ? इत्यादि भाष्यानं सांगतात-] 
 आष्यं-यद्वा नायं ज्योतिःशब्दश्वक्षवत्तेरेवानुम्राहके तेजासि वतेते, अन्यः 

चापि प्रयोगदशनात्‌ । ' वाचेवायं ज्योतिषास्ते’ “मनो ञ्योतिज्जुषताम्‌? इति 
च। तस्माद्द्यत्कस्याचेद्बभासकं तत्तञ्ज्योतिःशच्देनाभिधीयते। तथा सति त्रह्म- 
णोऽपि चैतन्यरूपस्य समस्तजगद्वभासहेतुत्वादुपपन्नो ञ्योतिःशाब्दः। ‹ तमेव 
भान्तमनुभाति सर्व .तस्य भासा सवेमिद्‌ं विभाति? ' तद्देवा ज्योतिषां ज्योति- 
` णायुहोपासतेऽमृतम्‌› इत्यादिश्रुतिभ्यश्च ॥ 

भाष्याथे किंवा हा ज्योतिःरान्द चक्षुवत्तीच्याच अनुग्राहक तेजामध्यें रूढ 
नाहीं. तर “वाकू, याच ज्योतीने हा लोक पाहतो.-ब. ४. ३. ५. सु. उ.पृ.१६९- 
[ सूयादि ज्योति शांत होऊन सर्वे जगत्‌ गाढ अंधकारांत निमग्न झाळं असतां 








करणें युक्त नव्हे ? या वाद्याच्या म्हणण्याचे निरसन झाले, “ आविशेषकत्य ' म्ह? 
्रम्यावरतकत्वाचा अभाव. “-ज्योतिः › व दीप्यते? हे दोन शब्द ब्रह्माची व्याद्वाति 
करीत नाहींत, असा याना भावार्थ, | 
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वाक याच ज्योतीनें हा शरीरोंद्रियरूप पुरुष आसन-गमनादि करितो, असा याचा 
भावार्थ. त्याचप्रमाणे-]““आज्य म्ह० घृत, तें प्राशन करणाऱ्या लोकांचे मन 
ज्योति म्ह० प्रकाशक होतें. ”-तै. सं. १. ६. १. २.-असा ज्योतिःशब्दाचा 
प्रयोग ब्रह्म या अर्थी केलेला दिसतो. [ ब्रह्माला मनाचें भासकत्व, असल्यामुळे 
ती ज्योति आहे. ती ज्योति आज्याचे सेवन करो,असा आनंदज्ञान. या वाक्याचा 
अर्थ करितात. त्या वाक्याने 'चक्षुद्दोरा अदुष्टत्वाने पाहिलेल्या या यज्ञाला अक्षत करो, 
असा भावार्थ. “ अहोपण, एका शब्दाचे अनेक अथं कसे संभवतात! ” अशी 
आइांका घेऊन “शक्तीच्या ऐक्यासुळे निरनिराळ्या निमित्ताने शब्दाची बृत्ति अनेक 
अर्थी संभवते ! असें ' तस्मात्‌०' इत्यादि माष्यानें सांगतात-]=तस्मात्‌ जे ज 
कोणाचेंहि अवभासक असते तें तें ज्योतिःशब्दाने सांगितळं जातें. [“अहोपण, एका 
भासकत्वाळा निमित्त करून म्ह० भासकत्व या एका निमित्ताने अ्योतिःशब्द 
अनेक अर्थी जरी प्रवृत्त होत असला तरी तो “ब्रह्म? या अर्थी कसा संभवतो १” 
अश्री आइांका घेऊन “तथा सति०' इत्यादि भाष्यानें तिचें समाधान सांगतात-]= 
आणि असें असल्यामुळे चैतन्यरूप ब्रह्माळाहि सवे जगाच्या अवभासाच हेतु 
असल्यामुळे -त्र्म सवे जगाला अकाश देणारे असल्यामुळे त्याच्या ठिकाणी ज्योतिः- 
शब्द उपपन्न होतो. [ ब्रह्म सतेजगद्भासक आहे, याविषयीं 'तमेव०' इत्याद कट- 


` तीचे प्रमाण सांगतात-]=“प्या ब्रह्माला सूर्यादि कोणीहि प्रकाशित करू शकत 


~ ° ५ © 
नाहीं; तर तें प्रकाशमान होऊं लागळे असतां त्याच्या मागामाग सव प्रकाशमान 


होतें. [ “अहोपण, पुढें जाणाराच्या मागोमाग जाणाराचीहि गति संभवते. म्ह० 
एकाच्या मागून जाणाऱ्या दुसऱ्या मनुष्याचीहे गात दसत, त्याला 
स्वतःचीहि गति असते. त्याचप्रमाणे ब्रह्माच्या मागोमाग भासणाऱ्या सवांचेहि 
स्वनिष्ट भान असेळ' अशी आशंका घेऊन श्रुति “तस्य भासा०' असं म्हणते-] 
-्याच्या प्रकाशाने हें सर्वे प्रकाशित होतें.'-का- ९.२. १% छु. उ. शः ऽ ३.- 
[ केरळ भासकत्वामुळेच ब्रह्ममय ज्योतिःशब्दः प्रदत्त होत नाहीं तर ब्रह्म या 
अर्थी त्याचा साक्षात्‌ प्रयोगाहि. केलेला आहे, असें ' तदवाः? या दुसऱ्या शवति- 
वचनाने सांगतात-]=“ ज्या ईश्वराच्या अलीकडेच संवत्सर अहारात्राइन अनना” 
सह राहतो त्यां आदित्यादिःज्योतींचीहि अगत ज्योति, अशा रसरात ब्रह्मादि 
देव 'आयुः'-जगाचें जीवन अश्या भावनेने उपासना कारतात. ज ३.४. 
१६ सु. उ. पृ. ६९५-इत्यादि श्रुतींवंरून [न्य सर्वजगद्भासक ज्योति आहे, 


ल ए स्वरयज्योति ~ होतो' >]! व ह 
असें सिद्ध होतें. 'या अवस्थेत हा पूर्ण पुरुष स्वयंज्योति होतो -बू. ४. ९ १४ 
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सु. उ. प्र. ९७२.-हा 'आदि-'शब्दाचा अथ आहे. ' श्रुतिभ्यश्च? येथील ` चः हा 
शब्द्‌ “ज्योतिषामपि तज्ज्योतिः '-गी. भा. १३. १७ पृ.९३९सु. गी. प. २५२- 
इत्यादि स्म्रतिवचनांच्या समुञ्चयासाठी आहे.-““ अहोपण, ' ज्योति:-'शब्द व 
दीप्िछिंग यांची याप्रमाणे अन्यम्रकारे सिद्धि जरी होत असली तरी 'थुमर्यादत्व' तसें 
अन्यथासिद्ध नाही” अशी आशंका घेऊन “यदप्युक्त०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्यं यदप्युक्तं द्युमयोदत्व सरवगतस्य ब्रह्मणो नोपपद्यत इति । अत्रो- 
च्यते--सवगतस्यापि ब्रह्मण्‌ उपासनाथः प्रदेशविशेषपारिमहो न विरुध्यते | 
भाष्याथे--आतां स्वगत ब्रह्माचे द्युमर्यादत्व संभवत नाहीं, असेहि जें वाद्याने 
वर-प्.२९१-म्हटलं आहे [त्याचं उत्तर 'अत्रोच्यते०' इत्यादि भाष्यानें, ज्ञानासाठी 
द्युलोक ही ब्रह्माची मर्यादा जरी संभवत नसळी तरी उपासनेसाठी ती संभवते, 
असं देतात-]ऱ्त्याचें समाधान असं सांगितळें जातं-उपासनेसाठीं सवंगत 
ब्रह्माच्याहि विशेषप्रदेशाचा स्वीकार करण्यांत कांहीं विरोध येत नाहीं. [पंचामिवि- 
येतील-छां. भा. ५. ७.१. सु.उ. प. ४०४.-ल्लीच्या अग्नत्वाप्रमाणें ब्रह्माचे दुम- 
यादायुक्तत्व कल्पून त्याची उपासना करणें अविरुद्ध आहे, असा याचा भावार्थ.- 
“अहोपण, निरवयव ब्रह्माच्या अवयवाची कल्पना करण्यांत गौरव दोष येतो” असें 
जे वाद्याचे म्हणणें आहे त्याचे स्मरण ' ननूक्त०! इत्यादि भाष्याने वादी देतो-] 
भाष्ये--ननूक्त निष्प्रदेशस्य ब्रह्मणः प्रदेशाविशेषकल्पना नोपपद्यत इति। 
नाय दोषः। निष्प्रदेशस्यापि ब्रह्मण उपाधिविशेषसंबंधात्प्रदेशविशेषकल्पनो- 
पपत्तेः। तथाहि---आदित्ये चक्षुषि हृदये इति प्रदेशाविशेषसंबंधीनि त्रह्मण 
उपासनानि श्रूयन्ते। एतेन “विश्वतः प्रष्ठेषु' इत्याधारबहुत्वमुपपादितम्‌॥ 
भाष्याथ--“ अहोपण, ग्रदेरारहित ब्रह्माच्या विरोषप्रदेशाची कल्पना उपपन्न 
होत नाहीं, ” असे आम्हीं बर-प.२९४-सांगितळें आहे. [ ब्रह्माच्या स्वाभाविक 
अवयवाची कल्पना करणं अनुपपन्न आहे का औपाधिक अवयवांचीहि कल्पना 
अनुपपन्न आहे £ असा विकल्प करून त्यांतील पहिला पक्ष स्वीकारून दुसऱ्या 
पक्षाविषयीं “नायं दोषः०? इत्यादि भाष्यानें म्हणतात-]-द्या दोष येत नाहीं. 
निष्प्रदेश-ग्रदेराराहित ब्रह्माचीहि उपाधि-विशेषसबंधामुळे प्रदेशविशेषकल्पना उप- 
पन्न होते. [त्याच्या स्वाभाविक प्रदेशाचा जरी असंभव असला तरी औपाधिक प्रदे" 
शाचा असंभव नाहीं, असा याचा भावाथ. शिवाय आम्ही ही अपूर्वे-नवीनच- 
प्रमाणञून्य कल्पना करितों असेहि नाहीं. तशा कल्पना दुसऱ्या ठिकाणींहि 
पुष्कळ आढळतात, असं ' तथा हि०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=कशी ती 
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पहा-आदित्यांत, चक्षूंत, हृदयांत, अशा प्रदेशविरोषांशीं संबंध ठेवणाऱ्या उपा- 
सना श्रुत आहेत. [विशेष प्रदेशांरीं ज्यांचा संबध आहे अशा उपासना श्रृतांत 
सांगितल्या आहेत. “'ब्रह्मामध्यं आधारांचे अनेकत्व कसें संभवते??? या शंकेचे 
समाधान 'एतेन०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-युमयोदत्वाप्रमाणं इतर कल्पनाहि 
ध्यानासाठी संभवतात, या कथनानें “विश्वतः पृष्ठेषु '-सव प्रपंचाच्या वर, इत्यादि 
अनेक आधारत्वाचें उपपादन केलें. [ आतां “ अध्यास सारूप्यामुळं होतो, असा 
नियम आहे. त्यामुळे अन्रह्मामध्यं आरोपिळी जाणारी ज्योति अन्रह्मच असली 
पाहिजे, असें जें वाद्याने बर-प्र.२९५-म्हटळे आहे त्याचा अनुवाद “यद्प्येतत्‌०' 
इत्यादि भाष्यानें करितात-] 

भाष्यं-यदप्येतदुक्तं, औष्ण्यघोषालुमिते कोक्षेये कार्ये ज्योतिष्यध्यस्यमा- 
नस्वातपरमपि दिवः कार्य ञ्योतिरेवेति। तदप्ययुक्तम्‌ । परस्यापि त्रह्मणो नामादि- 
प्रतीकत्ववत्कोक्षेयज्योतिष्प्रतीकत्वोपपत्तेः। ' दृष्टं च श्रुतं चेत्युपासीत ' इति तु 
प्रतीकद्ठारकं दृष्टत्वं श्रुतत्वं च भविष्यति ॥ 

भाष्या--तसेच' ओष्ण्य व घोष यांनीं अनुमित-यांबरून ज्याचे अनुमान 
होत आहे, अशा कुक्षिस्थ कार्यज्योतीमध्ये अध्यास केला जात असल्यामुळे 
युळोकाच्या पदीकडे असलेली ज्योतिहि कार्येज्योतिच आहे” असेहि वाद्याचे जे 
म्हणणें आहे तेहि अयुक्त आहे. [ कारण आरोप्य जें ध्येय त्याचे व आलबनाच साठ 
व्यच असावें लागते, असा कांहीं नियम नाहीं, असे “परस्यापि०' इत्यादि भाष्याने 


सांगतात-]-कारण परन्रहाचेंडि नामादि प्रतीकत्वाप्रमाणे कीक्षेयज्योतिषप्रंतीकत्व - 


संभवते. [ परन्रह्माचे नामादि जसें प्रतीक होऊं शकतें तशीच कौक्षेय ज्योतिहि 


प्रतीक होऊं शकते. येथें प्रतीक म्ह? उपासनेचे स्थान. “नाम ब्रह्म, प्राणो ब्रह्म, 


मनो ब्रह्म? इत्यादि श्रृतिवचनांत नाम, प्राण, मन ही र्मोपासनेचीं स्थाने सांगि- 
तळीं आहेत. त्याचप्रमाणें येथे जाठरज्योति हैं त्याच्या उपासनच स्थान ल. 
असा याचा भावार्थ. आतां ' आरोप्य-आरोप करण्यास योग्य असळल्या फ. र 
दृष्टत्वादि श्रत असल्यामुळें व ब्रह्मामध्ये त्या दृ्टत्वादिकांचा असभव असल्या? 
लादि बुत असत्यात न श्रम च स 

१ भामती--कोक्षेय ज्योति हा जीवभावाने शरीरोद्रेयसमूहांत प्रवेश केलेल्या परमा- 
त्याचा विकार आहे. जीवाच्या अभावी शरीराच्या शीतत्वावरून व क शरीराच्या 
उप्णतेवरून ती जीवरूप परमासम्याचीच आहे असें झान होते. यास्तव त्या प्रतीकाची 


उपासना करणेंच युक्त आहे. ; 
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आरोप्य ज्योति ब्रह्म नव्हे!-पृ.९९५-अशी आशंका घेऊन भाष्यकार 'दृष्ट च०? 
इत्यादि सांगतात-]=“ तें तेज इष्ट व श्रुत आहे अशी त्याची उपासना करावी ?' 
-स. उ. प्र.३९५-असं जे उपास्यज्योतीचे दष्टत्व व श्रुतत्व सांगितलं आहे तें 
प्रतीकाच्या दवारा ब्रह्मज्योतीचंहि होऊ रकल. [ जाठरज्यातीच्या दष्टत्वादेकांमळे 
तेथे उपास्य ब्रह्माचें दष्ट्वादि आहे, असा भावाथ- आतां ' यदपि०? या भाष्याने 
आणखी एका छिंगाचा अनुवाद करून त्याचें निरसन करितात--] 

भाष्य--यदप्यल्पफळश्रवणान्न ब्रह्मेति, तदप्यनुपपन्नम्‌। न हि इयते फलाय 
त्रह्माश्रयणीयं, इयते नेति नियमे हेतुरास्ति। यत्र हि. निरस्तसवाविशेषसवधं परं 
ब्रह्मात्मत्वेनोपदिञ्यते, तत्रैकरूपभेव फळं मोक्ष इत्यवगम्यते। यत्र तु गुणाविशे- 
षसंबंध प्रतीकाविशेषसंबधं वा त्रह्मोपदिर्यते, तत्र ससारगोचराण्येवोच्चाव- 
चाति फलानि इृश्यन्ते--' अन्नादो वसुदानो विदत वसु य एव वेद इत्या- 
द्यासु श्रुतिषु ॥ 

भाष्याथ--अल्प फल श्रत असल्यामुळें येथील ज्योति ब्रह्म नव्हे, असेहि जे 
वाद्याचे म्हणणें आहे-प्र.२९६-तें अनुपपन्न आहे.[ वाजसनीयांच्या आग्निरहस्यांतीळ 
“ तु यथा यथोपासते * इत्यादि श्रुतीच्या आश्रयाने 'न हि०? इत्यादि भाष्याने ती अनु- 
पपत्तिच व्यक्त करितात-]च्कारण इतक्या फलासाठीं ब्रह्माचा आश्रय करावा 
व इतक्या फलासाठीं करू नये, असा नियम करण्यास कांहीं हेतु नाहीं. [ ब्रह्मज्ञ 
नाचें मुक्ति हें फळ आहे व तें एकरूप आहे. त्यामुळें त्याला अल्पफलत्व नाहीं 


' पण उपासनेचे फळ मुक्तीहून भिन्न व अनेकरूप असल्यामुळें तें अल्प आहे, . 


अशी रांका घेऊन “यत्र हि०! इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=जेथें सवोविशेष- 


* सवधशून्य पर श्रह्माचा आत्मत्वान उपदशा कळा जातां तथ एकरूपच माद ह्‌ 


फळ आहे, असं ज्ञात होतें. [ कारण तेथ ज्ञेयाला एकत्व असतं “ तर मग प्रस्तुत 
उपासनाहि ब्रह्मविषय असल्यामुळें तिचे मुक्ति हेंच फळ आहे”? अशी आशंका 
घेऊन ' यन्न हु०' या भाष्यानें तिचें निरसन करितात-]-पण गुणविशेषाशीं 
ज्याचा संबंध आहे अश्या किंवा प्रतीकबिशेषाशीं ज्याचा संबंध आहे अशा 
ब्रह्माचा जेथे उपदेश केला जातो तेथे संसारविषयच उच्च-नीच फळें * अन्नादा 
वसुदानो विन्दते वसु य एव वेद बृ. भा. ४. ४. २४. सु. उ. प्र. ७००-इत्याद 
शरुतीमध्ये दिसतात. [श्रुतीचा अर्थ-तोच हा महान्‌ अज आत्मा सर्वभूतस्य होऊन 
जीवरूपान अन्नभक्षण करणारा व पररूपानें सवे प्राण्यांच्या कमांचे फळ- ब 


देणार आहे,असे सांगून जो कोणी त्या गुणांनी विशिष्ट अशा आत्म्याची उपासना 
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करिता त्याळा धन प्राप्त होतें ब तो दीप्ताम्रि होतो. ' आदि-शंब्दोन “या लोकीं 
त्याचें जीवन परोतरीयच होतें '-छां. भा. १.९. ४ सु. उ. पृ. ३१६-इत्यादि 
श्रुतीचें ग्रहण करावें.-आतां ' स्ववाक्यामध्ये ज्योतीचे ्र्मलिंग नाहीं, असे जं 
वाद्याचे म्हणणें-प्र.२९७-आहे त्याविषयी 'यद्यपि०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 

भाष्य--यद्यपि च स्ववाक्ये किंचिज्ज्योतिषो त्रह्मळिंगमस्ति तथापि पूचे- 
स्मिन्वाक्ये क्यान अ्रहीतव्यं भवति। तदुक्तं सूत्रकारेण ` ज्योतिश्चरणाभि - 
धानात्‌? इति । कथं पुनवोक्यान्तरगतेन ब्रह्मसंनिधानेन ज्योतिःश्रुतिः स्वविष- 
याच्छक्या प्रच्यावयितुम्‌.॥ 

भाप्यार्थ---जरी ' यदतः परो ददिवो० ? इत्यादि स्ववाक्यामध्ये ज्योतीचे कांही 
्रह्मिंग नाहीं, तथापि पूर्व वाक्यांत उपळव्य होणारे लिंग यर्थ प्रेण उचित 
आहे. [ या अर्थी सूत्राची अनुकूलता * तदुक्तं०' इत्यादि भाष्यान्‌ सांगतात-]= 
सूत्रकारांनीं तेंच “ज्योतिश्वरणामिधानात्‌ ' या सूत्राने सांगितळं आहे. [“अहोपण, 


~ 


प्रकरणाने श्रुति वाधित होऊं शकत नाहीं किंवा संनिधी हून श्रुति बलवती आहे, ' 


अशी शंका ' कर्थं पुनः०› इत्यादि भाष्यानें घेतात-]=“ अद्दोपण, दुसऱ्या वा- 
क्यांत असलेल्या ब्रह्माच्या संनिधानानें “ज्योतिः~श्वति आपल्या विषयापासून प्रच्युत 
करविता येणे कसे शक्य आहे?  [ येथें नुसत्या प्रकरणानच श्रुतीचा बाघ हात 
नाहीं तर प्रकरण व टिंग यांनीं अनुगृहीत अशा प्रथम श्रुत असलेल्या 'यत्‌२ श्रुतीने 
'ज्योतिः-श्रृतीचा वाघ होतो, असे नैप दोष:०' इत्यादि भाष्याने सांगतात 
भाष्यं -न्ञेप दोएः। “यदतः परो दिवो ञ्योतिः' इति प्रथमतरपठितेन 
यच्छव्देन सर्वनास्ना युसंवंधात्यभिज्ञायमाने पूवेवाकयनिर्दि्टे ब्रह्मणि स्वसा- 
मर््येन परामृष्टे सद््थाउज्योतिःशव्दस्यापि त्रह्मविषयत्वोपपत्तेः । तस्मादिह. 
ज्योतिरिति ब्रह्म प्रतिपत्तव्यम्‌ ॥ A ह 
भाष्यार्थ--हा कांहीं दोप नाहीं. “यत्‌ अतः परी दिवा ज्यात. ' अशा अगदी 
प्रथम पठित असलेल्या ' यत्‌-शग्दाने-यत्‌ या सवनामाने आपल्या सामध्यान 
युसंबंधामुळे परत्ाभिज्ञात होणाऱ्या पूयेवाक्याक्त ब्रह्माचा परामरँ केडा असतां अथात्‌ 
ज्योतिःराब्दाळाहि ब्रह्मविषयत्व असणच सवथा उचित होय. [ पूववाक्यांतील 


क स्या अधिक - 

१ रत्नप्रभा“ नामाहून वाक्‌ उत्तम आहे. किंवा मन हं प्रतीक वाकूहून अधिक 
आहे '-छां. भा. ७.२.३. ए- ४४६.-अशा प्रतीकाबिशेषांचें ध्यान सांगणाऱ्या श्रुतीचा 
eS 5 ह ष्र रि आ य क द [ र 
संग्रह करण्यासाठी भाष्यांतील “ इत्याद्यासु ' या पदात ‹ आग्र- शब्द्‌ आहे. 
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“दिवि!हा सप्तम्यन्त शब्द व प्रस्तुत वाक्यांतील “दिवः? ह्वा पंचम्यन्त शब्द 
यांत मूळ प्रातिपादिक आहे. त्यांत तच मुख्य आहं. त्याच्या संबंधावरून 
पर्वोक्त ब्रह्माचीच पुढीळ वाक्यांत प्रत्याभेज्ञा-ओळख हाते. ती एकदा झाली 
म्हणजे मग आधार व मयादा या अर्थी असलेल्या सप्तमी व पंचमी या दोन विभ- 
क्तींमळं प्रधान प्रातिपदिकाच्या अथात फरक पडत नाह, असा याचा भावाथ 
: य॒तू ? ह्वा शब्द सवैनाम आहे. समीप असलेल्या वस्तूचा परामश करणं हैं 
सवेनामाचे सामथ्ये आहे. त्या सामर्थ्याने ` यत्‌? या सवेनामानें पू्वेवाक्यांत ज्याचा 
निर्देश केला आहे ब झुसंबंधामुळं ज्याची ओळख पडत आहे अशा ब्रह्माचा 
परामश केला असतां ' ज्योतिः- राब्द ब्रह्मपर आहे, असें अथोत्‌ सिद्भ होतें. 
अथीत्‌ म्ह० `यत्‌ ज्योतिः ' असे 'यत्‌+पदाशीं “्योतिः-पदाचे समानाधिक- 
रण असणें, या बळाने, असा मावार्थ. याप्रमाणें प्रमाण सांगून ' तस्मात्‌ ०१इत्यादि 
भाष्याने ग्रमेयाचा उपसंहार करितात-]-तस्मात्‌ येथ “ज्योतिः” म्हणून जे म्हटले 
आहे तें ब्रह्म आहे, असें जाणावें. २४ [-आतां “ पूवेवाक्याचा विषय * गायत्री-'छंद 
आहे. त्यामुळें येथें ब्रह्म प्रकत नाहीं,” असे जें वाद्याचे म्हणणें आहे-प॒.९९६- 
त्याचा ' छन्दोभिधानात्‌०' या सूत्राने अनुवाद करून निराकरण करितात--] 
सृत्रं-छन्दोऽमिधानान्नेति चेन्न तथा चेतोऽपणनिगदात्तथा हि द्शनम्‌॥ 
सूत्राथे--' छन्दोऽभिधानात्‌ --' गायत्री वा इदं सर्व भूतं › असें पूर्ववाक्यांत 
गायत्रीछेदाचें कथन केळे आहे. त्यामुळं ' न “येर्थे ब्रह्म प्रकृत नाहीं. “इति 
चेत्‌ न'-असें म्हणाळ तर तें बरोबर नाहीं. ' तथा चेतोऽरपणनिगदात्‌ ?-कारण 
छंदाच्या द्वारा तदनुगत ब्रह्मामध्यं चित्ताच्या अर्पणाचे-समाधानाचें कथन केलें आहे. 
त्यामुळें गायत्रीछंदाला उपास्यत्व नसून ब्रह्मालाच उपास्यत्व आहे. “ तथा हि 
द्रॉन-' एत ह्यव बहूवृचाः०' ही जति अन्यत्रहि विवारद्वारा ब्रह्माचे उपासन 
सांगत. २९.-सु. त्रः प. २८पहा-[-'अथ यदुक्त०' इत्यादि भाष्याने सूत्रांतील 
अनुवादभागाचे व्याख्यान करून तो आक्षेप समाधानास योग्य आहे,असे सांगतात-] 


भाष्य--अथ यदुक्त पू्स्मिन्नापे वाक्ये न त्रह्मामिहितमस्ति, ˆ गायत्री 
वा इद सर्व भूतं यदिदं किंच ? इति गायत्र्याख्यस्य छंदसो5मिहितत्बादिति, 
तत्परिहतव्यम्‌ ॥ 

भाष्याथ-आतां ' गायत्री वा इद्‌ सव भूतं यदिद किंच -छां. १. १९, १ 
सु, उ. प. २९६-असं गायत्रीन्नांवाच्या छंदाचे तेथें कथन केलेले आहे. त्यामुळ 
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पूर्ववाक्यांतहि ब्रह्म सांगितलेले नाहीं, असें जें म्हटलें आहे त्याचा परिहार करणे 
योग्य आहे. [ “ अहोपण, पूवेवाक्यांत छंदाचे किंवा दुसऱ्या कशाचेहि जरी 
कथन केले असळें तरी ब्रह्म सांगितलेंच आहे अशी दका एकदेशी “कर्थ०' 
इत्यादि भाष्यानें घेतो-] 

साष्यं-कर्थं पुनइछंदोऽभिधानान्न त्रह्माभिहितमिति शक्यते वत्तु, यावता 
' तावानस्य महिमा? इत्येतस्यास्राचि चतुष्पाद्वह्म दर्शितम्‌ ॥ 

भाष्यार्थ--पण कंदाचे जरी अभिधान-कथन केलेलें असलें तरी त्यांत ब्रह्म 
सांगितळेळे नाहीं, असें म्हणणें कसें शक्‍य आहे. १ कारण “तावान्‌ अस्य महिमा ' 
-सु. उ. पृ. ३५७-तेवढा-सव प्रपंच हा याचा महिमा-विभूतिविस्तार आहे, 
या ऋचेमध्ये चतुष्पाद्‌ ब्रह्म प्रदर्शित केले आहे. [मंत्राचा अथ ब्राह्मणांत सांगि- 
तळेळा असतो. ब्राह्मणांत गायत्रीचे कथन केळं आहे. त्यामुळं मंत्रांतहि ब्रह्म प्रका- 
शित केळे जात नाही, असा सूत्रांतीळ हेतु सिद्ध करीत होत्साता पूर्ववादी ' नैतत्‌० ' 
इत्यादि भाष्यानें सांगतो--] ् 

भाष्यं- नैतदस्ति । ' गायत्री. वा इदं सर्वं ' इति गायत्रीसुपक्रम्य तामेव भूत- 
पृथिवीशरीरहृदयवाक्प्राणगरभेदैव्याख्याय ' सैषा चतुष्पदा षड्विधा गायत्री तदे- 
तन्रचाभ्यनूक्तं तावानस्य महिमा ' इति तस्यामेव व्याख्यातरूपायां गायञ्या- 
मुदाहृतो मंत्रः कथमकस्मादत्रह्म चतुष्पादभिदध्यात्‌ । 

भाष्याथ--तुम्ही म्हणतां तसें नाहीं. ' हें सव गायत्रीच आहे' असा गाय- 
न्रीचा उपक्रम करून त्याच .गायत्रीछंदाचें भूत, प्रथिवी, शारीर, हृदय, वाक्‌ व 
प्राण, अशा स्पष्ट भेदांनीं व्याख्यान करून “ती ही चतुष्पदा '-चार पादांनी युक्त 
ब 'बड्बिधाः-सहा प्रकारची गायत्री आहे. तेंच हें “तावानस्य महिमा ' या ऋचेन 
सतः कथन केलें आहे, असा व्याच व्याख्यातरूप गायत्रीविषयीं उल्लेखिठेला 
मंत्र आहे. [जिचे व्याख्यान केळे आहे अशा गायत्रीला उद्देशून वर्रील मंत्राचा 
उल्लेख केला आहे. [तेव्हां त्या व्याज्यातरूप गायत्रीविषयी उल्लाखळळा मंत्र अक 
स्मात-कांहीं कारण नसतांना चतुष्पाद ब्रह्म कस सांगळ * [“गायन्ी वा इद्‌० 
या श्रुतींत सर्वात्मिका गायत्री सांगून “ वाकूच गायत्री आहे, वाक्च ह सर्वभूत 
आहि ” असें ल्या सर्वभूतमय गायत्राचें वाग्रूपत्व सांगून ' जी गायत्री तीच ही 
प्रथिवी व जी प्रथिवी तीच ही का; जे हें शरीर, कारण या शरीरात प्राण | ्रति- ॒ 
द्वित आहेत, जें शरीर तेंच हृदय, त्यांतच हे प्राण प्रतिष्टित आहेत.? असें 


स 


थिवी Cc . असल्यामळे च 
पृथिनीला भूताधारत्र असल्यामुळ-पृथिवी सवे भूतांचा आवार असल्यापुळ तिला. 
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सवेभूतमय गायत्रीत्व आहे. शरीर व हृदय यांना भूताश्रय प्राणात्मकत्वर आहे. 
त्यामुळें प्रकृत गायत्रीला भूतादि प्रकारांनी सांगून ती ही सहा अक्षरांचा एक 
अशा चार पादांनी युक्त असळेली सहा प्रकारची छन्दोरूप गायत्री आहे. असा 
उपसंहार करून-सु. उ. प्रर २९६-५७-तिच्या विषयींच श्रुत असलेला हा मंत्र 
ब्रह्म सांगण्यास समथ नाहीं. त्यामुळं सूत्रांतील “ छन्दोभेधानात्‌? हा हेतु सिद्व 
होतो, असा याचा भावार्थ. “अहोपण, ल्या मंत्राच्या अनन्तर-त्याच्या पुढेच 

: युद्दे तढ्ठहझ ०! असा “ब्रह्म” शब्द असल्यामुळे मंत्रांतहिं त्रह्मच सांगितलं आहे. !? 

अरी आइांका घेऊन “योऽपि०? इत्यादि भाष्याने वादी म्हणतो--] 
भाष्यं--योऽपि तत्र “यद्वै तद्रह्म’ इति त्रह्मशव्दः सोऽपि छंदसः प्रकृत- 
त्वाच्छंदोबिषय एव। “य एतामेवं ब्रह्मोपनिषदं वेद! इत्यत्र हि वेदोपानिपद- 
_ मिति व्याचक्ष्ते । तस्माच्छंदोभिधानान्न ब्रह्मणः प्रकृतत्वमिति चेत्‌ ॥ 

भाष्यार्थ--त्या प्रकरणांत “यद्वै त्वह ! असा जो 'ब्र्म-'राव्द आहे. तोहि 

छंद प्रकृत असल्यामुळं छदोविषयच आहे. [म्ह त्या ब्रहमशन्दाचा छंद हाच 
अथ आह.  अहापण, प्रकरणावरून ब्रह्मशन्दाला छदावाचेत्व सभवत नाह 
कारण सव उपनिषदांमध्ये “ब्रह्म/ शाब्द परमात्मा या अर्थी प्रासेद्ध आहे” अशी 
आशंका घेऊन वादी 'ब्रह्मशन्दाचा वेद या अर्थी प्रयोग केलेला दिसतो. त्यामुळे 
वेदाचा एकदेश अशा गायत्री या अर्थीहि त्याचा प्रयोग संभवतो? असें ' य एता- 
सेवं ' इत्यादि वाक्याने सांगतो-]=* य:!-जो ध्याता-ध्यानकती-उपासक ' एतां ' 
जा प्रकृत ' ब्रह्मोपनिषद्‌ -ब्रह्मोपनिषदाळा-मधुविद्यारूप वेदरहस्याळा ' वेद?- 
जाणतो त्या विद्वानाळा सूयाचे उदयास्त प्रतीत होत नाहींत. त्याला सदा दिवसच 
असतो, [अथोत्‌ तो विद्वान्‌ उदयास्तांनीं परिव्छिन न होणारें नित्य ब्रह्मच होतो ]= 
अरा या वाक्यांत “ब्रह्मोपनिषदं | याचे ' वेदोपनिषद्‌ ' असे व्याख्यान कारेतात. 
जं. भा. ३. ११.३. सु. उ. पृ.२९५-[ असें “ब्रह्म हें पद “वेद! या अर्थी 
योजळं आहे, असा याचा भावाथे. मंत्र व ब्राह्मण यांचा अर्थ एक असतो. व्यासुळे 
“ तावानस्य माहिमा या मंत्रापुढीळ ब्रह्मशब्द प्रक्षत गायत्री छंद या अर्थी आहे. 
म्हणून तो मंत्र भूतादिकांच्या अध्यासानें ध्यान करण्यास योग्य असलेल्या गायत्री- 
' छदाचा वाचक आहे, अस आपल्या म्हणण्याच तात्पय वादी “ तस्मात्‌० इत्याद. 
भाष्यानं सांगतो-]-तस्मात्‌ छंदाचे अभिधान-कथन केलेलें असल्यामुळे यथ 
न्रह्माठा. मरकृतत्व नाहीं, [ यथ ब्रह्म प्रकूत नाहीं. गायत्री छद प्रकृत आह, आचाय 
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म्हणतात-]=“ इति चेत्‌? असें जर म्हणशील तर [' नैष दोष:०' इत्यादि 
माष्यानें सिद्धान्तभागांतील हेतु घेऊन त्याचें व्याख्यान करितात--] 

भाष्यं--नैष दोपः। ' तथा चेतोर्पणानिगदात्‌'-तथा गायच्र्याख्यच्छंदोद्वारेण 
तदनुगते ब्रह्मणि चेतसो्पेण चित्तसमाधानमनेन त्राह्मणवाक्येन निगद्यते 
“गायत्री वा इद सवम्‌? इति। न ह्यक्षरसानवंशमात्राया गायञ्या. सवात्मकत्व 
संभवति । तस्माद्यद्रायञ्याख्याविकारेऽनुगत जगत्कारण ब्रह्म तादह सव- 
मित्युच्यते। यथा ' सवं खल्विद ब्रह्म’ इति । कार्थ च कारणादव्यतिरिक्तमिति 
वक्ष्याम:-' तदनन्यत्वमारभणशव्दादेभ्यः ' इत्यत्र ॥ 

भाष्यार्थ न '-हा दोप येत नाही. कारण “तथा चेतोऽपणनिगदात्‌ '- 
: तथा '-गायत्रीसंज्ञक छंदाच्या द्वारा तदनुगत-त्या गायत्रीछंदांत अनुदृत्त होणाऱ्या 
त्रह्मामध्ये चित्ताचे अपण-चित्ताच समाधान “गायत्री वा इद सव भूत० इत्याद 
त्राह्मणवाक्याने सांगितलं जातं. [-“' अहोपण, ` गायत्री- शब्दाच्या मुख्य अथाचा 
सिद्धि होण्यासाठी केवळ गायल्री-छंदाचेंच ग्रहण करा” अशी शका घेऊन 
भाष्यकार “न हि० इत्यादि माष्यान म्हणतात-|=अक्षराची कवल रचना, एत- 
ट्प असलेल्या गायल्ीला सवात्मकत्व सभवत नाही, हं प्रसिद्ध आह [ गायर्त्राछट 
म्ह० केवल अक्षरांची रचना, तिला सवांभूतात्मकत्व सभवत नाहीं. अहापण, 
घटावच्छिन्न आकाशाचे अनवच्छिन्न-महाकाशत्व जस सभवत नाहा, लाप्रमाण 
गायत्रीविदिष्ट ब्रह्मालाहि सवेत्व संभवत नाह,” अस वाढा म्हणल म्हून 
भाष्यकार ' तस्मात? 'उत्यादि भाष्याने गायत्रीन उपळाक्षत हाणाऱ्या प्रह्माठा 
सर्वत्र आहे,असे सांगतात-]=म्हणून गायत्री या नांवाच्या विकारामच्य अछुत 
व्याप्त असलेलें जें जगत्कारण ब्रह्म तेंच यर्थ "सब अस सागतळ जात [“गायन्री- 
झाव्दानें नुस्ता छंदच सांगितला आहे अस जर म्हटळ तर तिच्या ठिकाणीं सव- 
भूतादिरूपत्वाची कल्पना करण, हा असत्‌-आरोप-मिथ्या आरांप आहे, अस 
होईल. पण याच्या उळट ल्या शब्दान ब्रह्म सांगितलं आहे, असं: जर म्हटल तर 
` कार्य व कारण यांचें तादात्म्य असल्यासुळ ब्रह्माच्या सवभूतादेरूपत्वाची कल्पना 
करणें हा सद-आरोप आहे, अस होइल. यास्तव गायत्री-'राव्दाने तदचुगत ब्रह्म 
उपलक्षित करून त्याच्या उपासनेचे विधान कराव; असा याचा भावार्थ. काय- 
कारणांची अभेदोक्ति-ऐक्यकथन इतरत्र [दसत असं ‘यथा०' इत्यांद्‌ भाष्यानं 
सांगतात-]=जसे- सव खळु इद ब्रह्म -ह सप ब्र आहे,-छां- भा. २.१४.१ 
सु. उ. प्र. ३६०-अर्सं जगत ह काय न ब्रह्म कारण यांच एक्य सागतर आह 
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[-“अहोपण, तुम्हां सिद्धान्त्यांच्या मतानेंहि कार्य व कारण यांचा अत्यंत भेद अस- 
ल्यामुळे असत-आरोपम्रसंग येतो” अशी आइंका धेऊन ' कार्य च०' इत्यादि 
भाष्याने आचार्य म्हणतात-]-आणि कार्य कारणाहून अभिन्न आहे, कार्य ब 
कारण यांचें तादात्म्य आहे, असं आम्हीं पुढे ' तदनन्यत्वं आरंभणराब्दादेभ्यः! 
जत्र. भाः२.१.१४. सु. त्र. प्र. १४ १-या सूत्रांत सांगूं. [-““अहोपण, ' सर्वे खळ? 
या वाक्यांत कार्यमात्रवाची-सर्वे कार्याचा वाचक-सवेशब्दाने कारण ब्रह्म जरी 
ठक्षित होतं असलें तरी कार्याचा केवल एकदेश हाच ज्याचा अर्थ आह अशा 
: गायत्री-शब्दानें ब्रह्म लक्षित कसं होइल,” अशी आशंका घेऊन ' तथा हि दर्शन! 
या सूत्रांशाचा अर्थ-' तथा अन्यत्रापि० ! इत्यादि भाष्यानें सांगतात--] 

भाष्य--तथान्यत्रापि विकारद्वारेण ब्रमण उपासनं टृञ्यते--“ एतं ह्येव 
बह्वृचा महत्युक्थे मीमांसन्त एतमग्नावध्वरयव एतं महात्रते छंदोगा:'? इति। 
तस्मादस्ति छंदोभिधानेऽपि पूवस्मिन्वाक्ये चतुष्पादन्नहम निर्दिष्टम्‌ । तदेव ज्यो- 
तिबोक्येंऽपि परामृऱ्यत उपासनान्तरविधानाय ॥ 

भाष्याथ--' तथा'-त्याचग्रमाणें दुसऱ्या वेदभागांतहि ‹ एतं हि एव?-या पर- 
मात्म्यालाच “बहदवृचाः '-ऋग्वेदी “महाति उक्थेः-एका मोठ्या उक्थाख्य शास्त्रांत 
' मीमांसन्ते '--उपासितात-ऋग्वेदी महढुक्थसंज्ञक शास्त्रांत अनुगत असलेल्या 
याच परमात्म्याची उंपासना करितात. 'अध्वर्यवः?-यजुर्वेदी ' अग्नौ !-क्रतमध्यें 
अनुगत असलेल्या “एतं याचेच अनुसंधान करितात, ' छंदोगाः-सामवेदी 
* महात्रते”-महात्रत कतूमध्ये ' एतं-याचेंच अनुसंधान करितात, असें ऐतरेय 
आरण्यकांत “दशोनं”-विकारदवारा ब्रह्माचे उपासन दिसतें. [आतां ' तस्मात्‌० ' 
या भाष्यानें ' छंदोमिधान ? हा वाद्याचा हेतु स्वीकारून तो गायत्रीछंदाचा साधक 
नाहीं, असा उपसंहार करितात-]=म्हणून गायत्री-छंदाचें आभिधान-कथन जरी. 
आहे तरी पूवेवाक्यांत चतुष्पाद ब्रझाचाच निर्देश केला आहे. [“ तथापि ज्योति- 


_ बोक्यांत त्याचाच उलेख केला आहे, हें कसे सिद्ध होतें १ !! अशी आशंका घेऊन 


प्रकताचा परामर्श करणाऱ्या “यत्‌-'शान्दाचा आश्रय करून 'तदेब० * इत्यादि 
र 3) ह ‘NN han 5 
भाष्यार्ने आचार्य म्हणतात-|=ज्योतिर्वाक्यांतहि दुसऱ्या उपासनेचे विधान 


करण्यासाठी त्याचाच परामश केला जातो. [ 'ढुसऱ्या उपासनेचे विधान करण्या- 
साठी हें ब्रह्मपरामझांचे फळ आहे. याप्रमाणें “गायत्री? हें पद “ब्रह्म! या अर्थी ळाक्ष- 


णिक आहे, असे सांगून आतां ल्या पदाला गौणत्व आहे, असें सांगणारे सिद्धान्ती 
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सूत्रांतीळ “ तथा चेता ० इत्यादि सिद्भान्तभागाचें दुसऱया रीतीनें व्याख्यान ' अपर 
आह० * इत्यादि भाष्यानें कंरितात--] 

भाष्य--अपर आह-साक्षादेव गायत्रीशव्देन ब्रह्म प्रतिपाद्यते, संख्या- 
सामान्यात्‌ । यथा गायत्री चतुष्पदा षडक्षरैः पादेस्तथा ब्रह्म चतुष्पात्‌ । तथा- 
न्यत्रापि छंदोमिधायी शब्दोऽथोन्तरे संख्यासामान्यात्प्रयुज्यमानो दृञ्यते । 
तद्यथा--' ते वा एते पंचान्ये पंचान्ये द॒श सन्तस्तत्कृतम्‌! इत्युपक्रम्याह “सैषा 
विराडन्नादी? इति । अस्मिन्पक्षे ब्रह्मैवाभिहितिमिति न छंदोभिधानम्‌ । सवेथा- 
प्यस्ति पूवेस्मिन्वाक्ये प्रङ्कतं ब्रह्म इति ॥२५॥ 

भाष्याथ--' गायत्री-' शब्द गौण आहे, असे मानणारा दुसरा सिद्धान्ती 
म्हणतो-साक्षातूंच म्ह० विकाराच्या अबच्छेदावांचूनच “गायत्री शब्दानें ब्रह्म 
प्रतिपादिके जातें. कारण गायत्री व ब्रह्म यांमध्ये संख्येचे सामान्य-सादृर्य आहे. 
[ ‹ तथाः-गायत्रीप्रमाणेंच चतुष्पात या साम्याने र्मध्ये ज्या गायनरीरबदानं 
'चतोर्पणनिगदात्‌'-चित्त समपिंछे जातें त्या गायत्रीने ब्रह्माचंच कथन केळ असल्या- 
मुळें पूर्वी छंद प्रकृत नाहीं, असा सूत्नांतील सिद्धान्तमागाचा भावाथ- आतां 
सख्यासाम्य कसें आहे, तंच ' यथा०' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-|=सहा अक्षरांना 
युक्त अशा षडक्षर पादांनी जशी गायत्री चतुष्पदा आह तसेच ब्रह्म चतुष्पाद 
आहे. [स्थावर-जंगम सब भूते हा याचा एक पाद व सप्रकार चिदात्म्यामध्ये 
किंवा प्रसिद्ध झुलोकांत याचे तीन पाद आहेत, अस ब्रह्म चतुष्पाद आहे. अहों 
पण, ' चतुष्पात्व ' या एवढ्याच साम्यानें ' ब्रहम या अर्थ | गायत्री- पदाचा 
प्रयोग मानू लागल्यास वाटेल त्या चतुष्पातू-पदाथोच्या वाचक शब्दाचा 'ब्रह्म' या 
अर्थी प्रयोग होऊं लागेल '? अशी आशंका घेऊन श्रौतयोगामुळे त्याचा अर्थ नियत 
आहे, असें ' तथा अन्यत्रापि०' इत्यादि भाष्याने सदृष्टान्त सांगतात-]=्याच- | 
प्रमाणें दुसर्‍या ठिकाणींहि छंदोवाचक शब्द सख्यासामान्यामुळ डसना अर्थी 
प्रयोग केळा जात असलेला दिसतो. [त्याचच उदाहरण--[न्तत्यावैषर्यी दृष्टान्त- 
“तेच अग्न्यादिक व वायु हे पांच वागादिकांहून अन्य आहेत, तसच वागादिक 
व प्राण हे पांच अग्न्यादेकांहून अन्य आहेत. ते दहा हातात. त दहा दॅन ण 
आहे.?-छां- भा. ४-३-८. सु. उ. प. ३७७:जअसा (उपा करून क र: ही 
विराड्‌ अन्नादी आहे” असें दरसं्यासाम्यान सांगितल जा आहे” असें दशसंख्यासाम्यानें सांगितळे आहे. [ न 
याचा भावार्थ, 
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अधिदैव-देवांतीळ आग्नि, सूर्य, चंद्र ब आप वायूंत छीन होतात आणि 
अध्यात्म-ारीरांतीळ वाक्‌, चक्षुः, श्रोत्र व मन प्राणांत डीन होतात,-असे सांगितलें 
आहे. ते वायूसह पांच आध्यामिकांहून भिन्न आहेत व हे प्राणासह पांच आधि- 
दैविकांहून अन्य आहेत. असे ते सर्वे मिळून दहा होऊन तेंच कृत म्ह० कृत- 
नांवाच्या फांशाने उपलक्षित होणारं दुत आहे, असें म्हणतात. द्युतांत कृत, त्रेता 
द्वापर व कलि या नांवाचे चार फांसे असतात. त्यांवर क्रमाने चार, तीन, दोन 
व एक असे अंक असतात. त्यांतील चार अंकांनीं युक्त असलेला 'कृत-'नांवाचा 
फांसा दरारूप असतो. कारण चार अंकांत तीन अंकांचा, तिन अंकांत दोन 
अंकांचा व दोन अंकांत एकाचा अन्तमोव होतो. येथेहि झुतांतीछ चतुरंकयुक्त 
कृताप्रमाणं चार पदाथ आहेत, तीन अंकांनी युक्त असलेल्या त्रेताप्रमाणें तीन 
पदार्थ आहेत, दोन अंकांनी युक्त असलेल्या द्रापराप्रमाणें दोन पदाथ आहेत व. | 
एका अंकाने युक्त असलेल्या कळीम्रमाण एक पदार्थ आहे. याप्रमाणे वास्वादिकहि 
द्र-दहा आहेत. म्हणून तंहि कृत आहे. असा उपक्रम करून “सा एषा विराड 
अनादी? असं श्रुतीन म्हटळ आह. "विराड्‌ हा राव्द ख्लीलिंगी आहे. म्हणून 
त्याळा उद्देशून येथे “सा एषा? असा ख्रीछंगनिर्देश केला आहे. “बिराट” हें 
पद छंदोवाचक आहे. ' दशाक्षरा विराट्‌? अशी श्रति आहे. “ददा? या संख्येच्या 
साम्यामुळं वाय्वादिकांना विराट्‌ म्हटळें आहे. याप्रमाणें * दश-'त्वाच्या द्वारा 
वास्वादिकांमध्यं कृतत्व व विराट. यांचें ध्यान करावे. त्यांतीळ विरादत्वाचें ध्यान 
कल्यानं उपासकाच सवे अन्न हांत. कारण ' अन विराट्र ' अशी श्राति आहे 
कृतत्वथ्यानानं उपासक अन्नाद होतो. कृतद्यताळा अनादत्व आहे. त्यांत इतर 
फांसे अन्तभूत होत असल्यामुळं ते जणुंकाय त्यांना खातच, असे भासते. 
म्हणूनच कृताळा जिंकलं असतां इतर द्तांचा जय होतो, असें श्रतींत सांगितळं 
आहे--छा. ४. १. ६ सु. उ. प्र. ३७९-याप्रमाण वाव्वादि दरारूप असलेला ह 
कृतसंज्ञक विराट्‌ अन्न आहे व कृतत्वासुळं ती अन्नादिनी आहे, असा भावार्थ 
द्रा-दहा या सख्यच्या साम्यामुळ विराट-राब्द वाय्वादिकांमध्य जसा याजळा 
आहे त्याचप्रमाण गायत्री-झब्दाहि चतुष्पात्तसाम्यासुळं ` ब्रह्म’ या अर्थां याजळा 
आहे. याप्रमाणे दुसऱ्या पक्षाचं व्याख्यान करून पूर्वपक्षाहून यांतील विशेष 
अस्मिन्‌०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]च्या पक्षामध्ये ब्रह्मच सांगितल आहे 
म्ह० ` ब्रह्म ? या अर्थाच तात्पयं आहे. छद सांगितलेला नाहा. छद ' या अर्थी 
तात्य नाहीं, [“ पण ठाक्षणिकत्व ब गोणत्व यांतील इष्ट पक्ष कोणता £ ” याच 
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उत्तर ¦ सबेथा०? इत्यादि भाष्याने देतात-]-' सबेथापि ?-गायत्रीपदाला लक्षकत्व 
आहे असें म्हटळें किंवा ल्याला गौणत्व आहे, असें म्हटलें तरी, पू्ेवाक्यांत प्रकृत 
्रझ आहे. [ हा दुसरा पक्ष सांगतांना भाष्यकारांनीं “अपर आह? असा आरंभ करून 
हा गौण पक्ष आपल्याला संमत नाहीं, असं सुचविले आहे. कारण पहिल्या अजह- 
छक्षणापक्षीं ` वाग्बै गायत्री ? असें गायत्रीचें वागरूपत्व व “गायति च त्रायते च? 
हें निरुक्तनामकत्व, हीं दोन्हीं गायत्युपाधित्वाने ब्रह्माला उपास्यत्व असल्यासुळ 
चांगल्याप्रकारे उपपन्न होतात. पण गोणपक्षीं गायत्रौचा त्याग केल्यामुळे राचे 
बाग्रपत्व व गायत्रीनामकत्व यांचें केवळ सवीत्मकत्वानेंच उपपादन करावै लागते. 
त्यामुळे या गौणपक्षीं गायत्रीपदाचा मुख्यार्थ सोडणे, अप्रसिद्ध चतुष्पात्त्वगुणाच्या 
द्वारा फार दूरची लक्षणा, इत्यादि पुष्कळ असमंजसपणा प्राप्त होता ]२५. 

[-“ अहोपण , गायत्री वा इद सर्व०? अशा पहिल्या गायत्रीश्वुतीची लक्षणा 
कशी मानतां ” अशी आशंका घेऊन “ वाक्यशेषातीळ सवात्मकव्बांद अनेक 
प्रमाणांचा संवाद-एकरूपता असल्यामुळे ब्रह्मामध्ये ल्या शब्दाचे तात्पर्य आहे, 
असा निर्णय होतो, त्यामुळे श्ृतीची लक्षणा मानावी लागते. अथात्‌ शति; लिंग, 
वाक्य, प्रकरण, स्थान व समाख्या या अंगत्ववोधक ्रमाणांतीछ पहिल्या श्रुति 
या एकाच प्रमाणाहून पुढीळ अनेक प्रमाण वख्वान्‌ आहेत. कारण एकापेक्षा 
अनेक प्रमाणांचा संवाद-एकरूपता हेंच तास्पयोच निमित्त आहे, या न्यायान 
येथीळ 'गायत्री-'शब्दाचा अर्थ ब्रह्मच आहे,” असें'भूतादि०'या सूत्राने सांगतात- 

ल्_ ~ २) अ i 
त्र-भूतादिपादव्यपदशापपत्तेषम्‌ ॥ २९ 

सूत्राथै--भूत, पृथिवी, शरीर व हृदय यांनीं गायत्री चतु पदा आह ल 
जो “ भूतादिपादव्यपदेश'-भूतांदि पदाचा निदेश केला आहे तो ब्रह्माचे ठिका 
णींच “उपपन्न होत असल्यामुळें) * एवं '-गायत्रीवाक्यात बह्म प्रतिपाद्य आहे 
२६.-सु. ब्र. पृ. २८ ब `? व ' एव’ या राब्दांच व्याख्यान 
: इतञ्च०' इत्यादि भाष्याने करितात- व शा 

चय इतदेवमभ्युपगंतव्यमास्त पूवस्मिन्वाक्ये प्रकत लव र 
भूतादीन्पादान्व्यपदिशति श्रुतिः । मूतपृथिवीझरीरद्ृदयानि > कव 
८ सेषा चतुष्पदा षडविधा गायत्री! इति । न हि ब्रह्माचाश्रयण 

, "पादा उपपद्यन्ते ॥ आ 
“क यी आणि याहि कारणाने ।एवंः-पूवेबाक्याँत प्रकृत ब्रह्म आह, अस. 


ते > ढो भूतादाच ०? इत्य | क 
स्वीकारणे उचित आहे.[ तेंच कारण 'यतो भूतान [दि भाष्यानें विशद करि. 
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'तात=]=ज्याअथी श्रृति “भूतादि पादव्यपदेशोपपत्तेः'-भूतादि हे त्याचे पीद आहेत 
असा व्यपदेश-निर्देशा करिते] त्याअर्थी या वाक्यांत ब्रह्माचाच स्वीकार करणें उचित 
आहे. “ अहोपण, श्रृति भूतादिकांचाच उल्लेख करिते, त्यांच पादत्व सांगत नाहीं, 
अशी -आरंका घेऊन “ भूतप्रथिवी ० इत्यादि भाष्याने म्हणतात-]=भूत, प॒थिवी 
इारीर व हृदय यांचा निर्देश करून श्रृति “ती ही चतुष्पदा षड्विधा गायत्री 7. 
असे म्हणते. [ षडक्षर पादांनीं गायत्रीला चतुष्पात्त जरी असळ तरी व्यानंतर 
लागळेंच सांगितलेल्या भूतादिकांना ' सैषा ०' इत्यादि शाख्रावरून तिचे पादत्व आहे, 
असा याचा भावार्थ. सूत्रकार व भाष्यकार यांना भूतादिकांच्या योगानें गायत्री 
चतुष्पदा आहे, अस संमत आहे. बृत्तिकारांनीं सांगितलेले षडक्षरांनीं चतुष्पात्त्व 
अप्रसिद्ध आहे. तें सूत्रांतीळ “च-'कारानें सुचविळं आहे. भूतादि चार पदाथ 
'पाद या अर्थानें जरी सांगितळे आहेत तरी वाकू व प्राण यांनीं युक्त असलेल्या 
भूतादि सहा पदार्थाच्या योगाने तिला षड्विधत्व आहे. गायत्री-छंदाचोहि भूतादि 
पाद असूं शकतील, असें कोणी म्हणेळ म्हणून आचाय “न हि०? इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात-]-कारण ब्रह्माचा आश्रय न केल्यास केवळ छंदाचे भूतादि हे 
पाद उपपन्न होत नाहींत. [ ' च-'कारानं सुचविलेली दुसरी युक्ति “अपि च०' या 
भाष्याने सांगतात] 
भाष्य--अपि च ब्रह्मानाश्रयणे नेयस्क्संबध्येत, तावानस्य’ इति । अनया 
हि ऋचा स्वरसेन त्रह्मेवाभिधीयते, “पादोऽस्य सर्वो भूतानि त्रिपादस्यामृतं 
दिबि ' इति सवात्मत्वोपपत्तेः । पुरुषसूत्तेऽपीयम्गन्रह्मपरतयैव समाम्नायते । 
स्म्रतिश्च त्रण एवंरूपता दशयति-“विष्टभ्याहमिदं कृत््रमेकांहोन स्थितो 
जगंत्‌' इति | 
भाष्यार्थ--रिवाय येथे ब्रह्माचा आश्रय-स्वीकार न केल्यास ' तावानस्य 
महिमा ' ही ऋचा सुसंबद्ध होत नाहीं. [ “अहोपण, छंदाचा स्वीकार केल्यास 
प्रस्तुत ऋचा असंबद्ध कशी होते ?”' याचें उत्तर ' अनया हि०? इत्यादि भाष्यान 
देतात-]= “ हि”-कारण या ऋचेकडून स्वभावतःच-स्वरसानें ब्रह्मच सांगित 
जाते. [ल्या मंत्राच्या पूर्वाधीच्या विवरणरूप उत्तराधीकडून सांगितलं जाणार 
सर्वात्मत्व सवेकारण ब्रह्मामध्येंच उपपन्न होते, हें स्वारस्यच दाखविणारे भाष्य 
कार या उक्त अर्थी 'हि-'ान्दानं सुचविलेळा हेतुच ' पादोऽस्य०” या श्रृतिवा- ` 
क्यानं सांगतात-]-“ सवे भूतें याचा एक पाद आहे व याचें त्रिपाद्‌ अमृत 
गरकीरामय चैतन्य ज्योतीमध्ये आहे ' असे सर्वात्मत्व ब्रह्मामध्येंच उपपन्न होत 
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असल्यामुळें [ही ऋचा त्रच कथन करिते. ब्रह्मपर सूक्तांत या ऋचेची उत्पत्ति 
असल्यामुळेहि तिला ब्र्मपरत्वच आहे, असे समजणं उचित आहे, असे 
: पुरुषसूक्ते० › इत्यादि माष्यानं सांगतात-]=पुरुषसूक्तांतहि ही ऋचा ब्रह्मपर- 
त्वानेंच पठित आहे. [ ब्रह्मविषय स्मृतीचा अर्थहि या ऋचेत प्रत्यभिज्ञात होत. 
असल्यामुळे तिळा ब्रह्मपरत्व आहे, असें ' स्म्रतिश्च० ? इत्यादि भाष्याने सांग- 
तात-]-“' मी हें सर्व जगत्‌ एका अंशानें-दृढ धारण करून राहिलों आहें ”-गी- 
भा. १०.४२ प्र. ५६३-सुः गी. पृ. २०६.-ही स्मृतिहि ब्रह्माचे अशा प्रकारचे 
रूप दाखविते. [ आतां ` या मंत्राच्या पुढेच असलेल्या ब्रह्मशाब्दाला छंदोविषं- 
य॒त्व आहे ` असें जें वाद्याचे म्हणणें आहे-प्र.१०८-ल्यावर भाष्यकार | ये 
तद्भह्म० ? इत्यादि वाक्याने दोष देतात--] ` | 
भाष्यं--'यद्व तठ्ठह्म! इति च निर्देश एबं सति मुख्याथे उपपद्यते। 'ते वा एते. 
पंच ब्रह्मपुरुषाः › इति च ' हृदयसुविषु त्रह्मपुरुषः' इति श्रुतिज्ेह्मसंबंधितायां 
विवक्षितायां संभवति । तस्मादस्ति पूवेस्मिन्वाक्ये ब्रह्म प्रकृतम्‌ । तदेव र्म 
ज्योतिवीक्ये झयुसंबंधास्रत्यभिज्ञायमानं परा्रश्यत इति स्थितम्‌ ॥ 
भाष्यार्थ-यद्वै० '-तेच जे त्रिपादू अमृत ब्रह्म, असा जो निर्देश आहे तोहि 
‹ एवं साति *-पूर्व वाक्यांत ब्रह्माचा स्वीकार केला असतांच मुख्य अर्थी उप- 
पन्न होतो. [ आणखीं याहि कारणाने पूर्वी ब्रह्मच उक्त आहे, असे ' पंच र 
पुरुषाः०? या वाक्याने सांगतात-]=स्याचप्रमाण ' तेच हे पांच ब्रह्मपुरुष आहत 
-डां.मा.३.१३.६. सु.उ. प्र. २५९-हें वाक्यहि मुख्य अर्थी उपपन्न हात. 'हृद्य- 
छिद्रांमध्ये ब्रह्मपुरुष › ही श्रुति ब्रह्मसंवंधित्व विवक्षित असर तरच सभवत. 
[ गायत्री-संक्षक हृदयस्थ ब्रह्माच्या उपासनांगत्वाने द्वारपालादि गुणांचं विधान 
करण्यासाठीं ' तस्य ह वा एतस्य हृदयस्य पच देवसुषयः र रडा. मा. ३ ,१३.१. | 
छु. उ. पृ. २९८,-त्याच या हृदयाच्या पांच देवसुषी स्वगठोकप्रातीची हार धूत 
विद्रे ह जाहेत;सयांदि नयहः तयांत तेवा ` इत्यादि वार्वैय आहे. त्यांत ' तेवा एत० ` या ृतिमागाने च्यादि 
TTS e TI Nm --- 
१ भामती-रत्तम्रसा--हृदयनगराच्या चार दिशास चार च १२ "३ अझा पांच 
सुपी-छिटरर आहेत. प्राणादि देवांकडून रक्षण केल्या जाणाऱ्या लाना देवसुधी असे 
म्हणतात. कारण तीं स्वर्गप्रातीची द्वारे आहेत. त्यांत प्राच्यादि क्रमाने प्राण, व्यान, 
'न द्वारपाळ आहेत, अशी श्रुतीने ध्यानासाठी कल्पना 
अपान, समान व उदान हे पाच [ T Paar RR 
केली आहे. त्या हृदयछिद्रस्थ प्राणान ब्रह्मपुरुष अले म्हटल आहि; पण हृदया 
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हृदयठिद्रांत हादं त्रह्मसंबंधामुळे त्रह्मपुरुषश्रवण आहे. व्यामुळेंहि पूर्वी ब्रह्मच 
सांगितले आहे, असा याचा भावार्थ. याम्माणें गायत्रीवाक्याचा छेदोमात्र हा 
अर्थ नाहीं, असें सिद्ध झाळे असतां ' तस्मात्‌० › इत्यादि भाष्यानें फलित सांग- 
तात-]=तस्मात्‌ पू्वाक्यांत ब्रह्म प्रकृत आहे व झुसंवंधासुळे प्रत्यभिज्ञात होणारे 
तेच ब्रह्म ज्योतिवाक्यांत ' यत्‌7शब्दाने परामृष्ट आहे-त्याचाच येथे परामरी केला 
जातो, हैं सिद्ध झालें. २६. 
[-आतां ' झुसंबंधामुळे प्रत्याभेज्ञा होते ' याविषयीं अचुपपत्तिदोष उत्पन्न 
करून त्याला ' उपदेशभेदात्‌०' इत्यादि सूत्राने दूषित करितात--] 
सूत्रं--उपदेश भेदान्नेति चेन्नोमयस्मिन्नप्यविरोधात्‌॥ २७ (१०) 
सूत्राथे--' उपदेरमेदात्‌ '-“ दिवि ' व “ दिवः ! असा विभक्तिभेदानें उप- 
देझ केलेला असल्यामुळें “न '-ज्योतिवाक्यांत ब्रह्माचे प्रत्याभेज्ञान संभवत नाहीं. 
“इति चेत्‌*--असे जर म्हणाल तर *न -तसे नाहीं. कोणत्या कारणाने? “ उभयस्मिन्‌ 
अपि आविरोधात्‌-कारण दोन प्रकारचा उपदेश जरी असला तरी “दिव या 
एकाच प्रातिपदिकाच्या अथोवरून ब्रह्माची प्रत्याभिज्ञा होणें, यांत कांहींच विरोध 
नाहीं. २७-सु.त्र. प.२८ पहा. [आतां अगोदर सूत्रांतील ¦ उपदेशभेदात्‌ न? ` 
या अचुवादभागाचा विभाग “ यदप्येतत्‌० › या भाष्याने करितात--] 
भाष्ये--यदप्येतदुक्त॑ पूवत्रत्रिपादस्याख्रतं दिवि? इति सप्तम्या द्योरा- 
धारत्वेनोपदिष्टा, इह पुनः ` अथ यदतः परो दिवः? इति पंचम्या मयोदा- 
त्वेन, तस्मादुपदेशभेदान्न तस्येह प्रसभिज्ञानमस्तीति, तत्परिहतेव्यम्‌ । अत्रो- 
च्यते-नायं दाषः, उभयस्मिन्नप्याबिरोधात्‌। उभयस्मिन्नपि सप्तम्यन्ते पंचम्यन्ते 
चोपदेशे न प्रत्यभिज्ञानं विरुध्यते ॥ 
भाष्याथ-पूर्वी-पूर्वपक्षांत पर. २ ९,७-त्रिपाद्‌ अस्य अमृतं दिवि’ अशा सप्तमी- 
विभक्तीने द्यो-युल्लोक आधारत्वाने सांगितला आहे; पण येथें ' यत्‌ अतः परो दिवः” 
अया पृंचमीविभक्तानें युळोक मयोदारूपानें सांगितला आहे, म्हणून 'उपदेशभेदात' 
-उपदेश्याच्या भेदामुळे येथे सा पूववाक्यस्थ चतुष्पाद ब्रह्माचे प्रत्यभिज्ञान होत नाहीं 
असेंहि जँ म्हटलें आहे त्याचा परिहार करणें उचित आहे. [तो आक्षेप समूल 











गायन्याउ्यत्रह्माचे उपासनासंबोधित्व विवक्षित असल्यासच त्यांचें ब्रहमपुरुषत् उपपन्न 
होते. कारण ब्रह्माच्या द्वारपालत्वामुळें त्यांना ब्रह्मपुरुष असें म्हणतां येतें. अक्षररचना- 
रूप गायरत्राछंदाचे तसले पांच ब्रह्मपुरुष संभवत नाहींत, 
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असल्यामुळे त्याची उपेक्षा न करितां समाधान करणें उचित आहे. या आक्षे- 
पाचे समाधान करितां येणें शक्य आहे, असें सांगणारे भाष्यकार ' अत्रोच्यते ' 
या भाष्यानें * न० ? इत्यादि सूत्राचा अवयव व्याख्यानासाठी पुढे आणतात-]ऱया 
आक्षेपाचे समाधान सांगितलें जातें उपदेशाचा भेद हा दोष येत नाहीं, असा 
सूत्रांतील ' न-'काराचा अथे सांगून ' उभयास्मिन्‌० इत्यादि हेतु सांगतात व 
: उभयस्मिन्‌० › इत्यादि भाष्यानं त्याचें व्याख्यान करितात-]= न'-हा दांष 
नाहीं. कारण “ उभयस्मिन्‌ अपि '-तसा दोन प्रकारचा उपदेश जरी असला तरी 
त्यांत “ अविरोधात्‌ -विरोध नाहीं, त्यासुळ वरील दोष नाही. सप्तम्यन्त व पचम्यन्त 
असा दोन प्रकारचा उपदेश जरी असला तरी ब्रह्माचे प्रत्याभिज्ञान विरुद्ध नाहीं 
[तं होण्यास कांहीं प्रातिवघ नाहीं. जेव्हां झुलाकाळा मुख्य आधारत्व असत तन्हा 
कशी तरी त्याची मर्यादाहि सांगतां येणं शक्य आहे, याविषयीं * यथा० ' इत्याद 
भाष्याने दृष्टान्त सांगतात] 

भाष्य--यथा लोके वक्षाम्रसंवद्धोडपे श्येन उभयथोपादिश्‍यमानो दृश्यत; 
वृक्षाम्रे इयेनो वृक्षाम्रात्परत:ः इयेन इति च । एवं दिव्येव सद्भ्य दिव परमि 
त्युपादेश्यते ॥ 


भाष्यार्थ--ज्याप्रमाणं व्यवहारांत बृक्षाग्रारां सवद्ध असळलाह्‌ इसन इ्येन दोन्ही 
प्रकारे उपदेश केला जात असलेला दिसतो. ' वृक्षाच्या अग्रावर रयन आहू. न॑ 
वक्षाग्राच्या पलीकडे स्येन आहे ' असा दान्दीप्रकार ता सांगितला जाता, [ स्येन 
पक्षी वृक्षाच्या अग्रावर जरी स्थित असला तरी तों बृक्षाग्राच्या पटाकडाह अस- 
तोच. कारण बृक्षाग्राश संलग्न झालेल्या त्याच्या थोड्याशा शरारभागाहून बाकीचा 
सर्त शरीरभाग त्याच्या पलीकडे असतोच. त्यामुळे दृक्षाच अभ्र हा श्‍थनाचा पुख्य 
आधार जरी असला तरी “ बृक्षाग्राच्या पकड रमन आह. या वाक्यातील झ्यन- 
दन्द अग्राशीं संठझ झालेल्या त्याच्या अवयबाहून ऊष्मभागा असलेल्या त्याच्या 
इतर सव अवयवांचा ळक्षक होतो. त्याचे दोन पाय दृक्षाप्रावर असतात व बाकीचे 
सवे शरीर त्याच्या पलीकड असते.त्यासुळ वृक्षाग्राच्या पलीकडे स्येन ' या वाक्‍यांतील 
स्येन-शव्द त्याच्या सवं शरीराचा लक्षक-सूचक होतो, असा याचा भावार्थ. पण 
व्येनाप्रमाणे ब्रह्माला अवयव नाहीत, म्हणून दयी? त्याचा आधारहि नाहीं. तथापि 
सूताकाझाच्या अपेक्षेने त्या अमुख्य आधारातच मयोदेःची कल्पना केळी त 
असा ' एबं०? इत्यादि भाष्याने दाष्टान्तिक सांगतात-]न्या दृष्टान्ताप्रमाणे [द्‌ 
स्वयंप्रकारा स्वमहिम्यात किंवा “ दिवि ' म्ह० हृदयाकाशात असलल्या त्रह्माचाच 
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"दिवः पर "बाह्य किंवा आंतर भूताकाशाच्या पलीकडे तें आहे, असा उपदेश 
केला जातो. [ पण आकाशाचा ज्याला स्परोहि झालेला नाहीं, अशा निरुपाधिक 
र्मचं ग्रहण करून पंचमीच जेव्हां मुख्य मानावयाची असेल तेव्हां सप्तमी 
विमक्ति सामीप्य सुचाविते, असे “ अपर आइ० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-_] 
. भाष्यं--अपर आह-यथा लोके बरक्षाग्रेणासंबद्धोऽपि इयेन उभयथोपदिः 
इयमानो दञ्यते, ब्रक्षामे इयेनो बृक्षामात्परतः इयेन इति च । एवं च दिवः 
परमपि सदञ्जह्म दिवीत्युपदिश्यते । तस्मादस्ति पू्ेनिर्दिष्टस्य ब्रह्मण इह प्रत्य- 
भिज्ञानम्‌ । अतः परमेव ब्रह्म ज्योतिःशब्दमिति सिद्धम्‌॥२७(१०) 
_ भाष्याथे--दुसरा व्याख्याकार म्हणतो-ज्याप्रकारें व्यवहारांत वृक्षाच्या अ- 
ग्राशीं असंबद्ध असळेला-बृक्षाग्रावर न बसळेलाहि स्येन दोन्ही प्रकारें म्ह० 'वृक्षा- 
ग्रावरर्‍्येन पक्षी आहे ब वृक्षाम्राच्या पलीकडे सयेन पक्षी आहे ' असा उपदेश केला 
जात असलेला दिसतो त्याप्रमाणें युळोकाच्या पलीकडे असलेलेहि ब्रह्म ' झुलोकांत 
आहे,' असें सांगितळं जातें. [पूर्वी “दिवि एव सत्‌ “ या भाष्यानें संबद्ध वस्तूचे 
आधारत्व मुख्य सांगितळें. आतां “दिवः परं ? यानें असंबद्ध वस्तूचे मर्यादात्व 
मुख्य सांगितळं जात आहे, असा या दोन व्याख्यानातील भेद आहे. सारांश 
“ भूतादिपादत्व या लिंगाबरून, “ तावानस्य ' या मंत्रछिंगावरून व ' यवै त्रा ' या 
वाक्यावरून गायत्रीशान्दाचा ब्रह्म हा अर्थ आहे, असें सिद्ध होत असल्यामुळे 
'दिवि ?ब “ दिवः ! असा आधार व मर्यादा या रूपानें उपदेशामेद जरी असळा 
तरी 'यु-शब्दाच्या अर्थाला एकत्व असल्यामुळें-अर्थभेद नसल्यामुळें पूर्वोक्त 
युसंबद्ध ब्रह्मच येथें सांगितळें आहे, अशी प्रत्यभिज्ञा झुसंतंधावरून होऊं शकते,? 
असा अवान्तर प्रकृत विषयाचा उपसंहार “तस्मात्‌०° इत्यादि भाष्यानें करितात-] 


१ भामती--जेव्हां लोकाचे आधारत्व मुख्य मानावयाचे असेल म्ह० सत्तमी- 
विभक्तीछा प्राधान्य असेल, तेव्हां पंचमीविभक्तीने प्रास्त होणाऱ्या त्याच्या मर्यादेचे 
कसं तरी व्याख्यान करावें. कारण जो इयेन वृक्षाच्या अग्रावर असतो तो त्याच्या 
पळीकडेहि असतोच. कारण त्याच्या शरीराचा मध्यभाग व वरचा भाग अग्राच्या पली- 
कडेच असतो. त्याचप्रमाणे वाह्य “दु-भागाहून भिन्न असलेल्या दारीरगत ह्ृदयाकारास्थ 
ब्रह्माचं वाह्य भागाच्या परतः अवस्थान संभवते. पण जेव्हां पंचमीविभक्तीने प्राप्त 
झाछेशी मर्यादाच प्राधान्याने विवक्षित असते तेव्हां * गंगेवर घ्रोष--गवळीवाडा ? या 
प्रमाणे सप्तमीविभक्तीने सामीप्यढक्षणेने आधारत्व सांगावें. | 
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तस्मात्‌ पूवनिदिष्ट ब्रह्माचे या ञ्योतिर्वाक्यांत प्रत्यभिज्ञान होतें. [आणि त्या 
प्रत्याभिज्ञात ब्र्माचाच  यत्‌-शाब्दाने पराम केलेला असल्यामुळं तें ब्रह्मच 
'ज्योति › आहे असा आतां “अत:०' इत्यादि भाष्यानें परमप्रकृताचा उपसंहार-]= 
यास्तव पर ब्रह्मच ज्योतिःशब्द आहे. म्ह० ञ्योतिःसंज्ञक पर ब्रह्मच आहे, हं 
सिद्ध झाळें. [ ज्योतिर्वाक्य उपास्य ब्रह्मामध्यं समन्वित आहे, हैं सिद्ध झाळं, असा 
याचा मावार्थ. सु. त्र. प्र. १९-४० पहा. ] २७ (१०) 

( ११ प्रातदेनाधिकरण सू. २८-३१) 

-दुसऱ्या प्रकारें ज्यांची सिद्धिच होत नाहीं, अशा तात्पययुक्त ब्रझलटिंगांवरून 
पर्वोक्त वाक्यें ब्रझपर आहेत असे जरी सिद्ध झाळ तरी प्रातदनवाक्यांत अनेक 
पदार्थाच्या अनेक रिंगांची उपलब्धि होते. तेव्हां त्यांतील कोणत्या लिंगाच्या अनु- 
सार कोणत्या छिंगाळा न्यावे, अशी आकांक्षा झाळी असतां सूत्रकार ' प्राणस्त- 
थानुगमात्‌! असे म्हणतात-- 

ूत्र॑--ग्राणस्तथाचुगमात्‌॥ २८ 

सूत्राथै--' प्राणः '-कोषीतकि-उपनिषदांतीळ ` ग्राणोऽस्म प्रज्ञात्मा०' येथील 
प्राण ब्रह्म आहे. कारण ' तथा अचुगमात्‌ '-तो ग्राणशाब्द त्रह्मपर आहे. याविषयी 
अनेक छिंगांचें ज्ञान होतें. २८.-सु- त्रः ए. ४० पहाया अधिकरणाचा 
बिषय सांगण्यासाठी “ अस्ति० ? इत्यादि माष्यानें वाक्याचा उपक्रम सांगण्यास 
आरंभ करितात--] व का. 

भाष्य---अस्ति कौषीतकित्राह्मणोपानिषदि इंद्रप्रतद्नाख्यायेका- प्रतदनो ह्‌ 
वे देवोदासिरिंद्रस्य प्रियं धामोपजगाम युद्धेन च पौरुषेण च ? इत्यारभ्या- 
स्नाता । तस्यां श्रूयते-'स होवाच प्राणोऽस्मि प्रज्ञात्मा त मामायुरखतमित्यु- 
पास्स्व' इति । तथोत्तरत्रापि 'अथ खलु प्राण एव अज्ञात्मद शरीर परिगृहो- 
त्थापयतिः इति । तथा “न वाचं विजिज्ञासीत वक्तारं विद्यत इत्यादि । अते 
च 'स एष प्राण एव म्रज्ञात्मानंदोऽजरोऽशृतः ' इत्यादि ॥ | 

भाष्याथे--दौषीताके ज्राह्मणोपनिषदामध्ये तदनो ह वै०'-को. लक. 
पृ. ८६४-असा आरंभ करून इंद्र व प्रतदन या नयी भा र 
आहे. “ प्रतर्दन या नांवाचा एक सुप्रसिद्ध दिवोदासाचा उ. २७ अ 
_स्वर्गास उत्साहप्रदर्शनाने युद्धांत विजय मिळवून ग [तया इंद्र म्हणाला 
: प्रतदैना, मी तुळा वर देतों. ' तेव्हां प्रतदेन इंद्राला म्हणतो-मनुष्याठा अस्त 
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हितकर असा जो वर तुला वाटत असेल तो तूच चांगला विचार करून दे.!! 
इत्यादि आख्यायिका आम्नात म्ह० श्रुत आहे-]च्या आख्यायेकत “तो इं 
म्हणाला-'मी प्रज्ञात्मा प्राण आहे ' त्या माझी आयुः व अमृत अशी उपासना कर? 
सु. उ. पृ. ८६७.-असे श्रुत आहे. [या वाक्यांत सुख्य-श्वासोच्ट्रासरूप प्राणाची 
व्यावृत्ति करण्यासाठीं “प्रज्ञात्मा ? ह विशेषण योजले आहे. ' तं मां० ” इत्यादि 
श्रुतिमागानें निर्विशेष चिन्मात्राची व्यावात्त केली आहे.-याप्रमाणें प्राण ही 
इंद्रदेवता आहे अशी देवतेची संभावना-संभव-छिंग दाखविण्यासाठी वाक्य सां- 
गून आतां तो मुख्य प्राणच आहे अशा प्राणसंभावनेसाठीं | तथा०' इत्यादि 
भाष्यानं प्राणाछिंग सांगतात-]-स्याचप्रमाणें पुढेंहि “अथ'-वागादि इंद्रियांना देह- 
धारण करण्याचे सामथ्ये नाहीं, असा निश्चय झाल्यावर ' खळ '-खरोखर हें 
प्रसिद्ध आहे, कीं हा प्रज्ञात्मा प्राणच या शरीराचा अह-ममत्वानें स्वीकार करून 
त्याला रायनासनादकांवरून उठाविता '-सु, उ. प. ८७१-अस श्रत आहे 
[ आतां “तथा न वाच०' इत्यादि वाक्याने प्राणाच्या जीवत्वाची संभावना दाख- 
विण्यासाठीं वक्तृत्व हं लिंग सांगतात-]-त्याचप्रमाणं ' वागिंद्रियाची उपासना 
करू नये. तर वक्त्याची उपासना करावी '-सु.उ. प्र. ८८०-इत्यादि श्रत आहे 
[ “अन्ते च०? इत्यादि भाष्यानं आनंदत्वादि ब्रह्मा्िग प्राणाच्या परमात्मत्वाची 
संभावना दाखविण्यासाठी सांगतात-]नआणि शेवटीं “तो हा प्राणच प्रज्ञात्मा, 
आनंद, अजर, अमृत आहे'-सु.उ.पं.८८२-इत्यादि श्रुत आहे. [ “ आदिः शाब्दानें 
“तो पुण्यकमानं मोठा होत नाहीं वं पापकमोनें लहान होत नाहीं? इत्यादि वाक्यें 
ध्यावी. याप्रमाणे विषय सांगून त्यांत अनेक लिंगे दिसत असल्यामुळे * तत्र 
सरयः०' इत्यादि भाष्यानं संशयं सांगतात-] 
भाष्य--तत्र संशयः--किमिद्द प्राणशब्देन वायुमात्रमाभिधीयते, उत देव- 
तात्मा, उत जीवोऽथवा पर ब्रह्मेति ॥ | 
भाष्याथ--या विषयवाक्यांत “ प्राण-राब्दाने केवल वायुच सांगितला जातो, 
कों देवतात्मा-इंद्र, कीं जीव, किंवा परत्रह्म सांगितळें जातें, असा त्याविषयी 
सराय यंतो. | “ अहपण, या अविकरणाचा विषय पूर्वी होऊन गेळा आहे, 
अशा आइाथान “ नचु०' इत्यादि भाष्यानें त्या स॒शायाविषयां आक्षेप-] 
` भाष्य--ननु “अतं एव प्राणः? इत्यत्र वर्णितं प्राणशब्दस्य ब्रह्मपरत्वम्‌। 
हृदापि च त्रह्मलिंगमस्ति- आनंदोऽजरोऽमृतः › इत्यादि । कथामेह पुनः 
सशयः सभञ्रति ॥ 
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भाष्यार्थ 'अहोपण, 'अत एव प्राण:'-त्र.मा. १.१.९३५. २७९सु.ब्र.प.३९- 
या अधिकरणांत ' प्राण-शब्दाचें ब्रह्मपरत्व वर्णिले आहे. [ तेथें ब्रह्माचें स्पष्ट टिंग 
असल्यामुळें प्राणशन्दाची ब्रह्म या अथी वृत्ति सांगितली. पण येर्थे तसे स्पष्ट लिंग 
नसल्यामुळे तोच न्याय लागू करितां येत नाहीं, अशी आइांका घेऊन ` “इहापि ०? 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-|-येथेहि ' आनंदः अजरः अमृतः? इत्यादि ब्रह्मलिंग 
आहे. तेव्हां पुनः येथें त्याविषयी संशाय कंसा संभवतो १ [ ` एष लोकाधिपतिः ०ˆ 
-सु. उ. पृ. ८८२-इत्यादि ब्रह्मलिंगाच्या संग्रहासाठी ' आदि-'पद आहे. या 
वाक्यांत अनेक छिंगें उपलव्ध होतात. त्यांतील छिंग कोणतें व छिंगामास कोणता 
असा संशय आळा असतां त्याचें निरसन करण्यासाठी हें अधिकरण आहे, अस 
: अनेकालिंग०' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-] 
भाष्यं--अनेकलिंगदशेनादिति बूमः । न केवलमिह मढा | 
सन्ति हीतरलिंगान्यपि । ` मामेव विजानीहि ' इतींद्रस्य वचनं देवतात्मालिं- 
गम्‌। ' इदं शरीरं परिग्रह्मोत्यापयति ! इति प्राणलिंगम्‌। "न वाच वाजज्ञासांत 
वक्तारं विद्यात्‌? इत्यादि जीबाळँगम्‌। अत उपपन्नः संशय:!| ` 
भाष्याथै--अनेक टिंगांचें ददीन होत असल्यामुळें सराय येतो, अस आम्ही 
म्हणतों. [ याचेच विवरण ' न०!इत्यादि माष्यानें करितात-]च्या वाक्यांत केवळ 
त्रहाङिंगच उपळब्ध होत नाहीं तर ब्रह्मेतर देवतात्मा, प्राण व जीव यांचीहि ढिंग 
उपलब्ध होतात. ` तूं. मलाच जाण ? हें इंद्राचे वचन देवतात्म्याचें लिंग आहे 
: या शरीराचा अहं-ममत्वानें स्वीकार करून ल्याला आसनादिकांवरून र 
ह मुख्य प्राणाचे लिंग आहे, ' वागिद्रियाची उपासना करू नथ, त्याची = 
सना करावी ? इत्यादि जीवाचे लिंग आहे. [यर्थील आद शब्दान गंधाची 
उपासना करूं नये, वास घेणाराची उपासना करावी ईशान जीव-लिंगारचे 
ग्रहण करावें.-अशीं अनेक लिंगे दाखवून त्यांच काय "अतः ० त्यादि भाष्याने 
सांगतात-]-स्यासुळें संशाय उपपन्न होतो. [ पूवोधिकरणांत रकृत त्रिपाद अह्माचा 
परामश करणाऱ्या “ यत-' शब्दाच्या समान विभक्तीने युक्त असलेल्या ज्योतिः- 
रतीला ब्रह्मपरत्व आहे, असें सांगितळें. पण येथ प्राणाच्या ब्रह्मत्वाविषी तसक 
असाधारण प्रमाण कांहीं नाहीं, त्यामुळें प्रसिद्धीचा आतिक्राम कारिता अत नाह. 
अथीत्‌ येथील प्राण वायुच आहे. असें 'तत्र सिद्धेः ०? इत्यादि भाष्याने र 
भाष्यं ~ ततर ग्रासिद्वेवोयुः प्राण इति रा इद्सुच्यते-माणशब्दे रहम विज्ञे 
यम्‌ । कुतः, तथाजुगमात्‌ । तथाहि-पोवांपः पयोलोच्यमाने वाक्ये पदा- ` 
थानां समन्वयो ब्रह्मप्रतिपादनपर उपलभ्यत ॥। 
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` भाष्याथे--' तत्र '-असा संशय आळा असतां प्रसिद्धीला अनुसरून वायुच 
येथील प्राण आहे, असे पूवेपक्षाने प्राप्त होतें. [स्पष्ट ब्रह्मछिंगांनीं युक्त असलेल्या कौषी- 
तकिश्रुतीचा ब्रह्मामध्ये समन्वय सांगितळेला असल्यामुळे श्रुव्यादि संगति आहेत. 
पूवपक्षांत 'प्राण,देवता किंवा जीव यांतील कोणाची तरी उपासना' हें फल व सिद्धान्ती 
'अह्मोपासनार हें फल आहे. त्यांतील मुख्य प्राणाच्या पक्षाचा अनुवाद करून व सून 
धेऊन'इति प्राप्ने ०!इत्यादि भाष्याने प्रतिज्ञेचा विभाग करितात-]=असे पूर्वपक्षाने प्राप्त 
झाले असतां सिद्धान्त सांगितला जातो-“प्राण' या शब्दानं येथें ब्रह्म जाणावे.कुतः? 
-अहोपण, वायु, देवता व जीव यांचीहि लिंगे असतांना त्याचा ब्रह्मच अर्थ 
आहे असे कोणत्या कारणानें म्हणतां £ [ इतर छिंगांची अन्यथासिद्धि पुढे 
सांगावयाची आहें. तीच मनांत आणून "प्राणशब्द ब्रह्मच आहे, ' याविषयीं हेतु 
सांगतात-]=* तथा अचुगमात्‌ कारण तसा अनुगम-वोध होतो. | ब्रह्मप्रति- 
'पादनपरत्वानेच पदांचा अन्वय लागत असलेला दिसतो, असा याचा भावाथ. 
आतां या हेतूच्या अथाचेच विवरण “ तथा हि०? इत्यादि भाष्यानें करितात-]= 
कारण वाक्याचा पौर्वापयोनें सर्व प्रकारें विचार करू लागले असतां ल्यांतीळ 
पदार्थाचा समन्वय ब्रह्मप्रतिपादनपरच होत असलेला दिसतो. [ आतां अगोदर 
उपक्रमांतील पदांचा अन्वय ब्रह्मामध्यं कसा होतो, तें ' उपक्रमे०' इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात-] | 
' भाष्य--डपक्रमे तावत्‌ ` बरं वृणीष्व › इतींद्रेणोक्तः प्रत्नः परमं पुरुषार्थ 
बरसुपाचिक्षेप-“त्वमेव मे वरं वृणीष्व यं त्वं मनुष्याय हिततमं मन्यसे ? इति । 
तस्मै हिततमत्वेनोपदिश्यमानः प्राणः कर्थ परमात्मा न स्यात्‌ । न ह्यन्यत्र 
परमात्मज्ञानाद्विततमग्राप्तिररित । | तमेव विदित्वातिसृत्युमेति नान्यः पंथा 
विद्यतेऽयनाय’ इत्यादिश्रुतिभ्यः ॥ 
भाष्याथे--अगोदर उपक्रमामध्ये : वर माग? असें इंद्राकडून बोलला गेलेला 
प्रतदेन “तूं मनुष्याळा जो वर अत्यंत हितावह समजत असशील तो वर-अभि- 
पित पदार्थ तूंच मला दे ' असा परम पुरुषार्थ हा बर मागता झाला. [ लाने 
परम पुरुषार्थ याच वराचा उपन्यास केला. प्रतर्दनाने असा श्रेष्ट-हिततम वर 
मागितला असतां ' मामेव०' इत्यादि वाक्याने सांगितला जाणारा जो प्राण त्याला 
वायुविकारत्व संभवत नाहीं, असें 'तस्मै०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=असा 
. हिततम वर मागणाऱ्या त्या प्रतदेनाला ' हिततम या रूपाने उपदेशिला जाणारा 
जो प्राण तो परमात्मा कसा नसेल £ [ “ अहोपण, उपासनेची अचिन्त्यशाफ़ि 
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असल्यामुळे प्राणापासनाच मोक्षाचे निमित्त होईल. ब्रह्मज्ञानाचें कांहीं कारणं 
नाहीं, ? अशी आशंका घेऊन ' न हि०? इत्यादि भाष्यानें म्हणतात-]"्कारण 
परमात्म्याच्या ज्ञानावांचून दुसऱ्या कोणत्याहि उपायानं हिंततमप्राति होत नाहा 
£ त्यालाच जाणून आतिमृत्यूला-मोक्षाला प्राप्त होतो. मोक्षगमनाळा दुसरा माग 
-उपाय नाहीं.'-श्वे. २. ८. सु. उ. पु.९३४.-इत्यांदि श्रुतींवरून आत्मज्ञानावांचून 
परमपुरुषार्थ ग्राप्त होत नाही, असे सिद्ध होतं. आदिराब्दानं ' तं एवं विद्वानमृत इह 
मवति'-त्या आत्म्याला साक्षात्‌ जाणणारा येथे अमृत-अमरणधमा हाता, इत्याद 
दुसऱ्या श्रुतींचा संग्रह करावा. [ आतां ' तथा० इत्याद भाष्यान उपक्रमाप्रमाण 
व्येहि ब्रह्मामध्ये पदांचा समन्वय दाखावितात-] 
भाष्य--तथा 'स यो मां वेदन ह वै तस्य केनचन कमणा लोको 
मीयते न स्तेयेन न भ्रणहत्यया ' इत्यादि च त्रह्मपरिम्रहे घटते । ब्रह्मनि 
ज्ञानेन हि समेकर्मक्षयः प्रासेद्धः-'क्षीयन्ते चास्य कमाणि तस्मिन्दष्ट परावर 
इत्याद्यासु श्रुतिषु ॥ 
भाष्या्थ--त्याचप्रमाणे “तो जो कोणी अधिकारी ब्रह्मरूप असढल्या मळा 
साक्षात्‌ अनुभवितो त्या विद्वानाचा लोक-माक्ष मोठ्या पातकानाह प्रतिबद्ध होत 
नाही. [ कारण ज्ञानमाहात्म्यान व्याच सव पाप दग्ध हात श्रतींत * केनचन 
कर्मणा? असें जें म्हटळें आहे, तेंच स्पष्ट करितात-[न्मातृवध, पितृवध, छुन- 
णीची चोरी, भ्रणहत्या इत्यादि महापातकानि त्याच्या मोक्षाला प्रतिबंध हात 
नाहीं ?-क. २. १. सु. उ. प्र. ८६६. इत्यादे ज सवपापदाहरूप ज्ञानमाहोत्म्य 
सांगितळें आहे ते ब्रह्माचा स्वीकार केल्यासच उपपन्न होते. [' अहोपण/ 
या श्रत असलेल्या सर्वपापदाहाची सिद्धि देवतोपासनेनेहि होऊ शकेल अशी 
आसांका घेऊन ' ब्रह्बिज्ञानेन०' इत्यादि भाष्याने तिचें निरसनः-|= त्या परा- 
वरः परन्रह्माळा साक्षात्‌ जाणल्यानं या विद्वानाची सवकम क्षय पावतात '-सु 
भा. २. २. ८. सु. उ. पृ. १५०-इत्यादि तामध्य ब्रह्मावज्ञानानच नादी | 
क्षय प्रसिद्ध पूणपणे सिद्ध झालेला आहे. [एव न हास्य इत्यादि दुसर्‍या श्व म | 
सर्वकमाणि भस्मसाकुरुतेऽजुन'-ग ४.,३७-इव्याद स्मृति याच ग्रहण 
यांतील आद्यराव्दाने करावे, आता आणखी एका कार- 
Ca च०? इत्यादि भाष्यानं सांगतात-] 
णाने प्राणशब्द ब्रह्मच आहे, अस प्रज्ञात्मत्व क 
भाष्य--प्रज्ञात्मत्व च त्रह्मप्ष एवोपपद्यते । न ह्यचतनस्य ` 


त्मत्व संभवति ॥ 
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भाष्या्थ--आणि प्रज्ञात्मत्व ब्रह्मपक्षींच उपपन्न होतें. [ ` त्रह्मपक्षे एव? या 
*भाष्यांतील “ एव-'शब्दाने कशाची व्याद्वाति होते ते “ न हि०' इत्यादि भाष्याने 
'सांगततात-]-कारण अचेतन वायूचे प्रज्ञात्मत्व संभवत. नाहीं. [ उपक्रमादिकां- 
-प्रमाणे उपसंहारांतील पदांचा समन्वयहि ब्रह्म या अर्थीच होतो, असं “ तथा उप. 
संहारे०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्य--तथोपसंहारेऽपि-* आनंदोऽजरोऽसृतः ' इति आनंदत्वादीनि न 
'ब्रह्मणोऽन्यत्र सम्यक्‌ संभवन्ति॥ 
भाष्याथे--त्याचप्रमाणे उपसंहारांतहि ' आनंद, अजर, अमृत ' असें म्हटरे 
आहे. [ “अहोपण, दुःखाचा अभाव हाच आनंद. तो दुःखाभाव मुख्य प्राणा- 
'मध्येहि संभवतो. देहराहित असलेल्या प्राणाला जरा-मरणहि नाहीं. त्यामुळं अजर, 
अमृत यांचाहि प्राणामध्ये संभव आहे. त्यामुळ उपसंहार ब्रह्मपरच आहे, असे 
म्हणतां येत नाहीं” अशी आशंका घेऊन “आनन्दत्वादीनि०' इत्यादि भाष्यानें तिचें 
समाधान-]=आनंदत्वादिक ब्रह्मान दुसऱ्या कोणामध्यंहिं चांगल्या प्रकारे संभ- 
वत नाहींत. [ आतां ग्राणरान्द ब्रह्म आहे, याविषयीं आणखीं छिंगें ' स न०! 
इत्यादि भाष्याने सांगतात--] 
भाष्य--“ स न साधुना कमणा भूयान्भवति नो एवासाधुना कमणा 
कनीयानेष झेव साधु कर्म कारयति तं यमेभ्यो लोकेभ्य उन्निनीषते। एष उ 
एवासाधु कमे कारयति तं यमेभ्यो लोकेभ्योऽधो ' निनीषते’ इति, “एप 
छोकाधिपतिरेष लोकपाल एष लोकेशः” इति च । सवेमेतत्परस्मिन्त्रह्मण्या- 
श्रीयमाणेऽचुगंतु शक्यते न मुख्ये प्राणे। तस्मात्माणो जह्म ॥ २८ ॥ 
भाष्याथे--“ तो प्राण प्रज्ञात्मा शाद्रावाहित पुण्यकमीनें आधिक होत नाहीं. 
व झाब्नानिषिद्र पापकमानें कनिष्ठ-न्यून होत नाहीं. ज्या अर्थी हाच प्राण ज्याला 
स्वगादि उध्यलोकीं नेण्याची इच्छा कारितो त्या शरीराभिमानी पुरुषांकडून शाखः 
विहित पुण्यकम करवितो व ज्याळा या लोकाहून हीन लोकीं नेण्याची इच्छा 
करितो त्याच्याकडून हाच पापकर्म करवितो. ”-कौ. ३. ८.सु.उ.प्र.८८३.-असे 
श्रुत आहे. तसेच “ हाच लोकाधिपति, हा लोकपाल, हा लोकेश ” असें श्रुत आहे. 
हें सर्व म्ह० धर्माधमस्पराशून्यत्व, धर्माधर्मकारयितृत्व, त्यांचें ईशितृत्व इत्यादि हँ 
सवे परब्रह्माचा आश्रय केला तरच उपपन्न होऊं शकतें, मुख्य प्राणाचा आश्रय 
केल्यास उपपन्न होत नाहीं. [ या सर्व उक्तछिंगांचे फळ 'तस्मात्‌०? इत्यादि 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


~ mo Ses HS “. के ७ ७७ क 00 कक" PT tii tnt nntininnin 


ee oe Ss 5 ~ ह ms ts 5 I ~ a >” 


अध्याय पहिला पा. १. अ. ११. सू. २९. ३२५ 


भाष्याने सांगतात-]-म्हणून येथील प्राण ब्रह्म आहे. २८. [-आतां 'न वक्तुरा- 
त्मोपद्शात्‌०? इत्यादि सूत्राने देवतापक्ष उत्थापित करून त्याचें निरसन करितात-] 

रत्र--न वक्तुरात्मोपदेशादिति चेदध्यात्मसंबंधभूमा ह्यस्मिन्‌॥२९ 

सूत्राथे--' वक्तुः '-प्रतदनाळा उपदेश करणारा जो इंद्र-देवता त्याच्या 
'आत्मोपदेशात्‌ '-आत्म्याचा ' मलाच जाण’ असा उपदेश केलेला असल्यामुळे 
“न'-प्राण ब्रह्म नव्हे. ' इति चेत्‌ !-असं जर म्हणाल तर सांगतां-प्राणशब्द 
ब्रह्मच आहे. ' हि !-कारण 'अस्मिन्‌?-या अध्यायांत “ अध्यात्मसंबंध भूमा '- 
अध्यात्मसंवंधाचें बहुत्व उपलब्ध होतें.-२९ सु. ब्र, ए. ४० पहा.-[-सूत्रांतील 
: वक्तुः आत्मोपदेशात्‌ न? या आक्षेपभागाचे तात्पयं भाष्यकार ' यदुक्त ०'इत्यादि 
भाष्यानं सांगतात--] ~ 

भाष्यं--यदुक्त प्राणो ब्रह्मेति, तदाक्षिप्यते। न परं ब्रह्म प्राणशब्दम्‌ । कस्मात्‌ 
वक्तुरात्मोपदेदात्‌। वक्ता हींद्रो नाम काश्चिदविमहवान्देवताविशषः स्त्रमात्मानं 
प्रतदेनायाचचक्षे--' मामेव विजानीहि? इत्युपक्रम्य “प्राणोऽस्मि प्रज्ञात्मा ' 
इत्यहंकारवादेन। स एव वक्तुरात्मत्वेनोपदिऱ्यमानः प्राणः कथं ब्रह्म स्यात्‌। 
न हि ब्रह्मणो वक्तृत्वं संभवति ' अवागमनाः ! इत्यादिश्रुतिभ्यः ॥। 

भाष्याथ--' प्राण ब्रह्म आहे? असें जे वर सांगितलं आहे त्यावर आक्षेप 
घेतळा जातो. ' न '-परन्नह्म प्राणशव्द नाहीं. [ प्राणशन्दाने परन्रहमाचे ग्रहण 
करितां येत नाहीं. पण त्रह्मग्रहणाविषयीं वर सांगितळेले अनेक हेतु असतांना साचा 
निषेध कसा संभवतो? अन्ना आशयाने विचारतात-]='कस्मात्‌-कोणत्या कारणाने 
ब्रह्म प्राणशब्द नाहीं म्हणतां ? [ सूत्रांतीछ हेतु घेऊन त्याचें व्याख्यान-]= 
` वक्तुः आत्मोपदेशात्‌ वक्त्याच्या आत्मोपदेशासुळे. कारण येर्थाल वक्ता ' इंद्र या 
नांवाचा कोणी शरीरवान्‌ देवताविशेष आहे. तो “ मलाच जाण 7 असा उपक्रम 
करून ' मी प्राण प्रज्ञात्मा आहे? असे अहंकारवादाने प्रतदेनाला स्वात्माच 
सांगता झाला. तोच वक्त्याच्या आत्मत्वाने उपदेश केला जाणारा प्राण ब्रह्म कसा 
असेल १ [ ' कर्थ '-कसा, या अब्ययानें सुचविलेली अनुपपत्ति ' न हि०' इत्यादि 
भाष्याने विशद करितात-]=कारण ' अवाकू, अमनाः “बु. भा. २. ८. ८. सु.उ. 
पृ.१३६-इत्यादि श्रुतींवरून ब्रह्माचे वक्तृत्व संभवत नाहीं. [जह्माला वक्तृत्व नस- 
त्यामुळे व येथें वक्ता इंद्र आपळेंच ज्ञेयत्व सांगत असल्यासुळ ह नाप सा 
नापर आहे, याविषयीं आणखी हेतु “तथा० इत्यादि भाष्यान सांगतात-] 
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भाष्य--तथा विग्नहसंबंधिभिरेव त्रह्मण्यसंभवद्भिधमैरिद्र आत्मानं तुष्टाव-- 
त्रिशीर्षाणं त्वाष्टूमहनमरुन्मुखान्यतीजशालावृकेभ्यः प्रायच्छम्‌’ इत्यवमादिभि:|| 
भाष्याथे--त्या'चप्रमाणे ब्रह्मामध्ये न संभवणाऱ्या अशाच शरीरसंबंधी धमीनी 
त्याने आपली स्तुति केली आहे, “ ज्याला तीन शिरं आहेत अशा त्रिशीषे विश्वरू- 
पाला-त्वष्ट्याच्या पुत्राला मीं मारले. वेदान्तापासून वहिमुख झालेल्या यतींना 
तोडून-त्यांचे तुकडे करून ते लांडग्यांना खावयास.दिछे.”-को. ३. १. सु. उ. 
पृ. ८६२-इत्यादि या अशा वाक्यांनीं इंद्रशरीरसंबेधी धर्मानीं त्याने आपली स्तुति 
केली. [ आदिशब्दाने | अनेक सत्यप्रतिज्ञांचे उछंघन करून स्वगात प्रह्मादाच्या 
संबंधी राक्षसांस मारिले? इत्यादि वाक्यांचा संग्रह करावा--“ तथापि ' प्राण ! 
असा प्रत्यक्ष दाब्द असल्यामुळें तेथें इंद्राला उपास्यत्व नाहीं '' अशी आशंका 
घेऊन “प्राणत्वं च० › इत्यांदि भाष्यानें सांगतात---] 
भाष्यं--प्राणत्वे चेंद्रस्य बलवत्त्वादुपपद्यते । ' प्राणो चै बलळम्‌' इति हि 
विज्ञायते । बलस्य चेंद्रो देवता प्रासिद्धा। या च काचिद्रलप्रकृतिरिंद्रकमेव 
तदिति हि वदन्ति ॥ 
भाष्याथे--बल्वत्त्वामुळे बलाने युक्त असणें, या धर्मामुळे इंद्राचे प्राणत 
उपपन्न होतें. [ “ बळवत्त्वासुळे बलशब्दाचा उपचार-गौण प्रयोग जरी संभवत 
असला तरी बलवत्त्वामुळे प्राणशब्दाचा उपचार कसा शक्य आहे? ” “प्राणो बै०' 
इत्यादि वाक्याने याचे उत्तर-]-' प्राणच वल आहे, '-बर.मा.५. १४. ४. सु. उ- 
पृ.७२०-असे श्रुतीवरून विशेषत: ज्ञात होतें. [ पण इंद्राला बळवत्त्तच कसें आहे £ 
“ ब॒लस्य च०? या भाष्याने उत्तर-]-आणि बलाची इंद्र ही देवता प्रसिद्ध आहे. [“या 
च०' या भाष्यान त्यांविषयी लैकिकप्रसिद्धि प्रकट करितात-]=आणि जी कोणतीहि 
बलाची विशिष्ट काते असते ते इंद्राचे कर्मच आहे, असें लैकिकहि म्हणतात. 
[ बळ्वाची प्राणशन्दाने बळदेवता इंद्र क्षित होते, असा याचा भावार्थ. तथापि 
इंद्रदेवतेचें प्रज्ञात्मत्व संभवत नसल्यामुळे तिला उपास्यत्व नाहीं, अशी आशका 
घेऊन “ प्रज्ञात्मत्व अपि०.? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्य-प्रज्ञात्मत्वमप्यप्रतिहतज्ञानत्वाहवतात्मनः संभवति । अप्रतिहतः 
ज्ञाना देवता इति हि वदन्ति ॥ 
भाष्याथे--देवतात्म्याला अग्रतिहतज्ञानल्च असल्यामुळे -देवतात्म्याचे ज्ञान 
अकुंठित असल्यामुळे इद्रदेवतेचे प्रज्ञात्मत्वहि संभवतें- [ देवतात्म्याचं अप्रतिहतः 
ज्ञानत्व लोक-वेदप्रासिद्र आहे, असें ' अप्रातिहतज्ञाना ० इत्यादि भाष्यानें सांगतात] 
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=देवता अप्रतिहतज्ञाना असते-देवतेचें ज्ञान अप्रतिहत-अकुंठित असते, 
अस "हणतात, हें प्रसिद्ध आहे. [ तथापि हिततमपुरुषार्थहेतुत्वादि कथनाइां 
विरोध येत असतांना इंद्रदेवतेला उपास्यत्व कोणव्या कारणानें आहे १ या प्रश्नाचे 
उत्तर आक्षेपक “ निश्चिते च०' इत्यादि माष्यानें देतो-] 
_ भाष्यं--निश्चिते चेवं देवतात्मोपदेशे हिततमत्वादिवचनानि यथासंभवं 

ाद्वेषयाण्यव योजयितव्यानि। तस्माङ्घकुरिंद्रस्यात्मोपदेशान्न प्राणो ब्रह्म ॥ 

भाष्याथ--आणि याप्रमाणें देवतास्म्याचा उपदेश निश्चित झाला असतां 
हिततमत्वादि वचनें यथासंभव तद्विषयच योजावीं. [ म्हणजे तीं वचनें यथासं- 
भव देवतात्मावेषयच आहेत, अशी योजना करावी. शक्तीच्या अतिशयत्वासुळं 
देवतेला पुरुपार्थहेतुत्व आहे, देवतेला कमीधिकार नसल्यामुळें श्र्णहत्यादिकांचा 
अस्प, ढोकपालत्वामुळें लोकांचे आधिपत्य, स्वर्गाळा आनंदत्व असल्यामुळें 
आनंदत्ब आणि कल्पाचा क्षय होईतो त्यांची स्थिति असल्यामुळे अजरत्व व 
अमृतत्व आहे, अशी योजना करावी, असा याचा भावार्थ. “ तस्मात्‌०' इत्यादि 
भाष्यानें आक्षेपाचा उपसंहार-]-तस्मात्‌ वक्ता जो इंद्र त्याच्या आत्म्याचा उपदेश 
केलेला असल्यामुळे येथीळ प्राण ब्रह्म नव्हे. [इति आक्षिप्य०' इत्यादि भाष्यानें 
पूर्वोक्त अक्षेपाचा अनुवाद करून त्याचे उलट समाधान केळे जाते] 

भाष्यं--इत्याक्षिप्य प्रातिसमाधीयते--' अध्यात्मसंबंधभूसा ह्यस्मिन्‌? इति । 
अध्यात्मसंवंधः प्रत्यगात्मसंवंधस्तस्य भूमा वाहुल्यमस्मिभ्नध्याय उपळभ्यते । 
“ यावद्धयस्मिञूशारीरे प्राणो बसति तावदायुः ' इति प्राणस्यैव प्रज्ञात्मन: 
रत्यग्भूतस्यायुष्प्रदानोपसंहारयोः स्वातंत्र्य दशयति न देवताविशेषस्य पराची- 
नस्य । तथास्तित्वे च प्राणानां निःश्रेयसमित्यध्यात्ममेवेंद्रियाश्रयं प्राणं दशेयति | 
तथा “ प्राण एव प्रज्ञात्मेदं शरीर परिगृह्योत्यापयति'' इति॥ 

भाष्याथ--अशा प्रकारें आक्षेप करून ' अध्यात्मसंवंधभूमा ह्यस्मिन्‌ ' या 
ूतरभागानें त्याचें प्रतिसमाधान-उलट समाधान केळे जाते. [सूत्रभागाचा अथ-] 
= अध्यात्मर्संबंधः'-प्र्यगात्मसंबेध त्याचा “भूमा म्ह्‌० बाइस -यहूतय- पुय 
पणा ' अस्मिन्‌ ?-या अध्यायांत उपलव्भ होतो. [ या अध्यायात जथ मलाच 
जाण ? असें श्रुत आहे तेथे, असा याचा भावाथ. आतां त बाहुल्यच यावद्धि० ड 
इत्यादि वाक्याने सांगतात-]=“ जोवर या शरीरांत प्राण असता तावर आइुष्य 
_सु. उ. पृ,८३७-ी श्रुति प्रलगात्मभूत प्रज्ञाम्या प्राणाचेच आयुभदान ञ्य 
देणें ब त्याचा उपसंहार-क्षय करणें यांमध्य स्वातत्र्य दाखावत- [ याप्रमाण “प्राणः 
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स्यैव० । इत्यादि भाष्यानें श्रतिवचनाचा अथे सांगून ` प्राणस्य एव? यांतीठ 
'एव-'रब्दाचा अथे ¦ न० ? इत्यादि भाष्याने सांगतात-|=पराचीन म्ह० बाहेर 
असलेल्या देवताविशेषाचे त्याविषयीं स्वातंत्र्य श्रुति सांगत नाहीं. “तथा! 
त्याचप्रमाणे [म्ह० आयुष्प्रदान व आयुष्याचा उपसहार याविषर्या प्रज्ञाम्याला जसें 
स्वातंत्र्य आहे त्याप्रमाणेंच प्रज्ञात्म्या प्राणाची स्िति-प्राणाच आस्तित्व असले 
तरच इतर प्राणांचें म्ह० इंद्रियांचे आस्तित्व-स्थिति असते अशा अथाचे ' अथातो 
निःश्रेयसादानं !-प्र.८५८-इत्यादि वाक्य अथतः घेऊन ` अस्तित्वे च०' इत्यादि 
भाष्यानें त्याचा अर्थ सांगतात-]-प्राणाचे अस्तित्व असलें तर इंद्रियांचे अस्तित्व~ 
निःश्रेयस असतें,असा झारीरांतीळच इंद्रियांचा आश्रयभूत प्राण श्रुति दाखाविते.'तथा 
-इंद्वियांच्या ग्राणाश्रयत्वाप्रमाणें ' प्राणच प्रज्ञात्मा या शरीराचे आत्मत्वानं ग्रहण 
करून त्याला आसनादिकांवरून वर उठबितो '-को. ३.३. सु. उ. प्र. ८७१-असे 
शरीरांतील प्राणांचे देहधारकत्व श्रृति सांगते, [ आणखी याहि कारणानें प्राण 
देवता नव्हे, असें ' न वाच० ' इत्यादि वाक्याने सांगतात] 


भाष्य--'त वाचं विजिज्ञासीत वक्तार विद्यात? इति चोपक्रम्य “तद्यथा 
रथस्यारेषु नेमिरापिता नाभावरा आर्पेता एवमेवैता भूतमात्राः गरज्ञामात्रास्र्पि- 
ताः प्रज्ञामात्राः प्राणेऽपिंताः स एष प्राण एव प्रज्ञात्मानंदोऽजरोऽम्रतः? इति 
विषयेंद्रियव्यवहारारनाभिभूतं प्रत्यगात्मानमेवोपसंहरति ॥ 
भाष्याथ-“ वाकूची विशेषतः उपासना करू नये, वक्त्याला जाणावें ”- 
सु.उ-प्र. ८८०-असे ग्रत्यगात्म्याचेंच वक्तृत्व सांगितळे आहे.[“अहोपण, देवतात्म्या- 
लाहि वक्तृत्व असल्यामुळे हे वाक्य देवतात्म्याच्या विरुद्ध नाहीं,'? अशी राका घेऊन 
“उपक्रम्य०'इत्याद्‌ म्हणतात-]=आणि वाकला जाणण्याची इच्छा करू नये,वक्त्या- 
ला जाणावे, असा उपक्रम करून-“साविषयी दष्टान्त-जशी रथाच्या अरांमध्ये नेमी 
अपिछेळी असते, अर नाभीमध्यें अपिँछेले असतात त्याप्रमाणें या भूतमात्रा-विषय 
प्रज्ञामात्रांमध्ये-इंद्रेयांमध्ये अपिलेल्या आहेत,प्रज्ञामात्रा ग्राणांत अर्पिलेल्या आहेत.” 
प्रज्ञामात्रा व भूतमात्राः यांना नानात्व नाहीं, याविषयीं श्रतीनें दृष्टान्त दिळा आहे 
ज्याप्रमाणे व्यवहारांत प्रसिद्ध असलेल्या रथाच्या अरांमध्ये-मध्यवर्ती झालाकांमर्ध्य 
-कांबींमध्ये चाकाची धांव बसविछेळी असते व ते अर चाकाच्या नाभींत-तुन्यार्त 
चसळेछ असतात, त्याप्रमाणें प॒थिव्यादिं भूतं व शब्दादि विषय याच मात्रा, कारणं 
त्या मीयन्ते '-मापल्या जातात-विषय केल्या जातात म्हणून मात्रा, प्रज्ञामात्रांम 
म्हू० स्वावेषयज्ञानांमध्यं व इंद्रियांमध्यं अर्पिलेल्या आहेत. कारण भूतमात्रांचा 
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| व्यवहार प्रज्ञामात्रांच्या अधीन असतो. त्या प्रज्ञामात्रा माणामध्ये-परमात्म्या- 
मध्ये आपिलेल्या आहेत. परमात्म्याच्या लिंगावरून तो प्राण परमात्मा आहे, 
| असे ` स°? इत्यादि वाक्यानें सांगतात-]-“ तो हा प्राणच प्रज्ञात्मा आनंद, 
| अजर, अमृत आहे, ”? असा [ या वाक्याचे तात्पर्यं  विषयेद्रिय ° › इत्यादि भाष्यानं 
। सांगतात-}-विषयेद्रियव्यवहाररूप अरांच्या नाभिमूत प्रत्यगात्याचाच श्रुति 
उपसंहार करिते. [-“ तो प्राण माझा आत्मा आहे? अशा आत्मरान्दसामानाधि- 
| करण्यामुळं प्राणशब्दाचा देवता हा अथे नव्हे, असें 'स म आत्मा०' इत्यादि 
| वाक्याने सांगतात---] | 
| भाष्ये--'स म आत्मेति विद्यात्‌? इति चोपसंहारः प्रत्यगात्मपरिग्रहे साधुन 
पराचीनपरिग्रहे । “अयमात्मा ब्रह्म सवानुभूः’ इति च श्रुत्यंतरम्‌ । तस्मादध्या- 
त्मसंबंधच्राहुल्याट्गह्मोपदेश एवायं न देवतात्मोपदेशः ॥२९ 
भाष्यार्थ--आणि “तो माझा आत्मा आहे, असें जाणावे '-पु. उ. प. ८८२. 
-हा उपसंहार प्राणदाब्दाने प्रत्यगात्म्याचा परिग्रह-स्वीकार केला तरच 
निर्दोष ठरतो. बाह्य देवतेचा परिग्रह केल्यास निर्दोष ठरत नाहीं, [ “ तर मग 
प्राणझान्दाचा प्रत्यगात्म्यामव्ये समन्वय होतो, ब्रह्मामध्ये नाहीं '! असे वादी 
म्हणेल म्हणून ' अयमात्मा० ? इत्यादि वाक्याने आचार्य म्हणतात-]=“ हा 
आत्मा ब्रह्म स्वानुभव घेणारा आहे ”-ब्र. २.५. १९. सु. उ. पृ.९०७-अशी दुसरी 
श्रुति आहे- [ “ तस्मात्‌० › इत्यादि भाष्याने सूत्राथीचा उपसंहार-]-तस्मात्‌ या 
अध्यायांत प्रत्यगात्म्याच्या संबंधाचे वाहुस्य असल्यामुळें हा ब्रह्मोपदेशच आहे. 
देवतात्मोपदेश-देवताच्या आत्म्याचा उपदेश नाहीं. २९ 
[-दुसऱ्या कोणत्याहि पक्षी सिद्ध न होणाऱ्या छिंगांनीं व भ्रुतितात्पर्यावरून; 
प्राणाळा जर ब्रह्मत्यच असेळ तर मग देवताछिंगांची गति सांगितली पाहिजे, अशा 
आशयाने ¦ कथं० * इत्यादि प्रश्न] 
भाष्य--कथं तहि वक्तुरात्मोपदेशः-- 
भाष्या --तर मग वक्त्याच्या आत्याचा उपदेश कसा केला आहे! [ शाखः 
| दृष्टयया० › हे सूत्रच त्याचें उत्तर आहे] 
| वृत्र--शाख्रदष्टया तूपदेशो वामदेववत्‌॥ २० 
सूत्राथ--' शाखदृष्टया मीच परन्रम आहे, असं शास्तरदष्ट्या पाहणारा इंद्र 


वळ 


` मलाच जाण ? असा ' उपदेश:!-उपदेश करिता झाला. त्याविषयी इष्टान्त- 
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'बामदेववत्‌*-वामदेवाप्रमाणें ` मी मनु व सूर्य झालों ? या वामदेवाच्या उपदेशाः 
प्रमाणे--३०.-सु-्र.पृ.४.१ पहा. ' इन्द्रो नाम०' इत्यादि भाष्यानें भाष्यकार 
सूत्राचे व्याख्यान करितात--] 

भाष्य-इद्रो नाम देवतात्मा स्वमात्मानं परमात्मत्वेनाहमेव परं ब्रह्येत्याः 
षण दशनेन यथाझाख्नं पइयज्नुपदिशति स्म-“मामेव विजानीहि’ इति। यथा 
'तद्धेतत्पर्यन्रूषिबामदेवः म्रतिपेदेऽहं मनुरभवं सूर्यश्च ' इति तद्वत्‌ । 'तद्यो यो 
देवानां प्रत्यबुध्य॒त-स एव. तदभवत्‌’ इति श्रृतेः ॥ 

भाष्याथ-=<द्रः या नांवाचा देवतात्मा स्वत:ळा-आत्म्याला परमात्मरूपाने 
' मीच पर ब्रह्म आहे ' असें, आरषदशीनानें-अतींद्रिय ज्ञानाने, यथाशाख्र पहाणारा 
-पहात होत्साता 'मळाच जाण असा उपदेश करिता झाला. [गुरु, शास्त्र इत्यादि- 
कांच्या अभावीं इंद्राला ज्ञान कसें झाळे, तें “ आर्षेण दरीनेन ? या पदांनीं सांगि- 
तळं आहे. तर मग तें त्याचें ज्ञान केवळ कल्पनामात्र व त्यामुळे अप्रमाण असेळ 
असे कोणी म्हणेल म्हणून  यथाशात्रं ' असे म्हटळें आहे. “ अहदोपण, श्रवणा 
दिकांच्या अभावीं “मी ब्रह्म आहे” असे ज्ञान त्याला कसें झाले ? कारण श्रवणादि- 
विधींशां विरोध येतो, ” अशी आइंका घेऊन ' यथा०? इत्यादि भाष्यानें 
' वामदेववत्‌ ? हा दृष्टान्त विशद करितात-|=ज्याप्रमाणे “ तें हे ब्रह्म पाहणारा 
ऋषि वामदेव ' मी मनु झालें व सूर्य झालों ? असें समजळा.”-ब.भा.१. ४. १० 
"खु. उ. पृ. ११३ त्याप्रमाणे. [ दुसऱ्या जन्मांतीछ श्रवणादिकांमुळे या जन्मीं 
ज्ञान होणे, यांत कांहीं विरोध नाहीं, असा याचा भावार्थ. “ अहोपण, अध्यय- 
नाच्या अभावी यथाशा्न ऐक्यज्ञान कसे होईल ? ” अशी आइका घेऊन देवता- 
| विकरण न्यायानं-त्र. भा.१.३.२६-३३सु. बर. प.८७ पहा-' तद्यो यो० › इत्यादि 
आाष्यानं सांगतात-|-“ व्या देवांतीळ जो जो ज्ञानसंपन्न . झाला तो तो आत्मा- 
त ब्रह्मच झाळा.-सु. उ. पृ. ५९३-अशी श्रुति आहे. [ इंद्र जर ब्रह्मात्मरूपानें 
उपदेश करीत असेल तर ' मीं त्वष्ट्याच्या विश्वरूप पुत्राला मारळे ? इत्यादि स्तुति 
कशी संभवते! याचं उत्तर * यत्पुनरुक्तं ? इत्यादि भाष्याने सांगतात--] 

भाष्यं--यत्पुनरुक्त॑ “मामेव विजानीहि ? इत्युक्त्वा विग्रहधैरिद्र आत्मानं 
तुष्टाव त्वाष्टरवधादिभिरिति, तत्परिहतेव्यम्‌ ॥ 

१ र्त्नप्रभा-¬जन्मान्तरञ्त श्रवणादिकांच्या योगाने या जन्मांत स्वतःसिद्ध ज्ञान 


होणे, इं आर्षदशंन आहे. 
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भाष्यांथे--पण आतां “मलाच विशेषत: जाण ' असे सांगून इंद्र त्वाष्ट्वंधादि 

[aN Ne [ ~ SE SN 2. he 1 = ~ 
शरीरधमानीं आपली स्तुति कारेता झाला, असं ज वाद्याने-पृ.१२६-म्हटळलं आहे 
त्याचा परिहार करणं योग्य आहे. [ती विज्ञेय इंद्राची स्तुति नव्हे तर विज्ञानाची 


' स्तुति आहे, असे 'अत्रोच्यते०'इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 


साप्य--अत्रोच्यते-न त्वाष्टूवधादीनां विज्ञेयेंद्रस्तुत्यथेत्वेनोपन्यासो यस्मा- 
देवंकमोहं तस्मान्मां विजानीहीति । कथं तद्दि । विज्ञानस्तुत्यथेत्वेन । यत्का- 
रणं त्वाष्ट्वधादीनि साहसान्युपन्यस्य परेण विज्ञानस्तुतिमनुसंदथाति--*तस्य 
मे तत्र लोम च न मीयते स यो मां वेद न ह वै तस्य केन च कर्मणा लोको 
मीयते' इत्यादिना ॥ 

भाष्याथे--याविषयीं परिहार सांगितला जातो-'ज्याअर्थी मी अशा कर्मानी विशिष्ट 
आहें त्याअर्थी तूं मला जाण' असात्वाषटरवधादिकांचा विशेय इंद्राच्या स्तुतीसाठां उप- 
न्यास केळेळा नाहीं, तर मग त्यांचा उपन्यास कशासाटीं केला आहे ? विज्ञा- 
नाची स्तुति करण्यासाठीं-त्रह्मज्ञानाच्या स्तुतीसाठीं तो उपन्यास आहे. [ त्यावि- 
पयाँ नियामक-सूचक निमित्त ' यत्कारणं०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-कारण 
त्वाष्टवधादि साहसांचा उपन्यास करून ' तत्र '-तसलीं कूर कम करणे है [निमित्त 
असूनहि “माझा एक केंसहि वांकडा झाला नाहीं. जो कोणी मला जाणतो त्याचेंहि . 
कर्मफळ कोणत्याहि पापकमोनें प्रतिवद्ध होत नाहीं -पू.३२३-इत्यादि पुढील 
वाक्याने विज्ञानाच्या स्तुदीचेंच इंद्र अनुसंधान कारितो. [ पण येथे ज्ञानाची स्तुति 
कशी सिद्ध होते £ याचें उत्तर ' एतदुक्तं०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-] द 

भाष्य--एतदुक्तं अवति-यस्मादीदृन्यपि कूराणि कमाणि कृतवतो मम 
त्रझभूतस्य लोमापि न हिंस्यते, स योऽन्योऽपि मां बेद न तस्य केनचिदपि 
कर्णा लोको हिंस्यत इति । विज्ञेयं तु ब्रह्मैव “प्राणोऽस्मि प्रज्ञात्मा’ इति वक्ष्य- 
माणं । तस्माद्रह्मवाक्यमेतत्‌ ॥२०। | ह 

भाष्याथ--याचा भावार्थ असा आहे-ज्याअर्थी अशी कूर कमे करणाऱ्याहि 
मज ब्रह्मभूत इंद्राचे टोमहि तोडळें जात नाही [ ज्याअर्थी ज्ञान हें असें मोठे भाग्य 
आहे. 'पण तुझं ज्ञान जरी अशा माह्दात्म्यानं युक्त असल तरी त्याचा दुसर्‍या अघिः ग 
काऱ्याला काय उपयोग १ ' असें प्रतर्दन विचारील म्हणून ' स य° इत्याद 
भाष्याने इंद्र सांगतो-]=“तो जो कोणी दुसराहि मळा अ छाक -क्- 
फल-मोक्ष कोणत्याच कर्माने प्रतिबद्ध होत नाहीं” [ अहापण, याग्रमाण खात 
केल्या जाणाऱ्या ज्ञानाचे ज्ञेय काय आहे, अशी आकांक्षा झाली असता इद्ाशीच. 
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३३२ ` ्र्सूत्रारीरमाष्याथ 


त्याचा संबंध पोचता ! ?? याचें उत्तर-'विज्ञेयं तु०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
=पण “ प्राणोडस्म प्रज्ञात्मा '-मी प्राण प्रज्ञामा आहे, असं सांगितलें जाणारे 
तं विज्ञेय ब्रह्मच आहे. [प्रत्यगात्मबाइल्यामुळें बाह्य-अनात्मभूत देवतोक्तीचा असं 
भव आहे. त्यामुळें प्राणोऽस्मि › इत्यादि वाक्य ब्रह्माथेच आहे, असा उपसंहार 
: तस्मातू०' इत्यादि भाष्यान कारेतात-|=तस्मात्‌ ह्‌ त्रह्मवाक्य आहे. ३० 
[-आतां | जीवसुख्य०' इत्यादि सूत्राने हुसऱ्याप्रकारें प्राणाच्या ब्रह्मपरत्वावर 
आक्षेप घेऊन समाधान करितात-] 
रन्नं-जीवसुख्यम्राणरिंगान्नेति चेन्नोपासात्रेविध्यादाश्रित- 
त्वादिह तद्योगात्‌ ॥ ३१ 

सूत्राथे--अहोपण, ' जीव-मुख्यप्राणरिंगात्‌ -जीव व मुख्य पाण यांचीं 
छिंगे असल्यामुळें “न '-प्रस्तुत प्राणवाक्य ब्रह्मप॑रच नाहीं. ' इति चेत्‌ 
-असें जर म्हणाल तर तें बरोबर नाहीं. कारण *“ उपासात्रैविध्यात्‌ ?- 
-तसं मानल्यास जीवोपासना, मुख्य प्राणोपासना व ब्रह्मोपासना अशा तीन 
उपासना येथे प्राप्त होतील ! शिवाय ' आश्रितत्वात्‌ '-* अत एव प्राणः ? या 
अधिकरणांत ब्रह्मलिंगामुर्ळ प्राण ब्रह्म आहे, असा आश्रय केलेला आहे व ' इह 
तद्योगात्‌ -या वाक्यांत हिततमत्वादि असाधारण ब्रह्मछिंगांचा योग-संबंध आहे. 
त्यामुळे ` प्राणोऽस्मि ग्रज्ञत्मा ? हा ब्राचाच उपदेश आहे. ३१-सु. त्र. प्र. ४ १- 
४३ पहा.“ प्राणोऽस्मि०? हें वाक्य देवतापर नाहीं, असें जे वर सांगितलें आहे 
त्याचा अंगीकार वादी “ यद्मपि०' इत्यादि भाष्याने करितो-] 

भाष्य-यचप्यध्यात्मसंवंधभूसद्शेनान्न पराचीनस्य देवतात्मन उपदेशः, 
तथापि न ब्रह्मवाक्यं भवितुमहति । कुतः, जीवछिंगान्मुख्यप्राणलिंगाच्च । 
जीवस्य तावदस्मिन्वाक्ये विस्पष्ट लिंगमुपळभ्यते 'न वाचं विजिज्ञासीत वक्तारं 
विद्यात्‌, इत्यादि । अत्र हि वागादिभिः करणेव्याप्रतस्य कार्यकरणाध्यक्षस्य 
जीवस्य विज्ञेयत्वमभिधीयते ॥ 

भाष्याथ--अध्यात्मसवधाच वाइल्य देसत असल्यामुळें जरी पराक्‌-बाद्य 
दंवतात्म्याचा उपदेश येथ संभवत नाहीं तरी हें ब्रह्मवाक्य असणें शक्य नाहीं 


Unni dsl शीची 

` १ भामती--कोपरीताके उपनिषदांतील हा सर्व प्रातर्दनसंदर्भे हें केवळ ब्रह्मबाक्यच 
आहे, असें म्हणतां येणें शाक्य नाहीं. तर त्यांत यथासंभव कांही जविवाक्य आहे, कांही 
मुख्य याणवाक्य आहे व कांहीं ग्रझवाक्य आहे, असा याचा भावार्थ. | 
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कोणत्या कारणाने? “जीव-मुख्यप्राणलिंगात?-जीवळिंगामुळे व मुख्य-प्राणलिंगामुळें. 
[जीवस्य ०! इत्यादि भाष्यानें जीवालिंग व्यक्त करितात-]=या वाक्यांत जीवाचे लिंग 
तर अगदीं स्पष्ट उपल्ब्ध होतें. [ ते कोणतें? “न वाचं विजिज्ञासीत०' इत्यादि 
वाक्यानें उत्तर-]=“' वाक्‌ची विजिज्ञासा करूं नये, वक्त्याला जाणावें ” इत्यादि हें 
जीवाचे रिंग स्पष्ट आहे. [ “ अहोपण, यांत वक्त्याचे वेद्यत्व भासते, जीवाचें 
छिंग कांहींच भासत नाहीं! ” “अत्र हि०! इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]स्कारण या 
वाक्यांत वागादि इंद्रियांनी व्यापारयुक्त झालेल्या कायेकरणाध्यक्षाचे-शरीरेंदि 
यांच्या स्वामीचे म्ह० जीवाचे विज्ञेयत्व सांगितलं जाते. [ ` तथा०' इत्यादि 
माष्यानें मुख्यप्ाणरिंगाचें विवरण-] 

भाष्ये--तथा सुख्यप्राणलिंगमपि-* अथ खलु प्राण एव प्रज्ञात्मेदं शरोर 
परिगृह्योत्थापयति’ इति। शरीरधारणं च सुख्यप्राणस्य धमः, प्राणसंवादे 
चागादीन्प्राणान्प्रकृत्य-' तान्वारिष्ठः प्राण उवाच मा सोहसापद्यथाहमेवैतत्पंच- 
धात्मानं प्रविभज्यैतद्बाणमवष्टभ्य विधारयासि › इति श्रवणात्‌ । ये तु ¦ इमं 
शरीरं परिग्रहः इति पठन्ति तेषामिमं जीवमिंद्रियम्रामं वा परिगृह्य शरीरमुत्था- 
पयतीति व्याख्येयम्‌॥ 

भाष्याथे--त्याचप्रमाणें “अथ '-वक्तृत्वादिकांचा उपदेश केल्यानंतर 'खळ्ः 
-खरोखर “प्रज्ञात्मा प्राणच या शरीराचा स्वीकार करून त्याला उठवितो''-ए.३२८- 
असें मुख्यप्राणलिंगाहि आहे. [““अहोपण, देहोत्थापनहि जीवाचेंच लिंग कां नाहीं १” 
‹ शरीरधारणं०? इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]=शरीरधारण हा मुख्य प्राणाचा धमै 
आहे. कारण प्राणसंवादामध्यें वायादिप्राणांच्या प्रकरणास आरंभ करून “त्या 
वागादिदेवतांस वरिष्ट प्राण म्हणाळा-अविवेकामुळे अशा मोहांत पडू नका. मीच 
आपल्याला पांच प्रकारें विभागून या निद्य-विनाशी शरीरास बळकटी देऊन 
त्याचें धारण करितों. '7-प्र. भा. २.१. सु. उ. पृ. १००-असे श्रुत आहे. [आप- 
छेच श्रेष्ठत्व मानणारे वागादि प्राण त्याविषयीं निश्चय करण्यासाठी प्रजापतीपाशीं 
गेले. तेव्हां प्रजापति त्यांस म्हणाला “ तुम्हांतीळ जो कोणी शरीरातून निघून 
गेला असतां ते अतिशय पापी होऊन पडेळ तो तुम्हांमध्ये टु श्रेष्ठ आहे. ट्‌ च 
ऐकून क्रमानें वागादि इतर सवे अमुख्य प्राण शरीर सांडून गळ. पण वागांद इ 


यांच्या अभावीं शरीर मूक, अंध, बधिर यांसारखे होऊन, पण स्वस्थ राहिछ, आणि 


जेव्हां मुख्य प्राण शरीर सोडून जाण्याची नुस्ती इच्छा करूं लागला तेव्हां 
तत्काळ इतर अमुख्य प्राण व्याकुल झाले. तेव्हां तो प्राण त्यास वर क्षुतात म्हटल्या- 
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प्रमाणें बोळळा. त्यामुळें देहधारण हा प्राणाचांच घम आहे, दुसऱ्या कोणा 
चाहि नव्हे. “ अहोपण, कचित्‌ * इम असा पाठ आह, त्यामुळ देहधारण 
इष्ट नाहीं,” अशी आशंका धेऊन ' यं तु० इत्याद भाष्यान सांगतात-]-पण 
जे ' इम रारीर परिगृह्य असं पढतात त्याच्या त्या पाठाच इम '-या जीवाचा 
किंवा इंद्रियसमूहाचा परिग्रह करून शरीराला उठविता, असं व्याख्यान करावें 
[-“ अहोपण, उपाधियुक्त-उपाधिविशिष्ट जीवात्म्यामध्य व अचतन ग्राणामध्यं 
प्रज्ञात्मत्व कसें संभवते! ”' अशी आइका घेऊन 'प्रज्ञात्मत्व आपि०' इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्य --प्रज्ञात्मत्वमपि जीवे तावञ्चेतनत्वादुपपन्नम्‌ । सुख्येऽपि प्राण प्रज्ञा- 
साधनप्राणांतराश्रयत्वादुपपन्नमेव । जीवसुख्यप्राणपरिग्रहं च प्राणप्रज्ञात्मनो 
सहवत्तित्वेनाभेदनिर्देशः स्वरूपेण च भेदनिर्देश इत्युभयथापि निदेश उपपद्यते- 
यो चै प्राणः सा प्रज्ञा या वै प्रज्ञा स प्राणः सह ह्येतावस्मिञशरीरे वसत 
सहोत्क्रामतः? इति । ब्रह्मपरिग्रहे तु किं कस्माद्धिदयेत । तस्मादिह जीवमुख्य- 
प्राणयोरन्यतर उभौ वा प्रतीयेयातां न ब्रह्मेति चेत्‌॥ 
भाष्यार्थ-न्ञात्मत्वाहि जीवामध्ये तर चेतनत्वामुळें उपपन्न होतं. मुख्य 
प्राणामध्येहि प्रज्ञेचा साधने असे जे इतर प्राण-इंद्रियं त्यांचे आश्रयत्व असल्या- 
मुळें मुख्य प्राण प्रज्ञासाधनभूत अमुख्य प्राणांचा आश्रय 'असल्यासुळ त्याच्या 
ठिकाणीहि प्रज्ञात्मत्व उपपन्न होतेच. | द्विवचन व सहभाव-सहात्रमण यांच 
श्रवण असल्यामुळेंहि येथ ब्रह्माचे ग्रहण करितां येत नाहा, असे ' जीवझुख्य- 
प्राण०? इत्यादि भाष्याने वादी सांगतो-]=जीव व मुख्य प्राण यांचा परिग्रह कळा 
असतां प्राण व प्रज्ञात्मा यांच्या सहवृत्तित्वामुळें अभेदानिर्देश ब स्वरूपाने भेदः 
निदेश असा दोन्ही प्रकारें निर्देश उपपन्न होतो. [ तो श्रौत निर्देशच “ यो वै० 
व “ सह ह्येतौ०? या श्रृतीवचनांनां दाखावितात-]=“ जो प्रासिद्ध प्राण तीच प्रज्ञा 
व जी प्रसिद्ध प्रज्ञा तोच प्राण” “तीं दोन्ही या शरीरांत सह-बरोबर राहतात 
व सह-तररोबर उत्रमण करितात.”-सु. उ. प. ८७५.-असा हा निर्देश जीव 
व मुख्य प्राण यांचा परिग्रह केल्यासच संभवतो. [ व्रह्मपक्षींहि अभेदनिदेशार्ची 
उपपत्ति लागते, असे कोणी म्हणेळ म्हणून त्या अभेदनिर्देशाचा अंगीकार करून 
वादी भेदानिर्देशाची अनुपपत्ति  ब्रह्मपरिग्रहे०' इत्यादि भाष्यानें सांगतो-]=प | 
ब्रह्माचा परिग्रह केल्यास कोण कोणापासून भेद पावणार ? [ आतां वादी अगत 
त्रादि इतर ठिंगेहि यथासंभव ब्रह्मेतरपक्षीं योजावीं, असा उपसंहार ' तस्मात 
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इत्यादि भाष्याने करिता-]=तस्मात्‌ येथे जीव ब मुख्य प्राण या दोहोंतील कोणा 
तरी एकाचे किंवा त्या दोहोंचेंहि ग्रहण करावें. येथें ब्रह्मच प्रतीत होतें, असे समजू. 
नये, असे जर म्हणाल तर [ तें तसें नाही, असा पुढें सवध.“ इदद--येथे म्ह० या 
प्रकृत वाक्यसंदभात. ' अन्यतरः ! हें नुस्ते उपक्रमासाठी आहे व ' उभौ? हें 
पूवपक्षाचें तत्त्व आहे. पण आनंदादिश्रुतीवरून ब्रह्महि आवर्‍यक-निश्चित 
आहे. त्यामुळें “न ब्रह्म०' या भाष्यानें ब्रह्माची सवेथा व्यावृत्ति केली जात नाहीं. 
म्हणून जीव, मुख्यप्राण व व्रह्म यांची उपासना यथासंभव इष्ट आहे. आतां 
'प्राणोऽस्मि'-मी प्रज्ञात्मा प्राण आहे, असा उपक्रम व ' स एष प्राण एव '-तो 
हा प्राणच आहे, असा उपसंहार, यांवरून वाक्याच्या ऐक्याचे ज्ञान होत असल्या- 
मुळें एका्थ्व आहे, असें म्हणतां येत नाहीं. कारण पदार्ज्ञानापासून वाक्यारथ- 
ज्ञान होत असल्यामुळे तं परतंत्र आहे, त्यामुळें ते-वाक्यार्थज्ञान दुबेळ आहे. “पण 
असें म्हटल्यास सर्वच ठिकाणीं वाक्याथोचा मंग होईल असेहि समजण्याचे कारण 
नाहीं. कारण गुणप्रधानभूत पदाथज्ञानाचा वाक्याथोच्या ऐक्याशीं विरोध असत 
नाहीं. पण येथें पदार्थाना स्वातंत्र्य आहे. त्यामुळे गुणप्रधानभाव नाहीं, म्हणून 
एकवाक्यता नाहीं, असा मावार्थ--आतां ' नेतदेव॑०' इत्यादि भाष्यानें परिहारभूत 
सूत्रांरा घेऊन त्याचे व्याख्यान करितात--] 
` भाष्यं--नैतदेव, उपासात्रैविध्यात्‌ । एवं सति त्रिविधयुपासनं प्रसञ्यत- 
जीवोपासनं मुख्यप्राणोपासनं ब्रह्मोपासनं चेति। न चेतदेकस्मिन्वाक्येऽभ्युपगंतुं 
युक्तम्‌ । उपक्रमोपसंद्दाराभ्यां हि वाक्यैकत्वमवगम्यते । “मामेव विजानीहिः 
इत्युपक्रम्य “ प्राणोऽस्मि ग्रज्ञात्मा तं सामायुर्ृतमित्युपारस्व ` इत्युक्त्वान्ते * स 
एष प्राण एव प्रज्ञात्मानंदो5जरो5म्रतः ' इत्येकरूपावुपक्रमोपसंहारो दृङ्येते । 
तत्रार्थैकत्वं युक्तमाश्रयितुम्‌ ॥ 
भाष्यार्थ---' न '-तुम्ही म्हणतां तसें हें नाहीं. कारण 'उपासात्रिविध्यात्‌?- 
उपासनेचें त्रिविधत्व होतें. [ याचेंच ' एबं सति०' इत्यादि व्याझ्यान-]-तुम्ही 
म्हणतां तसें मानल्यास तीन प्रकारचें उपासन प्रसक्त होतें. जीबोपासन, मुख्य- 
ग्राणोपासन व ब्रह्मोपासन, असें उपासनात्रिविध्य प्राप्त होतें. [ “मग तसे उपासना- 
त्रेविध्यच असू दे! असें वादी म्हणेळ म्हणून “न च०' इत्यादि स आचाय 
म्हणतात-]=पण एका वाक्यामध्ये असं त्रिविध उपासन मानण युक्त नव्ह. 
[-“अहोपण, अर्थमेदामुळें वाक्यभेद होतो. तेव्हां सिद्ध असल्याप्रमाणच एक 
वाक्यत्व कसें सांगतां १ ”? ' उपक्रमोपसंहाराभ्यां° ' इत्यादि भाष्यान या प्रश्नाच 
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उत्तर्‌-|-कारण उपक्रम व उपसंहार यांवरून एकवाक्यत्व ज्ञात हांत. [ ' मामेव० 
इत्यादि वाक्यांना तेंच स्पष्ट करितात-]=' मलाच विशेषतः जाण? असा उप- 
क्रम करून “मी प्राण प्रज्ञात्मा आहे. त्या माझी आयु-जीवनांनोमित्त व अमत अशी 
उपासना कर, ” असे सांगून रावटीं “ ता हा प्राणच प्रज्ञात्मा आनद, अजर, 
अमत आहे ” असे एकरूप उपक्रमोपसंहार दिसतात. [-““अहोपण, असे वाक्यै 
कत्व जरी असलें तरी अर्थमेद कां असूं नये??? ' तत्र अर्थेकत्वं०' इत्यादि भाष्याने 
उत्तर-]=* तत्न ”-याग्रमार्ण एकवाक्यत्व असल्यासुळ अर्थाच्या एकत्वाचा आश्रय 
करणेंच युक्त आहे. [ पदाथज्ञान वाक्याथंज्ञानाळा जरा कारण हात असळ तरी 
चाक्यार्थबोधाला उदेरयत्व आहे, म्ह० वाक्याथबोघ उद्दर्य आहे. त्यासुळ त्याला 
प्राधान्य आहे. म्हणून पदांच पेदाथज्ञान या फळात पर्यवसान हात नाह, कारण 
पदार्थज्ञान आपोआप व अबश्य होणारं आहे. त्यामुळ उपक्रम व उपसहार यांच्या 
ऐक्यरूप प्रधानी भूत वाक्याथाचें ऐक्य युक्तच आहे, असा भावाथ.-“अहोपण 
उपासनेच्या त्रिविधत्वाचें निरसन करण्यासाठी त्रह्मलिंग जीवादेकांना विषय करत, 
अशी त्याची योजना करावी,” अझी आरांका घेऊन “न च०' या भाष्यान उत्तर-] 

भाष्य--न च ब्रह्मलिंगमन्यंपरत्वेन परिणेतु राक्यम्‌। दशाना भूतमात्राणां 
प्ज्ञामात्राणां च ब्रह्मणोऽन्यत्रापेणानुपपत्तेः । आश्रितत्वाञ्चान्यत्रापि त्रह्मलिंग- 
वश्यात्माणशाव्दस्य ब्रह्मणि प्रवृत्तेः, इहापि च हिततमोपन्यासादित्रह्मरिंगयोगाद्र- 
ह्योपदेश एवायमिति गम्यते ।। 

भाष्याथ-त्रह्मळिंग अन्यपरत्वाने-जीवादिविषयत्वानें नेतां येणे शाक्य नाहीं 
' कारण दहा भूतमात्रा व दहा प्रज्ञामात्रा यांच ब्रह्माहून दुसऱ्या काणामध्याह 
` अर्पण करितां येणें शक्य नाहीं. [ पांच शब्दादि विषय व पांच प्रथिन्यांदे भूत 
अझा दहा भूतमात्रा आणि पांच ज्ञानेंद्रिये व पांच ज्ञानें अशा दहा प्रज्ञामाला; किनी 
ज्ञानोद्रेयांचे पांच व केंद्रियांचे पांच असे दहा विषय या भूतमात्रा आणि दान 
प्रकारचीं इंद्रिये या दहा प्रज्ञामात्रा आहेत. “ अहोपण, ' प्राण-'दाब्दाची दपि ब्र 
या अर्थी नाहीं. त्यामुळें तुमच्या मतींहि उपासनेचे त्रिविधत्व प्राप्त होते, ` अशी 
आशंका घेऊन “ आश्रितत्वात्‌०' इत्यादि सूत्रांशाच्या भाष्याने तिचें निरसन 
दुसर्‍या अधिकरणांतहि. ब्रह्मछिंगामुळं ' प्राण-शाव्दाची ब्रह्म या अथा प्रवृ 
होते, याचा आश्रय केळेळा आहे. ['अत एव प्राण: '-१.१.२३ए.२७९ पहा 
्रह्मछिंगामळे प्राणराब्दाची ब्रह्मामध्यें प्रव्रात्ति जरी स्वीकारळी असली तरी 
अधिकरणांत ती कशी स्वीकारतां येई! अशी आरांका घेऊन 'इहापि० 
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भाष्यानं सांगतात-]=आणि येथेंहि हिततमाचा उपन्यास इत्यांदि- ब्रह्मछिंगांचा 
संवंध असल्यामुळें हा ब्रह्मोपदेशच आहे, असें अवगत होतें. [ “ अहोपण,येथीळ 
प्राणाला ब्रह्मत्व आहे, असं जर मानळे तर मुख्यप्राणाच्या लिंगाशी बिरोध. यतो,'? 
अशी आशंका घेऊन ' यत्तु सुख्यम्राणलिंग०' इत्यादि भाष्याने सांगतात--] 

भाष्य--यत्तु झुख्यप्राणलिंगं दर्शितम्‌-'इदं शरीरं परिगृह्मोत्थापयति' इति, 
तदसत्‌ । प्राणव्यापारस्यापि परमास्मायत्तत्वात्परमात्मन्युपचरितुं झाक्यत्वात्‌। 
न प्राणेन नापानेन मर्त्यां जीवति कश्चन । इतरेण तु जीवन्ति यस्मिन्नेताबुपा- 
श्रितो ' इति श्रतेः ॥ 

भाष्याथ--* या दारीराचा परिभ्रह करून त्याला उठवितो '-प.३२८.-असे जें 
मुख्य प्राणाचे लिंग वर दाखाविळे आहे ते असत्‌-खोटे-वाधित होणारें आहे. कारण 
प्राणाचा व्यापारहि परमात्म्याच्या अधीन असल्यामुळें लाचा परमात्म्यामध्यें उप- 
चार करितां येणें शक्य आहे. [तो प्राणब्यापारहि परमात्म्याचा आहे, असे गोण- 
वृत्तीने म्हणतां येतें, असा याचा भावार्थ. प्राणाचा व्यापार परंमात्म्याच्या अधीन 
आहे, याविषयीं ' न प्राणेन० ' इत्यादि प्रमाण देतात-]=“ कोणीहि मतय प्राणाने 


जिवंत रहात नाहीं, अपानानेंहि जिवंत रहात नाहीं. तर ऱ्याच्यामध्यें ते-ग्राणा- 


पान उपाश्रित आहेत-ज्याचा आश्रय करून ते राहिले आहेत त्या इतर-त्यांहून 
अगदीं विलक्षण अशा परमात्म्याच्या सत्तेनें सवे मत्ये जिबंत राहतात ”-का. भा. 
२.२.५ सु.उ.पृ. ७०-अशी ही श्रुति प्राणापान परमात्माश्रित आहेत असं सांगते. 
[-आतां जीवलिंगहि परमात्मविरोधी आहे, या वाद्याच्या म्हणण्याचा * यदपि० ' 
इत्यादि माष्यानें अनुवाद करून आचाय म्हणतात--] 

` आआष्य--यदापि “न वाचं विजिज्ञासीत वक्तारं विद्यात्‌ ' इत्यादि जीवरिंग 
दर्शित तदपि न ब्रह्मपक्षं निवारयति। न हि जीवो नामात्यंतभिन्नो ब्रह्मणः, 
: तत्त्वमासि? 'अहं त्रह्मास्मि' इत्यादिश्रुतिभ्यः । बुद्धयादयुपाधिक्कतं तु विंशेष- 
माश्रित्य ब्रह्मैव सञजीवः कती भोक्ता चेत्युच्यते । तस्योपाधिक्ृतविशेषपारि- 
यागेन स्वरूपं ब्रह्म दशीयितुं “न वाचं विजिज्ञासीत वक्तारं विद्यात्‌? इत्या- 
दिना प्रत्यगात्माभिमुखीकरणाथ उपदेशो न विरुध्यते । ` यद्वाचानभ्युदितं 
थेन वागभ्युद्यते । तदेव ब्रह्म तवं विद्धि नेई यादिदसुपासते । इत्यादिः च थुत्यं- 
तरं वचनादिक्रियाव्याएतस्यैवात्मनो ब्रह्मत्वं द्शीयति॥ 


` भाष्याथै---' वागिद्रियाला जाणण्याची इच्छा करू नये वक्त्याला जाणावें '- 
पृ.१२०-इत्यादि जे जीवरिंगहि दडीबिळें आहे तेहि ब्हमपक्षाचे निवारण करीत नाही. 


त्र, घटे री कक या म 
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कारण ' तत्‌ त्वं असि '-ते सत्‌ तू आहेस, ' अह ब्रह्म आस्म -मी ब्रह्म.आहे 
इत्यादि श्रतिवचनांबरून जीव म्हणून ब्रह्माहून कोणी अच्यन्त ।भिन्न पदार्थ नाही 
[ “ तर मग त्रच असलेल्या जीवाला संसारित्व कस ¦ ' “ बुद्धयादि० ! इत्यादि 
भाष्यान याचे उत्तर-]=पण बुद्धयादि-उपाधिकृत वशाषाचा आश्रय करून स्वरूपत 
ब्रह्मच असळेला जीव कती व भोक्ता असें म्हटला जातो. [ “जीव वस्तुतः ब्रह्मच 
जर असेल तर त्याला वक्तृत्व नाहीं. कारण वक्तुत्वाचा ब्रह्मत्वाशीं विरोध आहे. 
या झंकेचे समाधान ' तस्य० ' इत्यादि भाष्यान सांगतात-]=त्याच्या उपाविकृत 
-उपाधीमुळं प्राप्त झाळेल्या विशेषाचा परिल्याग करून व्याच स्वरूप ब्रह्म प्रदर्शित 
करण्यासाठीं * वागिद्रियाची विजिज्ञासा करू नये, वक्त्याला जाणावें ? इत्यादि 
वाक्याने प्रत्यगात्म्याच्या आभिसुख करण्यासाठीं-प्रत्यगात्मोन्सुख करण्यासाठी तसा 
उपदेश करणें विरुद्ध नाहीं. [' वक्त्याळा जाणावें? हा ज्ञानाचा विधि नव्हे. कारण 
वक्ता प्रत्यक्ष आहे. तर वक्त्याच्या उद्देशानें-त्याळा उद्देशून अप्रसिद्ध ब्रह्म येथें 
विधित्सित आहे. वक्त्याच्या ब्रह्मत्वाचं विधान येथें इष्ट आहे. कारण तें अप्र- 
सिद्ध आहे. वक्तृत्व अप्रसिद्ध नाहीं, असा याचा भावाथ. ठिड़ू-विध्यथे,लोट-आ- 
ज्ञा, तव्य-विध्यथ धातुसाधित, या प्रत्ययांचा 'प्रत्यगात्मोन्मुख करणे’ हा अर्थ आहे, 
असे आम्हीं समन्वयसूत्रांतहि-प्र. १४३ पहा-सांगितळे आहे, अशा आशयाने 
भाष्यांत “ प्रत्यगात्माभिमुखीकरणार्थ ' असं म्हटलें आहे. या अर्थी यद्वाचा ०'इत्यादि 
तळ्वकार श्रुति सांगतात-]=“' जे ब्रह्म इंद्रियरूप व राब्दात्मफ वाणीकडून न 
बोळळं गेळेछँ,पण ज्या ब्रह्माकडून-चैतन्यज्योतीकडून ती वाकू प्रेरित होते तेच ब्रहम 
आहे असं तूं जाण. हें जें उपाविभेदविदिष्ट अनात्म-ईश्वरादि उपासितात-ज्याचे 
ध्यान करितात तें ब्रह्म नव्हे. ”-के. भा. १.४.सु.उ.पृ, १४-इत्यादि दुसरी श्रृति 
आहे. [ ज्या चेतन्याकडून वाक्‌ प्रेरित होते-भाषणसामथ्यौनें युक्त केळी जाते 
तच वागादिकांना अगम्य असलळेळं चैतन्य ब्रह्म आहे, असा याचा भावार्थ या 
श्रातिवचनाचें तात्पर्य ' बचनादिक्रियाव्याप्रतस्य० ! इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
ऱ्ह दुसरी श्राते चचनादि-भाषणादि व्यापारांनीं व्याप्रत-व्यापारयुक्त झालल्या 
आत्म्याचेच ब्रह्म दाखविते. [आतां द्विवचन, सहभाव-बरोबरच शरीरांत राहणें ब 
सहःउत्रमण यांचें श्रवण सिद्धान्तामध्ये योजतां येणें कठिण आहे, ' असँ ज | 
वाद्याचे म्हणणें आहे,-प्र. २३४-त्याचा अनुबाद करून त्याला ' यत्पुनरुक्तं ' 
इत्यादि भाष्यानें दूषित करितात] 
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भाष्यं--यत्पुनरेतदुक्तमू---सह्‌ ह्यतावस्मिञ्‌ शरीरे वसतः सहोत्क्रामतः ' 
he hg El “~ ww an 

इति प्राणप्रज्ञात्मनोभेंद्दशनं ब्रह्मचादे नोपपद्यत इति । नेष दोषः । ज्ञानक्रिया- 
शक्तिष्टयाश्रययोचुद्धिप्राणयोः प्रत्यगात्मोपाधिभूतयोभेंदनिर्देशोपपत्तेः । उपाधि 


द्वयोपहितस्य तु प्रत्यगात्मनः स्वरूपेणाभेद्‌ इत्यतः प्राण एव प्रज्ञात्मेत्येकीक 
रणमविरुद्भम्‌ ॥ 


भाष्याथे--पुनरपि ` हे दोघे संह-बरोबरच या शरीरांत राहतात व बरोबरच 

शरीरांतून निघून जातात' असं प्राण व प्रज्ञात्मा यांचं मेददशन ब्रह्मवादामध्ये उप- 
पन्न होत नाहीं, असं ज वर-प,३३४-म्हटळं आहे तो दोर्ष येत नाहीं. कारण 
ज्ञानशक्ति व क्रियाशाक्ति या शाक्तिद््याचा आश्रय अशी बुद्धि'व प्राण, कों जी बुद्धि 
व प्राण प्रत्यगास्याचीं उपाविभूत आहेत, व्यांचा मेदानें निर्देश करणें उपपन्न- 
युक्तच आहे. [ प्रत्यगात्म्याची उपाधि अशी बुद्धि व प्राण, यांचा भिन्नत्वानं 
उल्लेख करणें उचितच आहे. ज्ञानशाक्तीचा आश्रय बुद्धि व क्रियाशक्तीचा आश्रय 
प्राण, यांचा भेद असल्यामुळे त्यांनीं उपहित अशा आत्म्यालाहि भिन्नता आहे, 
असें सुचविण्यासाठी बुद्धि व प्राण यांना 'प्रत्यगात्माच्या उपाधिभूत ' असे विशे- 
पण दिलें आहे. “तर मग आत्म्याचा अभेद कसा ?” याचें उत्तर 'उपाधिद्टयोप- 
हितस्य०? इत्यादि भाष्यानें देतात-] पण ला बुद्व-प्राणरूप दोन उपाधींना-उप 
हित अशा प्रस्यगात्म्याचा स्वरूपाने अभेद आहे. त्यामुळं ' श्राणच प्रज्ञात्मा आहे 
असें एकीकरण अविरुद्ध आहे. [ याप्रमाणे स्तरमर्ता सूत्रावयवांच व्याख्यान करून 
वृत्तिकारांच्या मतां त्यांचे व्याख्यान ' अथवा०' इत्यादि भाष्यान करितात--] 





१ रत्नप्रभा“ तत्‌? व ' त्वं ` या पदांच्या वाच्य अथीचा म्ह० इश्वर व जीव 
यांचा स्वरूपतः भेद आहे. पण त्या पदांचा लक्ष्य अथे जो आत्मा त्याच्या स्वरूपाचा 
अभेद असल्यामुळें त्याच्या एकत्वाचा निर्देश केला जातो, असे * नेष दोषः ¦ या 
भाष्यानें सांगतात 

२ भामती--याम्रमाणे स्वमतानें सूत्राच व्याख्यान करून प्राचीन दच्षिकारांच्या 
मताने त्याचे व्याख्यान करितात. पूर्वी प्राणाचे एक उपासन, र्जावाच दुसर व ब्रह्माचे 
तिसरें. अद्या उपासनात्रैविध्यामुळे वाक्यभेदग्रसंग येतो, असें दूषण सांगितल. पण 
: येथे उपासनात्रयविदिष्ट एकाच ब्रह्माचे विधान केलेल असल्यामुळे बाक्यमेद होत 
नाही.! असा प्राचीन द्रातिकारांचा अभिमान आहे. पण या उपायानेहि वाक्यभेद कसा 
होत नाही, त्याचा विचार करणें उचित आहे. ' सोमेन यजेत ' इत्यादि वाक्यांत 
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३१४७. . . ब्रह्मसूत्रशारीरमाष्यार्थं .' 


भाष्यं--अथवा “नोपासात्रैविध्यादाश्रितत्वादिह तद्योगात्‌” इत्यस्यायमन्योऽ- 
--न ्रह्मबाक्येऽपि जीव-सुख्यप्राणाछंगं . विरुध्यते । कथम्‌, उपासात्रैबिः 
ध्यात्‌. त्रिविधामिह्‌ ब्रह्मोपासनं विवक्षितं प्राणधर्मेण परज्ञाधर्मेण स्वधर्मेण-च || 


भाष्याथ-- किंवा “ नोपासात्रिविध्यात्‌०' इत्यादि सूंत्रभागाचा हा दुसरा अश 
आहे. [त्यांतील पहिल्या 'न-'काराचा अथे ' न ब्रह्मवाक्ये० ? इत्यादि भाष्या 
सांगतात--अ्रह्मवाक्यांतहिं जीव व मुख्य प्राण यांचं लिंग असणें विरुद्ध नाहीं 
[ “-अहोपण, याला ब्रह्मवाक्यत्व जर असलें तर जीव व प्राण यांना ध्येय-- 
ध्यानाचा विषय म्हणतां येणार नाहीं. व्यासुळ जीव-प्राणाळिगाविरोध आहेच, त्याचे 
निवारण होत नाहीं,” अशी आशंका धेऊन ' कथं ? असा आक्षेप-[-तें 
१-जीव-प्राणाछँग विरूद्ध कसे नाहीं £ [ “ उपासात्रोविध्यात्‌? हा हेतु सांगून 
' त्रिविधामिहू०' इत्यादि भाष्याने त्याचे व्याख्यान-]=“ उपासनेच्या त्रिविधत्वा- 
सुळ '-येथें-या वाक्यांत तीन प्रकारचे ब्रह्मोपासन विवक्षित आहे. प्राणधमोनें, प्रज्ञा- 
छमोनं व स्वधमोंन-न्रह्मथमोन- [ स्वतत्र असलेल्या तिघांचे उपासन मानल्यास 
वाक्यभेद होतो. म्ह० एकवाक्यता होत नाहीं. पण एकाच ब्रह्माची तीन धमौनीं 
एकच उपासना मानल्यास तसा वाक्यभेद होत नाहीं, असा याचा भावाथे.'तत्र०' 
इत्यादि भाष्याने याचेच स्पष्टीकरण-]. र्क 
भाष्य--तत्र 'आयुरमृतमुपास्स्व' “आयुः प्राणः? इति, इदं शरीरं परिगरृह्यो- 
त्थापयति’ इति, “तस्मादेतदेवोक्थमुपासीत’ इति च प्राणधर्मः ॥ 
भाष्याथ- आयुः, अमृतं अशी उपासना कर. ”-प्र.१३३०-|' प्राणो हि 
सूतानामाउः -त. ९. २. सु. उ. प्र. ९१४-कारण प्राणच भूतांचे आयुः- 





सामादि युणविदिष्टयायाचे विधान युक्त आहे. कारण तद्गुणविशिष्ट अशा अपूव 
कमला विधिविषयत्व आहे. म्हणून दुसऱ्या प्रमाणांनीं प्रास्त न झालेल्या त्या कमाने 
विधीचा विषय होण युक्तच आहे. पण प्रस्तुत स्थलीं सेद्धरूप ब्रह्म विधीचा विषय 
होण्यास योग्य नाही. कारण त्याला भावार्थत्व नाही आणि मावार्थालाच विधिविष- 
यच असते, असा नियम आहे. शिवाय दुसऱ्या वाक्यांनीं ब्रह्मज्ञानाला प्राप्तत्व 
असल्यामुळें त्याचा अनुवाद करून अग्रास उपासना हा भावार्थ विधेय आहे. पण 
तो भिन्न आहे. त्यामुळे विधीची आव्रचि या स्वरूपाचा वाक्यभेद अति स्पष्ट आहे 
म्हणून भाष्यकारानी त्याचे उद्धाटन केले नाही कारण स्वतःच्या पूव व्याख्यानानेच 
ता.य़ाय; सांगितल्यासारखा आहे 
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जीवन आहे या दुसऱ्या श्रुतीने सांगतात-]-““ आयुः प्राण आहे ”'असे, 
[प्राण्यांचे जीवन प्राणाच्या अधीन असल्यामुळें त्याला भूतांचे आयुष्टव् आहे.-]= 
'इद्‌ शरीरं०'-“या शरीराचा परिग्रह करून त्याला उठवितो.”-प.२२८-असा ब 
“ तस्मात्‌०'-प्राणालाच देहादि-उत्थापकत्व असल्यामुळे त्याचीच ' उक्थ’ अशी 
उपासना करावी, असा प्राणधमे विवक्षित आहे. [ प्राण देहादिकांना उठवितो, 
म्हणून उक्थ. आतां ' अथ० › इत्यादि वाक्यांनीं प्रज्ञाधमे सांगतात--] 
भाष्ये--“अथ यथास्यै प्रज्ञायै सवीणि भूतान्येकीभवन्ति तब्याख्यास्यामः' 
इत्युपक्रम्य “वागेवास्या एकमंगमदूदुहत्तस्यै नाम परस्तात्मतिविहिता सूत- 
मात्रा घ्रज्ञया वाचं समारुह्य वाचा सवोणि नामान्याप्नोति’ इत्यादि: प्रज्ञाथमः ॥ 
भाष्याथ--“अथः-प्राण व प्रज्ञा यांचा सहवास व सह-उत्त्रमण सांगितल्यानंतर 
: असेयै प्रज्ञायेः-या जीवाख्य प्रज्ञेचीं संवंधी-प्रज्ञासंवद्ध होऊन ' सवीणि भूतानि'- 
तिच्या दइ्यत्वाने करिपलेळीं सवेभूतें ' यथा एकीभवन्ति '-ज्याप्रकारें एक होतात 
“तत्‌ व्याख्यास्यामः'-तो प्रकार आम्ही स्पष्टपणें सांगतो-सु.उ.८७४-असा उपक्रम 
करून ' वागेवास्या:०? इत्यादि सांगितलं आहे. [ आभासयुक्त बुद्धि स्वरूपतः 
उत्पन्न झालेली जरी आहे तरी तिचें विषयित्व इंद्रियसाध्य-इंद्रियांसुळे प्राप्त होणारे 
आहे. पांच कैद्वियांतीळ ]-वाकू-च ' अस्याः-या प्रज्ञेचें अर्धं शरीर ` एकं 
अगं '-एक भाग पूर्ण करिती झाली. [नाम-रूपात्मक प्रपंच हा विषय आहे त्यां- 
तीळ नामप्रपंचामध्ये वाग्द्वारा प्रविष्ट झालेली प्रज्ञा त्याच्या विषयित्वास प्राप्त होते, असा 
याचा भावाथर-]₹ तस्ये -त्या प्रक्षेची पुनः “नाम '-नाम ह्वी * परस्तात्‌ -अपर- 
भागीं चक्षुरादिकांनीं “ प्रतिविहिता '-समुत्यापेत केलेली “भूतमात्र '-रूपादिरूप 
भूतमात्रा आहे.म्ह०चक्षुरादिकांच्या योगानें रूपादिसमपणान बुद्धीच्या अपरमागरूप 
रूपप्रपंचाचे विषयित्व संपादन केलें जाते. [याम्रमाणे बुद्धीच्या सवेविषयद्रष्टत्वाचे 
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१ रत्नप्रभा---देहचेष्टात्मक जीवनाचे हेतुत्व दे प्राणाचे आयुष्ट्व, मुक्ति मिळेपर्यंत 
त्याचें अवस्थान होत असल्यामुळे देहाच्या अपेक्षेने अमुत्र व उत्यापित करतो 
म्हणून उक्थ, असा प्राणधरमे सांगून जीवधमे सांगतात-अथ' बुद व प्राण ल सह 
स्थिति व सह उत्कांति सांगितल्यानंतर ' अस्मै प्रज्ञाये ' येथील : प्रज्ञा-पदा आमास- 
युक्त जीवाख्य बुद्धि सांगितली जाते. तिची वर्ध द्य भूते SE ला एक 
कशी होतात तें सांगतों, असा आरम करून ' वागेव येथून ' चक्षुरव० येथपयैत 
अनेक पर्यायांनीं त्याचेच वर्णन केलें आहे.-सु. उ. पृ. ८७६-७ ६पहा,-त्या सव पया- 
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३४२  न्रहसूत्नरारीरमाष्याय 


उपपादन करून तन्निष्ठ चित्प्रतिबिबद्वारा-बुद्भयुपहित चेतन्याच्या द्वारा स्वरूपा- 
मध्ये-साक्षीमध्ये. द्रष्टत्वाध्यास ' प्रज्ञया०' इत्यादि वाक्यानं सांगतात-]्मज्ञेनें- 
प्रज्ञेच्या द्वारा चिदात्मा वाक्‌ या करणाचा कतो, अशा अध्यासाचा अनुभव घेऊन 
वाक्‌ या करणानें सवे नामांना वक्तव्यत्वानें-विषयत्वानें व्यापितो, [ चक्षूने सवे 
रूपें पाहतो, अशा प्रकारे द्रष्टत्वाचा अनुभव घेतो. ]ऱ्हव्यादि हा प्रेज्ञाधम आहे.- 
सु. उ. प्र. ८७६-{ सर्व भूतविषयित्व व आम्म्यामध्यें विशिष्ट द्रष्टत्वादिकरत्व हा 
बुद्धीचा धर्म आहे, असं सांगितल. आतां सबांधारत्व, आनन्दत्व इत्यादि ब्रह्मधम 
आहे, असं “ता वा एता:० इत्यादि भाष्यानं सांगतात] | 
' भाष्य--“ ता वा एता दशैव भूतमात्रा अधिप्रज्ञं दश प्रज्ञामात्रा अधि- 
भूतम्‌ । यद्वि भूतमात्रा न स्युने प्रज्ञामात्राः स्युः । यद्धि प्रज्ञामात्रा न स्युने 
भूतमात्राः स्युः । न न्यतरतो रूपं किंचन सिध्येत्‌ । नो एतन्नाना । तद्यथा 
रथस्यारेषु नेमिरापिंता नाभावरा आपता एवमेवेता भूतमात्राः प्रज्ञामात्रास्व- 
पिता: ग्रज्ञामात्राः प्राणेऽर्पिताः स एष प्राण एव म्रज्ञात्मा ' इत्यादित्रेह्मधमे: ॥ 
भाष्याथे--“' त्याच ह्या वर सांगितलेल्या दहाच भूतमात्रा प्रज्ञासंज्ञक इंद्रियें व 
त्यांपासून होणारी ज्ञाने यांस उद्देशून प्रवृत्त होतात. पूर्वोक्त दहा प्रज्ञामात्रा भूताख्य 
जप्रथिन्यादि व शब्दादि यांना उद्देशून प्रवृत्त होतात ”-सु.उ.पृ.८८१-[ “द्धि०' 


यांचा संक्षिस अर्थ सांगितला जातो--उत्पन्न झालेल्या असत्‌ साभास बुद्धीचें नाम- 
प्रपंचविषयित्व हैं अर्धे शारीर ब अर्थात्मक रूपप्रपंचाविषायित्व हें अथे शरीर आहे. ती 
दोन्हीं अर्ध मिळून तिचें विघायिस्वाख्य पूर्णशारीर इंद्रियसाध्य आहे. त्यांतील कमे द्रियांपैकीं 
वाकूच या प्रजेचे एक अंग म्ह० देहार्ध पूणे करिती झाली. म्ह० ब्राद्धि वागिंट्रियाच्या 
दारा नामप्रपचाच्या विघयित्वाला प्रात होते, असा याचा भावार्थ. पुनः त्या प्रज्ञेचीच 
खरोखर चक्षुरादिकांनी ज्ञात करून दिलेली ही रूपादि-अर्थरूप भूतमान्रा- अपरार्धाचे 
कारण होते. म्ह० बुद्धि ज्ञानकारणद्वारा अर्थप्रपंचाच्या विषयित्वास प्रास होते, 
असा भावार्थ. 

१ रत्नप्रभा--चिदात्मा वाद्वेद्वारा वागिंद्रियावर ग्र 
ER वाः र र आरूढ होऊन म्ह० तिचा मेरक 
र न नामप्रपचाला वक्त्धत्वाने व्यापितो, वक्ता होतो. चक्षे 
र प पाहतो, अया प्रकारें दरा होतो, असा याचा भावार्थ, अथात्‌ सवेद्रष्टत्व 
व चिदात ्रट्त्वाध्यास होण्याचे निमितत्व, हा नुद्विधर्म आहे. : 


१ रत्नम्रभा--डंद्रियजन्य प्रज्ञांना उद्देशून ग्राह्म भूतमात्रा राहतात ब प्रज्ञामात्रा- 
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इत्यादि वाक्यानं ग्राह्य व ग्राहक यांचे परस्पर सापेक्षत्व साधतात-] “ जर भूत- 
मात्रा नसल्या तर प्रज्ञामात्राहि नसतात व प्रज्ञामात्रा नसल्या तर भूतमात्रा नस- 
तात '--सु-उ.प्र. ८८२-['न ह्यन्यतरतो०? या वाक्याने तेंच स्पष्ट करितात-]= 
“ त्यांतील कोणत्या तरी एकामुळं कोणतेच रूप सिद्ध होत नाहीं ?? [केवळ ग्राह्य 
धिषयानंच ग्राह्माच स्वरूप सिद्ध होत नाहीं तर ते ग्राहकाच्या यागार्नेच सिद्ध 
हात. त्याचप्रमाण केवळ ग्राहकहि ग्राह्माची अपेक्षा न कारितां सिद्ध होत नाहीं. 
पण याप्रमाणें परस्पर सापेक्ष असळेलेहि हें विषय-विषयिद्दय द्वेतपक्षाप्रमाणे 
नाना-वस्तुतः भिन्न नाहीं तर एका चिदात्म्यामध्यं आरोपित आहे, असे ' नो एत- 
न्राना०? या वाक्याने सांगतात-]=“ हैं ग्राह्यग्राहकद्य नाना-वस्तुतः भिन्न 
नाहीं. त्याविषयी दष्टान्त-ज्याप्रमाणें रथाच्या अरांमध्यें नेमि अपिंलेली असते, 
नाभीमथ्यं अर आपिलेळे असतात त्याप्रमाणें या भूतमात्रा प्रज्ञामात्रांमध्ये आपिल्या 
आहेत व प्रज्ञामात्रा प्राणामध्ये अर्पिलेल्या आहेत. तो हा प्राणच प्रज्ञात्मा आहे ” 
इत्यादि हा ब्रम आहे. [आतां 'नोपासात्रैविध्यात्‌ ? याच्या अर्थाचा 'तस्मात्‌०? 
इत्यादि भाष्याने उपसंहार--] 


भाष्य-तस्माद्गह्मण एवैतदुपाधिद्ठयधर्मेण स्वधर्मेण चेकसुपासनं त्रिविधं 
विवक्षितम्‌ । अन्यत्रापि मनोमयः प्राणशरीरः › इत्यादाब्ुपाधिधर्मेण ब्रह्मण 
उपासनमाश्रितम्‌ । इहापि तद्युज्यते वाक्यस्योपक्रमोपसंहाराभ्यां एकार्थ- 
त्वावगमात्‌ । प्राणप्रज्ञात्रह्मलिंगावगमाच । तस्माद्वह्मचाक्यभेतदिति सि- 
द्वम्‌॥ ३१॥ (१९) 

इति श्रीदांकरभगवरपादकृती शारीरकमीमांसाभाष्ये प्रथमाध्यायस्य प्रथमः पादः || 


भाष्याथ--तस्मात्‌ उपाधिद्वयधमानें-दोन उपाधींच्या धमोनें व स्वधमोने असं 

हें ब्रझ्माचेच एक उपासन त्रिविध विवक्षित आहे. [““-अहोपण, एकाच्या धर्माने 
दुसऱ्याचे उपासन कसें संभवे” अशी आरांका घेऊन “ आश्रित्वात्‌' या सूत्र- 
गाचा अर्थ ' अन्यत्रापि०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=दुसऱ्या श्रुतींतहि 
मनोमयः प्राणशरीरः '-छां. भा. ३. १४. २. सू. उ. पृ. ३६०-इत्यादि 
वाक्यांत उपाविधमीनें--उपावि जीव, त्याच्या धमोनें ब्रह्माच्या उपासनाचा 
आश्रय केला आहे. [-“अहोपण, त्या वाक्याच्या उपक्रमांत “सरवे खलु इदं ब्रह्म ' 








* इंद्रिये ग्राह्म भतजातांना उद्देद्यन राहतात; अशा मकारे ग्राह्म व ग्राहक यांना परस्पर 
सापेक्षत्व जे सांगितले आहे त्याचीच सिद्धि ' याद्वि० ! या श्रृतीने केली आहे 
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असें ब्रह्म श्रुत आहे. त्यामुळे तेथें मनोमयत्वादिविरिष्ट ब्रह्माची उपासना स्वीकारणे 
युक्त आहे. पण येथें तसें कसें मानतां येईल ? !? अशी आइांका घेऊन इहापि०? 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]च्येथेहि वाक्याचा उपक्रम व उपसंहार यांवरून एका- 
थत्वाचें ज्ञान होत असल्यामुळें त्रझाचीच उपासना स्त्रीकारणें युक्त आहे. [' तर 
मग ब्रह्मोपासनेळा त्रिविधत्व कसें? 'प्राणम्रज्ञात्रह्म ०! इत्यादि भाष्याने याचें उत्तर-]= 
आणि प्राण,प्रज्ञा व ब्रह्म यांच्या लिंगाचा अवगम-बोध होत असल्यामुळेंहि त्रह्मोपास- 
नाच मानणे उचित आहे.[या वृत्तिकारांच्या व्याख्यानात एकाच ब्रह्माचे त्रिविध उपा- 
सन सांगून वाक्यमेददोषाचा परिहार केला आहे. पण येथें उपासनात्रयविरिष्ट 
त्रम विधेय आहे कीं ब्रह्मावोरिष्ट उपासनात्रय विधेय आहे? किंवा त्याच्या अनुवादानें 
त्याचा आश्रय करून उपासनात्रय विधेय आहे. यांतील पहिला पक्ष संभवत नाहीं. 
कारण ब्रह्म सेद्ध आहे. त्यामुळे तं विधीचा विषय होत नाहीं. दुसरा पक्षहि संभ 
वत नाहीं. कारण दुसऱ्या वाक्यांचरून ब्रह्माला ज्ञातत् आहे. तें ज्ञात झाळं आहे. 
तिसरा पक्षाहे संभवत नाहीं. कारण ब्रह्माच्या अनुवादानें उपासनेचा . विधि 
मानल्यास त्या उपासना एका विरोष्याच्या तंत्राने राहत नसल्यामुळें परस्पर 
असंबद्ध आहेत, असं होतें. त्यामुळें प्रत्येक उपासनेसाठी विधीची आद्वाति करावी 
लागते वं वाक्यभेद होतो. एकवाक्यता होत नाहीं. यास्तव या बृत्तिकारांच्या 
व्याख्येची उपेक्षा करून ' तस्मात्‌० ? इत्यादि भाष्यानें स्वपक्षाचा उपैसंहार 
करितात-]-्तस्मात्‌ हं ब्रह्मवाक्य आहे, हे सिद्ध झाले. [यावर--“श्रस्तुत प्रकरणाचा 
विषय ब्रह्म जरी असलें तरी अवान्तर वाक्यभेदाने श्रवणादिकांप्रमाणें ब विविदिपे- 
साठी-जिज्ञासोत्यत्तीसाठी यज्ञादिकांप्रमाणें उपासनात्रय विधेय-विधानास योग्य 
आहे. विधेय धमंत्रयानें युक्त असलेल्या ब्रह्माची उपासना एक आहे. तेव्हां वाक्य- 
भेद कोठून होणार!” असें कोणी म्हणतात. पण तें बरोबर नाहीं. कारण 'अन्त- 








esas SN RS ल 
१ रत्नप्रभा--पण इत्तिकारांचे हैं व्याख्यान असंगत आहे. कसे तें पद्दा-आरुण्यादि 
अनेक गुणविशिष्ट प्रातक्रयणकमोप्रमाणें उपासनात्रयविशिष्ट ब्रह्माचा विधि संभवत 
नाही. कारण सिद्ध वस्तु विधियोग्य नसते. ब्रह्माचा अनुवाद करूनहि तीन उपांस- 


नांचा विधि संभवत नाहीं. कारण तसा विधि मानल्यास वाक्यभेद होतो. नाना धमौनीं 


विशिष्ट अशा एका उपासनेचे विधान केळे जाते, असेंहि म्हणणें यक्त नाही. कारण 
तशा विधिवाक्याचें येथें श्रवण होत नाहीं. “तंमां आयः अमृतं उपास्स्व ? यांत 
$ मां 1? असे य ` र 

मां -मला असें जीवाने, * आयुः ? असं प्राणानें,. ब * अमृत ° असं ब्रह्माने, अथोत्‌ 
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्तद्धर्मापदेशात्‌^प्र. २६० पहा.-या आधिकरणानें हा विषय गतार्थं झाला आहे. 
त्या आंघेकरणांत सवात्मत्व व सवपापशून्यत्व यांच्या योगानें सर्वकारण ब्रह्म सिद्ध 
झाळ असता रूपवत्त्वाद्‌ कायधम तत्परत्वानच व्यवस्थित केळे आहेत. त्याच 
न्यायानं ये्थेहि प्राणादिकांचे धम ब्रह्मामर्थ्ये संभवत असल्यामुळें त्याविषयी पृथक्‌ 
विचार आरभण्यास अवसरच उरत नाहीं. म्हणून ' जीव, प्राण व ब्रह्म यांची सह- 
उपासना करावी को येथें एक ब्रह्मच प्रतिपाद्य आहे,? असा पदार्थ व वाक्यार्थ यांच्या 
बलावळाच्या अज्ञानामुळे संदेह उत्पन्न करून “पूवाधिकरणांतीऴ “ दिव: ! व ' दिवि ? 
यांतील प्रधान प्रकृतीच्या अर्थाच्या अभेदाने गोण प्रत्ययाथाच्या भेदाची व्यवस्था 
जशी लाविली आहे, त्याप्रमाणे येथंहि स्वतंत्र प्राणादिपदार्थभेद दिसत असल्या- 
मुळे त्याची अपेक्षा असणं या रूपानें गुणभूत बाक्यार्थदृष्टीची व्यवस्था लागते 
पदा्थबुद्धीला वाक्याथैबुद्धीचे उपजीव्यत्व असल्यामुळे स्वातं त्य आहे. यास्तव 
वाक्यैक्याचा भंग करून प्राण, जीव व ब्रह्म हीं तीन सह उपास्ये आहेत,” .असा 
पूर्वपक्ष पुढें आणला आणि “ पदें वाक्याथज्ञानाच्या उद्देशानें प्रवृत्त झालेलीं 
असल्यामुळें पदाथबोध सहज होणारा-असुख्य असून वाक्यार्थवोधच मुख्य 
असल्यामुळे, उपक्रम व उपसंहार यांच्या एकरूपतेनें सिद्ध होणाऱ्या वाक़््यार्थाचा 
भंग करितां येणं शक्य नसल्यामुळे, प्राणादिकांचीं लिंगे ब्रह्मामध्यें लावून दाख- 
विळी असल्यामुळे व ब्रह्मलिंग दुसऱ्या प्रवारें सिद्धच होत नसल्यामुळें येथें ब्रह्मच 
प्रतिपाद्य आहे,” असा सिद्धान्त केला आहं. तात्पय कांहीं जरी झाळ तरी प्रतद्नाचं 
वाक्य ज्ञेय ब्रह्मामध्ये समन्वित आहे, अस जाणावे.-सु. त्र-प.४२-४३-]३१. (११) 
| इति श्रीशकराचायंभक्त विष्णुशमत ब्रह्मसूल्रश्यारीरभाष्याथोच्या 
समन्वयाख्य प्रथसाव्यायाचा प्रथस पाद समास झाला. 


ne] 








स्वस्वधमोनें युक्त अदा जीव-प्राणब्रह्मांनीं विशिष्ट अशा उपासनेचा विधि आहे, असेहि 
म्हणतां येत नाहीं. कारण येथें सवे धर्माचे श्रवण नाहीं व ब्रह्माचेद्दि श्रवण नाही. 
तर ' प्राणो वा अमृतं › असे प्राणाचेंच अमृतत्व श्रत आहे. यास्तव उपासना- 
विधीला लब्ध झालेल्या या व्याख्याकाराने | वक्तारं विद्यात्‌ '-वक्त्याला जाणावे 
एतदेवोक्थ उपासीत ?-याच उक्थाची उपासना करावी. | स म आत्मेति विद्यात्‌? 

तो माझा आत्मा आहे, असें जाणावे, असे क्रमानें जीव-प्राण-ब्रह्मांच्या उपासनेचे 
'विधि आहेत बं इतर युणविधि अहित, अस मानून एकवाकयत्वाचा त्याग करावा; 
हेंच प्रास -आहे, पण तसें करणे सवेथा अयुक्त आहे. कारण उपक्रमादिकांच्या 
- योगाने एकवाक्यतेचा निर्णय होतो. तस्मात्‌ हैं वाक्य जेय प्रत्यखह्मपर आहे. उपासना: 


विधिपर नाहीं, हें सिद्ध झाले, 
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अथ प्रथमाध्याये हितीयः पादः। 


( १ सवत्र प्रसिद्धाधिकरण सू. १-८ ) 

-पूर्व पादाच्या उपजीवनानें-आधारानें उत्तर पादाचें उत्थान झाळेळ असल्या- 
मुळे पहिला पाद हेतु-कारण व हा उत्तरपाद हेतुमत्‌-कार्यं आहे, असा हेतु- 
हेतुमद्भावसंबंध सांगण्यासाठी-पूर्वोत्तर पादांची संगाति सांगण्यासाठी गताथोचा 
अनुवाद ' प्रथमे पादे० › इत्यादि भाष्यानं करितात-- 

भाष्यं--प्रथमे पादे ¦ जन्माद्यस्य यतः? इत्याकाशादेः समस्तस्य जगतो 
जन्मादिकारणं ब्रह्मेत्युक्तम्‌ । तस्य समस्तजगत्कारणस्य ब्रह्मणो व्यापित्वं 
नित्यत्वं सवज्ञत्वं सषेशक्तित्वं सबोत्मत्वामित्येबंजातीयका धमो उक्ता एव भव- 
न्ति । अथीन्तरप्रासिद्धानां च केषांचिच्छव्दानां ब्रह्मविषयत्वहेतुप्रतिपादनेन 
कानिचिद्वाक्यानि सपष्टत्रह्मलिंगानि संदिह्ममानानि त्रह्मपरतया निर्णीतानि । 
पुनरप्यन्यानि वाक्यान्यस्पष्टत्रह्मलिंगानि संदिह्मन्ते-किं परं ब्रह्म प्रातिपाद- 
यन्त्याहोस्विदथोन्तरं किंचिदिति । तान्निणयाय द्वितीयतृतीयौ पादावारभ्येते-- 

भाष्याथ--पहिल्या पादामध्ये ` जन्माद्बस्य यतः '-प्र.७८-या सूत्राने आका- 
शादि समस्त जगाच्या जन्मादिकांचं कारण ब्रह्म आहे, असं सांगितलें. [ “ अहो- 
पण, येथ नुस्यया कारणत्वाचाच उपयोग केळेळा नाहीं. तर व्यापित्वादिकांचाहि 
सेद्ध असल्याप्रमाणंच हेतुत्वानें स्वीकार केछेला आहे. यास्तव त्यांचें कथन न 
केल्यास संगाति कशी लागणार! ” “ तस्य० ' इत्यादि भाष्याने याचें उत्तर-]-समस्त 
जगाच कारण अशा त्या ब्रह्माचे न्यापित्व, नित्यत्व, सर्वज्ञत्व, सर्वशक्तित्व, सवीत्मत्व 
इत्यादि हे अया प्रकारचे धमे सांगितळेछेच होतात. [ ते सांगितळेच आहेत, असें 
होतें. ब्रह्माचे जगत्कारणत्व सांगितल्याने व्यापित्वादिक अथीत्‌ सिद्ध होतें. त्याच्या 

बळावर पुढीऴ दोन पादांची प्रवृत्ति झाळेळी असल्यामुळेच हेतु-हेतुमद्वावसंगाति 
आहे.-“ अहोपण, पूर्वोक्त विषयाच्या बलावरच-त्याळा धरूनच जर पुढील 





रथाची प्रवृत्ति झाडी आहे तर निराळा पाद कां केला आहे? पूर्व पादांतच या 
पादाचा समावेश कां केला नाहीं?! ?' याचें उत्तर-' अर्थान्तरप्रसिद्धानांठ ? या 


भाष्यानें : sd अर्थी प्रसिद्ध-रूढ असलेल्या कांहीं शब्दांच्या ब्रह्म- 
त्किषर्यी-बह्मपरत्वाविषयीं-ते शाब्द “ब्रह्म ? या अर्थीच योजलेले आहेत, 
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अझाविषयीं हेतुप्रतिपादनानें-हेतु सांगून स्पष्ट ब्रह्माछिगांनीं युक्त पण संदेह 
केल्या जाणाऱ्या-ज्याविषयाँ संशय येतो अशा, कांहीं वाक्यांचा ब्रह्मपरत्वानें निर्णय 
केला. [ म्ह° स्पष्ट ब्रह्मळिगांनीं युक्त असलेल्या अशाहि ज्या वाक्यांच्या ब्रह्मपरत्वा- 
विषयी संदेह येतो तीं वाक्ये ब्रह्माचेंच प्रतिपादन करितात असा कारणें सांगून 
पूवपादांत निणय केळा.-आतां “ पुनरपि०' इत्यादि भाष्यानें पुढील दोन पादांचा 
अनाविंगत-अन्य प्रमाणांनीं अज्ञात असा अर्थ-विषय सांगतात-]=आतां पुनरपि 
अस्पष्ट त्रह्मलिंगांनीं युक्त असलेल्या दुसऱ्या वाक्यांविषयीं संदेह केला जातो. ' तीं 
वाक्ये परब्रह्माचे प्रातिपादन करितात कीं, दुसऱ्या एखाद्या अथीचें ? असा व्याविः 
परां संदेह केला जातो. त्याच्या निर्णयासाठी या अध्यायाचा दुसरा व तिसरा हे 
दोन पाद आरंभिले जातात. [ पूर्वा भूताकाशादि अर्थी रूढ असलेल्या आकाशादि- 
शब्दाना त्रहमपरत्व आहे, असं “तल्लिंगात्‌ ' असा हेतु सांगून स्पष्ट ब्रह्मरिंग- 
वाक्यांचा निर्णय केला. आतां अस्पष्ट ब्रह्मलिंगांनीं युक्त असलेल्या ज्या वाक्यांचा 
अर्थ ब्रह्मान भिन्न आहे, अशी शंका केली जाते त्या वाक्यांचा ब्रह्मपरत्वाने 
निणेय केला जातो. पण त्यांतल्या त्यांत दुसऱ्या व तिसऱ्या पादांचा अवांतर 
भेद प्रायः सविशेष ब्रह्म व निविशेष व्रह्म, हा विषय असणें किंवा रूढिबाहुल्य व योग- 
वाहुल्य, या कारणानें आहे. म्ह० दुसऱ्या पादांत प्रायः उपास्य ब्रह्मपर अस्पष्ट 
छिंगयुक्त वाक्यांचा व तिसऱ्या पादांत तसल्याच ज्ञेय त्रहपर काक्यांचा विचार 
केला आहे. सु. ब्र. प्रर ४४-४६ पहा.-पूर्वाधिकरणांत जीवलिंगाचा वाध करून 





१ ब्रह्मविद्याभरण--जीवादिविपरयक लिंगांनीं पराभूत होणे हीच ब्रझाछिंगाची अस्प- 
एता आहे. पूवेपादांतील अन्तस्तद्वमोधिकरणांत जीवलिंगत्वाने अन्तःपुरुषाच्या 
शारीरत्वाविषर्यी दका घेतली आहे. पण त्यांचे ब्रह्मामधीळ स्वारस्यहि कमी होत नाही. 
म्हणून तेथील ब्रह्मलिंग अस्पष्ट नाही. आकाश व प्रस्ताववाक्य यांतील पूर्वपक्ष 
छिंगानें उत्थापित झालेला नाहीं तर तो श्रतीने उत्पन्न झाला आहे. त्यामुळें तेर्थाळ 
्र्माळिंगे जीवादिविषय श्रुतीनां जरी पराभूत झालीं असली तरी तीं जीवादिलिंगांनी 
पराभूत झालेलीं नाहींत. प्रतदेनवाक्यांत उपक्रमोपसंहारावरून निश्चित झालेल्या 
वाक्यप्रबल्यानेंच निर्णय केला आहे. लिंगप्रावल्यानें निणेय केलेला नाहीं. ज्योति- 
बाक्‍यांतहि धयत्‌? या श्रूतिबलानेंच निर्णय केला आहे. द्युसंबोधित्व हं अस्पष्ट ब्रह्मलिंग 
त्याचें केवळ उपोद्दलक-पुष्टि देणारे आहे. यास्तव या अस्पष्ट ब्रह्मलिंगांनी अहापरत्व - 
` निरूपणपर पादांत त्या अधिकरणाची संगति नाही, 
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ब्रह्मपरत्वाचा जसा निर्णय केला तसाच मनोमयत्वादि वाक्यांताहि जीवाचा वाध 
करून व्रह्मपरत्व ' सवत्र ! इत्यादि सूत्राने सांगतात] 
सत्रं-सवंत्र प्रसिद्धोपदेशात्‌ ॥ १ 

सूत्राथे--' सर्वत्र ः-सवे बेदान्तांमध्ये ` प्रसिद्धोपदेशात्‌ '-प्रसिद्ध असलेल्या 
जगत्कारण त्रह्माचाच छांदोग्यांताळ शांडिल्यावेबंत उपदेश केला आहे. १. 
[-*इद्‌०? इत्यादि भाष्यानं छांदोग्यवाक्याचा उल्लेख करितात- ] 

भाष्य--इदमाम्नायते--' सवं खल्विदं ब्रह्म तज्जलानिति शान्त उपा- 
सीत । अथ खलु क्रतुमयः पुरुषो यथाक्रतुरास्मिळँलोके पुरुषो भवति तथेतः 
प्रत्य भवति । स क्रतुं कुर्वीत । मनोमयः प्राणशरीरो भारूपः ? इत्यादि ॥. 

भाष्यार्थ छांदोग्य श्र॒तींत असें सांगितळें जाते-“ हें सरव खरोखर ब्रह्म 
आहे. कारण तें सर्व ' तज्जं '-ब्रह्मापांसून उत्पन्न होणारे ¦ तकं '-ल्या ब्रह्मा- 
मध्यें डीन होणारें व “ तदनं '-ल्यामध्यें चेष्टा करणारें आहे. * इति ?-यास्तव- 
[ “ज्याअथी सवे जगत्‌ ब्रह्मापासून उतपन्न होणारें, त्यांत लीन होणारें च त्याच्या 
सत्तेनेच सवे क्रिया करणारें आहे, त्याअर्थी ब्रह्मच सबै जगत्‌ आहे,असा भावा. 
म्हणून तं राग-द्रेषादिविकारांचा विषयच नसल्यामुळे जो ब्रह्मोपासना करील ल्याने 
शांत व्हावे, असें ' झांतः०' इत्यादि वाक्याने सांगतात-]-इांत व्हावें व ब्रह्माची 
उपासना करावी. [ याप्रमाणें रागादिरादेत्य या गुणाचे विधान करून गणी 
उपासनेचे विधान करण्याच्या इच्छेने ' अथ० । इत्यादि वाक्याने पुरुपप्रयत्नाचे 
साफल्य सांगतात-]-" आतां खरोखर हा अधिकृत पुरुष क्रतुमय-संकल्प- 

१ रत्नप्रभा- ज्याच्यापासून होते म्हणून ' तज! त्यामध्यें लीन होतें म्हणून ' तल ! 
व त्यामुळें चेष्टा-व्यवदार करतें म्हणून ' तदन.! जे तज तेंच तल्ल तेच 
कर्मधारय समा करावा, पण “शाकप्रियः पार्थिवः "यांतील 00 के न 
८ शाकपार्थिवः? अ ~ 
हा भा 
| च तज्जलान्‌ ' असा हा मध्यमपदलोपी कर्मधारय 
झाला मोहे. तथापि ' तजलानम्‌ असें पद व्हावयास पाहिजे होते. पण त्यांतील शेब- 
ट्या अम्‌. या अवयवाचा-प्रत्ययाचा जो लोप झाला आहे तो छांदस आहे. हें सर्व 
जक ्रह्च आहे. कारण तें ब्रह्माचा विवर्त--अन्यथा--मिथ्या परिणाम आहे. ब्रह्मा- 
य इत्याद भदाचा अभाव असल्यामुळें शांत-रागद्वेषरद्ित व्हावे, हा 
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प्रधान आहे. [“यथा०' इत्यादि वाक्यानें त्याच्या संकल्पमधानत्वाविषरयी हेतु सांग- 

तात-|-या लोकों पुरुष यथाक्रतु होतो-या देहामध्यें स्थित होऊन तो कमे किंवा 
ज्ञान यांचा जसा संकल्प करितो तसंच-त्या संकल्पानुसारच फळ त्याला हैं शारीर 
सांडून गेल्यावर परलोकं प्रां होतें. यास्तव त्या अधिकृत पुरुषाने ऋत-ध्यान | 
कराव. [ कशाचं ध्यान करावें, तें “ मनोमयः०' इत्यादि वाक्याने सांगतात-|= 
“मनामयः प्राणशरीरः भारूपः ? इत्यादि-छां.भा. ३. १४. १-२. सु. उ. पृ. १६०- 
[ या वाक्याचा ' ब्रह्म ' या शब्दाने उपक्रम असल्यामुळे ' मनोमयं प्राणशरीरं 
भारूप सत्यसकल्प ध्यायत्‌ ' असा नपुसकलिंगी द्वितीयान्त बिभाक्तिविपारिणाम 
-बदल करून घ्यावा. “ तत्र संशय: ' या भाष्याने मनोमयत्वादिकांची प्रकृत 
्रझाला अपेक्षा नाहीं कीं आहे, असा संशय-] 


भाष्य-तत्र संशयः-किमिह मनोमयत्वादिभिधे्मे: शारीर आत्मोपास्य- 
त्वेनोपादेश्‍यत आहोस्वित्पर ब्रह्मेति । किं तावत्प्राप्तम्‌ । शारीर इति । कुतः । 
तस्य हि कायकरणाधिपतेः प्रसिद्धो मनआदिभिः संबंधो न परस्य ब्रह्मणः, 

अप्राणो ह्यमनाः झुश्रः ' इत्यादिश्रतिभ्यः ॥ 

भाष्याथ--त्याविषयीं असा संशय येतो-- पूर्वी एकवाक्यस्थ ब्रह्मछिंग व अन्र- 
ह्ालिंग यांतील ब्रह्मळिंगाच्या अनुरोधाने अन्रह्ाछंगाचा निणय केला, म्ह० ब्रह्मि 
गांनीं अत्रह्मालिंगाचा वाध सांगितला. पण येथे ब्रह्म व अब्रह्म यांचे प्रकरण व 
लिंग यांचा सानेपात-एकत्र संवंध प्राप्त झाडा असतां काय करणें युक्त आहे, 
असं ¦ किमिह० ? इत्यादि माष्यानें प्रश्न-]=या वाक्यांत मनोमयैत्वादि धर्मानीं 
शारीर आत्मा उपास्यत्वानं उपदोशिला जातो कीं पर ब्रह्म? पण प्राप्त काय झाल! 
[ ‹ सर्व ? इत्यादि पूर्वोक्त सविशेषाथे श्रुतीचा ध्येय ब्रह्मामध्यें समन्वय सांगि- 
. तळलेला असल्यामुळे श्रुत्यादि संगति जाणान्या. जीवाची उपासना" हें येथील पूर्व- 
पक्षाचं फल व “ परमात्म्याची उपासना ' हें सिद्धान्ताचं फळ आहे. रात्रिसत्रन्यायानें 
उपासनेशीं वाक्यरोषस्थ जीव संबद्ध होतो, असा ' शारीर इति० ? या भाष्यानें 

१ रत्नप्रभा-र्‍येथे ज्याचं ध्यान कारितो, मेल्यावर त्या ध्यानमाहात्म्याने त्याच 
ध्येयरूपाने उत्पन्न होतो, असा याचा भावार्थ, किंवा तो तत्संकल्पप्रभान होऊनच उतपन्न 
होतो, असा भावार्थ. 

२ ब्रह़्विद्याभरण--“आदि- शान्दाने | सत्यसंकल्पः आकाञात्मा० ? येथून “न 
विचिकित्सास्ति? येथपर्यत सवे श्रुति घ्यावी. सु, उ. ए. ३६०-६१ पहा, 
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पूर्वपक्ष करितात-]-शारीर आत्मा-जीव उपास्यत्वानें उपदोरिला जातो, असें 
पराप्त झाळे. [-““ अहोपण, विश्वजिन्न्यायानें सवीमिष्ट असलेलें ब्रह्मच, मनोमयादि 
विशेषणांच्या विशेष्याची आकांक्षा झाळी असतां उपासनासंवंधी आहे, असें प्रतीत 
होतें,” अशा आइायानें म्हणतात-]-' छुतः '-कोणत्या कारणाने शारीर आत्माच 
उपदोशिला जातो असें म्हणतां? [तुम्ही म्हणतां त्याप्रमाणे विशेष्याची आकांक्षा 
जरी झाली तरी छिंगाच्या विशेष सामध्योनें जीवच उपासनेशीं संबद्ध होतो, असें 
` तस्य हि० › इत्यादि भाष्यानं पूवेवादी सांगतो-]=कारण रारीरेंद्रियांचा स्वामी 
असा जो शारीर आत्मा त्याचाच “ मन, प्राण? इत्यादिकांशीं संबंध प्रसिद्ध आहे. 
[ मनःप्राणादिकांचा संबंध ब्रह्माशींहि होता, अशा अन्यथासिद्धीची राका घेऊन 
वादीच “ न परस्य० ' इत्यादि भाष्यानें तिचं निरसन करितो-]=पण “ अप्राण, 
अमन, झुश्र “मुं. मा. २. १. २. सु. उ. प्र. १४९-इत्यादि श्रुतींवरून पर 
ब्रह्माचा मनःप्राणादिकांशीं संबंध नाहीं, असे प्रतीत होतें. [ ' आदि-'दाव्दानें 
£ अवागमनाः ? इत्यादि श्रुति घ्याव्या. या पूवपक्षावर मध्यस्य ' श्रृति ! या अंगत्व- 
बोधक प्रमाणाच्या आधारानें “नचु० ! इत्यादि भाष्यानें झांका घेतो-] 
भाष्य-नु “ सबं खास्विदं ब्रह्म इति स्वशब्देनैव ब्रह्मोपात्त, कथमिह 
शारीर आत्मोपास्य आशंक्यते । नेष दोषः । नेदं वाक्यं ब्रह्मोपासनाविधि- 
पर, [क ताह, शमविधिपरम्‌। यत्कारणं “ सर्वं खल्विदं ब्रह्म तज्जलानिति 
शान्त उपासीत” इत्याह | 
भाष्या - “ अहोपण, ` सर्व खलु इदं ब्रह्म ? असें स्व्दानेंच ब्रह्माचे 
ग्रहण केळे आहे. तेव्हां या वाक्यांत शारीर आत्मा उपास्य आहे, अशी आरइंका 
कशी केली जात आहे £” [ यावर बादी “नेष दोष:०! या भाष्यानें [छिंग श्रती 
बाधित करितां येत नाहीं, असे सांगतो-=हा दोष नाहीं. [ पूर्वचाक्यांत ब्रह्मो- 
Ei हिज म्हणतां की प्रकृत ब्रह्मच पुढील वाक्यांत संबद्ध आहे? . 
: ल्प करून वादी त्यां हिल्या पक्षाचे ‘नेदं प 
या भाष्यानें ह ह ठ 
कारण श्रुति ' हें सव जगत्‌ ब्रह्म आहे. कारण र र EE 
ब्रह्मापासून व ब्रह्मामध्ये होतात ला उपास र ST 
रा रागहिषरित व्हावे कान रात-रागद्रेषराहित व्हाव ' 


१ रत्नप्रभा--येर्थे उपक्रमामध्ये ब्रह्मलिंग नाहीं तर प्रकरण आहे. पण तें झांति- 


युणाचं विधान करण्यासाठी असल्यामुळे अन्यथासिद्व आहे. यास्तव जीबाछिंग अधिक 


वढवान्‌ आहे, अशा परत्युदाहरणसंगतीनं “ञारीर;० * इत्यादि पूर्वपक्ष, 
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अस सांगते. [' यत्कारणं०' इत्यादि भाष्यानें हें वाक्य शामविधिपर आहे, याविषयीं 
हठु सागता आह. -' अहांपण, “ उपासीत * असा उपासनाविघि श्रत अस- 
ताना लाश रामयुणाचा ।वाध कसा मानतां £ ” वादी याचें उत्तर ' एतदुक्त॑० ? 
इत्याद भाष्यान सांगतो-] 

भाष्य--एतङुक्तं भवति-यस्मात्सवेभिदं विकारजातं ब्रह्मेव, तञ्जत्वा- 
चङ्त्वात्तदनत्वाच । न च सवस्यकात्मत्वे रागादयः संभवन्ति । तस्माच्छान्त 
उपासातात | न च शमावाथपरत्व सत्यनेन वाक्येन ब्रह्मोपासनं नियंतुं शक्यते। 
उपासन तु स क्रतु कुवात' इतनेन विधीयते । ऋतुः संकल्पो ध्यानमित्यर्थः । 
तस्य च विषयत्वेन श्रूयते--“मनोमयः प्राणशरीरः › इति जीवङिंगम्‌ । 
अतो बरमा जीवविषयमेतदपासनमिति ॥ 


भाष्याथ-- याचा भावाथ असा आहे-' ज्या अर्था हें सवे. बिकारजात 
ब्रह्मच आह, कारण त-ीवकारजात त्रह्मापासून उत्पन्न झालेलें, ब्रह्मामध्यें लीन 
हाणार व ब्रह्मामध्येच चष्टा करणारें आहे, [ “ अहोपण, सर्वाला एकात्मकत्व 
जरा असल तरा त्यात शमावाथे कसा आहे ?” याच उत्तर वादी 'न च सवेस्य० 

इत्याद भाष्याच दता-|=आ।णि सवाळा एकात्मकत्व असलें म्हणजे रागादेक 
सभवत नाहांत, व्या अथा शांत होऊन उपासना करावी, असा त्या श्रतीचा 
भावाथ आहे. [असं जर आहे. तर शम व ध्यान ह्या दोहोंचे विधान मानावे !'? 
वादा याच नाह ' अस उत्तर ' न च० इत्यादि माष्यानं सांगतो-]=आणि 
ह्या वाक्याला शार्मावाधेपरत्व आहे, असं सिद्ध झाल्यावर याच वाक्याने ब्रह्मोपा- 
सनच ।वधान ।चयत कारिता यण राक्य नाहीं, [ कारण तसं मानल्यास वाक्य- 
मेद होण्याचा प्रसंग येतो, असा भावार्थ. “ दध्ना जुहोति '-दह्याने होम करितो 

असा होमाचा अनुवाद करून दाविगुणाच्या विधीप्रमाणें येथेंहि झामविधीमध्ये 
दुसऱ्या वाक्यान सिद्ध असलेल्या उपासनेचा अनुवाद केला जातो, असें वादी 
` उपासन तु०' या भाष्याने सांगतो-]-पण “स क्रतु कुर्वीतः-त्यानें ऋतु-संकल्प 
करावा, या वाक्याने उपासनेचे विधान केळे जातें. [ “ अहोपण, व्या वाक्यांत 
कतूच विधान केळं आहे, उपासनेचे नाहीं. ” अशी आशंका घेऊन ' क्रतु:० 

इत्यादि भाष्यानं वादी म्हणतो-]=क्कतु म्ह० संकल्प, ध्यान, असा याचा भावार्थ 

| याप्रमाणे | पूववाक्यांत ब्र्मोपासना विहित आहे, या पहिल्या पक्षाचे निर- 
सन करून पूर्वोक्त विकल्पांताळ ' प्रक्ृत ब्रह्मच उत्तर वाक्‍्याशीं संबद्ध आहे ? 
या दुसऱ्या पक्षाचें निरसन वादी “तस्य च०' इत्यादि भाष्याने करितो-|=आणि 
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त्या उपासनाविधीच्या विषयत्वानें ' मनोमयः प्राणशरीरः? असें जीवछिंग श्रुंत 
आहे. [ अथीत्‌ मनःप्राणादिसंबन्ध हें जीवाचे लिंग असल्यामुळं “ मनोमयादि- 
शब्दवाच्य ब्रह्म नाहा? असा भावार्थ-[-्यास्तव हें उपासन जीवविषय आहे-हें 
जीवाचे उपासन-्यान आहे? असं आम्ही म्हणतों. [ “अहोपण, जीवाला जर 
उपास्यत्व असेळ तर त्याच वाक्यांत पुढे सांगितलेल्या “ सवेकमी० ? इत्यादि 
धर्माची उपपात्ते कशी लागते ? ” अशी आशंका येऊन वादी ' सवेकसो०? 
इत्यादि भाष्यानें सांगतो] 

भाष्ये--' सवकमो सर्वकामः ' इत्याद्यपि श्रूयमाणं पयायेण जीवविषय- 
सुपपद्यते । “एष म आत्मान्तह्वेद्येऽणीयान्त्रीहेवो यवाद्वा’ इति च हृदयाय- 
तनत्वमणीयस्त्व चारा्रमात्रस्य जीवस्यावकल्पते नापरिषच्छिन्नस्य ब्रह्मणः। ननु 
“ज्यायान्प्राथिव्या' इत्याद्यपि न परिच्छिन्नेऽवकल्पत इति ॥ ` 


भाष्याथे--श्रुत असळेळें ¦ सर्वकर्मा सर्वकामः › इत्यादि धर्भजातहिः परंपरेने 
“क्रमानें जीवाचे-जीवविषय होऊं शकतें. [ज्याची सर्व कमे आहेत तो सर्वकमं, 
ज्याचे सर्व काम-भोग्य विषय आहेत तो सर्वकाम, आदिशब्दाने ' संधः 
सवरसः ' इत्यादि स॒वं धर्मसमूह घ्यावा. जन्माच्या परंपरेने जीवाचेंहि सर्वकर्म 
त्वादिक संभवते, असा भावार्थ. जीवपक्षीं आणखीं दोन छिंगें ' एष मे० ! 
इत्यादि वाक्याने वादी सांगतो-]-' हा माझा आत्मा हृदयकमलांत अत्यंत सूक्ष्म, 
भाताच्या गाट्याहून, यवाहून सूक्ष्म '-सु. उ. प्र. २९ १-असें श्रत असलेलें हृदय- 
आयतनत्व-हृदयाश्रयत्व-हृदयस्थानत्व व अणूहूनहि अणुत्व-अतिसूक्ष्मत्व आराग्र- 
मात्र-अतिसूक्ष्म जीवाचेंच संभवते, अपरिच्छिन ब्रह्माचे हृदयायतनत्व व अणी- 
यत्व सभवत नाहीं. [ गाडीला जोडलेल्या बैलांच्या ढुंगणाला टोंचण्यासाठीं चाव- 
काळा एक बारीक खिळा ठोकलेला असतो, त्याला आरा म्हणतात. त्याच्या अग्रा- 
ममार्णे-अग्नासारखाच सूकष्म असलेला जीव “ आराम्रमात्र? होय. “अहोपण, आरा्र- 
मात्र जीवाचे ठिकाणीं | ज्यायस्त्व !-माठेपणा-महत्त्व संभवत नाहीं” अशी 
' नछु० * इत्यादि भाष्यान अंका-]= “अहोपण, ' ज्यायान्‌ प्रथिग्याः०?-प्रथिवी- 
बून अधिक मोठा, इत्यादि धर्मजातहि परिष्छिन्न जीवाचे ठिकाणी संभवत 
नाहीं ” अशी शंका. [ “ पण ज्यायरूव व अणीयस्त्व हीं दोन्हीं सत्य आहेत 
वो, त्यांतील कोणतं तरी एक सत्य आहे £ ' असा विकल्प वादी ' अत्र जम: ० 
`या भाष्याने करितो-| > 
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भाष्यं--अत्र जूमः-न तावदणीयस्त्वं ज्यायस्त्वं चोभयमेकस्मिन्समाश्र- 
यितुं शक्यं, विराधात्‌। अन्यतराश्रयणे च प्रथमश्रुतत्वादणीयस्त्व युक्तमाश्र- 
यितुं, ज्यायस्त्वं तु ब्रह्ममावापेक्षया भविष्यतीति । निश्चिते च जीवविषयत्े 
यदंते ब्रह्मसंकीतनं “एतद्र॒ह्म' इति, तदपि प्रक्कतपरामशीर्थत्वाञ्जीवविषयमेव । 
तस्मान्मनोमयत्वादिभिधमैजींच उपास्य इति ॥ 

भाष्याथ--याविषयीं आम्ही असें सांगतों--[ बादी बरीळ विकह्पांतीळ पहिल्या 
पक्षाचे निरसन ' न तावत्‌० › इत्यादि माष्यानें करितो-]=अणीयरूव-सूक्ष्माहुन 
सूकष्मत्व व पृथिव्यादिकांहून ज्यायस्त्व-अधिक मोठेपणा, हे दोन्ही धर्म एकाच पदा- 
थोचा आश्रय करून राहणें, हें तर कधींच शाक्य नाहीं. कारण त्यांचा परस्पर 
विरोध आहे. [ ' अन्यतराश्रयणे च० ' इत्यादि भाष्यानें वादी दुसऱ्या पक्षाचेहि 
निरसन करितो-]=आणि त्यांतील कोणत्या तरी एकाचा आश्रय करावयाचा 
झाल्यास प्रथम श्त असल्यामुळे त्यांतील अणीयस्वाचाच आश्रय करणें युक्त 
आहे. [ आणि तें अणीयस्त्व आराग्रमात्र जीवाचेंच संभवतें. यास्तव जीवाळाच 
उपास्यत्व आहे, असा भावाथ, “ अहोपण, प्रत्यक्ष श्रत असलेल्या ज्यायस्त्वाचा 
अत्यंत बाध केल्यास श्रुतीचाच बाध होणार ” अशी आशंका घेऊन वादी 'जायस्त्व 
तु०' इत्यादि भाष्यानें सांगतो-]-पण श्रुत असलेलें ज्यायस्त्व जीवाला प्राप्त 
होणाऱ्या-भावी ब्रह्मभावाच्या अक्षेपेनें जीवाचाच धर्म होईल. ' इति '-यास्तव 
जीवच उपास्य आहे, ब्रह्म नव्हे. [ “ अहोपण, जीवपक्षीं शेवटीं श्रुत असलेलें 
ब्रह्म'पद उपपन्न कसें होतें ? ” वादी ' निश्चित च० ' या भाष्यानें उत्तर सांगतो-] 
=आणि याप्रमाणें प्रस्तुत वाक्याचा विषय जीव आहे, असें निश्चित झालं असतां 
'एतद्रह्म?-छां.भा. ३. १४.४.सु.उ.पु.१६ १.-असे शेवटीं जे ब्रह्मसंकीतन-त्रह्मकथन 
आहे तेहि जीवविषयतच-जीवाचेंच आहे. कारणं ' एतत्‌ ! या सवेनामाला प्रकृतपरा- 
मशोथत्व आहे. म्ह० तें सर्वनाम प्रकृत जीवाचा परामश करण्यासाठीच योजले 
आहे. [ जीवामध्येहि देहादिकांचे बंहण-द्धि-पोषण हा धरम असल्यामुळे त्याला 
रत्व आहे. किंवा वरील 'जायस्त्व-'न्यायाने-भावी ब्रह्ममावाच्या अपेक्षेने ब्रह्मत्व 
आहे, असा याचा भावार्थ. “मी या शारीरांतून निघून गेल्यावर व्याला प्राप्त 
होणार आहे. ?. असा कर्मकर्तृब्यपदेश आहे. म्ह० जीव प्राप्त होणारा कती व पर- 
मात्मा-ग्तव्य कर्म, असा जीव व परमात्मा यांचा भेदानें निर्देश केला आहे. स्याच 
प्रमाणं ‹ अन्तरात्म्यांतीळ पुरुष ' असा समान प्रकरणांत भेद सांगितला आहे. 
त्यामुळे जीवाळा उपास्यत्व नाही, अशी आहांका घेऊन साधनावस्थत कता व 
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फ़ळावस्थेंत प्राप्तन्य कम असा कर्त-करमत्वाचा व इतर मेदाचाहि ' स्वमहिम्यांत 
स्थित आहे ? याप्रमाणे उपचार केलेला असल्यामुळं जीवालाच उपास्यता आहे, 
असा ' तस्मात्‌० › इत्यादि माष्याने उपसंहार करितात-]=तस्मात्‌ मनोमयत्वादि 
धमीनीं जीवच उपास्य आहे, ' इति '-असें पूर्वपक्षाने प्राप्त होतें. [ आतां भाष्य- 
कार “ एबं० › इत्यादि माष्यानें पूर्वोक्त पूवपक्षाचा अनुवाद करून सिद्धान्त सांग- 
ण्यासाठी अगोदर सुञ्ाक्षरांना सोडून स्वतंत्रच प्रतिज्ञा करितात--] 
 भाष्यं-पवं रपे ब्रूमः-परमेव न्म इह्‌ मनोमयत्वादिभिधभेरुपास्यम्‌ । कुतः । 
सवत्र प्रसिद्धोपदेशात्‌ । यत्सर्वेषु वेदान्तेषु ग्रासद्धं ब्रमशन्दस्याळंवनं जगत्कारणं, 
इह च 'सर्व खस्विद्‌ं ब्रह्म! इति वाक्योपक्रमे श्रुतं, तदेव मनोमयत्वादिधमैविरि- 
घमुपदिदयत इति युक्तम्‌ । एवं च सति प्रकृतहानाप्रकृतप्राक्रिये न भविष्यतः ।| 
' साष्याथ-असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाला असतां आम्ही असे सांगतों-पर ब्रह्मच येथें 
मनोमयत्वादि धर्मानीं उपास्य आहे. [““अहोपण, मनोमयत्वादि धर्म ध्येय जीवामध्ये 
भासतात. त्यासुळे ब्रह्म उपास्य नाहीं,” अशा आरायानें वादी विचारतो-]-' कुत: ? 
“कोणत्या कारणाने ब्रह्मच उपास्य म्हणतां १ [' सवेत्र० ! इत्यादि सूत्र घेऊन त्याचे 
व्याख्यान ' यत्सवेंबु० ! इत्यादि भाष्यानें करितात-]-स् बेदान्तांमध्ये प्रसिद्ध अस- 
लेले 'ब्रह्म-'शन्दाचे आळंबन असे जे जगत्कारण [ तेंच येथे उपास्य आहे. रात्रिसत्र- 
न्यायाला छघुत्व जरी असलें तरी झाला जीवगामित्वामुळे अफळत्व आहे आणि 
विश्वाजेन्न्यायाळा गुरुत्व जरी असलें तरी ब्रह्मगामित्वामुळे फलवत्त्व आहे. श्रुति 
fe आधिक वलबान्‌ असल्यामुळें येथें ब्रह्मच उपास्य आहे, असा भावाथ. 
शिवाय मनोमयत्वादि छिंगांचा बाध करून ब्रहश्चतीनं ब्रह्मच उपास्य आहे, असें 
`इह च० इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]}-आणि येथे ' सर्व खळु इदं ब्रह्म ! असें 
वाक्याच्या आरभी श्रुत असलेले ते ब्रह्मच मनोमयत्वादि धर्मानी विशिष्ट उपदोशेळें 
जात, असे समजण युक्त आहे. [ शिवाय फलरहित लिंगाने प्राप्त झालेल्या जीवाचा 
साग करून फलवतू प्रकरणाने प्राप्त झालेल्या ब्रह्माचेंच ग्रहण करणें डाचित आहे, 


oe 3 इत्य [दि > या ¢ 
अस एब च० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-आणि असें मानल्यानेंच प्रकृतः 


प्रकरणप्राप्त प्र च जीवाची NN ~ [a 
मरकेरणामास ब्रह्माचा त्याग व अप्रकृत जीवाची प्रक्रिया हे दोष येणार नाहींत. ['प्राणः 


ड शारीर ie 7} he 6 “~ खेच n 
९ भ्य याण ज्याचं शरीर आहे ते प्राणशरीर, या समासांतीछ “ज्याचे? या 
SS oo “य... अ य 
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रळ पक्की: र 
१ रत्नप्रभा-जेर्थ फल सांगितलं नसेल. तेथे पूवौत्तर पक्षांची सिद्धे हेंच त्यांचें 
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संनिहितंवाची सर्वनामानें प्रकृत असलेल्या ब्रह्माचा त्याग करून अप्रकृत जीवाची 
इच्छा करणाऱ्या पूवेपक्षाची ग्रकतहानि व अमप्रकृतप्रक्रिया होते, असा भावार्थ. 
राजपुरुष आला, त्याला भोजन द्यावे,” याप्रमाणें अन्यशेष' असलेल्या ब्रह्माचा सर्व- 
नामादिकांच्या योगानें पराम होणार नाहीं अशी ' ननु० ! इत्यादि भाष्यानें झंका--] 

भाष्यं--नलु वाक्योपक्रमे शमविधिविवक्षया ब्रह्म निर्दिष्टं न स्वाविवक्षये- 
त्युक्तम्‌ । अन्रोच्यते--यन्मपि शमविधिविवक्षया ब्रह्म निर्देष्टं तथापि मनोम- 
यत्वादिपूपदिश्यमानेषु तदेव ब्रह्म संनिहित भवति । जीवस्तु न संनिहितो न च 
स्वशब्देनोपात्त इति वेषम्यम | १।। 

भाष्याथे--अहोपण, वाक्याच्या आरंभीं शामविधीच्या विवक्षेने ब्रह्माचा निर्देश 
केला आहे. स्वाविवकषेने ब्रह्मनिर्देश केलेला नाहीं, असे आम्हीं वर-प.३९०-सांगितळे 
आहे. [' तस्मिन्‌ सीद ! इत्यादि वाक्यांत सदनाचा जसा पराम केला आहे त्याप्रमाणें 
उपसजन-गौण असलेल्याहि ब्रह्माचा परामरी केछा आहे, अशा आइायानें ' अत्रो - 
च्यते०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=याचें उत्तर सांगितळें जातें-जरी शमवि- 
धीच्या विवक्षेने ब्रह्माचा निर्देश केला आहे तरी उपदेश केल्या जाणाऱ्या मनो- 
मयत्वादिकांमध्ये तें ब्रह्मच संनिहित आहे. [ “ अहोपण, छिंगामुळे जीवाचीहि 
संनिधि आहे ” अशी आशंका घेऊन त्याच्या उपासनाबुद्धीचें विशषणंबेयर्थ्य 
होत असल्यामुळे ल्याचें लिंग अविवक्षित आहे असं ' जीबस्तु०' इत्यादि भाष्याने 


१ रत्नप्रभा-त्रह्म स्वतः जरी निराकांक्ष आहे तरी | मनोमय !-ज्याची उपाधि 
मनःप्रचर आहे, “ प्राण ज्याचे शरीर आहे? या वह्ुत्रीहि समासांतील सवेनामाला 
संनिहित-समीपवती विशेष्याची आकांक्षा असते,त्यामुळे त्याच्याशी ब्रह्माचा संबंध होतो. 

२ न्यायनिणेय--“राजाचा जो पुरुष तो राजपुरुष” हा पष्ठी तत्पुरुष समास आहे. 
तरपुरुषांत शेवटचा पदार्थ प्रधान असतो. त्यामुळें “राज-पुरुष ' या समासांतील पुरुष 
प्रधान असून “ राज? हा त्याचा देप आहे. “त्याला भोजन द्यावे? यांत त्याला हें 
सवैनाम पुरुषाचा परामशे करिते देषभूत राजाचा परामझी करीत नाहीं. त्याचप्रमाणें 

~ Da च ७ 
अन्यशेष असलेल्या ब्रह्माचा सवनामानें परामश होणार नाही, असा याचा भावाथ. 

३ रर्नम्रभा-- स्योनं ते सदन करोमि '-तुझे-पुरोडाशाचे स्योनपात्र हे सदन-ग्रह 

~ तों हे क = कळ ~ अ >: 
करितों, हें संस्कारार्थ असलेले सदन-गह आकांक्षारहित जरी असल तरी ' तस्मिन्‌ 
सीद्‌? त्यांत तूं वैस-रहा, अदा साकांक्ष असलेल्या “तत्‌ '-त्यांत, या शब्दाने त्याचा 
पराम केलेला दिसतो, त्याच न्यायाने निराकांक्ष ब्रह्माचा परामशे केला आहे. 
४ रर्नम्रभा--हें लिंगद्रय लोकप्रसिद्ध जीवाचे सांनिध्य करवू दकत नार्ही. कारण 
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३५६ ्रहमसूत्ररारीरमाष्यार्थ 


सांगतात-|=पण जीव संनिहित नाहीं. [“ तथापिं मनोमयादिराब्दांनीं त्याचें 
कथन केळं आहे ? म्हणून म्हणाल तर ' न च०'इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]= 
जीवाचे स्वराब्दानें ग्रहणहि केळेळे नाही. [ कारण मनोमयादिशाब्द जीववाचक 
नाहींत, असा याचा भावार्थ.]चअसें जीव ब ब्रह्म यांमध्ये वैषम्य आहे. १. 
[-याहि कारणानें येथें ब्रच उपास्य आहे, असें “ विवक्षितगुणो० ' या सूत्राने 
सूत्रकार सांगतात-] 

तूज--विवश्षितगुणापपत्तेश्र ॥ २ 


सूत्राथे--या उपासनेत ग्राह्य म्हणून ` विवक्षित असळेले जे सत्यसंकल्पादि 
` गुण ते ब्रह्मामध्यंच ` उपपन्न होत असल्यामुळें ' येर्थाल उपास्य ब्रह्मच आहे. 
-२. सु. त्र. प्र. ४४ पहा.-[' वक्तुं ' इत्यादि भाष्यानें या सूत्राच्या व्याख्यानास 
आरभ करितात-] 

. माष्यं-चक्तुमिष्टा विवाक्षिताः । यद्यप्यपौरुषेये वेदे वक्तुरभावान्नेच्छार्थः 
संभवति, तथाप्युपादानेन फलेनोपच्येते । लोके हि यच्छव्दाभिहितमुपादेयं 
भवति ताद्विवक्षितमित्युच्यते, यद्नुपादेयं तदविवाक्षितमिति। तद्वद्वेदे5प्युपादे- 
यत्बेनाभिहितं विवक्षितं भवति, इतरदविवक्षितम्‌ । उपादानानुपादाने तु वेदः 
वाक्यतात्पयोतात्पयोभ्यामवरम्येते ।। 

प भाष्याथे--जे सांगण्यास इष्ट ते विवक्षित. [-“अहोपण, इश्वराखा जरी झाख्र- 
यानेत्व-शाज़्कारणत्व-प्र. ९५ पहा-असले तरी त्याची रचना करण्यास तो 
स्वतंत्र नाहीं, म्हणून वेदाळा अपोरुषेयत्व आहे, असें वर सांगितळेत. तेव्हां वेद- - 
वकत्याचाच अभाव असतांना “विवाक्षित'या पदाचा-' वक्तुं इष्टाः विवक्षिताः ? 
असा पवग्रह कसा करितां £” अशी आशंका घेऊन-' यञ्चपि०? इत्यादि भाष्यानें 
सांगतात-]=जरी अपोरुषेय वेदामन्यें वक्त्याचा अमाव असल्यामुळें इच्छार्थ 


दुःखी असलेल्या जीवामध्ये उपास्य होण्याची पात्रता नसते ब त्याच्या उपासनेपासून 
फलप्रातिहि होऊं शकत नाहीं. यास्तव विश्वजिन्न्यायानें सर्वाना अभिलषित असले 
आनंदरूप ब्रह्मच उपासनाक्रियेशी संबद्ध आहे. शिवाय “ब्रह्म? या पदाचे साक्षात्‌ 
भ्रवण असल्यामुळे त्या श्रुतीने जीवलिंगाचा बाध होतो, सारांश जाव व ब्रह्म यांतील एका- 
च्याच आकांक्षेने अनुणहदीत व फल्युक्त असलेछें प्रकरण निष्फल छिंगाइन अधिक 
` बळ्वान्‌ आहे, असा याचा समुदायार्थ आहे. 
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सभवत नाहीं, तथापि उपादान या फळानें इच्छार्थाचा उपचार केला जातो [जें 
विवक्षित असतें त्याचे उपादान-ग्रहण केळें जातें. अर्थात्‌ उपादान हें विवक्षेचे 
फळ आह. उपासनमध्य उपादान हैं विवक्षाफल सत्यसंकल्पादि गुणांमध्ये प्रतीत 
हात. त्यामुळ त्यात 1व्वाक्षतत्वाचा उपचार करून तसा विग्रह केला आहे. म्ह ० 
त्या गुणाच विवक्षितत्व मुख्य नसून औपचारिक-गोण आहे. अशा प्रकारचा उपचार 
अलौकिक आहे, असं कोणी म्हणेल म्हणून त्याचें निरसन “ लोकेऽपि०' इत्यादि 
भाष्यान कारेतात-]-च्यवहारांताहि ज्या शब्दाचा अर्थ उपादेय-ग्राह असतो 
त्याला ` 1ववा्षत अस म्हटल जातं व जो अथ अनुपादेय-अग्रा्म असतो 
साला “ अविवक्षित ' असं म्हणतात. त्याचप्रमाणे वेदामध्येहि जे उपादेयत्वाने 
सांगितळेळ असतं ते विवक्षित असतें व जें उपादेयत्वानें सांगितळेले नसतं ते 
आवेवाक्षत असत. [“' विवक्षितत्व व उपादेयत्व यांच्या अन्योन्याश्रयत्वाची आइांका 
घेऊन किंवा हैं ग्राह ब हैं त्याज्य आहे ही बुद्धि वेदांत विवक्षेच्या अधीन कशी 
असंल £” अशी आशंका घेऊन 'उपादानानपादाने ०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
आणि उपादान-परिम्रह-स्वीकार व अनुपादान-परित्याग यांचा वोध वेदः 
वाक्याच तात्पर्य च अतात्पय यांवरून हाता. [ तात्पयं म्ह० फलवतू-अथंप्रतीति 
अनुकूलत्व-सफळ अथप्रतीतीचं अनुकूलत्व हा शब्दधमे. उपक्रमादिकांबरून 
त्याचा बोध होतो, असा भावाथ याप्रमाणे प्रसंगप्राप्त समासाची उपपत्ति सांगून 
“तद्विह्‌० ° इत्यादि भाष्यानें सूत्राचं व्याख्यान करितात-] 

भाष्यं--तादिह ये विवक्षिता गुणा उपासनायासुपादेयत्वेनोपदिष्टाः सत्य- 
संकल्पप्रभ्तयस्ते परस्मिन्त्रह्मण्युपपद्यन्ते । सत्यसंकर्पत्वं हि सृष्टिस्थितिसंहारे- 
वप्रतिबद्धशक्तित्वात्परमात्मन एवावकल्पते । परमात्मगुणत्वेन च य आ- 
त्मापहतपाप्मा' इत्यत्र सत्यकामः सत्यसंकल्पः’ इति श्रुतम्‌॥ 

भाष्याथे--' तत्‌ '-याप्रमाणे ' विवक्षित-'शब्दाची उपपात्ति लागत असल्या- 
मुळ ` इह '-या प्रकरणांत जे ' विवाक्षेत गण म्ह० उपासनमध्य उपादेयत्वाने- 
रा्मत्वानें उपदेरिळेळे-सांगितळेळे सत्यसंकल्पप्रभ्राते गुण आहेत ते पर ब्रह्मा- 
मध्यें उपपन्न होतात. [ सत्यसंकल्पत्वं द्विश ' इत्यादि भाष्याने ब्रह्मामध्येच 
सत्यसकल्प हा गुण सावेतात-]=कारण सृष्टि, स्थिति व संहार यांमध्ये प्रमा- 





१ रत्नप्रभा--वस्तूच्या विवक्षेचें फल उपादान-स्वीकार हे आहे. ते स्वीकाररूप 


फ प्रक्रत सत्यसंकल्पादि गुणांमध्ये आहे. म्हणूंन येथे विवक्षेचा उपचार केला आहे, 
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१५८ म्रह्मसूत्रश्यारीरभाष्याथे 


त्म्याला अप्रतिबद्धशाक्तित्व असल्यामुळे सत्यसंकल्पत्व हा गुण परमात्म्याचाच 
संभवतो. [ याविषयीं प्रस्तुत युक्तीप्रमाणेंच श्वतिहि आहे, असं 'परमात्मगुणत्वेन ० 
इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=* य आत्मा अपहतपाप्मा० '-छां-भा.८.७. !सु.उ. 
पृ. ४७८-या श्रुतींत ` सत्यकामः, तल्ससंकल्प:' असें सव्यसंकल्पत्व परमात्मगुण- 
त्वाने श्रुत आहे. [ “आकाशात्मा०' इत्यादि भाष्याने इतर विशेषणांची उपपात्ति-] 
भाष्य--।'आकाशात्मा' इत्यादिना आकाशवदात्मास्येत्यर्थेः । सवेगतत्वा- 
दिभिधे्मे: संभवत्याकाशेन साम्यं ब्रह्मणः । “ज्यायान्प्राथिव्याः' इत्यादिना 
चेतदेच द्रीयति। यदाप्याकाश आत्मा यस्येति व्याख्यायते, तदापि संभवति 
जगत्कारणस्य सवोत्मनो त्रण आकाशात्मत्वम्‌ । अत एव 'सवेकमो' इत्यादि । 
एवाभिहोपास्यतया विवक्षिता गुणा ब्रहमण्युपपद्यन्ते ॥ 
भाष्याथे--' आकारात्मा › इत्यादि बिशेषणानें [ श्रुति हेंच दाखविते, असा 
पुढे संबंध. आकाशात्मत्व सांगण्यासाठी “ आकाझवत्‌० ' इत्यादि भाष्याने त्याचें 
निवेचन करितात-]-आकारा'्रमाणें याचा. आत्मा-स्वरूप आहे, असा याचा 
भावार्थ. [ 'पण जड आकारा व अजड-चित्‌-आत्मा यांचें साम्य कसें ?? ' सर्वग- 
तत्वादि०' इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]-सर्वगतत्वादि धर्मोनी ब्रह्माचे आकाशाशी 
साम्य संभवते. [ आतां ' ज्यायसत्व ' हा धर्म सवेगतत्वाचा साधक आहे, असें 
“ज्यायान्‌०' इत्यादि वाक्याने सांगतात-]=आणि ' प्रथिवीपेक्षां अधिक मोठा › 
इत्यादि विराषणाने श्रुति हेंच दाखविते. [ आकाझात्मत्वाच्या दुसऱ्या निर्वच- 
नाची आशंका घेऊन ' यदाप्याकाश० ' इत्यादि भाष्यानें त्याचा स्वीकार करि- 
तात-] आतां आकार ज्याचा आत्मा-स्वरूप आहे तो आकाशात्मा, असेंहि 
जेव्हां व्याख्यान केले जाते तेव्हां सुद्धां सवे जगाचें कारण, सवोत्मा जें ब्रह्म 
त्याचं आकाशात्मल संभवते आणि “ अतः एव '-सवीत्मत्वासुळेंच ' सर्वकर्मा ! 
| इत्यादि तं आहे. [ “ आदि-'राब्दानें सवेकामादिकांचा सग्रह करावा. याप्रमाण 
णं या प्रक वक्षित असलेले गुण ब्रह्मामध्ये उपपन्न होतात. 
[ यास्तव येथील उपास्य ब्रह्मच आहे--“ अहोपण, ध्येय-ध्यान करण्यास योग्य 
हाया याची रा बागपाते-संनावना नाही” या 
प य आ .% इत्याद भाष्यान कारितात --] 
| भाष्य--यत्तूक्त सनामय: प्राणशरीरः इति जीवालिंग न तट्रझ्ण्युपपद्यत 
इति, तदपि ब्ह्मण्युपपद्यत इति जूम: । सवोत्मत्वाद्धि ब्रह्मणो जीवसंबंधीनि 
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मर्ामयत्वादानि ब्रह्मसवधीनि भवन्ति | तथा च त्रह्मविषये श्रतिस्सृती भवतः- 
'त्व खरी त्व पुमानसि त्वं कुमार उत वा कमारी । त्वं जीणो दंडेन वंचसि 
त्व जातो भवसि विश्वतोमुखः ' इति। “सबतःपाणिपादं तत्सवेतोक्षिशिरोमु- 
खम्‌ । सवतःश्रुतिमह्लोके सवमावृत्य तिष्ठति ? इति च॥ 

भाष्याथ--आता ` मनोमयः प्राणशरीरः ? इत्यादि जीवलिंग-प्र. ३५२ पहा- 
त्रह्मामध्य उपपन्न होत नाहीं, असे जं म्हटळे आहे, 'तदपि ०! इत्यादि भाष्यानें 
त्याचा ब्रह्मामध्य उपपत्ति सांगतात-]-ते जीवलिंगहि ब्रह्मामध्यें उपपन्न होतें, 
अस आम्हा म्हणता, [ "पण जीवगामी लिंगाची ब्रह्मामध्ये सिद्धि कशी होईल! 
अर्शा आशका घऊन ' सवात्मत्वाद्धि०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-ब्रह्माला सवी- 
त्मत्व असल्यामुळ जॉवसवबी असलेलीं मनोमयत्वादि लिंगे ब्रह्मसंबधी होतात. 
| मनोमयत्वादि हं जीवाचेच असाधारण लिंग आहे, असे मानून व त्याची ब्रह्मा- 
नय उपपात्त सागून आता ब्रह्माच्या सवेसाधारण्याविषयीं ' तथा च०' इत्यादि 
भाष्यान ग्रमाण सांगतात-]=आणि ब्रह्माविषयीं तशा प्रकारच्या श्रुति-स्मृति 
आहत. “ तू स्री आहेस, तूं पुरुष आहेस, तूं कुमार व कमारीहि आहेस. जो 
जीणे-वद्ध होऊन हातांत काठी घेऊन जातो तोहि तूच आहेस. जो उत्पन्न 
झञाळला वाळक ता तूच. तू सवतामुख होतोस. ”-श्व. ४. ३. सु.उ.पृ.९४ १- 
अर्शी श्रति व~त ज्ञेय सवतः हस्त-पादयुक्त, सवत आक्ष-शरा-मुखयुक्त, 
सवेत: श्रृतिमतू-सवे दिशांमध्ये ज्याला श्रोत्रेद्रिये आहेत असें व या लोकांत 
सवाळा आच्छादित करून स्थित आहे. '-गी. भा. १३. १३. प. ९३० सु. गी 
प. २४९-अशी स्मृति आहे. [ सवे प्राण्यांचे जे प्रसिद्ध इस्त-पादादि अवयव 
ते त्याचे आहेत, अशी ही सवात्मत्वोक्ति आहे. “त्रह्मामध्ये मनोमयत्वादि मानल्यास 
श्रृत्यन्तरविरोध हा दोष येतो,” अशी आशंका घेऊन 'अप्राणो० इत्यादि 
वाक्याने समाधान सांगतात] | 

भाष्य--'अप्राणो ह्यमनाः शुभ्र: इति श्रुतिः शुद्धत्र्मविषया, इयं तु 'मनो- 
भयः प्राणशरीरः ' इति सरुणन्रह्मविषयेति विशेषः । अतो विवरक्षितगुणोपपत्तेः 
परमेन ब्रह्मेह्दोपास्यत्वेनोपादिष्टमिति गम्यते ।॥।२॥ 

भाष्याथ--'अप्राणः, अमनाः, शत्रः -प.२५०. पहा-हा श्राते शुद्धश्रह्माचष॑यं 
आहे, तिचा विषय शुद्ध ब्रह्म आहे व “मनोमयः प्राणशरीरः? ही श्रुति सगुणः 
त्रह्माविषय आहे, असा त्यांत विशष आहे. [ “अतः०' इत्यादि भाष्यानं सूत्राथोच 
उपसंहार करितात--]-यास्तव विवक्षित गुणांच्या उपपत्ती्ुळे येथे पर ब्रह्मच 
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३६० अरह्मेसूत्रशारीरभाष्याथे 


उपास्यत्वाने उपदेरिलेळे आहे, असें. ज्ञात होतें. ९-[-“ अहोपण, जीवगत मनोम- 
यत्वादि ब्रह्मामध्ये जर इष्ट आहे तर जीव व ब्रह्म यांचा अमेद असल्यामुळें त्रह्मगत 
सत्यसंकल्पत्वादि जीवामध्ये असूं दे.” 'अनुपपत्तेस्तु०' या सूत्राने याचें उत्तर-] 
सूत्र-अनुपपत्तेस्तु न शारीरः ॥ २ 
सूत्राथे--' तु “ब्रह्मच मनोमयत्वादिगुण आहे. “ शारीरः न जीव मनोमय- 
` त्वादिगुण नाहीं. कोणत्या कारणाने? “अनुपपत्तेः '-कारण सत्यसंकल्पादिगुणांची 
जीवामध्ये. अनुपपात्ति आहे. ३.-सु. ब्र. पृ. ४४पहा.-[ सूत्राचे व्याख्यान 
करण्यासाठीं ' पूर्वेण०' इत्यादि भाष्यानें संगति सांगतात-] 
` भाष्य--पूर्वेण सूत्रेण ब्रह्मणि विवक्षितानां गुणानामुपर्पात्तरुक्ता । अनेन 
तु शारीरें तेषामलुपपत्तिरुच्यते । तुशव्दोऽवधार॑णाथेः। ब्रहमेोक्तेन न्यायेन 
सनोमयत्वादिगुण, न तु शारीरो जीवो मनोमयत्वादिगुणः । यत्कारणं 'सत्य- 
संकल्प:, आकाशात्मा, अवाकी, अनादरः, ज्यायान्प्रथिव्याः? इति चैवंजातायका 
गुणा न शारीर आंजस्येनोपपद्यन्ते । शारीर इति शरीरे भव इत्यथः ।। 
भाष्याथ-पूरं सूत्राने ब्रह्ममध्ये विवक्षित गुणांची उपपत्ति सांगितली. आतां 
या सूत्राने शारीरामध्यें-जीवामध्ये त्यांची अनुपपत्ति सांगितली जाते. [ आरोप्या- 
च्या रूपाने अधिष्ठानच रूपवान्‌ होते. याच्या उलट प्रकार केव्हांच होत नाहीं. 
रञ्जूच्या रूपाने तिच्यावर भासळेळा सर्प रूपवान्‌ होत नाहीं, तर सर्पाच्या रूपानें 
रज्जु रूपवान्‌ होते. त्याच न्यायानं आरोप्य जीवाच्या रूपानें ब्रह्म रूपवत्‌ होतें. 
पण ब्रह्माच्या रूपाने जीव रूपवान्‌ होत नाही, असा याचा भावार्थ. सूत्नांतील 
' ठु-'ान्दाचा अथ-='तु? हा शब्द अवधारणार्थ-निश्चय या अर्थी आहे. [ ते 
अवधारणच विशद करणारे भाष्यकार 'ब्रह्मैब०' इत्यादि भाष्यानें ` न० ° इत्यादि 
सूत्राक्षरांचा अथे सांगतात-]=सर्वातमत्वादि पूर्वोक्त न्यायाने ब्रह्मच मनोमयत्वादि- 
गुण-ा गुणांनी युक्त आहे. पण शारीर जीव मनोमयत्वादि गुणयुक्त नाहींच. 
[ “ अचुपपत्तः ' या सूत्रांशाचं व्याख्यान | यत्क्ारणं० ! इत्यादि भाष्याने करि- 
तात--]च्कारण कीं सत्यसकस्प, आकाझात्मा, अवाकी, अनादर व पृथिवीहून 
आधिक मोठा इत्यादि प्रकारचे गुण शारीरामध्यें साक्षात्‌ संभवत नाहींत. शारीर 


१ र॒त्नप्रभा--कल्पित वस्तूचे धम अधिष्ठानामध्ये संबद्ध होतात, पण अधिष्ठा- 
नाचे धम कल्पित वस्तूमध्ये संबद्ध होत नाहीत. कारण अधिष्ठानाचें जेव्हां ज्ञान होते 
तेव्हां कल्पित वस्तूच्या धर्मांचा अभाव होतो. 
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म्ह० शरीरांत होणारा-असणारा-जीव असा याचा भावार्थ. [ वाकूच वाक होय. 
तो वाक ज्याळा असतो तो वाकी. न वाकी=अवाकी. म्ह० वागादि सरवे इंद्रिय- ` 
राहित असा “अवाकी? या विशेषणाचा अर्थ आहे. परमात्मा आप्तकाम-प्राप्तकाम 
असल्यामुळें त्याचा कोठेंहि आदर--कोम नाहीं, म्हणून अनादर--नित्यतृत्त असा 
. भावाथ. तर मग व्यापी ईश्वराचे ठिकाणीं शारीरत्वहि प्राप्त होते, अशी 'नु०? 
इत्यादि भाष्यानें शांका--] [ 

भाष्य--नन्वीश्वरोऽपि शरारे भवति । सत्यम्‌। शरीरे भवति न तु शरीर 
एव भवति। “ज्यायान्पृथिव्या ञ्यायानंतरिक्षात्‌' -आकाशवत्सवंगतश्च निः? 
इति च व्यापित्वश्रवणात्‌। जीवस्तु शरीर एव .भवति, तस्य भोगाधिष्ठानाच्छ- 
रीरादन्यत्र वृत्त्यभावात्‌ ॥३॥ | 

भाष्याथे--“' अहोपण, ईश्वरहि शारीरांत होतो-असतो.” [ ¦ सःयं० ? इत्यादि 
भाष्यानें अयोगब्यवच्छेदाचा स्वीकार करून अन्ययोगव्यवच्छेदाचा अभाव 
असल्यामुळे ' न तु० ! इत्यादि माष्यानें त्याचा निषेध करितात-]=खरे आहे; 
इश्वर शरीरांत असतो. पण तो केवल शरीरांतच असत नाहीं. [ ' ज्यायान्‌० ? 
इत्यादि अन्ययोगव्यवच्छेदाभावाचा हेतु सांगतात-]=“परथ्वीहून ज्यायान्‌ अंत- 
रिक्षाहून ज्यायान्‌? व “ आकाशाग्रमाणं सवेगत व नित्य” असे त्याचे व्यापित्व 
श्रत आहे. [ त्यामुळें त्याच्या अन्ययोगव्यवच्छेदाचा अभाव आहे. “ तर मग 
जीवामध्ये विशिष्ट झारीरत्व कसें £ ” ' जीवस्तु० › इत्यादि भाष्याने त्याचे उत्तर] 
=पण जीव झारीरांतच असतो. कारण भोगाचें-सुख-दुःखानुभवाचे आघिष्टान 
अशा झारीराहून अन्य स्थानीं त्याच्या इत्तीचा-अस्तित्वाचा अभाव असतो. [ म्हणून 
तो शरीरांतच असणारा-शार्रर होय.] २. [-जीवाच्या मनोमयत्वादिणुणत्वाचा 
अभाव आहे, याविषयीं “ कमेकर०' इत्यादि सूत्राने दुसरा हेतु सांगतात--] 

सूत्र--कमेकतेव्यपदेशाच ॥ ४ 

सूत्राथे--' च न '-याहि कारणाने शारीर मनोमयत्वादिगुण नाहीं. कारण 
' कर्स-कर्तन्यपदेशात्‌ !-उपास्य आत्म्याचा कमेत्वाने व उपासक जीवाचा कते- 
त्वाने ब्यपदेश-निर्देश केला आहे-४.-सु- त्र. प. ४५पहा.-[-पूवेसूत्रांतून “न? 
२ चरमा शारीर-शरीरांत असणारा हा परिच्छेद जायस्त्वादिकांच्या अनु- 
पपत्तीचा हेतु आहे. तो परिच्छेद-ती मयादा जीवाचीच आहे, ईश्वराची नाही, असें 
“ स॒त्यं० ? इत्यादि भाष्यारनं सांगतात. 


त्र, 3 ६. 
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व . ज्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथं 


या शब्दाची अनुद्रत्ति करून या सूत्रांतील 'च~रान्दाचा अथे ' इतश्च० इत्यादि 


' आष्यानं सांगतात] 
भाष्यं-इतञ्च न शारीरो मनोमयत्वादिगुणः, यस्मात्कमंकट्ञ्यपदशो 


भवति “एतमितः प्रेत्यामिसंभवितास्मि ' इति । एतमिति प्रकृरतं मनोमयादि 


शुणसुपास्यमात्मानं कमेत्वेन प्राप्यत्वेन व्यपदिशति । अभिसंभवितास्मीति ` 


झारीरसुपासकं कतृत्वेन प्रापकत्वेन । अभिसंभवितास्मीति ग्राप्तास्मीत्यथः । 
न च सत्यां गतावेकस्य कमेकतेव्यपदेशो युक्तः । तथोपास्योपासकभावोऽपि 
भैदाधिष्ठान एब । तस्मादपि न झारीरो मनोमयत्वादिविरिष्टः ॥४॥ 
 आष्यार्थ--“च'-आणि याहि कारणानें ‹ न “शारीर मनोमयत्वादेगुण नाहीं. 
‹ कसे-कर्तृन्यपदेशात्‌ कारण करम-कर्तुन्यपदेश आहे. [ प्राप्य-प्रापक या भावाने 
कर्म-कर्तेनिर्देशच “ एतमितः०? या वाक्याने विशद करितात-]=* एत '-याला 
इतः प्रेत्य “जया शरीरांतून निघून गेल्यावर अभिसभवितास्मि मी अभित 
ग्राप्त होणार आहें.-छां.मा-३. १४-४सु.उ.प.३६१-असा कम-कतन्यपदेश आहे 
[ “ एत०' इत्यादि भाष्यानें या वाक्याचे ब्याख्यान-]=* एतं '-या पदान श्रृति 
प्रकृत मनोमयत्वादिगुण उपास्य आत्म्याचा कमेत्वानें-ग्राप्यत्वानें ब्यपदेश-निर्देरा 
करिते. त्याचप्रमाणं ती | अभिसंभवितास्मि' असा शारीर उपासकाचा कत- 
त्वानं-ग्रापकत्वांनं ब्यपदेशा करिते. ' अभिसंभवितास्मि › म्हणजे मी प्राप्त होणार 
आहे, प्राप्त होईन, असा भावार्थः [* एतं '-आत्म्याळा, हा आत्म्याचा ग्राप्य-म्राप्त 
करून घेण्यास योग्य, असा प्राप्तिक्रियेच्या कर्मरूपानें निर्देश केला आहे व 'मी 
प्राप्त होईन ' असा उपासकाचा प्राप्तिक्रियेच्या कतत्वाने निदेश केला आहें. जसा 
मी देवदत्त काशीक्षेत्रास जाईन ' यांत काशीक्षेत्राचा गमनक्रियेच्या कत्वानें 
व देवंदत्ताचा कतंत्वाने न्यपदेश-उछ्ठेख केला जातो, व्याप्रमाणें.--“अहोपण, “मी 
मळा जाणतां याप्रमाणे तो व्यपदेश असेळ ” अशी आशंका घेऊन ' न च० 
इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=अन्य गति-माग-उपाय असतांना एकाचा कम व 
कती या रूपानें व्यपदेशा करणें युक्त नाहीं. [ येथें परमात्म्याला उपास्य मानणें 
हा दुसरा उपाय आहे. किंवा येथे गति म्ह० गमन ही क्रिया प्रतीत होत असतांना 
एकालाच तिचे कमे व कतो म्हणणें योग्य नाही. कारण गमनाक्रिया करणारा व 
जेथ गमन करावयाचे तें स्थान कमे, हीं भिन्नच असली पाहिजेत, असा नियम आहे 
कमेकतेन्यपदेशाचा सूत्राला अभिप्रेत-इष्ट असा दुसरा प्रकार ‘तथा उपास्योपासक- 
भावाऽपि० ? इत्यादि भाष्याने सांगतात-|=तयाचप्रमाणं उपास्य व उपासक हा 
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भावहि मेदारधेष्ठानच असतो. ल्या मावाचें अधिष्टान भिन्न भिन्न असतें. [या उक्त 
व्यपदेशाच फळ ' तस्मात्‌० ' इत्यादि भाष्याने सांगतात-}-त्यामुळेहि शारीर 
-जीव मनोमयत्वादिविश्निष्ट नाहीं. ४. [-त्याविषयींच ` शब्दाविशेषात्‌ ! या सूत्राने 
आणखी हेतु--] 
छरत्रं-शब्दविशेषात्‌ ॥ ५ 

सूत्राथे--“शब्दविशषामुळे › मनोमयत्वादिगुण आत्मा शारीर आत्म्याहून भिन्न 
आहे५.-सु. ब्र.प्र.४५ पहा-[ सूत्रांत हेत्वन्तरयोतक शब्द नाहीं, असं कोणी म्हणेल 
म्हणून पूवसूत्रांतील ` च-'शब्दाची अलुद्रत्ति करून ' इतश्च ० › इत्यादि भाष्यानें 
त्याचे व्याख्यान--] 


भाष्य--इतश्च शारीरादन्यो मनोमयत्वादिगुणः, यस्माच्छन्दविशेषो भवति 
समानम्रकरणे श्रुत्यंतरे-“यथा घ्रीहिची यवो वा श्यामाको वा झ्यामाकतंडुळो 
चैवमयमंतरात्मन्पुरुषो हिरण्मयः !' इति । शारीरस्यात्मनो यः शब्दो5भि- 
धायकः सप्तम्यंतोऽन्तरात्मन्निति तस्माद्िशिष्टोऽन्यः प्रथमान्तः पुरुषशब्दो 
मनोमयत्वादिविशिष्टस्यात्मनोऽभिधायकः । तस्मात्तयोभेदोऽधिगम्यते ॥ 


भाष्यार्थ-- याहि कारणानें शारीराहून मनोमयत्वादिविशिष्ट आत्मा अन्य 
आहें. “ झाब्दविशिषात्‌ '-कारण समान प्रकरणांतील म्ह० एकाविद्याविषयांतील 
दुसऱ्या श्रुतींत शब्दविशिष आहे. “ ज्याप्रमाणें व्रीहि [किंवा यव, किंवा श्यामाक 
-सांवा, किंवा सांग्याचा तांदुळ व्याप्रमार्णच हा अन्तरात्म्यांतीळ हिरण्मय पुरुष 
आहे !/-शत. ब्रा. १०.६.३.२.-असा याच अथाच्या दुसऱ्या श्ुतींत बिशेष 
शब्द आहे. या श्रृतिंवचनांत शारीर आत्म्याचा वाचक £ अन्तरात्मन्‌ *-अन्त- 
रात्म्यामध्ये असा जो सप्तम्यन्त शब्द आहे त्याहून विशिष्ट-दुसरा प्रथमान्त पुरुष- 
शब्द मनोमयत्वादिविद्रिष्ट आत्म्याचा वाचक आहे. [ “ अन्तरात्मांने' असा हा 
सप्तम्यन्त दाब्द आहे. पण त्यांतील “ इ? या विभक्तीचा छांदस लोप झाला 
. आहे. आतां या झब्दभेदाचें फळ सांगतात-]=ल्यासुळे शारीर आत्मा व परमात्मा 
यांचा भेद अवगत होतो.५[-आत्म्याच्या अन्तःस्थित असणाऱ्या दुसर्‍या आत्म्याचा 
असंभव असल्यामुळें ‹ स्वे महिनि '-स्वतःच्या माहिम्यांत, याप्रमाणें उपचारानेंच 
तसा झान्दमेद होऊं शकेल, अशी पूर्वोक्त दंकाच घेऊन “ स्सृतेश्व०' या सूत्राने 
तिचे समाधान सांगतात-] 


Dn 
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न्नं--स्म्रते्च ॥ ६ 
सूत्राथे--आणि जीव व परमात्मा यांचा भेद सांगणारी श्वर सर्वभूतानां ०? 
ही स्माते आहे. त्यामुळें मनोमयत्वादोवोशिष्ट आत्मा रारीराहून भिन्न आहे. ६. 
-सु- ब्र. पृ. ४५ पहा-[ हृदयांत स्थित असलेल्या ईश्वराचा शारीर-आत्म्याहून 
भेद आहे, असं स्मृति सांगते. त्यामुळें हृदयस्थ मनोमयत्वादिविरिष्ट इश्वर शारीरा- 
हून भिन्न आहे. लामुळें येथे उपचाराची दका संभवत नाहीं, असं ' स्सृतिश्व ०? 
इत्यादि भाष्यानें सूत्राचं व्याख्यान करितात-] 
भाष्यं-स्प्रतिश्च॒शारीरपरमात्मनोभेदं दशयति-“ इश्वरः सवभूतानां 
हृदेशेऽज्जुन तिष्ठति। भ्रामयन्सवभूतानि यंत्रारूढानि मायया” इत्याद्या । 
अन्नाह-कः पुनरयं शारीरो नाम परमात्मनोऽन्यः, यः प्रतिषिध्यते “अनुपपत्तेस्तु 
' न शारीरः? इत्यादिना । श्रुतिस्तु-“नान्योऽतोऽस्ति द्रष्टा नान्योऽतोऽस्ति श्रोता’ 
इत्येवजातीयका परमात्मनोऽन्यमात्मानं वारयति । तथा स्म्रतिरपि-“ क्षेत्रज्ञ 
चापि मां विद्धि सवेक्षेत्रेथ भारत ” इत्येवंजातीयकेति ॥ 
भाष्याथे--आणि “ अजुना, सर्वे भूतांना यंत्रारूढ झाल्याप्रमाणे मायेने 
भ्रमण करावयास लावीत इश्वर सर्वेभूतांच्या हृदयप्रदेशांत राहतो?-गी.मा. १८.६१. 
प्रर (२२८ सु-गी. प. २४२-इत्यादि स्मृति शारीर व परमात्मा यांचा भेद दाख- 
विते.| ' आदि-शब्दानं “तमेव शरणं गच्छ०' इत्यादि पुढील वाक्य ध्यावे. ईक्षत्य- 
घिकरणांत-पु. १७९-निरसन केलेल्याहि आक्षेपाला पुनः 'अन्नाह०!इत्यादि भाष्यानें 
उत्यापित करितात-= अत्र *-शरुति-स्मृतींवरून सिद्ध होणाऱ्या या भेदवादा- 
विषया बादी म्हणतो-पण 'अचुपपर्ततुळें शारीर मनोमयत्वादिगुण नाहीं.!-पृ.१९० 
-इत्यादि सूने ज्याचा प्रातिषेध केला जातो तो हा परमात्म्याहून भिन्न अस- 
डेला कालान काण आहे १ : [ जीच हा परमात्म्याचा अंश [किंवा विकार 
हा असं धल तर वति-््रतिविरोधामु् तसं म्हणतां येत नाहीं, असें 
तिस्तु ° * इत्यादि भाष्याने आपेक्षक म्हणतो-]=पण “ याहून अन्य द्रष्टा 
नाहीं, याहून अन्य श्रोता नाहीं,” बृ. भा. ३. ७. २३. सु. उ. प. ६३३-असा 
प्रकारची श्राति परमात्म्याहून भिन्न आत्म्याचे निवारण करिते. तशीच “ अर्जुना, 





स १ रत्नग्रभा-यर्थ सून्रकारांनीं सत्यभेदच सांगितला आहे, या आंतीचें: निरसन 
ण्यासाठी इक्षत्यधिकरणांत निरसन केलेल्याद आक्षेपाचा पुनः अनुवाद करून 
त्याच निरसन करितात, ॒ 
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सवे क्षेत्रांमध्ये क्षेत्रज्ञहि मीच आहें, असं जाण? -गी. १३.२.-असा प्रकारची स्मृतिहि 
परमात्म्याद्दून एथक्‌ शारीर-आत्म्याचा ननिषेध करिते. [ मेदाभेदांनां श्रुति-स्मृतींचा 
अविरोध आहे, असें म्हणतां येत नाहीं. कारण एका आत्म्यामध्यें भेदाभेद संभवत 
नाही.-पण वस्तुतः अन्य जीव नाहीं कीं तो उपाधित:हि नाहीं, असा 'अलोच्यते ०! 
या भाष्यानें विकल्प करितात-] | 

भाष्य--अत्रोच्यते-सत्यमेवैतत्‌ । पर एवात्मा देहेद्रियमनोबुद्ध्युपाथिभिः 
परिच्छिद्यमानो वालैः शारीर इत्युपचयेते। यथा घटकरकाद्युपाधिवद्यादर्पारे- 
च्छिन्नमपि नभः परिच्छिन्नवदवभासते, तद्ठत्‌ । तदपेक्षया च कभेकतृत्वादि- 
भेदव्यवहारो न विरुध्यते प्राक्‌ “तत्त्वमसि’ इत्यात्मैकत्वोपदेशमरहणात्‌ । ग्रहीते 
त्वात्मैकत्वे वंधमोक्षादिसवंव्यवद्वारपरिसमाप्तिरेव स्यात्‌॥ ६॥ 

भाष्यारथ--याविषयीं सांगितळे जातें. [ ' सत्यमेव० › इत्यादि भाष्याने वर्राल 
विकल्पांतील पहिल्या पक्षाचा अंगीकार करितात-]-हें खरेच आहे. [ श्रृति-स्मृति- 
वचने पर आत्म्याह्ून अन्य आत्म्याचे निवारण करितात, हें तर खरेंच आहे. “ पर 
एव आस्मा०' इत्यादि भाष्यानें दुसऱ्या पक्षाचे निरसन करितात-]-देह, इंद्रिये,मन, 
बुद्धि इत्यादि उपाधींकडून परिच्छिन्न केला जाणारा परमात्माच वाळांकडून-अवि- 
वेक्यांकडून ' शारीर ' असं उपचाराने म्हटला जातो. [ अपरिच्छिन्न वस्तूलाच 
उपाधीने परिच्छिन्नत्व कसें येतें तें ' यथा घट० ' इत्यादि भाष्यानं सदष्टान्त स्पष्ट 
करितात-]=ज्याम्रमाणें घट-करकादि उपाधींमुळं अपरिच्छिन्न असळेळेहि आकाश 
परिव्छिन्न झाल्याप्रमाणे भासते त्याप्रमाणें, [ अर्पारेच्छिन आत्म्यामध्ये उपाधीने 
परिब्छिन्नत्वाचा आमास होतो-]=आणि ला परिच्छिनत्वाभासाच्या अपेक्षेने कमे- 
क्त्वादि भेदव्यवहार होणें, यांत कांहीच विरोध येत नाहीं. [ श्रुति, स्मृति, सूत्र 
यांत करमे-कतृत्वादे भेदव्यवहार जरी होत असला तरी तो कल्पित असल्यामुळें 
त्यांत कांहीं विरुद्ध नाही. पण असा भेदव्यवहार कोठपर्यंत होणें विरुद्ध नाहीं ते 
` प्राक्तत्वमल्ति० ! इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=' तें सतू ब्रह्म तू आहेस ' या 
आतौकत्योपदेशाचें ग्रहण होईपर्यत-आत्मैकत्वाचा अनुभव येईपर्यंत भेदन्यवहा- 
राचा बाध होत नाहीं. पण आप्मेकत्वाचें ग्रहण झाळें-आत्मेकत्वानुमभव आला कां 
मग बंध-मोक्षादि सवे व्यवहाराची परिसमाप्तिच होते. [ अथोत्‌ आत्मबोध होईपर्यंत 
भेदव्यवहार जरी अबाधित असला तरी आत्मबोधानंतर त्याचा बाध होत असल्या- 
मुळे तो तात्त्विक नाहीं:] ६- [.“ अरभेकौकस्त्वात० ' इत्यादि सूत्राने जीवसंबंधी 
छिंगढ्व्याचें निरसन करितात--] 
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सूत्र--अभेकोकस्त्वात्तव््यपदेशाच नेति चेन्न 
निचाय्यत्वादेवं व्योमवच्च ॥७ 
सूत्राथे--' अर्भकौकस्वात्‌ः-अर्भैकं म्ह० अल्प व ओकः-स्थान, हृदय हें 
अल्प स्थान असल्यामुळे ` च तब्धपदेशात्‌ -व ' ब्रीहीहुन आधिक अणु ? असा 
अणुान्दाने अल्पत्वाचा निर्देश केलेला असल्यामुळें ' न '-सर्वगत परमात्मा येथें 
सांगितछेछा नाहीं, “ इति चेत्‌ '-असें म्हणाल तर 'न'-ते बरोबर नाहीं. कारण 
' एब निचाय्यत्वातू '-अणीयस्त्वादि गुणसमूहाने युक्त असा ईश्वर हृदयांत द्रष्टन्य 
-उपास्य आहे असे विधान केळे जातें. ' ब्योमबत्‌ च !-आणि आकाशाच्या 
आपाधिक अल्पत्वादिकांग्रमाणे ब्रह्माचे हें अल्पत्वादि जाणावें. ७.-सु.त्र.पू.४५-- 
[-* अभकं० ! इत्यादि माष्यानें सूत्राचे व्याख्यान--] 
 साष्यं--अभकमल्पमोको नीडं, ' एष म आत्मान्तह्ृदयेः इति परिच्छिन्नाः 
यतनत्वात्‌, स्वशव्देन च “अणीयान्त्रीहेवौ यवाद्वा० ? इत्यणीयस्त्वव्यपदे- . 
शात्‌, शारीर एवाराम्रमात्रो जीव इहोपादिशयते, न सर्वगतः परमात्मेति यदत्त 
तत्पारिहतेव्यम्‌ ॥ ण प 
भाष्याथ--' अर्भकं ! म्ह० अल्प ओकः? म्ह० नीड-गृह. [ येथील अर्भक- 
शब्दाचा शिद्यु हा अर्थ येथें विवाक्षेत नाहीं, हें सांगण्यासाठी ' अल्प ? असा 
साचा पर्याय सांगितला आहे व 'ओकः-'आाब्दाचा अर्थ अप्रसिद्ध नाहीं, असें “नीड? 
या शब्दाने सांगितळें आहे. ज्याचें स्थान अल्प आहे, असा तो असल्यामुळें. 
आतां याचा वाक्यार्थ सांगणारे भाष्यकार आराकेचें विवरण “ एष मे० ? इत्यादि 
वाक्यानें करितात-]-“ हा माझा आत्मा हृदयाच्या आंत आहे ” असें परिष्छिन्न- 
स्थानत्व असल्यामुळे “ च ` आणि ¦ तन््पदेशात्‌ “-त्रीह्ीहून अत्यंत अणु, यवा- 
हून अशु, असा स्वरान्दानं-अणु-शान्दानें अणीयरूवाचा-अत्यंत सूक्ष्मत्वाचा निदेश 
केळेढा असल्यामुळें शारीरच आराग्रमात्र जीव येथें उपदेरिळा जातो. सर्वगत 
परमात्मा सांगितला जात नाहीं, असें जे वाद्याने वर-प्र.३५२ -म्हटलें आहे 
त्याचा पारिहार केला पाहिजे. [ जीवाच्या दोन्ही ठिंगांच्या संभावनेसाठीं चाराधरर 
मात्र-आराग्रप्रमाण असे विशेषण दिळें आहे व परमात्म्यामध्े त्यांचा असंभव 
दाखविण्यासाठी सवगत ? असें विशेषण योजळे आहे. वाद्याच्या या म्हणण्याची 
उमा करण उचित नाही, अशा आशयाने * त्याचा परिहार केला पाहिजे, ते 
परिहतेव्य दत्य आहे अस म्हटळ आहे. आतां ' अत्रोच्यते ? या भाष्याने सूत्रांतील 
“चनिचाय्यत्वात्‌०' इत्यादि परिह्ारभागाळा अवतरण देतात--] 
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भाष्य--अत्रोच्यते--नायं दोषः । न 'तावत्पारिच्छिन्नदेशस्य सर्वगतत्व- 
व्यपदेशः कथमप्युपपद्यते । सवेगतस्य तु सवेदेशेषु विद्यमानत्वात्परिच्छिन्न- 
देशव्यपदेशोऽपि कयाचिदपेक्षया संभवति । यथा समस्तवसुधाधिपतिरपि हि 
सन्नयोध्याधिपतिरिति व्यपदिश्यते । कया पुनरपेक्षया सवगतः सन्नीश्वरोऽभ- 
कोका अणीयांश्च व्यपदिइयत इति ॥ 

भाष्याथे--या झांकेचा परिद्दार सांगितला जातो. [ “ या श्रुतींतीळ अणीय- 
सवाचा स्वीकार करून ज्यायस्त्वाचा वाध करणें उचित आहे. कीं व्याचेंहि कसं . 
तरी अनुवतेन करणें उचित आहे ? '' असा विकल्प करून श्रुत असलेल्या 
जायस्त्वाचा वाध करितां येत नाहीं, अश्या आशयाने ' नायं दोषः? या माष्यानें 
सांगतात-]-हा दोष येत नाहीं. [ न तावत्‌०? या माष्यानें दुसऱ्या पक्षाचें निर- 
सन-]=ज्याचा प्रदेश परिच्छिन्न आहे अशा जीवाचा सववेगतत्वव्यपदेश कोण- 
व्याहि प्रकारे म्ह० व्रह्ममावप्राप्तीच्या अपेक्षेनेंहि-प्र.२५३-उपपन्न होत नाही.कारण 
परिच्छेदाच्या त्यागावांचून ब्रह्मत्व संभवत नाहीं व व्याचा त्याग केल्यास ब्रह्मालाच 
उपास्यत्व प्राप्त होतें, असा भाव. यावर वादी म्हणतो-“ तू सिद्धान्तीहि ज्याय- 
्त्वाचा स्वीकार करून अणीयस्त्वाचा त्याग करितोस कीं त्याचेंहि कसें तरी अनुवतेन 
करितोस १ तुळाहि श्रुत अणीयस्त्वाचा वाध करितां येत नाहीं ब व्यापक पदा- 
थाचें अणुत्व सर्वथा अयुक्त आहे.” यावर सिद्भांती  सबेगतस्य तु० ' इत्यादि 
माष्यानें म्हणतात-]=पण सर्वगत वस्तूचे सवे प्रदेशांमध्ये विद्यमानत्व-आस्तिस्व 
असल्यामुळें कांहीं अपेक्षेने वयाच्या ठिकाणीं परिच्छिन्नदेशाचा ब्यपदेशहि संभवतो. 
[ अपरिऽ्छिन्नाच्या परिच्छिन्नदेशत्वाविषयीं ` यथा समस्तवसुधा०' इत्यादे भा- 
ष्यानें दष्टान्त-]=ज्याप्रमाणे सवे पृथ्वीचा अधिपति असतांनाहि दशरथ किंवा 
राम यांना अयोध्याविपति असें म्हटलें जातें. [“ अहोपण, अयोध्येत निवास 
करणें, याच्या अपेक्षेने तसा व्यपदेश जरी झाला तरी तो ब्रह्मामध्य कसा सम- 
बतो १ ” अशा आइयानें “ कया पुन:० ' इत्यादि माष्याने वादी विचारतो-]= 
पण कोणत्या अपेक्षेनें सर्वगत असलेला ईश्वर ' अभकोकाः' व “अणीयान्‌ ' असे 
म्हटला जातो ? ' इति '-अशी आकांक्षा झाळी असतां [तिचें उत्तर या रूपाने 
'निचाय्यत्वात्‌ एवं? या सूत्रावयवाळा अवतरण देऊन त्याचे व्याख्यान कारेतात-] 

भाष्य--निचाय्यत्वादेवमिति त्रूमः । एवमणीयस्त्वादिगुणगणोपेत इश्वर 
स्तत्र हृदयपुंडरीके निचाय्यो द्रष्टव्य उपदिश्यते । यथा शाळ्माम हरिः । 
त्रासय बुद्विविज्ञानं आकम्‌. । सवेगतोऽपीश्वरसतत्रोपास्यमानः सीदति ॥ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





११८ ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथे 


भाष्याथे-- ` याप्रमाणे निचाय्यत्व-दष्टव्यत्व असल्यामुळं’ असं आम्ही वरील 
प्रश्नाचे उत्तर सांगतो-' एबं !-अणीयस्त्वादि उक्त गुणसमूहाने युक्त, असा इंश्वर 
हृदयकमलामध्यें निचाय्य-द्रष्टन्य-पाहण्यास-चिंतन करण्यास योग्य आहे, असा 
व्यपदेश-निर्देश केला जातो. [ “ अहोपण, सर्वगत असलेल्या इंश्वराला एकदेशा- 
मध्ये द्ष्टव्यत्व कसें £ ”? ' यथा ० › इत्यादि भाष्यानें त्याचें उत्तर-]=ज्याप्रमाणे 
शाळग्रामामध्यें हरि द्रष्टव्य असतो [ त्याप्रमाणें सवगत परमात्मा हृदयांत अणी- 
यसत्वादिगुणविदिष्ट द्रष्टव्य आहे. “ झाख्नमामाण्यामुळं शाळमग्रामांत विष्णु द्रष्टव्य 
असो, पण प्रस्तुत परमात्म्याला तसे द्रष्टव्यत्व कसें £ 7 ' तत्र अस्य० इत्यादि 
भाष्याने उत्तर-]-हृदयांत बुद्वेविज्ञान याचं ग्राहक आहे. [अन्तःकरणाची वेदान्त- 
प्रमाणापासून उत्पन्न झाळेळी बत्ति हेंच बुद्विविज्ञान होय. “ पण सवगत परमा- 
त्याचें हृदयांतच प्रमाणग्राह्मत्व कां ! ” “ सवंगतोऽपि० ' इत्यादि माष्यानें 
उत्तर-|-सर्वगत असलेलाहि परमात्मा हृदयामध्ये उपासना केलः जाऊं लागला 
असतां प्रसन्न होतो.[अपरि/व्छिनाच्या परिस्छिन्नस्थानत्वादि-ञ्यपदेशाची “व्योमवत्‌? 
इत्यादि सूत्रोक्त उदाहरणाने ।सिद्वि--] | 
भाष्यं--व्योमवच्चतद्‌ द्रष्टव्यम्‌ । यथा सषेगतमपि सब्योम सूचीपाशा- 
द्यपेक्षयाभेकोकोऽणीयश्चेति व्यपादिइयते, एवं ब्रह्मापि । तदेवं निःचाय्यत्वापेक्षं 
ब्रह्मणोऽभकोकस्त्वमणीयस्त्वं च न पारमार्थिकम्‌ ॥ 
भाष्याथ-- आणि आकाराप्रमाणे हें समजावें. जसें आकाश सर्वगत असूनहि 
सुइचें नेढें, इत्यादिकांच्या अपेक्षेने ' अर्मकोक-अल्पस्थान व अणीय-सूक्ष्म ? 
आहे, असा त्याचा निदेश केला जातो, त्याचप्रमाणे ब्रह्महि हृदयाच्या अपेक्षेने तशाच 
दोन प्रकारच्या निर्देशाला पात्र होतें. ['तदेवं निचाय्यत्वापेक्षं०? या भाष्याने दाष्टी- 
न्तिकाचा उपसंहार कारितात-|-तस्मात्‌ याप्रमाणें निचाय्यत्वाच्या-द्रष्टव्यत्वाच्या 
अपेक्षेने बह्माचें अल्पस्थानत्व व अणुतरत्व आहे, तें पारमार्थिक नाहीं. [ त्याचें 
हृदयाश्रयत्व तात्विक नसल्यामुळे दुसर्‍या आपेक्षाचेंहि निरसन झालें, असें “तत्र ०! 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्य--तत्र यदाराक्यते, हृदयातनत्वाद्रह्मणो हृदयायतनानां च प्रति- 
शरीर भिन्ञत्वाद्धिज्ञायतनानां च झुकादीनामनेकत्वसावयवत्वानित्यत्वादिदोष- 
दशनाद्रह्मणो5पि तत्मसंग इति, तदपि परिहृतं भवति ॥७॥ 
भाष्याथे-- ' तत्र '-यापरमाणें ब्रह्माचे हृदयायतनत्वादि तात्त्विक नसल्यामुळे 
“श्रह्माठा हृदयायतनत्व असल्यामुळें व हृदयस्थाने प्रत्येक शरीरांत भिन भिन्न असल्या- 
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मुळें आणि ज्यांचे आयतन भिन्न असतें अशा झुकादिकांना अनेकत्व, सावय- 
बत्व, अनित्यत्व इत्यादि दोष असतात, असे प्रत्यक्ष दिसत असल्यामुळे ब्रह्माहे 
त्या दोषांनी युक्त आहे, असें म्हणण्याचा प्रसंग येतो !? अशी जी आशंका घेतली 
जाते तिचाहि परिहार होतो. [ ती आइँकाहि परिहृत होते. कारण भिन्न उपाधि- 
परिच्छेदासुळे ब्रह्मामध्ये अनित्यत्वादि संभवत नाहीं. कारण आकाशामथ्यं 
तसा अनुभव येत नाहीं, असा मावार्थ- ] ७. [- “ अहोपण, ब्रह्माला इदयस्थत्व 
आहे, असें म्हटल्यास त्याच्या ठिकाणीं सुख-ढुःखादिसंभोगरूप अनिष्टाचा प्रसंग 
येतो, म्हणून हृदयस्थ जीवाळाच उपास्यत्व आहे, ”' अदी शंका “संभोराप्राप्तिः०? 
इत्यादि सूत्राने घेऊन तिचे समाधान करितात- ) | 
सत्र--संभोगप्राप्रिरितिचेन्न वेशेष्यात्‌ ॥८॥ (१) 
सूत्राथे-- सवे प्राण्यांच्या हृदयसंवंधासळे ब चिद्रूपत्वामुळें परमात्म्याला जीवा- 
हन वैशिष्टय नाहीं. त्यामुळे त्यालाहि“ सुखदुःखसंभोगमाति होईल. ' इत चेत्‌ ~ 
असें म्हणाळ तर ' न '-परमात्याळा संभोगप्रात्ति होत नाहीं. | वैरोष्यातू ?- 
कारण शारीर व ईश्वर यांच्यामध्यें विशेष आहे. ८.-सु- ब्र. पु. ४५ पहा-- सूः 
त्रांतीळ आक्षेपाचा ' व्योमवत्‌० › इत्यादि माष्याने प्रपंच-विस्तार करितात-] 
माष्यं-ञ्योमवत्सर्वंगतस्य ब्रह्मणः सवेप्राणिहृद्यसंबंधात्‌, चिद्रूपतया च 
सारीरादविदिष्टत्वात्‌ , सुखदु:खादिसंभोगो5प्यविशिष्ट: प्रसज्येत । एकत्वाच । 
न हि परस्मादात्मनोऽन्यः कश्चिदात्मा संसारी निच : नान्योऽतोऽस्ति 
विज्ञाता! इ्यादिश्रुतिभ्यः । तस्मात्परस्थैव ब्रह्मणः संसारसंभोगग्री चेत्‌ 
भाष्याथे--आकाशाम्रमाणें सवेगत असलेल्या ब्रह्माचा सवे प्राण्यांच्या हृदया 
संबंध असल्यामुळें व त्याच्या चिद्रूपतेमुळे त्याला शारीराहून अविरल आहे. 
म्ह० सर्वप्राणिहृदयसंबंध व चिद्रूपता यांमुळे जीवाहून त्रह्मामध्यं विशा कांही 
नाही. त्या दोघांचे साम्य आहे. त्यामुळे * संमोगप्रसिः “त्याना पुखदु:खसमा- 
गाची-सुखदढुः खानुभवाचीहि प्राप्ति एकसारखीच होई. [ न्ह दंन व शारार याना 
'सुखदुःखसंभोगहि अविशिष्ट-समान प्राप्त होईल. सवेबुद्धिसंबंध जरी असला 
तरी आकाशाप्रमाणें भोगप्रापति होणार नाहीं, अशी आशंका घेऊन ' चिदुपत्वा- 
मळे! असें भाष्यांत म्हटलें आहे. “ तथापि भोगनिमित्तांनी संबद्ध असा सा 
जीवाळा सोगग्राति होईछ. भोगनिमिततश्य ब्रह्लाळा भोगप्राति होणार नाह,” 
असे मध्यस्थ म्हणेल म्हणून पू्वादीच “ एकत्वाच०' असा दुसरा हेतु देतो-] 
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=्आणि ब्रह्म व जीव यांना एकत्व असल्यामुळेंहि संभोगप्रापि होईल [ याचाच “न 
हि०' इत्यादि भाष्यानें विस्तार-]=' याहून अन्य कोणी विज्ञाता नाहीं. वु. भा. 
३. ७. २२.-सु.उ.प्र.१२२-इत्यादि श्रुति असल्यामुळें परमात्म्याहून दुसरा कोणी 
संसारी आत्मा विद्यमान नाहीं. [' तस्मात्‌०' इत्यादि माष्यानें आनिष्टप्रसंगाचें 
निगमन-]=तस्मात्‌ परमात्म्यालाच संसारसंमोगम्राप्ति होईल, ' इति चेत्‌ !-असें 
जर म्हणशील तर [तें बरोबर नाहीं, असा पुढें संवंध. “ ब्रह्म भोक्तु आहे. कारण 
ते हृदयस्थ असून चेतन आहे व जीवाहून अभिन्न आहे. इतर जीवाप्रमाणें ” असें 
जे वाद्याचे अनुमान आहे त्याचें निरसन “न वैशेष्यात्‌? या सूत्रांशानें करितात-] 
भाष्यं--च। वैशेष्यात्‌ । न तावत्सवेग्राणिह्ृदयसंबंधात्‌ चिद्रपतया च 
रारीरवद्रझणः संभोगम्रसंगः, वैशेष्यात्‌ । विशेषो हि भवति शारीरपरमेश्व- 
रयोः। एकः कता भोक्ता धर्माध्मसाधनः सुखदुःखादिमांश्च । एकस्तद्विपरी- 
नो5पहतपाप्मत्वादिगुण: । एतस्मादनयोर्विशेषादेकस्य भोगो नेतरस्य ।॥ 

- साष्याथ--'न वैरोष्यात्‌ '-नाहीं, तें बरोबर नाहीं. कारण वैरोष्य आहे. 
[ “तरहमाला बुदधस्यत्व असून चेतन्य असल्यामुळे जीवाग्रमाणें भोक्तृत्व आहे, ! 
अस ज॑ अनुमान केठ आहे, त्याविषयी “न तावत्‌०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-[= 
स॒वे मण्याच्या हृदयसबधामुळे ब चिदरूपत्वामुळे झारीराममणेंब्रह्मालाहि संभोगप्रसंग 
जसभागधाति तर शक्‍यच नाहीं. कारण 'वेशेष्य' आहे [या हेतूचेंच 'विशेषो हि०' 
इत्याद आध्यानं विवरण-|-कारण शारीर व परमात्मा यांमध्यें विशेष आहे. लां 
तीळ एक-शारीर कतो, भोक्ता, धमीधर्मसाधनवान्‌ व सुखदुःखादिमान्‌ आहे, व 
" एकः ~दुसरा-परमात्मा ' तद्वीपरीत: ' “तयाहून अगदीं विपरीत अपहतपाप्मत्वा- 
दिगुणवान्‌ आहे. [ धर्मोधमेवत्त्व हेच भोगाचें निमित्त . आहे. त्यामुळे वाद्याच्या 
अनुमानांतीळ बुद्विस्थत्व असून चैतन्यामुळे ' हा हेतु अप्रयोजक आहे असा 
भावार्य. धमोधर्मवत््त हाच विरोष आहे. विरोपराब्दाला स्वार्थी म्ह० विशेष याच 
अर्थी ल हा मयय होऊन वैशेष्य, असा हा शब्द झाला आहे, असें 
समजाव [कवा ।वराष ' या शब्दाला अतिशय या अर्थी ' य-'प्रत्यय होऊन वैशेष्य- 
शब्द झाला आहे, असें जाणावे. धर्मादिकांनीं जीवाच्या सुखादि फळांचे निमित्त 
FE गत =जीवशवरांच्या या अशा प्रकारच्या विशेषामुळे एकाळा- 
ed आ; प हाता, दुसर्‍याला हांत नाहीं. [साधनव्याप्तीची आइांका घेऊन 
: त असात का. भा.१(.२. १४ सु. उ. ए.४६-इत्यादि श्रतीशीं विरोध येत 
असन्यामुळ तिचा'परिहार ' यदि च० ? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
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भाष्यं--यदि च संनिधानमात्रेण वस्तुशक्तिमनाश्रित्य कांयेसंबधो5भ्युपग- 
म्येत, आकाशादीनामपि दाह्यादिप्रसंगः । सबेगतानेकात्मवादिनामपि समा- 
वेतो चोद्यपरिहारौ ॥ 

भाष्यार्थ--आणि जर नुस्त्या सांनिध्यानें वस्तुशक्तचा आश्रय न करितां 
कायीचा संबंध मानू लागळें तर आकाझादिकांच्याहि दाहादिकांचा प्रसंग येईल. 
[ शिवाय * जीव-आत्मे विसु व वहु-अनेक आहेत, ! असे मानणाऱ्या वाद्यांच्या 
मताने एका देहामध्ये सव आत्म्यांच एकसारखेच सांनिध्य असल्यामुळे एकसार- 
खाच भोग प्राप्त होईल म्ह० एका देहांत सव आत्म्यांना भोक्तृत्व आहे, अस 
म्हणण्याचा प्रसंग येईल ! किंवा सव जीवांचे एकसारखंच सांनिष्य असतांना 
सर्वोना भोगप्राप्ति होत नाहीं, असें म्हटल्यास ती कोणालाच म्ह० त्यांतील एका- 
लाहि होणार नाहीं. बरें ' स्वकमोनं संपादन केलेल्या देहांत भोग ग्राप्त हाता, 
दसऱ्या देहांत होत नाही, असें ते बादी म्हणतीळ तर आम्हीहि तसेंच म्हणता 
असे ' सवेगत०' इत्यादि माष्यानें सांगतात-]-सवंगत अनक आत्म आहत, अस 
म्हणणाऱ्या वाद्यांचेहि हें चोद्य व हा परिहार समान आहे. [ म्ह० लांच्या मता- 
वरहि हाच आक्षेप येतो व त्यांनाहि त्याचा असाच परिहार करावा लागता. त्या- 
मळे एक आत्मा मानणाऱ्या आम्हालाच हा प्रश्न करण्याच काही कारण नाह 
वस्तुतः भोगाचें सांकर्यं हा दोष त्यांच्या अनेक व विसु आत्मवादावरच कसा 
येतो, ते आम्ही पुढे सांगू. आतां ब्रह्म भोक्त्या जीवाद्दून अभिन्न आहे, त्यामुळ 
त्याळा भोक्तत्व प्राप्त होतें, असे जें वर-प्र. २७०-म्हटळ आह, त्याचा अनुवाद, 
` यदपि ०? इत्यादि भाष्पाने करितात-] 

भाष्यं---यदप्येकत्वाद्रह्मण आत्मान्तराभावाच्छाररस्य भोगन बरह्मणा भोग- 
प्रसंग इति, अन्न वदामः-इदं तावददेवानांग्रियः प्रष्टव्यः । कथमयं त्वयात्मान्तरा- 
भावोऽध्यवसित इति ॥ 

भाष्याथे--त्रह्माला एकत्व असल्यासुळ व त्याहन भिन्न आत्म्याचा असा 
असल्यामुळे शारीर आल्याच्या भोगाने ब्रह्माच्या भोगाचा प्रसग ल 
म्हटळें आहे ' अत्र वदामः०'-त्याविषयी आम्ह सांगतो- ब्रह्म भोक्त्याहून आभन्न 
आहे ही प्रतिज्ञाच अयुक्त आहे, अशा आशयान ती अयुक्तताच विशद करण्या 
साठीं “ इद तावत्‌०? इत्यादि भाष्याने आचाय वि्चारतात-]-देवांना प्रिय hs 
छेल्या त्या प्राकृत वाद्याला अगोदर अस विचारणे उचित आहेः ब्रह्म व भोक्ता 
यांचे एकत्व अज्ञात आहे की ज्ञात आहे? अज्ञात असेळ तर ह्य नाना 
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अभिन्न असल्यामुळं ” या हेतूचीच आसीद्वि होते. बरें ज्ञात आहे, म्हणून म्हण- 
शील तर तें ज्ञान माझ्या सांगण्यावरून तुला झालें की श्यास्रावरून ?? असा वरील 
प्रश्नच ' कथ ० इत्यादि भाष्यान प्रकट करितात-]-हा ब्रह्माहून अन्य आत्म्याचा 
अभाव तुळा कसा ज्ञात झाला, तूं तो आत्मान्तराभाव निश्चित कसा केलास ? ' इति? 
-असा [ त्या वाद्याला प्रश्न करावा. ] 
भाष्यं --' तत्त्वमसि › ‹ अह ब्रह्मास्मि ! ‹ नान्योऽतोऽस्ति विज्ञाता › इत्यादि 
शाख्नेभ्य इति चेत्‌, .यथाशास्नं तहि शा्रीयोऽथैः प्रतिपत्तव्यो, न तत्राधजर- 
तीयं लभ्यम्‌। शाक्रं च “तत्त्वमसि › इत्यपहतपाप्मत्वादिविरोषणं ब्रह्म शारीर- 
स्यात्मत्वेनोपदिरच्छारीरस्यैव तावदुपभोक्तृत्वं वारयति। कुतस्तदुपभोगेन ब्रह्मण 
उपभोगप्रसंगः॥ 
` साष्यार्थ-- तें सत्‌ तूं आहेस? “मी ब्रह्म आहे? “या आत्म्याहून दुसरा 
विज्ञाता नाहीं ' इत्यादि शास्रांवरून, म्हणून जर म्हणशील तर [ शात्राचें अनु- 
सरण केल्यावर त्याचें अतिक्रमण करणें अयुक्त असल्यामुळे-]=मग यथाशाख्रच 
-शाख्ाच्या वचनाप्रमा्णेच शास्रीय अर्थाचा स्वीकार करणें उचित आहे. [ कुक्क- 
दादि प्राण्यांचा एकदेश-पुढील भाग खाण्यासाठी शिजविछा जाऊन बाकीचा 
“मागील प्रसवासाठी-अंड्यांसाठी वगेरे राखून ठेवितां येत नाहीं, असें ' न तत्र ० ! 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-छांत अर्धजरतीय मानणें योग्य नाहीं. [ “ अहोपण, 
ऐक्याचा बोध करणारे शास्र संसाराचें निवारण करीत नाहीं. तेव्हां येथें अध- 
जरतीयप्रसंग कसा येईल ?” अशी आराका घेऊन ' शाखे च०' इत्यादि भाष्यानें 
सांगतात-]आणि | अपहृतपाप्मत्वादि+विशेषणांनीं युक्त असलेलें ब्रह्म शारी- 
राचा-जीवाचा आत्मा आहे, असा उपदेश करणारे ' तत्त्वमसि ? इत्यादि शास्र 
शारीर जीवाचेंच भोक्तृत्व जर अगोदर घाळवितें [ सर्वसंसारदोषञ्न्य ब्रह्माचा 
शारीराच्या आत्मत्वाने उपदेश करणारे “ तत्त्वमस्यादि! शास्र जीवाच्याच उपभोक्त- 
त्वाचे जर निवारण करीत आहे--]-तर मग शारीराच्या उपभोगाने ब्रह्माच्या उपभो- 
गाचा प्रसंग कोठून येणार! [ संसारी जीवाचे ब्रह्माशीं ऐक्य आहे, असा बोध 
१ रत्नप्रभा--अर्ध म्ह० मुखमात्र “जरत्याः'-बद्धेचं इच्छितो-बुद्धेचे नुस्ते मुख 
इच्छितो इतर अंगें इच्छीत नाहीं, हा अधजरतीयन्याय होय. तो येथें युक्त नाहीं. 
अभेद तेवढा स्वीकारून अमोक्तृत्व सोडणें युक्त नाहीं. कारण श्रतीनेंच अमेदसिद्धीसाठीं 
भोक्‍्तृत्वाचें निवारण केळें आहे. असें “शाखं च० इत्यादि भाष्याने सांगतात. 
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करितां येणे शक्य नसल्यामुळं जीवाच्या संसारित्वाचे निरसन करून व्याच्या द्वारा 
श्ात्न ऐक्याचा बोध करिते. कारण अशोधित तत्‌-तव-पदार्थोपासून वाक्यार्थज्ञान 
होऊं शकत नाहीं, असा याचा मावार्थ. याप्रमाणें ' शाख्नावरून ज्ञान झालें, ? या 
पक्षाचे निरसन करून ' तुझ्या सांगण्यावरून ऐक्य ज्ञात झाले, शाख्ावरून नव्हे. 
या दुसर्‍या पक्षाला ' अथागृददीतं० › इत्यादि माष्याने उत्थापित करितात--] 
भाष्यं--अथागृहीतं झारीरस्य त्रह्मणैकत्वं तदा मिथ्याज्ञाननिमित्तः शारीर- 
स्योपभोगः, न तेन परमार्थरूपस्य ब्रह्मणः संस्पद: । न हि बाळेस्तलमिनतादिभि- 
व्यान्नि विकल्प्यमाने तळमलिनतादिविशिष्टमेव परमाथतो व्योम भवति ॥ 
भाष्याभ--वरें, आतां शारीर जीवाचे ब्रह्माशीं ऐक्य आहे, याचे ज्ञान शाख्ना- 
वरून झाळेछे नसेळ तर मिथ्या अज्ञान याच निमित्ताने शरीराला उपभोग प्राप्त 
होतो. त्याच्याशीं परमार्थरूप ब्रह्माचा मुळींच संबंध नाहीं. [अथोत्‌ भोक्तृत्व वास्त- 
विक आहि, हें सिद्ध करावयाचें असेल तर तें साध्यच असिद्ध आहे. कारण भोक्तृत्व 
वास्तविक-खरे नाहीं आणि तें अवास्तिक-मिथ्या असेल तर सिद्ध असलेल्या 
मिथ्यात्वाळा साध्यत्व असल्यामुळें त्यावर सिद्धसाधनता हा दोष येतो, असे सांगून 
हेंच “न हि वाले:० ! इत्यादि माष्यानें दृष्टान्त देऊन सांगतात-]=कारण अवि- 
रेकी लोकांनी तलमलिनतादि दोषांनी आकाशामध्ये जरी विकल्प केळे-आका- 
शाच्या तलमळिनतादिकांची कल्पना जरी केळी तरी आकाश तळमाछिनतादिकांनीं 
खरोखरच युक्त होत नाहीं. तें वस्तुत: तळमळिनत्वादिविसिच होत नाहीं. [याच 
अथी सूत्रमागाची योजना ` तदाह० ? इस्यादि भाष्याने करितात--] | 
भाष्यं--तदाह--न वेशोष्यादिति। नैकत्वेऽपि शारीरस्योपभोगेन ब्रह्मण 
उपभोगप्रसंगः, वैशेष्यात्‌। विशेषो हि. भवति मिथ्याज्ञानसम्यग्ज्ञानयो:| मिथ्या- 
ज्ञानकरिपत उपभोगः, सम्यर्ज्ञानदृष्टमेकत्वम्‌। न च मिथ्याज्ञानकल्पितेनोप- 
भोगेन सम्यरज्ञानदृषट वस्तु संस्पृश्यते। तस्मान्नोपभोगगंधोऽपि शक्य इश्वरस्य 
कह्पियितुम्‌ ॥ ८ ॥ ( १ ) अ 
भाष्याथ-सूत्रकार ` न वेरोष्यात्‌ ' या सू़मागने तेंच सांगतात-ज्राळा 
एकत्व जरी असळें तरी-तरह्ालैक्य जरी असढें तरी शारीराच्या उपभोगान ब्रह्मा 
उपभोगप्रसंग नाहीं, ब्रह्माच्या सुख-दुःखमोगांची प्राप्ति होत नाहीं. 'वैशेष्यात 
-वैशेष्यामुळे, कारण मिथ्या अज्ञान व सम्यक्‌ ज्ञान यांमध्ये विशेष आहे. उपभोग 
मिथ्या अज्ञानाने कल्पिळेळा आहे. ब एकत्व सम्यान्ञानानंच अनुमवास आड? ह 
[ “ मिथ्याज्ञान व सम्यग्ह्ञान यांमध्यें असा विरेष-परक जरी असला तरी ब्रह्मा- 
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मध्ये वस्तुतः भोगाचा अभाव कसा ?” याचें उत्तर 'न च.मिथ्या०' इत्यादि भाष्याने 
देतात-]-मिथ्याज्ञानकास्पित उपभोगानें सम्यगज्ञानानें अनुभवास आलेली वस्तु 
सत्पृष्ट होत नाहीं. [ त्या उपभोगाचा तिळा मुळींच स्पर्श. होत नाहीं. पूर्वोक्त 
दोन्ही हेतंच्या निरसनाचा उपसंहार “ तस्मात्त न०? इत्यादि भाष्यानें करितात-] 
=तस्मात्‌ इश्वराचा उपभोगगंधहि कल्पितां येणें शकय नाहीं. [ मनोमयत्वादि- 
विशिष्ट इश्वरालाच ध्यानासाठी हृदयस्थत्व जरी असळें तरी निर्दोषत्वामुळे झांडिल्य- 
, विद्यावे्य-शांडिल्य-उपासनेचें उपास्य अशा ब्रह्मामध्येंच “ सर्वे खल्विदं ब्रह्म ? हे 
वाक्य समन्वित आहे, असा याचा भावार्थ. या आविकरणाच्या संग्रहभूत अथी- 
साठी-सु. ब्र. प. ४६-४८ पहा-] ८. ( १) 
` (२ अत्त्रधिकरण सू. ९-१० ) 
tt अहोपण, ईश्वराला जर अभोक्तृत्व असलें तर त्याला अत्तत्वहि नाहीं, ” 
अशी आशंका घेऊन “ अत्ता चराचरग्रहणात्‌ ' या सूत्राने सूत्रकार म्हणतात- 


| सूत्र--अत्ता चराचरग्रहणात्‌ ॥९ 

सूघाथ--' यस्य ब्र च० या श्रुतीतील | अत्ता ? परमात्माच असणें युक्त 
आहे. काणत्या कारणान! “ चराचरग्रहणात्‌ -स्थावर व जंगम अज्ञा सर्व जगाचे 
त्याच्या भक्षणीय अन्नत्वाने ग्रहण केलेलें प्रतीत होतें. त्यामुळे * मृत्यु! या उप- 
सचनासह चराचर जगाचा भक्षक परमात्माच आहे. ९.-सु. ब्र. ए.४ ८-पहा. 
[ विषयवाक्याचा उछल कठवल्लीषु? ' इत्यादि भाष्यानें करितात--] 

भाष्य -कठवडीषु पठ्यते. ' यस्य ब्रह्म च क्षत्रं चोभे भवत ओदनः ।' 
त्युयस्योपसेचनं क इत्था वेद यत्र सः ' इति । अल्न काशचिदोदनोपसेचनसू - 
चितो5त्ता प्रतीयते | तत्र किमभिरत्ता स्यात, उत जीवः, अथवा परमात्मेति 
ह | तकााद । त्रयाणां चाभिजीवपरमात्मनामस्मिन्मथे . प्रश्नो- 

भाष्याथ-- कठवल्लींमध्यें “ ज्या परमात्म्याचे न्ह्म व क्षत्र या दोन जाति 
प्रासेद्ध भक्षणीय अन्नाप्रमाणें अन्न-भात आहेत व मृत्यु ज्याच्या अन्नावरीळ | घृता- 
दिकांसारखं उपसेचन आहे, तो अत्ता कारणात्मा जेथे राहतो त्य़ा निर्विरोष आ- 
सयाला जाणीळ असा कोण आहे? ”-काठ. भा. १. २. २६ स. उ. पर. ५३- 
असं पठित आहे. [पूर्वोक्त कारणात्मा ज्यांत राहतो त्याला दुराचरणशून्य शांत 
समाहित अधिकारीच जाणतो. त्यांवाचून दुसरा-दुराचरणी, अन्ञांत व असमा- 
हित असा दुसरा कोण जाणणार £ असा याचा भावार्थ, “ अहोपण, या वाक्यांत 
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“ अत्ता ? असा रब्द श्रुत नाहीं. त्यामुळें या वाक्याला सूत्रानुसारित्य नाहीं ” 
अशी आशंका घेऊन “ अत्र काश्चित्‌० ' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]|-या वाक्यांत 
‹ ओदन ? व ' उपसेचन ' या झब्दांनीं सुचविलेला कोणी अत्ता प्रतीत होतो. 
[याप्रमाणे अत्ता सिद्ध झाला असतां विचाराचे मूळ संशय सांगतात-]=' तत्र०? 
-त्यांतील अत्ता अप्नि आहे कीं जीव, कीं परमात्मा, असा संशय येतो! कारण त्या 
_तिघांतीळ अमुकच एक अत्ता आहे, असा निश्चय होत नाहीं. [ पण अमुकच अत्ता 
असा निश्चय जर होत नसेळ तर अग्नि, जीव ब परमात्मा या तिघांबिषयींच संशाय 
येतो, असा नियम कां केला जातो ? ' त्रयाणां० ! इत्यादि भाष्यानं उत्तर-]= 
कारण या ग्रेथामध्यें अञ्चि, जीव व परमात्मा या तिघांचाच प्रश्नोपन्यास उपलब्ध 
होतो. म्ह० या तिघांविषयींच प्रश्न केलेला आढळतो. [ ' स त्वमग्न स्वर्ग्ये०!-सु.उ. 
पृ.१४-हा अग्नीविषयीं, ` येयं प्रेते० `-सु.उ.प्र. ३७-हा जीवाविषयीं व ` अन्यत्र 
धमीत्‌० '-सु- उ. प्र. ४६-इत्यादि हा परमात्म्याविषयी प्रश्न आहे. प्रतिवचनहि 
: ठोकादिमम्निं० !-सु. उ. प्र. ३५-हें अग्नीविषयीं आणि ' हन्त त इदं० '-सु. उ. 
पृ.७०-हे जीव व परमात्मा याविषयीं आहे. याप्रमाणे या तिघांविषर्या'च येथें प्रश्न व 
प्रतिवचन दिसत असल्यामुळे व त्यांतीळ ' अमुकच ' असा विरेषाविषयीं निश्चय 
होत नसल्यामुळें त्या तिघांविषयींच संशय येतो. या पठित कठश्रुतीचा निविं- 
रेष ब्रह्मामध्यें समन्वय सांगून व त्याच्या योगानें श्रृत्यादि-संगतीचे प्रण करून 
किं तावत्‌० › इत्यादि माष्यानें पूवपक्ष करितात-] 

भाष्य--किं तावत्प्राप्तम्‌ । अभ्निरत्तेति । कुतः, ' अभिरज्ञाद: ' इति श्रुति- 
प्रसिद्विभ्याम्‌ । जीवो वात्ता स्यात्‌, “तयोरन्यः पिप्पळं स्वाद्वत्ति ' इति 
दनात्‌ । न परमात्मा, ¦ अनभ्नन्नन्योऽभिचाकशीति ! इति दृशनादिति॥ 

भाष्याथे-- अगोदर पूवेपक्षानं त्यांतील कोणता अत्ता प्रास होतो £ ' अभि 
अत्ता आहे ! असे प्राप्त होतें. [ पूपक्षामध्यें ' अग्नि किंवा जीव यांची उपासना 
हे फळ व सिद्धान्तांत * निविंशेषवर्तूचे ज्ञान! हें फळ आहे. “ अहोपण, त्यां 
तील अमुकच असा विसेष जर निश्चित नाहीं तर “ अझ्नि अत्ता आहे अर्स 
अवधारण कसें करितां येईल १ ” अशा आशयाने पूववाद्याला मध्यस्थ म्हणतो] 
` कुतः ›-कोणव्या कारणाने ¦ [ ' अग्निरन्नादोऽन्नपातिः ' अशी श्रुति ब अभि 
अन्नमक्षक आहे ही प्रसिद्धि, यांवरून त्यांतील अग्नि या विोषाच ज्ञान होते, अस्‌ 
` अभिरन्नाद:० * इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-' अभि अन्नाद आहः -बु.मा. १. 
४. ६. सु. उ. पृ. ५४९-भझी थ्रुति व लोकप्रसिद्ध यांवरून येथील अत्ता अस्ति 
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आहे, असा निश्चय होतो. [ पण अग्नीच्या प्रकरणाचे उलंघन करून-अझ्नीचें 
प्रकरण सोडून या अध्यात्मम्रकरणांत अम्ीचे कथन संभवत नाहीं. त्रह्म-क्षत्रपर 
असलेल्या ओदन म्ह० भात या शब्दाला भोग्यत्व या गुणामुळे भोक्तृगमकत्व 
आहे. म्ह० त्यावरून भोक्त्याची कल्पना येते, आणि अग्नीला संह्दारकतृत्व 
जरी असलें तरी भोक्तृत्व नाहीं. त्यामुळें येथे अग्न्युपासना संभवत नाहीं, अशा 
असंतोषानें पूवेवादी ' जीवो वा अत्ता०' इत्यादि भाष्यानें दुसरा पक्ष सांगतो-]- 
किवा जीव अत्ता आहे. कारण “त्या दोन पक्ष्यांतीळ एक मधुर कर्मफल भोगतो.” 
-मु. भा. ३. १. १. सु. उ. प्र. १९३-असे श्रृतिदरन आहे. [ ' ओदन-'शब्दानें 
कमफळकथन केळे आहे. 'मृत्यु-'रान्दालाहि तदनुगुणत्व-तदनुसारित्व आहे. 'न 
जायते० ? इत्यादि वणेन जीवामध्येंहि संभवते. यास्तव येथें जीवाची उपासना 
विवक्षित आहे, असा भावार्थ. “ अहोपण, त्रह्म-क्षत्रवृत्ति ओदनशन्दानें जगाची 
लक्षणा होत असल्यामुळें व जगाचे संहतृत्व परमात्म्यामध्यें पूर्णपणें सिद्ध असल्या- 
सुळे येथें परमात्मज्ञानच इष्ट आहे” अशी मध्यस्थाची आशंका घेऊन पूर्व- 
वादीच “ न परमात्मा? ? इत्यादि भाष्याने सांगतो-]=“ क्मफलभोग न घेणारा 
असा दुसरा पक्षी केवळ सर्वतः पाहतो.-मुं. ३. १. १. सु. उ. प्र. १५३-असें 
श्॒तिद्रीन असल्यामुळें परमात्मा येथीळ अत्ता नाहीं. : इति ?-असा पूवेपक्ष 
प्रात होतो. | श्रुति व लक्षणा यांतील श्रुतीला न्याय्यत्व आहे. ओदन-राब्दाचा 
भोग्य हा अर्थं आहे. त्यामुळें ब्रह्म क्षत्र यांना येथे भोगत्व आहे. श्रुतीने 
परमात्म्याच्या भोक्तृत्वाचें निवारण केरे आहे. यास्तव या वाक्याला परमात्म- 


परत्व नाहीं, तें वाक्य परमात्मप्रातिपादक नाहीं, असा भावार्थ. आतां ' एव प्राप्ते०? . 


इत्यादि भाष्याने पूर्वपक्षाचा अनुवाद करून सिद्धान्त सांगतात--] 


® EC] २३% . 
भाष्य -एव ग्राप्त जूम:--अत्तात्र परमात्मा भावेतुमहेति । कुतः, चराचर- 


महणात्‌। चराचरं हि स्था वरजंगमं मृत्यूपसेचनामेहाद्यत्वेन प्रतीयते, तादृशस्य 


'_ ¦ रप्रभा-येथील “ओदन '-भात हा शब्द भोग्यवाची-भोग्य पदार्थाचा 
वाचक आहे, असा पूर्वपक्ष व “* त्रह्म-क्षत्रशन्दांनी उपस्थापित केलेरू--पुढे उभे केलेल 


सव र ९ 
सव कायमा, या गौण अर्थाचा तो वाचक आहे? हा सिद्धान्त आहे. मृत्यूपसेचन 


या पदानं बुद्धीवर आरूढ होणारें प्रसिद्ध ओदनांतील विनादयत्व हा येथें गुण आहे. 


कारण गोणशन्द संनिहित गुणाचे अहण करतो. अर्थात्‌ सवोर्चे विनाश्यत्वाने भान होणें 


क वलन >या नाश स द्रत 
ह... ळे. 
टर क 2 क. 
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चाद्यस्य न परमात्मनोऽन्यः कार्त्स््येनातता संभवति । परमात्मा तु 
विकारजातं संहरन्सवमत्तीत्युपपद्यते ॥ 
भाष्याथ--असा पूवेपक्ष प्राप्त झाला असतां “ या वाक्यांतील अत्ता परमात्मा 
असणे युक्त आहे, ' असं आम्ही सांगता. [ “ अहोपण, पूचपक्षाने जीवपक्ष सिद्ध 
केळा असतां परमात्म्याचे ग्रहण करण्यास कोणता बिशेष हतु आह?” असं वादी 
विचारतो-|= -कोणत्या कारणानें परमात्मा येथील अत्ता आहे, असे 
म्हणतां ? [ सूत्रांतील ' चराचरम्रहणात्‌ › हा हेतु सांगून व्याच व्याख्यान कारि- 
तात-]=चराचराचें ग्रहण केळेळे असल्यामुळे. कारण मृत्यु ज्याचें उपसेचन 
आहे, असं चराचर म्ह० स्थावर-जगम जगत्‌ येथें अद्यत्वाने-भक्ष्य या रूपाने 
प्रतीत होतें. [ त्याच्या अत्तृत्वाची अग्नि व जीव या पक्षीं सिद्धे होत नाहीं. अस 
“ताहृदास्य ०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=आणि तसल्या चराचरळक्षण मृत्यूपसे- 
चन अद्याचा-ओदनाचा-अन्नाचा पूर्णपणें अत्ता-भक्षक परमात्म्याहून अन्य कोणी 
संभवत नाहीं. [ ' परमात्मा तु० ? इत्यादि माष्यानें चराचरग्रहणात्‌ ' या हेतूची 
पक्षधमेता सांगतात-]=पण सव विकारजाताचा उपसंहार करणारा परमात्मा ' सवे 
खातो ? असं म्हणणं उपपन्न होत. |“ अहापण, मृत्यु ज्याच घृताद्‌ उपसंचन 
आहे अशा ब्राह्मण व क्षत्रिय या दोन जातींचीच येथ उपलाब्च होते. व्यामुर्ळ 
चराचरग्रहणात्‌ '-चराचर जगाच्या उपसंहारामुळ, हा हेतु आसेद्ध आहे,” अशी 
` ननु० ! इत्यादि भाष्यानं वादी शका धतो] 


भाष्यं-नन्विह चराचरमहणं नोपलभ्यते, कथ सिद्धवञ्चराचरञ्रहणं हेतु 
त्वेनोपादीयते । नैष दोषः । गृत्यूपसेचनत्वेन इहाद्यत्वेन सवस्य प्राणिनिकायस्य 


'प्रतीयमानत्वात्‌, ब्रह्मक्षत्रयोश्च ग्राधान्यात्मदशनाथत्वोपपत्तेः ॥ 


भाष्याथै--““ अहोपण, येथे-या उदाहृत वचनांत ` चराचरग्रहण ' उपल्ब्ध 
होत नाहीं. तेव्हां सिद्धवत-तें सिद्धच असल्याप्रमाणे चराचरम्रहणाचा हेतुत्वाने 
स्वीकार कसा केला जात आहे? [ त्रह्म-षतरब्त्ति “ओदन-'रब्दान मृत्यूपसचनाच्या 
संनिधानामुळे त्याचे नाऱ्यत्व-विनाशित्व स्वीकारून ब्रह्म-क्षत्रशब्दांनीं ` जगत्‌ 
लक्षित होतें. त्या लक्षित जगाच्या योगानें तन्नाशकत्वलिंगान येथ ब्रह्म प्रतीत होते; 
असें “नैष दोषः० ? या माष्यानें सांगतात-]=हेदूची असिद्धि हा दोष येत नाह. 
मृत्यूच्या उपसेचनत्वावरून येथे भक्ष्यत्वान सरवप्राणिसमूहाला प्रतीयमानत्व आहे 
स्प्राणिसमूह प्रतीत होतो, आणि ब्रह्म व क्षत्र या दान जातींना सवे जगामध्ये 


` ` प्राधान्य असल्यामुळें प्रदरीनार्थत्व उपपन्न होतें. म्ह० त्या दोन जाती उपल 


ब्र. ३८ न्न 
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णार्थ आहेत,असें मानतां येतें. [ “अनस्नन्नन्योऽभिचाकशीति ' मु. २. १. १. छु. उ. 
१५३-या निषेधश्चुतीने परमात्म्याच्या अत्तत्वाचा-भोक्तृत्वाचा निषेध केरूला 
असल्यामुळें ल्याला अत्तत्व नाहीं, असें ज वाद्याचे म्हणणे आहे त्याचा “यन्तु० 
या भाष्याने अनुवाद्‌-करून त्याची गति “ अत्रोच्यते० ' या भाष्याने सांगतात-] 
भाष्य--यत्तु परमात्मनोऽपि नात्तत्व संभवति, ˆ अनभन्नन्योऽभिचाक- 
शीति? इति दशनादिति। अत्रोच्यते--कमेफळभोगस्य प्रतिषेधकमेतददशन, 
तस्य संनिहितत्वात्‌ । नं विकारसंहारस्य प्रतिषेधक, सववेदान्तेषु सृष्टिस्थिति- 
संहारकारणत्वेन ब्रह्मणः प्रसिद्धत्वात्‌ । तस्मात्परमात्मैवेहात्ता भवितुमहेति ॥ 
भाष्याथे--पण ' अनःनन्नन्योऽभिचाकशीति ? असे श्रुतिदरान असल्यामुळे 
परमात्म्यालाहिं अत्तत्व संभवत नाहीं, असें जें वाद्यानें म्हटलें आहे-पएर.२७६- 
त्याविंषयीं सांगितळे जाते. हें श्रृतिदशेन कमफलभोगाचें ग्रातषेधक आहे. कारण 
तेथे कर्मफळमोगाला संनिहितत्व आहे. [ कर्मफलमोगाला संनिहितत्व असल्या- 
मुळं ते श्रतिवचन ईश्वराच्या कमेफलभोगाचा निषेध करित. ' तयोरन्यः पिप्पळं० / 
इत्यादि वचनाने पूर्वी कमफल सांगणं, हेच संनिहितत्व-सांनिध्य आहे. “ पण 
तं वचन सामान्यतः विकारांच्या संहाराचोहि प्रातिषेधक कां नाहीं '' अशी आशंका 
घेऊन “ स॒वे वेदान्तांशीं ।वेरोध येत असल्यामुळे _.. असं तिचे समाधान ' न 
विकारसंहारस्य० ! इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]=तं ्रतिदशीन विकारांच्या संहा- 
राचा प्रतिषिध करणारे नाहीं. कारण सर्व वेदान्तांमध्य ब्रह्माळा सृष्टि-स्थिति-संहार- 
कारणत्वाने प्रासिद्धत्व आहे. [-सवे वेदान्तांत ब्रह्मः सृष्टयादिकारण आहे, 
हं पूणपणे सिद्ध झाळ आहे. “ तस्मात्‌० ! इत्यादि भाष्यानें छिंगसिद्ध अर्थाचा 
उपसंहार करितात-]=म्हणून परमात्माच येथील अत्ता-भक्षक असण्यास योग्य 
आहे. | तोच येथील चराचरभक्षक आहे. ] ९. [-परमात्माच अत्ता आहे, यावि- 
षयीं ' प्रकरणाच्च ' या सूत्राने दुसरें प्रमाण सांगतात] 
दत्र- प्रकरणाच्च ॥१०॥ (२) 
सूत्राथे हें प्रकरण परमात्म्याचे आहे, स़ामुळेंडि येथील अत्ता परमात्माच 
आहे. १०. सु. ब्र. पु.४८ पहा. [ ` इतश्च०' इत्यादि भाष्यानें सूत्राचे व्याख्यान] 
भाष्यं-इतश्च परमात्मैवेहात्ता भवितुमहेति, यत्कारणं प्रकरणमिदं परमा- 
“ न जायते श्रियते वा विपश्चित्‌? इस़ादि । । प्रकतमहणं च न्याय्यम्‌। “क 
इत्था बेद यन्न सः ' इति च हुर्विज्ञानत्वं परमात्मलिंगम्‌ ॥१०॥ ( २ ) 
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भाध्या्थ--याहि कारणानें परमात्माच येथील अत्ता असणे योग्य आहे. कारण 
कीं “न जायते० '-आत्मा उत्पन होत नाहीं ब मरत नाहीं,-का. मा. १. २. १८. 
सु. उ. प्र. ४८-इत्यादि हे प्रकरण परमात्म्याचे आहे आणि प्रकृत परमात्म्याचेच 
प्रण करणे न्याय्य आहे. [ अथात्‌ परमास्म्याचें प्रकृतत्व अप्रयोजक आहे, असँ 
म्हणतां येत नाहीं, याहि कारणानं परमात्माच अत्ता आहे, असें ' क इत्था० ! 
इत्यादि वाक्याने सांगतात-]=“ तो सर्वेसंहती ज्यामध्ये असतो त्याला जाणीळ 
.असा कोण आहे ”-प्र.२७४-असे हुविज्ञानत्व हें परमात्म्याचे किंग आहे. [ 'यस्य 
ब्रह्म च० ? इत्यादि या आयेकरणाचें विषयवाक्य मायाद्वारा सवेसंहत्या ज्ञेय 
परमात्म्यामध्ये संबद्ध होतें असा याचा भावार्थ. या आविकरणाच्या संक्षिप्त सारभूत 
अर्थवोधासाठीं सु. त्र. प्रर. ४८-५० पहा. ] १०. (२) 

( ३ शुहाप्रविष्टाधिकरण सू. ११-१२ ) 

-पूर्वाधिकरणांत उलेख केळेल्या अत्त-वाक्यानेतरच्या मंत्राचा निर्णय करण्या- 

साठीं सूत्रकार ' गुहां प्रविष्टौ ० इत्यादि म्हणतात-- 
ब ° ~ NT aS र 
सूत्र-- गुहा प्रावष्टावात्साना हि तदशनात्‌ ॥ १९ 

सूत्राथे--' ऋतं पिवन्तो० ' या मंत्रांतील ' गुद्दां प्रविष्टौ '-गुहेंत प्रविष्ट 
झालेले जीव-विज्ञानात्मा व परमात्मा हे दोघे आहेत ' हि '-कारण ' आत्मानो ! 
-ते दोघे चेतन आहेत. ' तदरीनात्‌ '-कारण व्यवहारांत संख्येचे श्रवण झाळं. 
असतां समान स्वभावाच्या पदाथीचीच प्रतीति येते. ११. सु. ब्र. प्र. ५०. [ पू्वो- 
त्तरसंगाति सांगणारे भाष्यकार या आधिकरणाचा विषय “ कठचल्लीष्वेब ० * इत्यादि 
माष्यानें सांगतात--] 

साष्य--कठवल्लीष्वेच पठ्यते--“ ऋतं पिबंतौ सुक्कतस्य लोके गुहां प्रवि- 
छौ परमे पराध्ये । छायातपौ ब्रह्मविदो वदन्ति पंचामर्‍यो ये च लिणाचिकेताः ' 
इति । तत्र संशयः, किमिह बुद्धिजीवौ निर्दिष्टाबुत जीवपरमात्मानाविति ॥ 

भाष्यार्थ--कठवल्लमध्येच “ऋतं पिवन्तौ०' इत्यादि वाक्य पठित आहे.-का. 
भा. १. ३. १.सु. उ. प.५४.-[ “ ऋतं '-सव्य आवश्यक कर्मफल 'पिबन्तौ"-प्राहन 
करणारे-भोगणारे ' सुकृतस्य !-चांगल्या प्रकारे अजन केलेल्या कर्माच्या ' लोके ' 
-कार्यात-फळांत-देहांत राहणारे | परार्ध्ये '-परह्माच्या स्थानास योग्य अस- 
ठेल्या 'परमे!-श्रेष्ठ, हृदयांत जी आकारारूप कंवा बुद्देरूप जहा आहे यया ' गुहां 
प्रविष्ठ '-गुहेत प्राविष्ट झाळेळे-प्रवेश करून राहिळेले आहेत. ते छाया व प्रकाश 
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यांप्रमाणे परस्पर विरुद्ध आहेत, असें त्रह्मवेत्ते, पंचाम्िवेत्ते कर्मी व त्रिणाचिकेत 
म्हणतात, असें काठकांत श्रुत आहे. येर्थे बुद्धयवाच्छिन जीव व परमात्मा हे 
दोन्ही प्रकृत आहेत. पण जीवाबरोबर कतपानकतृत्व बुद्धीप्रमाणे परमात्म्यालाहि 
उत्रिन्यायानें म्ह० अजहलृक्षणेने एकसारखेंच लाक्षणिक इत्तीनें प्राप्त होते. त्यामुळे 
“तत्र संशयः० !इत्यादि भाष्यानें संशय सांगतात-]=स्ाविषयीं “ येथें बुद्धि व 
जीव यांचा ऋतपान करणारे म्हणून निर्देश केला आहे कों जीव व परमात्मा यांचा 
तसा निर्देश केला आहे '' असा संशय येतो. [ वाक्यमेदाच्या शंकेचा परिहार 
करणारे. भाष्यकार पू्वपक्षांतील फल | यदि बुद्धि०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-] 
भाष्य--यदि बुद्धिजीवौ, ततो बुद्विप्रधानात्का्यकरणसंघाताह्विलक्षणो 
जीवः प्रतिपादितो भवति । तदपीह प्रतिपादायितव्यं, “ येयं प्रेते विचिकित्सा 
मजुष्येऽस्तीत्येके नायमस्तीति चैके । एतद्विद्यामनुरिष्टस््वयाहं वराणामेष वरस्ठ- 
तीयः ' इति एष्टत्वात्‌ ॥ a 

भाष्याथे--जर बुद्धि व जीव हे येथे निर्दिष्ट असतील तर बुद्धि ज्यांत प्रधान 
आहे अशा कार्य-करणसंघाताहून-ारीरेंद्रियसमूहाहून विलक्षण जीव प्रतिपादित 
होतो. [ म्ह० जीव बुद्विप्रधान शरीरांद्रियसंघाताहून अगदीं विलक्षण आहे, असें 
येथं प्रतिपादन केळे आहे, असें होते. “ पण जीव प्रकृत-ग्रातिपा्य कसा ?? अशी 
शंका घेऊन 'तद्पि०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-या प्रकरणांत जीवतत्त्वाचेहि 
प्रतिपादन करणे उचित आहे. कारण “मनुष्य मृत झाला असतां त्याविषयी असा 
सराय येतो-कोणी परलोकभोक्ता आहे, असं व कोणी तो नाहीं, असें म्हणतात. 
यास्तव तूं ज्याळा उपदेशा केला आहेस अशा माँ हैं तत्त्व जाणावें,' [असें इच्छितों- 
तुझ्या उपदेशाने मळा जीवस्वरूप कळावे, अशी माझी इच्छा आहे. असा 
भावार्थ, [पित्याचे सौमनस्य, आग्निविद्या व आत्मविद्या अशा या तीन बरांतीळ “हा 
तिसरा. बर्‌ आहे. ” का. भा-१.१.२०.छु.उ. प्र. २७-असे नचिकेतानें विचारलेले 
असन्यासुळ येथ जीवस्वरूपाचं प्रतिपादन करणेंहि उचित आहे. [ ' अथ०? 
इत्यादि माष्यानं सिद्धान्तपक्षीहि वाक्यमेदाचें निवारण करून फल सांगतात] 
जि मीह Da तो ऑवाहिकुण परमात्मा प्रतिपादितो 
9 धमादन्यत्राधमादन्यत्नास्मात्कृता- 

ङतात्‌ । अन्यत्र भूताच्च भव्याच्च यत्तत्पयासि तद्ृद * इति पृष्टत्वात्‌ ॥ 
माष्याथे--आतां ' जीव ब परमात्मा यांचा ऋतपानकतूलानें निर्देश केळा 
आहे, म्हणून म्हटळें तर जीवाहून विलक्षण असलेला परमात्मा प्रतिपादित 
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होतो. [-“अहोपण, जीवाहून विलक्षण असलेले ब्रह्म येथे प्रकृत नाही. तेव्हां 
त्याला प्रतिपाद्यत्व कसं £ ” ' तदपि०' इत्यादि भाष्यानें या शंकेचे समाधान-]= 
त्याचेंहि-परमात्मस्वरूपाचंहि प्रतिपादन करणें उचित आहे. कारण “धर्म 
अधमे, कार्ये, कारण, भूत, वतमान, भविष्यत्‌ या सर्वोहून अन्य-भिन्न-विलक्षण 
असं ज तत्त्व तू जाणतांस त मला साग. “-का. भा. १.२.१४ सु.उ.पृ.. ४ ६.- 
असा परमात्मस्वरूपावेषयाँ प्रश्न केला आहे. [ व्यासुळ येथ परमात्मस्वरूपहि 
प्रतिपाद्य आहे. पण त्या दोन्ही पक्षांतील दोघांनाहिं भोक्तृत्व संभवत नसल्यामुळें 
या संशयावर ' अत्राह०' इत्यादि भाष्याने आक्षेप घेतात--] 
भाष्यं--अत्राहाक्षेप्ता--उभावप्येतो पक्षा न संभवतः । कस्मात्‌, ऋत- 
पानं हि कमेफलोपभोगः, ' सुक्रतस्य ढोके ' इति छिंगात्‌ । तच्चेतनस्य क्षेत्रज्ञस्य 
संभवति, नाचेतनाया बुद्धेः । ' पिवन्तौ ! इति च द्विवचनेन इयोः पानं 
दशेयति श्रुतिः । अतो बुद्धिकषेत्रज्ञपक्षस्तावन्न संभवति । अत एव क्षेत्रज्ञपर- 
मात्मपक्षोऽपि न संभवति, चेतनेऽपि परमात्मनि ऋतपानासंभवात्‌ । ` अन- 
न्नन्योऽभिचाकशीति ' इति मंत्रवणादिति ॥ 
भाष्याथ--यावर आक्षेप घेणारा म्हणतो “ हे दोन्ही पक्ष संभवत नाहींत. 

[पण व्या दोहार्नाहि प्रकृतत्व आहे. त्यामुळं त्यांचा संभव असतांना तो नाह कसं 
म्हणतां, अशा आशयानें ' कस्मात्‌०' असे मध्यस्थ पूर्ववाद्याला विचारतो-]- 
कोणत्या कारणाने वरील दोन पक्ष संभवत नाहींत १ [ आक्षेपकतो दोन्ही पक्षांचा 
असंभव सांगण्यासाठी ऋतपानशब्दाचा अथ “ऋतपान० ' इत्यादि भाष्यानं 

[गतो-]=ऋतपांन म्ह० कमेफलभोग. [ कारण त्याच्या दान्ह काचा दह- 
संबंध उपलब्ध होतो, असा हेतु ' सुकृतस्य० या भाष्यान सांगतो-]=कारण 
सुकृताच्या लोकांत-चांगल्या प्रकारें संपादन केलेल्या कमोच्या फलांत-देहांत, 
असें छिंग-फलभोगाचें सूचक चिह्न आहे. | “ अहापण, असां जरर त्याचा अथ 
असला तरी पूर्वोक्त दोन पक्षांची अनुपपत्ति कशीं होते £ अशी आराका थेऊन 
आक्षेप्ता ' तबेतनस्य०* इत्यादि भाष्यानें पूरवपक्षाची अनुपपत्ति सांगतो-]न्ते 
कमफलमोक्तृत्व चेतन क्षेत्रश्ञाचें संभवते. अचेतन बुद्धीचे फलभोक्तृत्व संभवत 
नाहीं. [“ असें जर असेल तर जीवाचाच चेतनत्वामुळ कलभाग ' अ, द्व 
बुडीळा नसू दे. त्यांत काय हानि आहे. ” असे पूववादी र म्हणून आक्षा 
“पिबन्तौ ०! इत्यादि भाष्यानें म्हणतो-]=आणि पिबन्तो '-दोधे पान करणारे 
अशा ट्विचनानें श्रति दोघांचे पान-कमेफलमोग दाखविते. [ याप्रमाणे जीवाळाच 
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ऋतपानकतेत्व आहे, बुद्धीला नाहीं, असें सिद्ध झाळे असतां आक्षेप्ता “अतः ०? इत्याददः 
भाष्यानें फलित सांगतो-]न्म्हणून बुद्धि व क्षेत्रज्ञ हा पक्ष तर संमवतच नाहीं. 
[ आतां चर सांगितलेला जो दोघांच्या पानाचा असंभव त्यालाच निमित्त करून 
सिद्धान्ताची अनुपपत्ति ' अत एव०' इत्यादि भाष्याने आक्षे्ता दाखवितो-]= 
म्हणूनच्न-दोघांच्या ऋतपानाचा असंभव असल्यामुळेच क्षेत्रज्ञ व परमात्मा हे 
दोघे ऋतपानकर्ते आहेत हा पक्षाहि संभवत नाहीं. [ “ अहोपण, अचेतन्यामुळे 
बुद्धीच्या पानाचा असंभव जरी असला तरी चेतन परमात्म्यामध्ये त्याचा संभव 
आहे, ?' अशी शांका घेऊन 'चेतनेऽपि०' इत्यादि भाष्याने सांगतो-]=“ दुसरा 
कमफल न भोगणारा सर्वतः पाहतो ” असा मंत्रवणे असल्यामुळे चेतन परमात्म्या- 
मध्येहि ऋतपानाचा असंभव आहे. | इति”-त्यासुळं संशयाचाच असंभव आहे. 
[याप्रमाणे संशयाच्या असंमवासुळे प्रस्तुत अधिकरणावर येणाऱ्या आक्षेपाचा 
अनुवाद “अत्र०' इत्यादि माष्यान करून त्याचा परिहार करितात-] 
भाष्य-अत्रोच्यते--नेष दोष: । छत्रिणो गच्छन्तीत्येकेनापि छात्रिणा 
बहूनां अच्छत्रिणां छत्रित्वोपचारदशीनात्‌। एवभेकेनापि पिबता दो पिवन्ता- 
बुच्येते । यद्ठा जीवस्तावासिबति, ईश्वरस्तु पाययति । पाययज्ञपि पिबतीत्यु 
च्यते । पाचायितयेपि पकतृत्वम्रसिद्विद्शनात्‌ ॥ 
भाष्याथे--या संशयाविषयांच्या आक्षेपाचे समाधान सांगितळें जातें दोन्ही 
पक्ष कोणत्याच प्रकारं संभवत नाहींत कां त्यांचा कसा तरी संभव जरी असला 
तरी त्याहून अधिक चांगला असा तिसरा पक्ष आहे? यांतील पहिला पक्ष ग्राह्य 
नाहीं, असें ' नेष दोष:० इत्यादि माष्यानें सांगतात-|-दोन्ही पक्ष कोणत्याच 
प्रकारे संभवत नाहींत, हा दोष येत नाहीं. कारण ' छंत्री-छत्रवान्‌ लोक जात आहेत ? 
असा क नामे अनेक अछत्रवानांच्या छत्रित्वाचा उपचार होत अस- 
ठेला दिसतो. तयाचप्रमाणे एकाहि पानकत्यामुळे ' दोघे पान करणारे असें म्हटळें ` 
जातं. [ अजह्लक्षणेनें तसा लाक्षणिक प्रयोग संभवतो, असें सांगून “ यंद्वा०? ` 





१ रत्नप्रभा“ छत्रि-पदानं गमन करणारे जसे लक्षणेने सांगितले जातात त्या- 
प्रमाणें “ पिबत्‌ ? या पदानें अजह्लक्षणेने ' प्रविशे दोघे प्रवेश केलेले सांगितले जातात. 
ह २ रत्नम्रभा--किंवा पानकटंवाची “पिवत्‌? या पदानें पानाला अनुकूल असलेले 
दोघे सांगितळे जातात. नियत पूर्वभावी कृतिमत्त्वरूप अनुकूलत्व कती व करविता या 
दोघांनाहि साधरण आहे, कारण जो करवितो तो करतोच, असा न्याय आहे. यांत 
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इत्यादि भाष्यानें दुसऱ्या प्रकारें सिद्धान्ताची उपपत्ति सांगतात-]-किंबा जीव 


साक्षात्‌ पान करितो व इश्वर त्याच्याकडून पान करवितो- [“ तथापि ` पिबन्तौ ? 
असे द्विवचन कसें योजले आहे? '? 'पाययन्‌०' इत्यादि भाष्याने त्याचें उत्तर-|- 
पान करविणाराहि “ पान करितो › असे म्हटलें जातें. [“ प्रधान कर्त्यामध्ये जरी 
तसा प्रयोग झाला तरी तो गौण कल्यामध्ये कसा होईल??? अशी आरांका घेऊन 'पाच- 
यितरि अपि०? इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]=कारण पाक करविणारा या अर्थीहि 
पाककती, असा प्रयोग होत असतो, अशी प्रासिद्वि दिसते. [पाक करविणारालाहि 
पाककत। म्हणतात, हें प्रसिद्ध आहे. कारण 'जो करवितो, तो करतोच? असा 
न्याय असल्यामुळे, असा याचा भावाथ. पूर्वपक्षामध्येंहि द्विवच॑नाची उपपत्ति 
: बुद्धिक्षत्रज्ञ० इत्यादि भाष्यानें सांगतात--] 

भाष्यं--बुद्विक्षेत्रज्ञपारिमह्ोऽपि संभवति, करणे कतृंत्वोपचारात्‌ । एधांसि 
पचन्तीति प्रयोगदशनात्‌ । न चाध्यात्माधिकारेऽन्यौ कोचिद्‌ द्वावृत पिबन्तौ 
संभवतः । तस्मात्‌ बुद्धिजीवौ स्यातां, जीवपरमात्मानौ वेति संशयः ॥ 


भाष्याथे-बुद्धि व क्षेत्रज्ञ यांचा स्वीकार जरी केला तरी ' पिबन्तौ ! हे द्विव- 


चन संभवते. कारण करण-साधन या अर्थी कतृत्वाचा उपचार होतो. [“ पण 


कत्योमध्यें होणारा जो व्यपदेश तो करणामध्ये कसा होईल? ” अझी आशंका 
घेऊन ' एघांसि०' इत्यादि भाष्यानें म्हणतात-]-कारण ' ळांकडें पोक करितात! 
इत्यादि प्रयोग होत असलेले दिसतात. [याप्रमाणें दोन्ही पक्षां “ कथंचित्‌” 
“लक्षणेने उपपत्ति सांगून दुसऱ्या त्यांहून चांगल्या पक्षाचे निरसन “न च०' 
त्यादि भाष्यानें करितात-]=अध्यात्माधिकारामध्यें दुसरे कोणी दोघे ऋतपान 
करणारे संभवत नाहींत. [ येणेप्रमाणें पक्षद्वयाची संभवना दाखवून “ तस्मात ०' 


: पा?--पिणें,-ही प्रकृति मुख्य आहे व “ शत्‌-अत्‌ या प्रत्ययामध्ये लक्षणा मानावी, 
पण मिश्र “ कृति-यत्न हा प्रत्ययार्थ मुख्य आहे. “पा’ या प्रकृतीने अजहछूक्षणेने 
° पायन--प्राहान करविणें ? लक्ष्य आहे; ' असे म्हणतात. 

१ रत्नप्रभा--पूरवपक्षामध्ये “ पिवन्तो? या कर्तुवाची “ दातृ-अत्‌ःत्ययने बुद्धि- 
जीवसाधारण कारक लक्ष्य आहे, असे सांगतात. | 

२ “काटे पाक कारितात-शिजवितात? येथ आख्यातामें कारकत्व लक्ष्य आहे. पण 
प्रकृति मुख्यच आहे. ३ “मुख्य पान करणारे दोन प्रसिद्ध पक्षी घ्यावे 7 असे आक्षेप- 
कता म्हणेल म्हणून ' न च०' इत्यादि सांगतात. 
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इत्यादि माष्याने आविकरणारंभाचा उपसंहार-]न्तस्मात्‌ येथे पानकर्त बुद्वि-जीव 
आहेत कीं जीव-परमात्मा आहेत, असा संशय येतो. [ पूर्वाधिकरणांत ब्रहम-्षत्र- 
रब्दांचें संनिहित मृत्युपदामुळें अनित्य वस्तुपरंत्व जसें मानळें तसेच “पिवत्‌ ` 
या शब्दाचे संनिहित गुहाप्रवेशादिकांमुळे बुद्धि-क्षेत्रज्षपरत्व मानावे, असा पूर्वपक्ष 
“किं तावत््‌° ? इत्यादि भाष्यानें विमरीपूवेक करितात--] 

भाष्य--किं तावत्प्राप्तं, बुद्धिक्षे्रज्ञाविति । कुतः, ` गुहां प्रविष्टो › इति वि- 
शेषणात्‌। यदि शरीरं गुहा, यदि वा हृदयं, उभयथापि वुद्विक्षेत्रज्ञौ गुहां 
प्रविष्टाबुपपद्येते। न च सति संभवे सवेगतस्य ब्रह्मणो विरिष्टदेशत्वं युक्त 
कल्पयितुम्‌ । “ सुकृतस्य लोके › इति च कर्मगोचरानतिक्रमं दर्शयति ॥ 

भाष्याथे--तर मग अगोदर काय बरें प्राप्त झालें ? बुद्धि व क्षेत्रज्ञ हे दोघे ऋत- 
पानकते आहेत, असें ग्राप्त झाळं, [' ऋतं० › इत्यादि श्रुतीचा येथे निर्विशेष 
ब्रह्मामध्यें समन्वय सांगितळेळा असल्यामुळे श्रत्यादि-संगाति आहेत. “ अहोपण, 
परमात्माहि प्रकृत असल्यामुळें तोच जीवाहून दुसरा पानकती कां नाहीं ?” असा 
्रश्न =“ कुतः०'-कोणत्या कारणानें ¦ [ ' गुहां० ? इत्यादि भाष्यानें सूत्रावय- 
वाने उत्तर-]>' गुहां भविष्टी “गुहेत प्रविष्ट झालेले, असें विशेषण असल्यामुळे 
पानकर्ते बुद्वे-क्षत्रजच आहेत. [ 'यदि०› इत्यादि माष्याने हेतूच स्पष्ट करितात-] 
` जरी शरीर ही गुहा मानळी किंवा जरी हृदयाला गुहा म्हटलें तरी दोन्ही प्रकारे 
बुद्धि व क्षेत्रज्ञ हेच गुहेत प्रविष्ट झालेले संभवतात. [ पण “जो गुहेत स्थित 
असलेले ब्रह्म जाणतो '7-तै. २. १. सु. उ. प. २०७-अशी श्रुति असल्यामुळें 
जीवाहून दुसर ब्रह्मच गुहाप्रविष्ट आहे, अशी रांका घेऊन पूर्ववादी ' न च०? 
इत्यादि भाष्याने म्हणतो-]च्संभव असतांना सवगत ब्रह्माचे विरिषष्टदेशत्व कह्पिणें 
' युक्त नाहीं. [ ' बुद्धि? या द्वितीय पानकस्यीचा संभव असतांना सर्वैन्यापक ब्रह्माच्या 
विरिष्टदेशाची कल्पना करणें योग्य नाहीं, असा भावार्थ. ' सुकृतस्य० ! इत्यादि 
भाष्ये ब्रह्म गुहाप्रविष्ट नाहीं, याविषयीं आणखी एक हेतु-] “ सुकृतस्य लोके!- 
. सम्यक्‌ संपादन केलेल्या काच्या फलांत-शरीरांत, असे श्रृति ऋतपानकत्याच्या 
करमफछाचें अनतिक्रमण दाखविते. [ ्रहमहि झुङ्कतलोकीं राहते, असे कोणी 
म्हणेल म्हणून “परमात्मा तु० इत्यादि भाष्यानें पूवेवादी सांगतो] 

ee भाष्य -परमात्मां तु न सुक्कतस्य वा दुष्कृतस्य वा गोचरे वतेते, ¦ न कर्मणा 

वधे नो कनीयान! इति श्रुतेः। 'छायातपो' इति च चेतनाचेतनयोरनिर्देश उपप- 
दते | छायातपवत्परस्परावेळक्षणत्वात्‌ । तस्माद्बुद्भिकषेत्रज्ञाबिहोच्येयातामिति॥ 
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भाष्याथे--पण . परमात्मा सुकृताच्या किंवा दुष्कृताच्या गोचरांत-फलांत 
रहात नाहीं. कारण “तो पुण्य कमोनें वाढत नाहीं किंवा पापकमीने क्षीण होत 
नाहीं वृ. भा. ४.४. २३ सु. उ. पृ. १९९.-अशी श्रृति आहे. [ त्यामुळें पर- 
मात्मा सुकृत-दुष्कृतांच्या फळांत रहात नाहीं. ' छायातपौ०? इत्यादि भाष्यानें 
पूर्वपक्षाविषयीं आणखी एक हेतु-]' छायातपौ '-हा चेतन व अचेतन यांचाच 
निर्देश उपपन्न होतो. कारण जीव व बुद्धि यांना छाया व ऊन यांप्रमाणे परस्पर 
विळक्षणत्व आहे. [ त्यामुळे त्यांचाच तसा निर्देश करितां येतो. अथोत्‌ ुद्धीहून 
दुसरा जो जीव त्याच्या ज्ञानासाठी हें वाक्य आहे, या पूरवपक्षाचा उपसंहार 
' तस्मात्‌०' इत्यादि भाष्यानें करितो-]=तस्मात्‌ बुद्धि व क्षेत्रज्ञ-जीव हे दोघे येथे 
सांगितले आहेत, असं समजावें, ' इति'-असा पूवेपक्ष येथें प्राप्त होतो. [ आतां 
सिद्धान्तसूत्र घेऊन त्यांतील ' आत्मानो ' या प्रतिज्ञेचे व्याख्यान ' एब०' इत्यादि 
माष्याने करितात--] 

भाष्यं--एवं प्राप्ते ब्रूमः--विज्ञानात्मपरमात्मानाविदह्दोच्येयाताम्‌ । कस्मात्‌, 
आत्मानौ हि तावुभावपि चेतनो समानस्वभावो । संख्याश्रवणे च समानस्व- 
भावेष्वेच लोके प्रतीतिदेश्यते । अस्य गोट्ितीयोऽनवेष्टव्य इत्युक्ते गौरेव द्वि- 
तीयोऽन्विष्यते, नाऽश्वः पुरुषो वा । तादिह ऋतपानेन छिंगेन निश्चिते विज्ञाना- 
त्मनि द्वितीयान्वेषणायां समानस्वभावश्चेतनः परमास्मैव प्रतीयते ॥ 

भाष्याथ--असा पूवेपक्ष प्राप्त झाला असतां आम्ही सांगतों-' विज्ञानात्मा व 
परमात्मा या प्रकृत मंत्रांत सांगितले जावोत. [ “ अह्दोपण, पृणेत्वामुळें प्रवेशाला 
अयोग्य अतळेडे ब्रह्म जीवाचें द्वितीय कसें £” असा आश्षेप-]-'कस्मात्‌ '-कोणत्या 
कारणाने तेच दोघे सांगितले आहेत, असे म्हणतां?! [सूत्रांत “हि ' असा सांगित- 
ठेला हेतु “ आत्मानौ हि.° › या माष्यानें सांगतात-]=कारण ते दोघेहि आत्मे- 
चेतन-समानस्त्रभावाचे आहेत. [ चेतनल्वानें समन्वय होत असल्यामुळें जीव हा 
पानकती सिद्ध झाला असतां त्याच्या द्वितीयत्वाने परमात्म्याचे ग्रहण करणें युक्त 
आहे, असा भावार्थ. त्याचें नियामक काय? अशी आशंका घेऊन “ तदशनातू* 
या सूत्रांशाचें व्याख्यान “ संख्याश्रबणे च० ' भाष्यान करितात-]=सख्येचं 
श्रवण झा असतां व्यवहारांत समानस्वभावांमध ्रतीति दिसते. [ समान- 
स्वभावाच्या पदार्थाचीच प्रतीति येते, असें दिसते. एका जातिमानाची कल्पना 
झाली असतां दुसऱ्या त्याच्याच सजातीयाचे ग्रहण करणें उचित आहे. कारण 
व्यक्तिमात्नग्रहणांत लाघव आहे. विजातीयाचं ग्रहण करितां येत नाही, कारण 
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जाति व व्याक्ते या दोघांची कल्पना करण्यांत गौरव आहे. कारकत्वानें सजातीय 
बुद्धिच जीवाची दुसरी असो, कारण जीव हें कतोकारक आहे व बुद्धि हें करण- 
कारक आहे. त्यामुळें कारकत्व या जातीनें त्यांना सजातीयत्व आहे, असेंहि 
म्हणतां येत नाहीं. कारण चेतनत्व हा जीवस्वभाव कारकत्वाहून अन्तरंग आहे. 
व्यवहारांत द्वितीय पदाथीळा अन्तरंग जातिमत्त्त दिसत असल्यामुळें जीवाचा 
द्वितीय चेतनच आहे, असा भावार्थ. आतां “ अस्य०' इत्यादि भाष्यानं ही 
लौकिकदष्टिच दष्टान्तानें स्पष्ट करितात-]-या वेळाचा दुसरा शोधावा, या 
बेलाच्या जोडीदाराला हुडकावें, असें म्हटले असतां त्याचा टुसरा-जोडीचा वेळच 
हुडकला जातो, घोडा किंवा पुरुष शोधला जात नाहीं. [ अहोपण, एकाला जर 
चेतनत्व असेल तर दुसऱ्यालाहि चेतनत्व आहे, असे ज्ञान होईल. पण तें चेत- 
नत्वच आसिद्ध आहे अशी आरांका घेऊन ' तदिह० ' इत्यादि भाष्यानें सांग- 
तात-]=' तत्‌ '-असें लैकिकदरीन असल्यामुळें ' इह '-या वाक्यांत * ऋत-' 
पान या लिंगाने विज्ञानाला निश्चित झाला असतां व दुसऱ्या त्याच्या जोडीदाराळा 
जाणण्याची आकांक्षा झाली असतां त्याच्या समानस्वभावाचा चेतन परमात्माच 
प्रतीत होतो. [सजातीय ग्रहणांत लाघव च विजातीय ग्रहणांत गौरव असल्यामुळे 
परमात्माच जीवाचा द्वितीय आहे, असें भाष्यांतील ' समान-शब्दानें सुचविले 
आहे आणि कारकत्व या धमाने बुद्धि व जीव यांचं साम्य जरी असळें तरी कारकत्व 
बहिरंग आहे व चेतनत्व हा स्वभाव असल्यामुळें अन्तरंग आहे, हें सुचाविण्यासाठीं 
माष्यांत “ चेतनः ! असं पद योजळं आहे.-“ अहोपण, .कारकत्व बहिरंग जरी 
असलें तरी “ गुहाहितत्व’ या लिंगाने तेंच ग्राम आहे,” अशी “ननु०' इत्यादि शंका-] 
भाष्य ननूक्तं गुह्याहितत्वद्शेनान्न परमात्मा प्रत्येतव्य इति । शुहाहितत्व 
दृशीनादेव परमात्मा प्रत्येतव्य इति वदामः । गुहाहितत्वं तु श्रतिस्सृतिष्वसकू- 
त्परमात्मन एव हृ्यते--'गुह्याहेत गह्ररेछं पुराणम्‌ › “यो वेद्‌ निहितं गुहायां 
परमे व्योमन्‌? ' आत्मानमन्विच्छ गुहां प्रविष्टम्‌ ' इत्याद्यासु ॥ 
भाष्याथ--अहोपण, ` गुहाहितत्व › या धमीच्या दर्शनामुळें परमात्मा दुसरा 
पानकता मानतां येत नाही, असँ आम्हीं बर-प. २८४-सांगितळें आहे. [ तथा- 
पि “ गुद्दाह्दितत्व०? इत्यादि भाष्याने ' तद्दरीनात्‌? असें उत्तर्‌-|=गुहाहितत्व- 
द्रीनामुळेच- प्रस्तुत मंत्रांत ' गुह्याहितत्व हा धमे साक्षात्‌ दिसत असल्यामुळेच 
येथे जीवाचा दुसरा परमात्मा जाणावा असें आम्ही म्हणतो. [ 'शुह्दाहितत्वं तु०! 
इत्यादि भाष्यानें तेच स्पष्ट करितात-]|-गुह्ाहितत्व हा धमे तर श्रुति-स्पृर्तामध्ये 
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अनेकदा परमात्म्याचाच प्रतीत होतो. “ गुहाहित, गुद्दरेष्ट; पुराण !'-का. 
भा. १. २. १२ सु. उ. प्र. ४५.-[ ' गुहाहितत्व -गुहेंत स्थित असणें, या 
कथनाचे तात्पय परमात्म्यामध्ये आहे, असें सांगण्यासाठी भाष्यांत “ असकृत्‌ ?- 
वारंवार-अनेकदा, असे म्हटलें आहे. गुहेमध्ये म्ह० बुद्धीत ' आहितः-निक्षिप्त 
ठेवळेळे,  गद्देरेष्ठं _-अनेक प्रकारच्या अनथोनीं भरलेल्या शरीरांत स्थित, “पुराणं” 
-चिरंतन-सनातन अशा परमात्म्याला जाणून मुमुक्षु हष-शोक टाकतो.]जो 'परमे' 
-वाह्य आकाशाच्या अपेक्षेने श्रेष्ठ ' न्योमनि '-अन्तःकरणावच्छिन्न भूताकाशांत 
-बुद्धिगुहेंत ठेवलेल्या परमात्म्याला जाणतो तो सवे आनंदांचा एकाच वेळीं अनु- 
भव घेतो,”-तै. भा. २.१.सु. उ. पृ. २०७.- गुहेत प्रविष्ट झालेल्या आत्म्याचा 
विचार करून निश्चय कर ” इत्यादि श्रृति-स्मृतींमध्यें परमात्म्याचेच गुहाहितत्व 
दिसतें. [ ‹ आदि- शब्द मरवेशावाक्याच्या संग्रहार्थ आहे. आतां सवगत ब्रह्माची 
विदिष्टदेशता संभवत नाहीं, असे जे म्हटले-प्र.२८४-आहे, त्याचें उत्तर 'सवे- 
गतस्यापि०' इत्यादि भाष्यानं सांगतात--] 

भाष्यं--सवेगतस्यापि ब्रह्मण उपळच्ध्यर्थो देशविशेषोपदेशो न विरुध्यत 
इत्येतदप्युक्तमेव । सुक्रतलोकवतित्वं तु छत्रित्ववदेकस्मिन्नपि वतेमानसुभयोर- 
विरुद्धम्‌ । छायातपाविद्यप्यविरुद्वम्‌ । छायातपवत्परस्परावेळक्षणत्वात्‌. ससा- 
रित्वासंसारित्वयोः । अविद्याक्रतत्वात्संसारित्वस्य, पारमार्थिकत्वाच्चासंसारि- 
त्वस्य । तस्माद्विज्ञानात्मपरमात्मानौ गुहां प्रविष्टौ गृह्येते ॥ ११ ॥ 

भाष्यार्थ--सर्वगत असलेल्याहि ब्रह्माच्या उपळव्धीसाठीं-साक्षात्कारासाठीं 
देशविशेषाचा उपदेश विरुद्ध नाहीं, असं हे समाधानहि वर-प्र. २६८-सांगितळंच 
आहे. [ परमात्मा सुकृताच्या फळांत रहात नाहीं, असे जें वर-प्र. ३८४-म्हटळं 
आहे, त्याचें उत्तर-' सुकृतळोक०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-एकामर्ध्य- 
जीवामध्यें असणारेंहि सुकृतळोकवर्तित्व छत्रित्वाप्रमाणे-छत्रित्वन्यायाने-अजहछ- 
क्षणेने दोघांच्या ठिकाणीं अविरुद्ध आहे. [' छायातपौ ! ही चेतनाचेतनांची उक्ति 
आहे, असे जें म्हटलें आहे,-पृ.३८४-त्याचा परिहार “छायातपौ ०' इत्यादि भाष्यानें 
सांगतात-]= छाया-आतप' हेहि अविरुद्ध आहे. कारण संसारि्व व अससा- 
रित्व यांना छाया व प्रकाश यांप्रमाणे परस्परविलक्षणत्व आहे. [ संसारित्व व 
असंसारित्वं यांना विळक्षणत्व असल्यामुळे त्यांनीं युक्त असलेल्या जीवेश्वरांचेंहि 
वेळक्षण्य सिद्ध होते, असा £ अविद्या०? इत्यादि भाष्याने हेतु सावितात-]-कारण 
संसारि्ाला अविद्याकृतत्व आहे व असंसारित्वाला पारमार्थिकत्व आहे. [ त्यामुळें 
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तद्वान्‌ जीवेश्वरांनाहि वैलक्षण्य आहे. आतां प्रथम श्रत असलेल्या चेतनत्वाच्या अनु- 
रोधानें मागून श्रुत असलेल्या गुहाप्रवेशादिकांचा निणेय करावा, असा 'तस्मात्‌०' 
इत्यादि भाष्यानं उपसंद्दार-]-तस्मात्‌ गुहेमध्ये प्रविष्ट झालेले विज्ञानात्मा-पर- 
मात्माच ग्रहण केळे जातात. [ जीवात्मा ब परमात्माच गुहाप्रविष्ट आहेत. ] ११. 
[-“ अहोपंण धर्मविशिष्टतेनें विलक्षण असलेल्या पदार्थाचेंच जर ग्रहण करा- 
वयाचं असेल तर त्यापेक्षां स्वत:-स्वरूपाने विक्षण असलेल्या बुद्धीचेंच ग्रहण 
करणें उचित आहे” असे समजणारा वादी “कुतः०'-असा दुसरा हेतु विचारतो-] 
भाष्य--कुतश्च विज्ञानात्मपरमात्मनौ गृह्मेते-- 
भाष्याथे--आणि कोणत्या कारणानें विज्ञानामा व परमात्माच येथें ग्रहण 
` केले जातात ? [ याचें उत्तर ' विशेषणाच्च' या सूत्रानें सूत्रकार देतात-] 
ूत्र--विशषणाञ्च ॥ १२॥ (३) 
सूत्राथे--विज्ञानात्मा व परमात्मा यांचेच विशेषण आहे. विज्ञानात्मा गन्ता- 
मन्ता व परमात्मा गन्तन्य-मन्तब्य, असं म्हटळ आहे. त्यामुळें तेच येथे प्राह्य 
आहत. १९.-सु-ब्र.पर. ५० पहा. [आतां परमात्म्याच्या असाधारणलिंगपर सूत्राच 
व्याख्यान “विशेषण च०' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-] 
भाष्य--विशेषणं च विज्ञानात्मपरमात्मनोरेव भवति। ' आत्मानं रथिनं 
विद्धि शरीर रथमेव तु ' इत्यादिना परेण ग्रथन रथिरथादिरूपककल्पनया 
विज्ञानात्मानं रथिनं संसारमोक्षयोगेन्तारं कल्पयति । 'सोऽध्वनः पारमाप्नोति 
ताद्विष्णोः परमं पदम्‌? इति च परमात्मानं गंतव्यं कल्पयति ॥ 
भाष्याथं-विज्ञानात्मा व परमात्मा यांचेच विशेषण आहे [ बुद्धि ब जीव यांचें 
विशेषण नाहीं, हा भाष्यांतील *एव-काराचा अर्थ आहे. जीवाचें विशषण 
` आत्मान० इत्यादि वाक्याने विशद करितात-]=“ तू आत्म्याला रथी व वाइन 
विलक्षण असलेल्या रारीराला रथ जाण ”-का. भा. १. ३ ३. सु. उ. प्र.५५- 
इत्याद उत्तर ग्रथान रथिरथादिरूपकाच्या कल्पनेने श्रुति विज्ञानात्म्याला रथी 
"सतार व माक्ष यामध्य गमन करणारा कल्पिते. [ ' संसार-मोक्षांतीळ गन्ता ? या 
[बिशेषणान राथित्वकस्पनेचं फळ सुचविंछे जातें. आतां परमात्म्याचे विशेषण 
“ सोऽध्वनः ० इत्यादि वाक्याने सांगतात-]=“तो रथी संसारमार्गाच्या पारास-पर- 
तीरास-पलीकडे जातो.” [त्या संसारमागोच्या पाराचाच विशेष ' तद्विष्णोः ०? या 
वाक्याने सांगतात-|=' व्या व्यापक परमात्म्याच्या परम कार्य-कारणातीत पदास 
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-स्वरूपास प्राप्त होतो.”-का. भा. १. ३.९. सु. उ. प्र. ५८-असें परमात्म्याला 
गन्तन्य-जाऊन पोंचण्याचें स्थान कल्पिते. [ तेंच काये-कारणातीत ब्यापनशीळ 
ब्रह्माचे स्वरूप ज्ञेय आहे, असा भावार्थ. दुसरें कांहीं ज्ञेय नाही, शिवाय उत्तर 
वाक्याग्रमाणे पूर्वीहि जीव व ईश्वर यांचेच विशेषण असल्यामुळे ऋतपानवाक्यांत 
जीवद्वितीयत्व इश्वरालाच आहे असें * तथा०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 

भाष्य तथा “ तं दुद्र गूढमनुप्रविष्टं गुहाहितं गहरेष्ठे पुराणम्‌ । 
अध्यात्मयागाधिगमेन देवं मत्वा धीरो हषशोको जहाति ' इति पूबस्मि- 
न्नपि थे सतृमतव्यत्वेचेतावेच विशेषितो ॥ 

भाष्याथ ~त्याचप्रमाणें “ त्या दुर्दश-सूक्ष्मत्वासुळें दुक्षान, ल्याचमुळें गहन- 
त्वास प्राप्त झाळेल्या, गुह्याहित, गहरे, पुराण इश्वराळा अध्यात्मयोगानें * तोच 
मी ' असे साक्षात्‌ जाणून विद्वान्‌ हषशोकांना टाकतो, हषोदिकांवरून उपलक्षित 
होणाऱ्या सव संसाराचा त्याग करितो '”-का. भा. १.२. १२.-सु. उ. ए. ४५- 
या पूव ग्रथामध्यंहि मन्तु-मन्तव्यत्वान तेच दोधे-जीवेश्वर सांगितले आहेत 
[ ` अध्यात्मयोग ˆ म्ह० प्रत्यगात्म्यामध्ये चित्ताचं समाधान, तत्सहक्कत वाक्यापासून 
आधिगम म्ह० ब्रह्मात्मेक्यव्यंजक चित्तवृत्ति, तिच्या योगानें “ मीच तो ' असा निश्चय 
करून, असा भावार्थ. आतां सूत्रांतील “च-'कारानें सुचविलेला अथ ' प्रकरण च० ? 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-_] 

भाष्ये--प्रकरणं चेदं परमात्मनः । ' ब्रह्मविदो वदन्ति ' इति च चक्ताविशे- 
पोपादानं परमात्मपरिग्रहे घटते । तस्मादिह जीवपरमात्मानावुच्येयाताम्‌॥ 

भाष्यार्थ--आणि हें प्रकरण परमात्म्याचे आहे. [ पण जीवाविषयींहि प्रश्न 
केलेला असल्यामुळे हें जीवाचेंहि प्रकरण आहे, असं म्हणतां येत नाहीं. कारण 
त्या जीवाचें ब्रह्मत्वानें प्रतिपादन करावयाचें आहे. व्यामुळे जीवाविषयीं प्रश्न जरी 
केलेला असला तरी ब्रह्मप्रकरणाऱां विरोध येत नाहीं, असा भावाथ- जीवद्वितीयत्व 
परमात्म्यालाच आहे, याविषयीं आणखी हेतु ' ब्रह्मविद्‌:०' इत्यादि वाक्याने 
सांगतात-]=“' ब्रह्मावेद्‌-त्रह्मवत्ते वाळतात '' असं विशषवक्स्यांचे जं ग्रहण केलं 
आहे तें परमात्म्याचा परिग्रह केल्यासच उपपन्न होते. | याप्रमाण ब्रह्मपक्षी अनक 
हेतु असल्यामुळे ' पिबंतौ ' या पदानें जीवाच्या अचुवादानं त्याहून भिन्न, वाभ्या- 
इ सरास, NR TUS YR 


१ रत्नप्रभा--ऋतपानमंत्रांत जीवाच्या अनुवादाने वाक्याथ ज्ञानासाठी तत्पदार्थं ब्रह्म 
प्रतिपादिले जाते, असा उपसंद्दार करितात, 
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थान्चयी तदर्थाच्या शोधनार्थ परमात्मा प्रतिपादिछा जातो असा उपसंहार करितात-] 
तस्मात्‌ येथें जीवात्मा व परमात्मा सांगितले जावोत. [“ एष एव० ? इत्यादि 
भाष्याने ह्याच न्यायाचा दुसऱ्या ठिकाणीं आतिदेश करितात--] 
भाष्यं--एष एव न्यायः “ द्वा सुपणो सयुजा सखाया › इत्येवमादिष्वपि । 
तत्रापि ह्यध्यात्माधिकारान्न प्राकृतौ सुपणोबुच्येते । ‹ तयोरन्यः पिप्पळं स्वाद्वत्ति ! 
इत्यद्नलिंगाडिज्ञानात्मा भवति । “ अनश्रन्नन्योऽभिचाकशीति › इत्यनशनचेत- 
नत्वाभ्या परमात्मा ॥ 
भाष्याथे--हाच न्याय ' द्वा सुपणी० › या व अशाच दुसऱ्या ठिकाणींहि प्रवृत्त 
होतो.[' द्वौ छुपणो सयुजो सखायौ ? इत्यादि द्विवचनीं प्रयोग “द्वा सुपर्णा०? 
इत्यादि आकारान्त जे केळे आहेत ते छान्दस आहेत. ' दवी सुपर्णा '-दोन सुपणा- 
प्रमाणें -पक्ष्यांममाणें सहवतमानच-नियम्य-नियामकल्वानें युक्त होणारे म्हणून 
सयुजो ` ' सखायौ '-चेतनत्वाने समान-स्वभावाचे ' समान '-म्ह० नियम्य- 
त्रानं एकाच “वक्षं '-वक्षाचा-छेदनयोग्य रारीराचा ' परिषस्वजाते › आश्रय 
करून राहिले आहेत, असा मावार्थ.-सुं. भा. ३. १. १.-सु. उ. प्र. १९३- 
 अहोपण, या वाक्यांत कोणी दोन पक्षी प्रतीत होतात. जीव व इश प्रतीत 
होत नाहींत. त्यामुळं या आधिकरणाचं हें विषयवाक्य सांगतां येत नाहीं.” अशी 
आशंका घेऊन “ तत्रापि० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-कारण व्या वाक्यां- 
तहि. अध्यात्मप्रकरणामुळे प्राकृत सुपण-पक्षी सांगितले जात नाहींत. [या भाष्यानें 
ूत्रांतील “ गुहां प्रविष्टौ ' या अंशाचे व्याख्यान केळे. आतां ' आत्मनौ हि? या 
अंशाचे व्याख्यान ' तयोरन्यः० ? या वाक्याने करितात-]=“ त्या दोघांतील 
एक मधुर फल खातो ” अशा भक्षणरिंगावरून विज्ञानात्मा प्रतीत होतो आणि “फल 
न खाणारा दुसरा तें केवळ पाहतो ! असें अभक्षण व चेतनल् यांच्या योगानें 
परमात्मा प्रतीत होतो. [ * तद्दशनात्‌ ” या सुत्रांशाचें ' जीवात्मा व परमात्मा या 
दोघांचे छिंगद्रीन होत असल्यामुळे! असे व्याख्यान करावें. आतां "अनन्तरे च०' 
इत्यादि भाष्यानें “ विरोषणाच ? या दुसऱ्या सूत्राचे न्याख्यान--] 
भाष्य-अनंतरे च मंत्रे तावेव द्रष्ट्द्रष्टन्यभावेन विशिनष्टि -“समाणे 
३ निमग्नो शोचति 
कष पुरुषा ऽनीझाया शोचति सुह्यमाचः । जुष्ट यदा पञ्यत्यन्यमीशसस्य 
मह्दिमानमिति वीतशोकः › इति ॥ | 
भाष्याथे--आणि त्याच्याच पुढील ' समाने वृक्ष ! इत्यादि-मु. भा. ३. १. 
.सुन्उ.पु.(५४--या मंत्रांत तेच दोघे जीवेश्वर दृष्ट-द्ष्ट्य भावाने विशेष प्रकारें 
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सांगितले आहेत. [प्रस्तुत मंत्रांत श्रुति त्यांचाच द्रष्टदरष्टव्याविशेष सांगते. 
: समाने वृक्षे '-आत्मा व इश्वर यांचा समान वृक्ष देह आहे. त्यांत “मी मनुष्य 
आहें ' अशा आभिनिवेशानें युक्त असलेला जीव ' अनीशया '-अविबेनें,स्वतःच्या 
ईश्वरत्वाची प्रतीति न आल्यामुळे ' मुझमानः !-तत्त्वाळा न जाणतां ` शोचति ! 
-सतत शोक करितो-संसाराचा अनुभव घेतो. पण ' यदा -जेन्हां-ध्यानाच्या 
परिपाकावस्थेंत 'जुष्ट-ध्यानादिकांच्या योगानें सेवन केलेल्या 'अन्यं ईशं!-बिंबभूत 
-इशरान्दाचा लक्ष्यार्थ अशा परमात्म्याला प्रत्यक्स्वरूपाने 'पञ्यति'-पाहतो 'तदा!- 
तेव्हां व्या घ्यानप्रकषेदर्शत याच आत्मत्वानें पाहिलेल्या ईश्वराच्या “ महिमानं ' 
--स्वरूपास प्राप्त होतो व त्यामुळं ` वीतशोकः '-संसारराहित होतो. मंत्रांतील 
“ इति-'शब्दानें हेतु सांगितला आहे. आविद्यादि बंधनिमित्त ज्ञानाभीने दग्ध झालेले 
असल्यामुळे तो वीतशोक होतो, असा भावार्थ, येथे जीवोक्तीमध्ये “ अनश्नन्‌ ? 
याचा असंभव व बुद्धिप्रहणांत * अभिचाकशीति’ याचा असंभव असल्या- 
मुळे पूबपक्षाची सिद्धि होत नाहीं, असें म्हणतां येत नाहीं. कारण करणामध्ये 
कतृत्वोपचारामुळें ' अभिचाकशीति ! हें बुद्धीमध्येंहि सिद्ध आहे व जीवामध्ये 
चेतन्यमात्रामुळे अनशन संभवते. पण मुख्य कतृत्व संभवत असतांना त्याचा 
उपचार करणें, गोण कतृत्व मानणें अयोग्य आहे, असा सिद्धान्ताचा अभिप्राय आहे. 
याप्रमाणें ' कृत्वा्ितेनं › म्ह० ` द्वा सुपणा० › हें वाक्य जीवेश्वरपर आहे असे 
गृहीत धरून हा विचार केला. आतां ' अपर आह०? या माष्यानें ल्या ' कृत्वा- 
चितेचेंच ' उद्घाटन करितात----] 

भाष्यं--अपर आह-- द्वा सुपणो ! इति नेयम्ृगस्याधिकरणस्य सिद्धान्तं 
भजते, पेंगिरहस्यन्राह्मणेनान्यथा व्याख्यातत्वात्‌“ तयोरन्यः पिप्पळं 
स्ाद्ठत्तीति सत्त्वमनभ्नन्नन्योऽभिचाकशीतीत्यनश्रन्नन्योऽभिपञ्यति ज्ञस्तावेतौ 
सत्त्वक्षेत्रज्ञो ”-इति ॥ 

भाष्याथे--यावर दुसरा वादी म्हणतो--'द्रा सुपणो०? ही ऋकू या अधिकर- 
णाच्या सिद्धान्तास पात्र होत नाहीं. कारण पेंगिरहस्य ब्राह्मणाने तिचे अन्यथा 
-सिद्धान्ताच्या अननुगुणत्वाने-प्रतिकूलत्वानं व्याख्यान केलेलं आहे. ` तयोरन्यः 
पिप्पळं स्तरादृत्ति' असें सत्त्व म्ह० बुद्वि व “अनरनन्नन्यो अभिचाकशीति? ' अनक्ष 
नन्योऽभिपद्याति ज्ञः › असा कषेत्रज्ञ. याप्रमाणें हे दोन बुद्धि व क्षेत्रज्ञ आहेत. [ हें 
्राझणहि सिद्धान्ताच्या अर्थाचेंच व्याख्यान करीत आहे, या शंकेचा 'सर्वशब्द्‌:०' 
इत्यादि भाष्यानें अनुवाद करून प्रासिद्धीच्या अनुरोधाने 'तन्न०' यानें परिहार] 
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भाष्यं-सत्त्वशन्दो जीवः क्षेत्रज्ञशव्द: परमात्मेति यदुच्यते, तन्न, सत्त्वः 
ha 
क्ेत्रज्ञशव्द्योरन्तःकरणशारीरपरतया म्रासेद्धत्वात्‌। तत्रेव च व्याख्यातत्वात्‌-- 


: तदेतत्सत्त्वं येन स्वप्नं पञ्यति, अथ योऽयं शारीर उपद्रष्टा स क्षेत्रज्ञस्तावेतो 
सत्त्वक्षेत्रज्ञौ › इति ॥ 

भाष्याथे--सत्त्वशाव्द जीव आहे व क््ेत्रज्ञराब्द परमात्मा आहे, असें जें 
तुम्हांकडून म्हटलं जात आहे, तें बरोवर नाहीं. कारण सत्त्व च क्षेत्रज्ञ या शा- 
ब्दांची अन्तःकरण व शारीर या अर्थपरत्वाने प्रसिद्धि 'आहे. [ते शाब्द त्या अर्थी 
प्रसिद्ध आहेत. ब्राह्मणाशीं विरोध येत असल्यामुळेंहि सत्त्वक्षेत्रज्ञगब्दांचें तसें 
विपरीत व्याख्यान करणें योग्य नव्हे, असें वादी 'तत्रैब०' इत्यादि भाष्यानें 
सांगतो--]-शिवाय त्या पेंगिरहस्य ब्राह्मणांतच-' येन स्वप्नं पञ्यति तत्‌ एतत्‌ 
सत्व ज्यानें स्वमन पाहतो तें हें सत्त्व ' अथ यः अयं शारीर: उपद्रष्टा सः क्षेत्रज्ञ: 
-त्यानतर जो हा झारीर-शारीरांत असणारा उपद्रष्टा तो क्षेत्रज्ञ. “तो एतौ सत्त्व- 
 क्चेत्रज्ञै-तेहे दोघे सत्त्वश्षेत्रज्ञ करणत्व-कतेत्वांनी भिन्न आहेत,-असें त्यांचे 
व्याख्यान केळे आहे. [ सत््ाळा करणत्व असल्यामुळे व क्षेत्रज्ञाळा कर्तृत्व असल्या- 

मुळें या दोघांचं ऐक्य नाहीं, असा भावार्थ. “हो ऋकू सिद्धान्ताळा पात्र जरी नसळी 

तरी पूवपक्षाळा पात्र असेळ' अशी आशंका घेऊन वादी “नापि०' इत्यादि म्हणतो-] 

भाष्य नाप्यस्याविकरणस्य पूर्वपक्षभावं भजते । न ह्यत्र शारीर: क्षेत्रज्ञः 

कतृत्वभोक्तत्वादिना ३ a ६ ७५ Sa २ , ~ ° ७ « र 
र ससारधरमणापेतो विवक्ष्यते । कथ तर्हि । सवसंसारधमो- 
तीतो त्रह्मस्वभावश्वैतन्यमात्रस्वरूप: ` अनभन्नन्योऽभिचाकदीति अनभ्रन्नन्यो5- 
मिपझ्यति ज्ञः › इति वचनात्‌। ' तत्त्वमसि’ क्षेत्रज्ञं चापि मां विद्वि’ 
इत्यादिश्रुतिस्म्रतिभ्यश्च । तावता च विद्योपसंहारद्शनमेवावकल्पते, तावेतौ 
सत्त्वक्षेत्रज्ञी न ह.वा एबविदि किंचन रज आध्वंसते? इत्यादि ॥ 

भाष्याथ-- द्वा सुपर्णा० ही ऋक्‌ या अधिकरणाच्या पूर्वपक्षालाहि पात्र होत 
नाहीं, [ “च ह्यत्र शारीरः० › इत्यादि माष्यानें त्याविषयीं हेतु-]=कारण या मत्र- 
्राझणांमध्यं कतत्व-भोक्तृत्वादि संसारधमोनें युक्त असळेळा झारीर--आत्मा क्षेत्रज्ञ 
म्हणून विवक्षित नाहीं. तर मग काय! सवेसंसारधर्मातीत ब्रह्मस्वभाव चैतन्यमात्र- 
स्वरूप आत्मा क्षेत्रज्ञ म्हणून विवक्षित आहे. कारण ' अनरनन्नन्योऽभिचाकरशीति › 





१ सत्त्व हा ज्याचा शाब्द-नांव आहे तो जीव व क्षेत्रज्ञ हा ज्याचा शब्द--नांव आहे 
तो परमात्मा, असा याचा भावाथ. 
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` अनश्नन्न्योऽभिपश्यति ज्ञः ? असें बचन आहे. [हा वाक्या श्रति-स्मृतिसिद्भ 
असत्याशुळ अयाग्याहि म्हणतां येत नाहीं, असं 'तत्त्वमसि०' इत्यादि भाष्यानें 
गितात-] * त सत्‌ ब्रह्म तूं आहेस'-सु-उ.प॒.४३३-* आणि तो क्षेत्रजञहि सर्वक्षेत्रांत 
मा जाह,अस जाण -गी.भा.१३.९.प. ८६५ सु.गी.प.२४४-इत्यादि श्रति-स्मृती- 
वरून क्षत्रज्ञ त्रझस्वभाव आहे, असे निश्चित होतें. [याहि कारणानें जीवाची ब्रह्मत्वद्ृष्टि 
९४ आहे, अस  तावता०' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]=आणि केवल मंत्राच्या 
ग्यास्यनच “ ते हे दोघे सत्व-्षत्रज्ञ आहेत, ? असे विद्येच्या उपसहाराच ज दशन 
शात, कवल मत्रव्याख्यानानच विद्येचा उपसंहार केलेला जो दिसतो तो ' एवमेव ०? 
-जावाच्या ब्रह्मत्वाचा उपदेश केलेला असला तरच उपपन्न होतो [ सत्त्व 
व क्षत्रज्ञ याच्या चुसत्या विवेकाने तो उपपन्न होत नाहीं. कारण भेदज्ञान हे मिथ्या- 
ज्ञान आहे, असा याचा भावाथ. अवरिदयेचा ध्वंस-नाश ही फळेक्तिहि येथील ब्रह्मा- 
"मताजञानच छुचावित, असे ' न ह० इत्यादि वाक्याने सांगतात-]=असें जाण- 
णाऱ्या बिद्वानामच्य आवद्या आपल याक्विचितूहि कार्य संपादन करीत नाहीं 
[ कारण ज्ञानानं ती स्वतःच दग्ध झालेली असते. किंवा अविद्या विद्वानामथ्ये 
यत नाह, असा याचा अथ जाणावा. ]' इत्यादि '-हें फलकथनहि त्रह्मात्मता- 
ज्ञानामध्यच उपपन्न होत. [हे वाक्य जीवाचे ब्रह्मत्व सांगणारे आहे, याविषयीं 
कथ'० ? इत्यादे शका] 


भाष्य--कथ पुनरस्मिन्पक्ष ' तयोरन्यः पिप्पछं स्वाहठनतीति सत्त्वम्‌ 
इत्यचतन सत्त्वे भोक्तृत्वचचनमिति । उच्यते-नेयं श्रुतिरचेतनस्य सत्त्वस्य 
भाक्तृत्व वक्ष्यामाति प्रवृत्ता । किं तहि, चेतनस्य क्षेत्रन्ञस्याभोक्तत्वं ्ह्मस्वभावतां 
च वक्ष्यामीति । तदर्थ सुखदुःखादिविक्रियाचति सत्त्वे भोकतृत्वमध्यारोपयति | 


भाष्याथ--पण या पक्षा ' तयोरन्यः ।पेप्पछ स्तराद्त्तीति सत्त्व? असे अचेतन 
सत्त्वामध्ये भोक्तृत्ववचन क्सः [ ` तयारन्यः०' या ब्राह्मणवाक्यानें अचेतन सत्त्व 
स्वादु कमफ भोगतें असे कसें म्हटळे आहेः ] ' इति०'-असे म्हणाल तर त्याचें 
उत्तर  उच्यते० '-सांगितळं जातं. [ बुद्धीचे भोक्तृत्व सांगण्यामध्ये त्याचें तात्पर्य 
नसल्यामुळे त्याविषयीच्या उपपत्तीचा विचार करावयास नको. ' नेयं०? इत्यादि 
भाष्यानं तच उत्तर देतात-]-ही श्रुति ' मी अचेतन सत्ताचें-बुद्धीचें भोक्तत्व 
सांगेन असे म्हणून प्रवृत्त झालेली नाहीं, तर मग काय? ' चेतन क्षेत्रज्ञाचे 
अभाक्तृत्व व ब्रझस्वभावता सांगेन, म्हणून प्रवृत्त झाली आहे. [ “ तर मग 
बुद्धीच्या भीक्तृत्वज्ञानाची काय गति! ” ' तदुर्थ० ! इत्यादि भाष्याने या प्रश्नाचे 
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उत्तर) त्यासाठी-जीवाच्या त्रह्त्वसिद्रीसाठीं ती सुखादि-विक्रियांनीं युक्त 
असलेल्या सत्त्वमध्ये भोक्तृत्वाचा अध्यारोप करिते. [ चेतन्यछायापन्नबुद्वि 
सुखादिरूपानें परिणत होते. पुरुषि तिच्या ठिकाणीं भोक्तृत्वाचा जणुकाय 
अनुभव घेतो, तत्त्वत: नव्हे, असे सांगण्यासाठी “ अध्यारोपयति ' असं म्हटले 
आहे. पण हें कोठळें भोक्तृत्व बुद्धीमध्ये आरोपिले जाते ' तं ' इदं हि०! 
इत्यादि भाष्याने सांगतात-] 

भाष्यं इदं हि कपृत्वं भोक्तृत्वं च सत्त्वक्षेतज्ञयारितरेतरस्वभावाविवेककृतं 
कल्प्यते । परमा्थैतस्तु नान्यतरस्यापि संभवति, अचेतनत्वात्सत्त्वस्य, अविक्रिय- 

त्वाच धत्रज्ञस्य। अविद्याप्रत्युपस्थापितस्वभावत्वाच्च सत्त्वस्य सुतरां न संभवति ॥ 

भाष्याथे--कारण हें कतृत्व व भोक्तृत्व सत्त्व व क्षेत्रज्ञ यांच्या इतरेतरस्वभा- 
वाच्या अविवेकामुळे झाळेळें आहे, असें कल्पिळे जातें. पण परमार्थतः तें कतृत्व- 
भोक्तृत्व त्यांतीळ एकाचेंहि संभवत नाहीं. कारण सत्त्वाला-बुद्धीला अचेतनत्व 
असल्यामुळें तिचें कतृत्व-भोक्तृत्व संभवत नाहीं व क्षेत्रज्ञाला अविन्रियत्व अस- 
ल्यामुळें साच्या ठिकाणीं त्याचा असंभव आहे. [ जळात प्रतिबिबित झालेल्या यष्टीच्या 
वत्रतेमरमाणें भ्रांतींला अभ्रांतिपूर्वकत्व नसतें,असे 'परमा्थतस्तु'या शब्दाने सांगितळं 
आहे. ' अविद्या०' इत्यादि भाष्याने सत्त्वाच्या वस्तुतः मोक्तृत्वाभावाविषयीं आणखी 
हेतु-]=शिवाय सत्त्वाचा स्वभावच अविद्येने प्रत्युपस्थापित केलेला असल्यामुळे 
म्ह्‌० तें अविद्येचे काये असल्यामुळें त्याला वास्तविक कतृत्व-भोक्तृत्व तर मुळींच 
संभवत नाहो. [ भोक्तृत्व मिथ्या आहे, याविषयीं ' तथा च०' इव्यादि भाष्यानं 
ग्रमाण देतात-] 

भाष्य--तथा च श्रुतिः--“यत्र वा अन्यदिव स्यात्तत्रान्योऽन्यत्पञ्येत? इत्या- 
दिना स्वप्नदृष्टहस्त्यादिव्यबहारवदविद्याविषय एव कतेत्वादिव्यवहार दशयति । 
यत्र त्वस्य सवमात्मैवाभूत्तत्केन क॑ पयेत्‌ इत्यादिना च विवेकिनः कतृत्वादि- 
व्यवह्माराभावं दशयति ॥ १२ ॥ (३) 

१ रत्नप्रभा--श्रति ब्रह्मत्वाचा बोध करण्यासाठीं भोक्तृत्व उपाधीच्या मस्तकावर 
ल्दते. “ अद्दोपण, जीवाला जर वास्तविक भोक्तृत्व नाही तर भोक्तृत्ववुद्धि कशी 
होते १ ” चित्तादात्म्याने कस्मिलेली बुद्धि सुखादिरूपार्नं परिणाम पावते आणि बुद्धि 
आपल्याहून भिन्न आहे, असा विवेक न झाल्यामुळे आत्म्याचे भोक्तृत्ब भासते. सुखा- 


दिरूपदृत्तीमध्यें व्यक्त झालेल्या चेतन्याने युक्त असणें हेंच भोक्तृत्व आहे. अथात्‌ तें 


अविद्येचे काये आहे, वास्तविक नव्हे. 
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भाष्याथ--- यत्र '-ज्या अविद्यावस्थेंत ` वै :-खरोखर ` अन्यत्‌ इव स्यात्‌ !- 
जणुकाय आभासभूत नानात्व अनुभांबेल जात, 'तत्रर-त्या अवस्थत आविद्याकाय 
भूत बुद्धथांदेकांच्या सबधामुळ ' अन्यः -दुसरा-भिन्न द्रष्टा होऊन ' अन्यत्‌ 
पञ्यत्‌'-चक्षून अन्य रूप पाहतो, श्रात्रान अन्य शब्द्‌ एकता, इत्यादिवाक्यानें श्रति 
स्वम्मांत पाहदेळल्या हस्त्याद्‌-च्यवहाराप्रमाण अविद्याविषयांतच कतृत्वादि-व्यवहार 
दाखविते. [ पण वस्तुतः भोक्तृत्वाचा अभाव आहे, याविषयीं ' यत्र तु०? इत्यादि 
श्रृति सांगतात-]=' तु '-पण ' यत्र '-ज्या विद्यावस्थंत “अस्य '-या विद्वानाला 
“से आत्मा एव अभूत्‌ '-सवे पूरणे ब्रह्मच झालें, ' तत्‌ `-त्या अविद्याक्षयसमयां 
भेदभ्रमाचा अभाव झाल्यामुळे प्रारब्ध कमोनें शरीरेंद्रियव्यापार जरी होत असला 
तरी हा माझा ब्यापार आहे, असा अभिमान नसल्यामुळें ' केन कं पझ्येत्‌ !- 
“ कोणत्या कारणाने कोणत्या विषयाला कोण पहाणार १ ”-ब. भा. ४. ५. १५ 


. सु. उ. प्र.७०६-इत्यादि वचनाने श्रुति बिवेक्याच्या कतृत्वादि-्यवहाराचा अभाव 


दाखविते. [याप्रमाणे जीवाचें भोक्तृत्वादि मिथ्या असल्यामुळे पेंगिब्राण त्याचा 
अपवाद करून जीवाचे ब्रह्मत्व सांगतें. त्यामुळें ` द्वा सुपणा ०? इत्यादि मंत्र पूर्वोत्तर 
पक्षांना जरी अनुकूल नसला व त्यामुळें त्याचा या अधिकरणांत उल्लेख करणे 
जरी योग्य नसळे तरी कृत्वा चेतेने त्याचा उल्लेख केला आहे. तो मंत्र प्रपंचशून्य प्रत्य- 
ग्रह्मामध्ये अन्वित होतो. पण “ऋतं पिबन्तौ ०' हा मंत्र जीवद्वितीय परमात्म्या- 
मध्यें अन्वित होतो, हें सिद्गे झाळें.-सु. त्र. प्र. ५०-५२ पहा.-] १२.८३). 
( ४ अंतरधिकरण सू. १३-१७. ) 

--पूवीधिकरणांत “पिबन्तौ ' या द्वित्वश्रुसीने चेतनत्वामुळे जीव ब पर 

यांच्या समान दृष्टीच्या अनुरोधाने पुढें श्रुत असलेल्या गुहाप्रवेशादिकांचा 


निणय केला. त्याचप्रमाणे येथें “ दृञ्यते? अशी प्रत्यक्ष उक्ति असल्यामुळें छायात्म- 


गतीच्या अनुरोधाने अमृतत्वादिकांच्या स्तुतीने कसा तरी-गोणत्वानें निणय करावा, 
अशी. आशंका घेऊन सूत्रकार ' अन्तर उपपत्तेः ' असे सांगतात-- 
सत्र--अन्तर उपपत्तेः ॥ १२ 
सत्रार्थ--छांदोग्यस्थ उपकोसल-विद्येतील “ य एषोऽक्षिणि पुरुषो दृरयते ' 
इत्यादि श्रुत असलेला “अन्तरः “-आक्षिपुरुष परमात्मा आह. उपपत्तः. -कारण 


शशश ॒ 


१ रत्नप्रभा--तस्मात्‌ “ऋतं पिबन्तौ० ' हें वाक्यच गुह्ाधिकरणाचा विषय 
आहि, हें सिद्ध झाले. ; 
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तसे मानण्यास उपपत्ति आहे. १३.-खु. त्र. प. ५२. [-' य एषः० › इत्यादि 
उपकोसळविद्यावाक्याचा उल्लेख-] 

भाष्य य एषोऽक्षिणि पुरुषो द्यत एष आत्मेति होवाचेतदमृतमभ- 
यसेतद्रह्मेति। तद्यद्यप्यास्मिन्सर्पिवोंदकं वा सिंचति वत्मेनी एव गच्छति? इत्यादि 
श्रूयते। तत्र संशयः--किमयं प्रतिबिंवात्माक्ष्यथिकरणो निद्‌श्यते अथ चिज्ञा- 
नात्मा, उत देवतात्मेन्त्रियस्याधिष्ठाता अथवेश्वर इति ॥ 

भाष्याथे--'' जो हा अक्षीमध्ये-नेत्रांत पुरुष दिसतो हा आत्मा आहे, असें 
जाबाळ आचाये म्हणाला. [ नेत्रांतीळ प्रतिबिंबाचे निरसन करण्यासाठी श्रृति 
त्याला “एतद्मरृतं० ! इत्यादि विशेषण देते-]स्हेच अमृत, अमय, हें ब्रह्म आहे, 
असं आचार्य बोलला. [ त्याचें स्थान ब्रह्माला अनुरूप आहे, असं “तत्‌०'इत्यादि 
वाक्याने श्राति सांगते-]=त्या पुरुषाच्या स्थानांत जरी घत किंवा उदक रिंपडळ 
तरी तें पापण्यांबरच जातें. ”-छां. भा. ४. १५. १. सु. उ. प्र. २८८-इत्यादि 
श्रत आहे. [¦ एतं संयद्वाम० ' इत्यादि पुढीळ वाक्याचे ग्रहण करण्यासाठीं माष्यांत 
: इत्यादि ' असे म्हटलें आहे. त्या दरानाचें लौकिकत्व व शात्रीयत्ब या दोन कोटंनीं 
“ तत्र० › इत्यादि भाष्याने संशय सांगतात-|=त्याविषयीं ' आक्षि-नेत्न हें ज्याचें 
अधिकरण आहे असा हा काय छायात्मा-प्रातितिंवनिर्देश केला आहे कीं, विज्ञा- 
नात्मा, कीं इंद्रियांचा अघिष्टाता देवतात्मा अथवा इश्वर ! असा संदाय येतो. 
[ प्रातिबिबोक्तीच्या संभावनेसाठीं भाष्यांत ' अक्ष्याविकरण '-नेत्र हें ज्याचे अधि- 


' करण आहे, असा विशेष सांगितला. देवतेच्या संभावनेसाठीं 'इद्रियस्य अधिष्टाता ? 


असें म्हटळ आहे. श्रुतींत 'आत्मा' असा शाब्द असल्यामुळे “विज्ञानात्मा व ईश्वर ? 
हे दोन पक्ष सांगितळे आहेत. प्रथम श्रतवस्तूच्या अनुरोधाने पुढे सांगितलेल्या 
वस्तूचा निणेय करावा असा पूर्यन्यायाने किं०? इत्यादि प्रश्न करून “छायात्मा ०? 
त्यादि पूवेपक्ष सांगतात] 

भाष्यं--के तावत्प्राप्तम्‌, छायात्मा पुरुषप्रातिरूप इति। कुतः, तस्य ृ्यमा- 
नत्वप्रसिद्धे; । “ य एषोऽक्षिणि. पुरुषो द्यते ! इति च प्रसिद्धवदुपदेशात्‌ । 
विज्ञानात्मनो वायं निदेश इति युक्तम्‌। स हि चक्षुषा रूपं पदयंश्क्नुषि संनि- 
हितो भवति । आत्मशान्दश्चास्मिन्पक्षेऽनुकूलो भवति । आदित्यपुरुषो वा 
चकषुषोऽनुभाहकः प्रतीयते, “ ररिमाभेरेषो5स्मिन्माताशित:' इति श्रुतेः । अग्त- 


त्वादीनां देवतात्मन्यपि कथंचित्संभवात्‌ । नेश्वरः, स्थानविशेषनिदेशात्‌ , इति। 
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भाष्याथ--मग अगादर पूवपक्षान काय प्राप्त झाळे ? पुरुषाच्या रूपाप्रमाणे 
ज्याच रूप आहं असा छायात्मा आक्षस्थ पुरूष आहे, अस प्राप्त झाळे [ उक्त 
श्रतांचा सांवशष त्रह्मामध्य समन्वय सांगितळेळा असल्यामुळें या अविकरणाच्या 
श्ुत्यांद संगति जाणाव्या. पूवपक्षामध्यं ¦ छायात्म्याची उपासना? हें फल व 
सिद्धान्तांत 'ब्रह्मोपासना ' हे फळ आहे. पण छायात्म्यामध्ये अमृतत्वादि संभवत 
नसल्यासुळ आक्षपुरुष छायात्मा नव्हे, अशी राका-]-“कुतः'-काणत्या कारणाने? 
मना ब्रह्म झति उपासीत * इत्यादिकांप्रमाणं ' इति-'शब्द पुढें असणें, या कारणाने 
वाक्याच अविवक्षिताथत्व मानून ` तस्य०? इत्यादि माष्यानें पूवेवादी समाधान 
[गता-]=कारण त्याची दस्‍्यमानत्वप्रसिद्धि आहे. [ “ तथापि छायात्म्यामध्ये 
` वामनीत्वादेक ' कस संभवते ¦ ” अशी आशंका घेऊन 'चाक्षुषत्वाचा दुसऱ्या 
काठहि सभव नसल्यामुळे उपक्रमाच्या दृष्टीने त्याचाहि स्त॒तिरूपाने निणय 
करावा, अस ' य एषः०' इत्यादे वाक््यान सांगतात-]=' जो हा चक्षूमध्यं 
पुरुष दिसता ' असा प्रासेद्ध असल्याप्रमाण उपदेश केला आहे. त्यामुळे हा 
छायात्माच आहे. [ चाक्षुषत्वकथन हाच प्रासेद्भवत्‌ उपदेश आहे, या भाष्यांतील 
इति च ' येथील ` च-'कार शकेच निरसन करणारा आहे. आतां ' विज्ञाना- 
त्मन:०' इत्यादि भाष्याने नुसत्या संभावनेनें दुसरा पक्ष सांगतात-]-र्किवा हा विज्ञा- 
नात्म्याचा निर्देश आहे, असें म्हणणं युक्त आहे. [“' पण बिज्ञानात्म्याला सवदेह- 
साधारण्य असल्यामुळें म्ह० सव देह हें त्याचं साधारण स्थान असल्यामुळे आक्षि- 
स्थानत्व कसें £ ” ' स हि? इत्यादि भाष्यानं उत्तर-]=कारण तो चक्षूनें रूप 
पाहणारा, असा होत्साता चक्षूमध्ये संनिहित होतो. [ पण नुस्ते सांनिष्य अति- 
प्रसंग हा दोष उत्पन्न करील, अशी आशंका घेऊन “आत्मशाव्द्श्च०' इत्यादि भाष्य.नें 
दुसरा हेतु सांगतात-]=* स आत्मा तो आत्मा, असा प्रस्तुत वाक्यांतील आत्म- 


, शब्द्‌ या पक्षीं अनुकूल होतो. | ' आदिपुरूषः०' या भाष्यानं येथें संभवनीय 


असलेला तिसरा पक्ष सांगतात-]-किंवा तो आदित्य पुरुष आहे. [ ' चक्षुष:०' 
या भाष्यानें वादी त्याचा विशेषसॉनिवि खुचवितो-]-चक्षूचा अबुग्राहक-चक्षूला 
द्रानसामर्थ्यै देऊन त्याचा अनुग्राहक-स्याला साह्य करणारा आदि पुरुष येथें 
प्रतीत होतो. [आदित्याचें चक्षूमध्ये अनुग्राहक या रूपाने सांनिष्य असतें, यावि- 
षर्यी | रारिमभि:०! इत्यादि प्रमाण-]=“ रुमींनी-किरणांना ह्वाया चक्षूमध्य ग्रत 

षित आहे ?-ब. भा. ९. ५. २. सु. उ. प्र. ७१३-अशी याविषयीं शाते आहे 

[ “पण 'एतदमृतं०? इत्यादि है या दोन पक्षांमध्ये कसं उपपन्न ह्यत ¦ ` वादी याचं 
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उत्तर ' असृतत्वादीनां०? या माष्यानें सांगतो-]=अमृतत्वादिकांचा देवतात्म्या- 
मध्येहि गौणवृत्तीनें संभव आहे. त्यामुळें जीव व आदिल्य यांमध्ये ` एतदमृतं ०! 
इत्यादिक उपपन्न होतें. [ “पण या पक्षी त्यांचे मुख्यत्व संभवत नसल्यामुळें इश्वरच 
` अक्षिपुरुष आहे, असें समजावें ® अशी आरांका धेऊन प्रथमदृष्ट लिंगाशी 
विरोध येत असल्यामुळें तसे मानतां येत नाहीं, असे पूर्ववादी 'नेश्वरः०? इत्यादि 
भाष्यानें सांगतो-|=चक्षु या स्थानविशेषाचा निर्देश केलेला असल्यामुळें इश्वर 
अद्चिपुरुष नव्हे, ' इति'-असा पूर्वपक्ष प्राप्त होतो. [ “हें सुखावोरीष्ट ब्रह्मप्रकरण 
नाहीं,? अशा कृत्वाचितेने प्राप्त झालेल्या पूरवेपक्षाचा ` एवं०' इत्यादि भाष्यानें 
अनुवाद करून, सिद्धान्त उत्थापित करून प्रतिज्ञार्थ सांगतात-] 
भाष्य--एवं प्रपत श्रूमः-परमेश्वर एवाक्षिण्यभ्यंतरः पुरुष इददोपदिष्ट इति । 
कस्मात्‌, उपपत्तेः । उपपद्यते हि परमेश्वर शुणजातं इहोपादिऱ्यमानम्‌। 
आत्मत्वं तावन्सुख्यया वृत्त्या -परमेश्वर उपपद्यते । ' स आत्मा तत्त्वमसि › इति 
श्रुतेः । अमृतत्वाभयत्वे च तस्मिन्नसङृच्छूती श्रूयेते । तथा परभेश्वरानुरूपभे- 
तदाक्षिस्थानम्‌ । यथा हि परमेश्वरः सवेदोपैराठिप्तः, अपहतपाप्मत्वादिश्रचणात । 
तथाक्षिस्थानं सवलेपराह्वितमुपदि्टं, ` तद्यद्यप्यस्मिन्सर्पिवोदकं वा सिंचति 
` चत्मेनी एव गच्छति’ इति श्रृतेः ॥ 
भाष्याथे--असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाला असतां ' अन्तरः'-परमेश्वरच अक्षींतील 
-नेत्रांतीळ अभ्यंतर पुरुष येथे उपदेशिलेळा आहे, असें आम्ही म्हणतो [ पण वर 
चार पक्ष सांगिळेळे असल्यामुळे “इश्वरच आक्षिपुरुष आहे” या नियमाची सिद्रि होत 
नाहीं, अशा आयने मध्यस्थ म्हणतो-]=' कस्मात्‌ '-कोणत्या कारणानें ईश्वरच 
आक्षिपुरुष आहे, असे म्हणतां? [ सूत्रांतीछ “उपपत्तेः? हा हेतु घेऊन “उपपद्यते ०' 
इत्यादि भाष्यानें त्याचं व्याख्यान-]=' उपपत्तेः ›-ईश्वराविषयीं उपपात्ति असल्या- 
मुळे. कारण अक्षिपुरुषामध्ये उपदोशिळं जाणारे गुणजात परमेश्वरामध्यें उपपन्न 
होते. [ती उपपात्तिच ‹आत्मत्व० ! इत्यादि भाष्यानें स्पष्ट करितात-]=त्यांतील 
आत्मत्व हा गुण तर मुख्य वृत्तीने परमेश्वरामध्येंच उपपन्न होतो. [ कारण गौण व 
मुख्य वृत्तींतीळ मुख्य वृत्तीचा प्रथम संग्रत्यय येतो, असा न्याय आहे. ' स आस्मा०' 
इत्यादि वाक्याने आत्मत्वाच्या मुख्यत्वाविषयीं सूचक प्रमाण सांगतात-]=“तो आत्मा 
ते तू आहेस -सु-उ.पृ. ४२२-अशी श्वृति आहे. त्यामुळें आत्मत्व मुख्यवृत्तीनें पर- 
मश्वरामध्यंच उपपन्न होतें. [ ' असृतत्वाभयत्वे०' इत्यादि भाष्यानें ईश्वरपक्षीं दुसरा 
हेतु सांगतात-)=अमृतत्व व अभयत्व हे दोन गुण श्रृतीमध्यें वारंवार परमेश्वरा- 
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मध्यंच श्त आहेत. [“ तथा० '-इत्यादि भाष्यानें व्याचविषयीं आणखी हेतु] ` 

` तथा -अमृतत्वादेकांप्रमाण ह अक्षिस्थान परमेश्वराला अनुरूप आहे. [यथा 
हि० इत्यादे भाष्यानं त्याचे आनुकूल्यच स्पष्ट करितात-]-कारण ज्याप्रमाणे 
परमेश्वर * अपहतपाप्मत्वादि › श्रुत असल्यामुळें सवे दोषांनी आलिप्त आहे तसेंच 
अक्षिस्थान सवलेपरहित सांगितलेले आहे. कारण ' तत्‌ ?-छोकांत-च्यबहारांत 
जं कांहीं घृत किंवा उदक अक्षींत टाकावे तें पापण्यांवरच जातें. चक्षु त्यानें 
लिप्त होत नाहीं, अशा अथांची श्रृति आहे. [' इति ह स्म उपाध्यायो वदति ' 
-असं उपाध्याय बोलतो, इत्यादि वाक्यांतील ' इति ?-असें, हा शब्द उक्ताथी 
वच्छेदाने-उक्तिसंवधी असतो. त्यामुळें व्याला अर्थपरत्व आहे, असें दिसतें. त्याच 
न्यायाने ' आत्माते होवाच ` यांतील 'इति-'शब्दहि उक्ताथसंबधी आहे. त्यामुळें 
त्याला अथपरत्व आहे. वाद्याच्या म्हणण्याप्रमाणे तो अविवक्षितार्थ नाहीं. असो, 
'आत्मा' व 'ब्रह्म' या दोन श्रति व अमृतत्वादि छिंग, यांनीं ' दस्यते? हें छाया- 
त्याचें लिंग बाध्य आहे, तें बाधित होतें. शिवाय उपक्रमांतील एका छिंगापेक्षां 
वाक्यशेषस्थ अनेक लिंगे बलवान्‌ आहेत. कारण अनेक एछिंगांचा संवाद-एकरूपत्व 
हें तात्पयांचें निमित्त आहे, असें 'संयद्यामत्वादि० ' इत्यादि माष्याने सांगतात-] 

भाष्य--संयद्वामत्वादिशुणोपदेराश्च तस्मन्नवकल्पते । “एत संयद्वाम इत्या- 
चक्षते एतं ह्वि सबाणि वामान्यभिसंयन्ति’ । ' एष उ एव वामनीरेष हि 
सवाणि वामानि नयति? । ' एष उ एव भामनीरेष हि सर्वेषु ळोकेषु भाति ! 
इति च । अत उपपत्तेरंतरः परमेश्वरः ॥ १३॥ 
भाष्याथ-व संयद्वामत्वादि-युणांचा उपदेश परमात्म्यामध्येंच उपपन्न होतो 

“ याळा * सयद्वाम ' अस म्हणतात. कारण सवेकमफळ ' आक्षिपुरुष ' या हेतूचा 
आश्रय करूनच उत्पन्न होतात. ” [ म्ह० हा सव फळोत्पत्तीचा हेतु आहे, असा 
भावाथ. ]=“ हाच वामनी आहे. कारण हाच शुम लोकांस पांचबिती ” [ लोकांना 
सवे झुम प्राप्त करून देणारा हाच आहे, असा भावार्थ. ]-““ हाच भामनी-भानांना 
सपत्र नेणारा आहे. ”[ हाच सर्वत्र प्रकाक आहे. -“ कारण हाच सवे लोकां- 
मध्ये प्रकाशमान होतो. ” छां. मा.४.१९.२. सु. उ. पृ-२८८-असें हें सवे त्याच्या 
ठिकाणीं उपपन्न होतें. [ आतां “अतः ०? इत्यादि भाष्यानें प्रथम श्रुत असळेलेहि छिंग 
पुढें श्रत असलेल्या अनेक छिंगांनीं बाधित करून व्याला अन्यपर न्यावे, असा 
उपसंहार करितात-]-यास्तव अशा उपपत्तीमुळें अन्तर पुरुष परमेश्वर आहे. १३ 
[ ` स्थानादि० ! इत्यादि सूत्राने पूवपक्षाच्या बीजाला दूषित कारेतात-] 
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ळू ~ ™ 
सूत्र —स्थानादंव्यपदशाच्च ॥ १४ 

सूत्राथे-- यः चक्षुषि तिष्टन्‌० ' इत्यांदे चक्षुःश्रीत्रांदस्थान, तस्य उत्‌ 
इति नाम? {३रण्यस्मश्चः ' इत्यादि-* उत्‌? इत्यादि नाम; ' हिरण्यस्मश्च इत्यादि रूप 
यांचा अन्!त्रहि उपासनेसाठी व्यपदेरा-निदेरा कळला असल्यामुळ यथहि परमा- 
त्म्याचा स्थानादियपदेरा अनुपपन्न नाहीं. १४.-सु. त्र. प्र. ५३पहा-[-अह्ोपण, 
जळजंत या स्थानी जीवांचे समुद्र ह स्थान फार मोठ असत, त्याप्रमाण यर्थाळ स्थानी 
पुरुषाचे स्थानहि महत्‌ असले पादिजे, अशी 'कर्थ पुन:०' इत्यादि भाष्यान शका-] 

साष्य-करथं पनराकादावत्सवंगतस्य त्रह्मणाऽक्ष्यल्प स्थानसुपपद्यत इति । 
अत्रोच्यते--भवेदेपा5नवक्ळम़िः, यद्यतदेवंक स्थानमस्य चिर्दष्ट भवेत्‌ । 
सन्ति ह्यन्यान्यपि प॒थिव्यादीनि स्थानान्यस्य निर्दप्टानि-| यः प्राथव्या 
तिष्ठन ' इत्यादिना । तेप हि चश्षरपि निदिट्रम-' यश्चक्षपि तिष्ठन्‌ इति ॥ 

भाष्याथ--पण आकादाप्रमाण सवंगत असलेल्या ब्रह्माच ' आक्षे * हृ अल्प 
स्थान उपपन्न कस हात? | आकाऱाला सुइच्या नेत्याचा आकार जसा उपपन्न 
होतो त्याप्रमाणं महत-त्रझ्ाळाहि अक्ष्मादि अल्पस्थानत्व संभवत, असं ‘अत्रोच्यत ०' 
इत्यादि भाष्यान सांगतात-|=्याच उत्तर सांगितळ जात. जर परमात्म्याचे ह एकच 
स्थान सांगितळ असत-या एकाच स्थानाचा निदेदा कळला असता तर ही अनव- 
क्व्टरपि-अनुपपत्ति-अयोग्यकल्पना झाळी असती. पण “जा प्रथिर्बीमध्य राहणारा? 
-वु. भा. ३-७.३ सु. उ. प्र.६२९ इत्यादि ग्रेथानं याचीं प्रृथिव्यादि दुसरीहि स्थानं 
निदि आहत. वांत * जा चक्षत राहणारा असा चक्षचाहि निदेडा कळा आहे 

आष्य--*स्थानादिव्यपदयात' इत्यादिग्रहणेनंतदरार्यात--न केवळ स्थ्रान- 
मेवकमनचित त्रह्मगा [नादेउयमन द्रव्यत, किं तहि नामरूपमित्यंबजातीय- 
कमप्यनामरूपस्थ त्रह्मणाऽनुचिव 1नादेइयमान दश्य्रत-* तस्यादित नाम) 
“ द्विरण्यद्मश्र:' इत्यादि ॥ 

भाष्याथ-सुत्रकार “ब्थानादि व्यपदेशात्‌? अद्या “आदि=ग्रहणने अमे 
दाखावितात-त्रह्माच्या एका अनुचित स्थ्रानाचाच तवदा निर्देश कळा जात आहे 
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१ मामती-न्यायनिगय--' स्थानादि स्थान ज्या नाम-सरूपां्रें आदि आदे 
तं स्थानादि-नामरूपप्रकार, त्यांचा व्यपदेटा--निदेंदा कळला असल्यामुळे स्वगत परमा- 
स्म्वाच्या श्रक्षस्थानत्वार्चा अनुपपत्ति नारी, रत्नप्रभा--दुसऱ्या श्रुतीति स्थान, नाम 
व ल्य वांचा ब्यानासार्दी उपद्रेदा कळला असल्यामुळे वर्थाळ अक्षिस्थानत्कथन 
दाधावरद् नाध, अर्शी वूत्रवाजना करावी, 
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असं दिसत नाहीं, तर नाम-रूपरहित ब्रह्माला अनुचित असळेळे नाम-रूप व अशाच 
प्रकारच इतर गुणजातहि निर्देश केले जात असलेलें दिसतें. [ श्रतींत ब्रह्माच्या 
एकट्या अनुचित स्थानाचाच तेवढा निर्देश केला जात नसून अनुचित नाम-रूप व 
इतर गुणजात यांचाहि निर्देश केलेला आढळतो. जसें-]-' त्याचें उत्‌ असे नाम! 
'हिरण्यस्मश्च'-छा.मा. १.६.७-६ सु.उ.पृ.३०९-इत्यादि नाम-रूपनिर्देश आढळतो 

[“ अहापण, निगुणाची गुणसंबंधोक्तिहि अयुक्त आहे. तेव्हां अनेक दुधट गोष्टी 
प्रकट करणं, हं वराळ शकच समाधान कसें होऊं शकेल.” ' निगुणमपि०' इत्यादि 
भाप्यान याचे उत्तर] 


भाष्य--निरुणमपि सद्रह्म नामरूपगतेरुणेः सगुणमुपासनार्थ तत्र तत्राप- 
दिञ्यत इत्यतदप्युक्तमेच । सवगतस्यापि ब्रह्मण उपळच्ध्यर्थं स्थानविशेषो न 
विरुद्रःयते, शालप्राम इव विष्णोरित्येतदप्यक्तमेव ।॥ १४ ॥ 

भाष्याथ--निगुंण असळळ'हे ब्रह ठिकठिकाणीं उपासनेसाठी नाम-रूपगत 
गुणांना सगुण उपदाशेढ जात, हेंहि आम्हीं पूर्वी-प्र.२६७-सांगितलेच आहे 
[सूत्रांतील “च-'काराचा अथ “ सवगतस्य० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]वि- 
प्णूच्या शाळग्राम या स्थानाविशषाप्रमाण सवगत त्रह्माचाहि उपलब्धीसाठीं स्थान- 
बिशेष उपदोशणे विरुद्ध नाहीं, हेंहि पूर्वी सांगितळेंच आहे. १४.[ प्रकरणावरूनहि 
त्रह्मच यथ ग्राह्य आह, असं ' सुखचिशिष्ट० * इत्यादे सूत्राने सांगतात-] 

सरत्र--सुखविशिष्टाभिधानादेव च ॥ १५ 

सूत्राथ--वाकयारभा "क त्रह्म' असं सांगितलळ ज सुखावाशष्ट श्रह्म त्याचच 
यथ ` य एप: असं कथन कलळ असव्यामुळ अन्तः:पुरुष परमात्मा आहे. १५ 
-सु-त्र.प्.९३ पहा.--परमात्मग्रहणाविषयीं दुसरा हेतु दाखविणार ह सूत्र विशद 
करण्यासाठीं “अपि च०? इत्यादि भाष्यानें त्यांतील ' च-'काराचा अर्थ सांगतात-] 

भाष्य--अपि च चैवात्र विवादितव्य, किं त्रह्मास्मिन्वाक्येऽभिधीयते न वेति। 
सुखविशिष्राभिधानादेव ब्रह्मत्व सिद्धम । सुखविशिष्ट हि ब्रह्मा यद्वाक्योपक्तमे 
प्रक्रान्तं “प्राणों ब्रह्म क॑ ब्रह्म खं व्रह्म’ इति तदेवेह्याभिहित, प्रकृतपरिम्रहस्य न्याय्य- 
त्वात। “आचायस्तु ते गतिं वक्ता › इति च गतिमात्राभिधानम्रतिश्षानात्‌ ॥ 

भाष्यार्थ--“ च !-आणि त्या - शिवाय येथे ब्रह्मप्रदणाबिपयीं दुसरा विशेष 
हेतु आहे. [ नैव० इत्यादि भाष्याने हा “च~कारार्थ विशद करण्यासाठी प्रतिज्ञा 
करितात--]=या वाक्यांत ब्रह्म सांगितळं जातें कीं नाहीं, या विप्रथीं विवाद कर्‌" 
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गच उचित नाहीं. [ त्याविषयी “ सुखबिशिष्ट० ' इत्यादि सूत्रोक्त हेतु सांग- 
तात-]=' सुखविरिषष्टाभिधानात्‌ एव " सुखर्विरिष्ट वस्तूच्या च या 
अक्षिपुरुषाचे ब्रह्मत्व सिद्ध होतें. [ उपक्रामस्थ विशिष्ट ब्रझ्माचाच अक्षिवाक्यांतहि 
निर्देश केलेळा असल्यामुळें अक्ष्याधार पुरुषाला ब्रह्मत्व आह, असें ज॑ सांगितलें 
आहे त्याचेच विवरण ' सुखविरिष्ट०' इत्यादि भाष्यान कारितात-]-वाक्याच्या 
उपक्रमांत “प्राणो ब्रह्म क॑ ब्रह्म खं ब्रह्म '-छां भा. ४-१०-५-छुः उ- पृ-२८९- 
असे जे प्रसि सुखविरिष्ट ब्रहम प्रकृत आहे. तंच “य एषोऽक्षिणि पुरुषा र्यते ' 
या वाक्यांत सांगितळेळे आहे. कारण आक्षिवाक्यांत “यतयः या शब्दानं प्रकृ- 
ताचाच परिग्रह करणें न्याय्य आहे. [ “ अहोपण; प्रकरणापक्षां प्रबळ 
असलेल्या दृद्यत्व या छिगाने उपस्थापिळेला छायात्मा हा 'यत्‌-यः र या शब्दाचा 
अर्थ आहे. ” अशी आशंका घेऊन “तसें मानल्यास वाक्यभद होतो. येथें केवळ 
गति सांगणें अवरिष्ट राहिलें आहे. यामुळें एकबाक्यतेची आकांक्षा झाली असतां 
ती संपादन करणाऱ्या प्रकरणाळा छिंगापेक्षां प्राबल्य आहे. त्यामुळे प्रकृत ब्रह्मच 
“यत्‌? शब्दाने सांगितळें आहे,” असें ' आचायेस्तु०' या वाक्याने सांगतात-]= 
“पण आचार्ये तुळा गति सांगेल ” अशी नुस्त्या गतिवचनाची प्रतिज्ञा केली आहे. 
. त्यामुळें प्रकृत ब्रह्माचाच “यत्‌-'शब्दाने परिग्रह करणें न्याय्य आहे. [हा उक्ता- 
थच व्यक्त करण्यासाटी ' कथं० › इत्यादि भाष्यानें राका-] ॒ 

भाष्ये--कथं पुनवाक्योपक्रमे सुखविदिष्टं ब्रह्म विज्ञायत इति । उच्यते- 
। प्राणो ब्रह्म क॑ ब्रह्म खं ब्रह्म ? इत्येतदझीनां वचनं श्रुत्वोपकोसल उवाच- 
४ विजानाम्यहं यत्म्ाणो ब्रह्म कं च तु खं च न विजानामि इति । तत्रेदं 
प्रतिवचनम्‌-' यद्वाव क॑ तदेव खं यदेव खं तदेव कम्‌ ' इति ॥ 








१ रत्नप्रभा--। उपकोसळ ! या नांवाचा कोणी ब्रह्मचारी जाबाळ-आचायाँच्या 
अग्गींची बारा वर्षे परिचयो करीत राहिला. आचाय त्याला विद्या न सांगतांच देरा- 
न्तरीं गेला, तेव्हां गाहपत्यादि-अभीनी दयेनें त्याला ' प्राणो ब्रह्म०? इत्यादि विद्या सां- 
गून “ आचार्य तुळा आत्मविद्येच्या फलप्रा्ीसाठी अचिरादिमागे सांगेल ' असे म्ह- 
टले, त्यानंतर आचार्यानें येऊन 'य एषोऽक्षिणि’ इत्यादि सांगून अचिरादि-गति सांगि- 
तली, त्यामळे अनी सांगितलेल्या आत्मविद्यावाक्याची गतिवाक्याशी एकवाक्यता 
करणे उचित आहे. ती “यः ? या सर्वनामानें प्रकृत आस्म्याचे ग्रहण केल्यासच संभवते. 
त्यामुळे एकबाक्यतेचा निर्वाह करणारे प्रकरण वाक्यभेद करणाऱ्या लिंगाहून बलवान्‌ 
आह, असा भावार्थ, छां, ४. १०. सु. उ. ए, ८६-८९ पहा, 
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भाष्यार्थ ' अहोपण, वाक्याच्या उपक्रमांत सुखविशिष्ट ब्रह्म कसें विज्ञात 
"होत.  “ इति ”-असे विचाराळ तर [ त्यांतील ब्रह्मोक्ति सांगण्यासाठी 'उच्यते ०! 
इत्यादि भाष्याने उपक्रम दाखावेतात-]-तें सांगतो-' प्राण त्रम, सुख ब्रह्म, आकाइा 
र्म ' असं ह अझाचे वचन ऐकून उपकोसळ म्हणाला “ सूत्रात्मा प्राण बत्‌ 
मोठा असल्यामुळे 'ग्राण ब्रह्म आहे, हें मी जाणतों; पण ' क॑? म्ह० विषयेंद्रियसं- 
योगजन्य सुख व * खं '-भूताकार ब्रह्म कसें, तें मी जाणूं शकत नाहीं.” 'इति!- 
अस म्हणाला. [ ' तत्रेदं ' इत्यादि माष्यानें या शंकेचे उत्तर-]=उपकोसलामे 
अशी शंका विचारली असतां “जें ' क॑ '-सुख तेंच ' खं-आकाइा व जें खं तेंच 
कं ” असें अझींनीं उत्तर दिळें. [“ पण त्यांतील प्रत्येकाचे ब्रह्मत्व न जाणणाराला 
यांतील परस्परांचे वैशिष्टय सांगितलें असतां ब्रहमत्वज्ञान कसें होईल!” अशी 
आशंका घेऊन ' तत्र खं० ' इत्यादि भाष्यानें ' खं-'रान्दाचा इतरांशी व्यभिचार 
केल्यास दोष सांगतात--] 
भाष्ये--तत्र खंशब्दो भूताकाशे निरूढो लोके । यदि तस्य विशेषणत्वेन 
कंशव्द: सुखवाची नोपादीयेत, तथा सति केवळे भूताकाशे ब्रह्मशब्दो नामा- 
दिष्विव प्रतीकामैम्रायेण प्रयुक्त इति प्रतीतिः स्यात्‌ ॥ 
भाष्याथ-त्यांतील ' खं ! हा शाब्द व्यवहारांत भूताकाश या अर्थी निरूढ- 
अत्यंत प्रसिद्ध आहे. त्याच्या विशेषणत्वानें सुखवाची ' कं-'झब्द जर ग्रहण न 
केला तर [ भूताकाझाचें विशेषण या रूपानें “सुख? या अथी रूढ असलेला 'कं' हा 
शब्द जर त्याच्या बरोबर न घेतला तर-]=तसे झाळं असतां ' ब्रह्म? हा शब्द 
नामादि-प्रतीकांमध्ये जसा योजिला जातो त्याप्रमाणें केवळ मूताकाशामध्यें तो- 
्रह्मराब्द्च “प्रतीक? या आभिम्रायानें योजिलेला आहे, अशी प्रतीति येईल. 
[ प्रतीक म्ह० आश्रयान्तरप्रत्ययाचा अन्य आश्रयामध्यें क्षेप. जसे-ब्रह्म या 
' आश्रयाने येणाऱ्या प्रत्ययाचा 'नाम' “प्राण? “वाक्‌? इत्यादि अन्य-त्रह्मभिन्न आश्रया- 
मध्ये प्रक्षेप करणे. ब्रह्माचा प्रत्यय नामादिंकांमध्यें करणें. म्ह० नामादि ब्रह्म- 
भिन्न पदार्थात ब्रह्मदृष्टि करणे. पण ह्या येथीळ उपदेश तसा-प्रतीकोपदेश नाहीं. 
कारण हा प्रतीकोपदेश मानल्यास  अप्रतीकाळबनाननयाति ० '-त्र- भा. ४. ३. १५ 
सु. ब्र. पर. ४८८ पहा-या न्यायाने येथें पुढे सांगितल्या जाणाऱ्या गतीशीं विरोध 
येतो, असा भावार्थ. ' क-'शब्दाचा इतर शब्दांशी व्यभिचार केल्यास “तथा०? 
' इत्यादि भाष्याने दोष सांगतात] 
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भाष्य-- तथा कशब्दस्य विषयेन्द्रियसंपकंजनिते सामये सुखे प्रासिद्धत्वात्‌ - 
यदि तस्य खंशब्दो विशेषणत्वेन नोपादियेत, लौकिकं सुखं ब्रह्मेति प्रतीतिः 
स्यात । इतरेतरविशेषितौ तु कंखंशव्दौ सुखात्म् ब्रह्म गमयतः ॥ 
भाष्या त्याचप्रमाणें “क॑ शब्दाला विषयेंद्रियसपकजनित सामय सुखा- 
मध्ये प्रसिद्धत्व आहे. [म्ह० ' कं › हा शब्द विषय व इंद्रिय यांच्या संपकांपासून 
उत्पन्न झाळेळें सामय सुख, या अर्थी रूढ आहे. सामय म्ह० आमययुक्त. क्षायता 
क्षय पावणे किंवा विषयादिसाधनांच्या पराधीन असण, हाच विषयेद्रियसंयोग- 
जन्य सुखांत आमय आहे.]ऱय्याच्या विशेषणत्वानं ' खं या राब्दाच ग्रहण जर 
न केळे तर लौकिक सुखच ब्रह्म आहे, अशी प्रतीति येईल. [ अथात्‌ पूर्वोक्त 
न्यायाने व्या सुखामध्येहि ब्रह्मदृष्टि सांगितलेली नाहीं, असा भावार्थ. याप्रमाणें * कं 
खं-'शब्दांचा परस्पर व्यतिरेक केल्यास म्ह० त्यांना एथक-परस्पर-असबद्ध मान- 
ब्यास कोणता दोष येतो तें सांगून दोहोंचे ग्रहण करण्यांत कोणता गुण आहे, 
तें ¦ इतरेतरविशेषितो० › इत्यादि भाष्याने सांगतात-}=पण परस्परविशोषित 
केळेले-एकमेकांचें विशेषण केळेळे ते कं-खंशब्द सुखात्मक ब्रह्माचा बोध करि- 
तात-ते सुखात्मक ब्रह्माचा प्रत्यय करून देतात. [ त्यांचा अर्थ विशेषित असल्या- 
मुळें शब्दांनाहि “ विशेषित ' म्हटळं आहे. ' क”राब्दान विशेषित केलेला ' खं! 
हा शब्द भूताकाशाळा सोडून आकाशाच्या गुणसंबंधामुळ ब्रह्म या अर्थी प्रदत्त 
होतो व 'खंर॑ंशब्दानें विशेषित “ कहि निरामय-भूर्वोक्त आमयराहित होत. 
याप्रमाणें हे दोन शब्द अनवच्छिन्न सुखाने विशिष्ट अशा ब्रह्माचा बोध करवून 
कृतकार्य होतात, असा भावार्थ. अहोपण, एकाच ब्रह्माला ध्येयत्ब असल्यामुळं 
“क ब्रह्म खं ब्रह्म! अशी ब्रह्मपदाची आवृत्ति जी केली आहे ती व्यर्थ आहे, अशी 
आरांका घेऊन ' तत्र ०' इत्यादि भाष्याने म्हणतात-] 
भाष्य--तत्र द्वितीये ब्रह्मशब्देऽनुपादीयमाने कं खं ब्रह्मेत्येवोच्यमाने कं- 
शब्दस्य विशेषणत्वेतैवोपयुक्तत्वात्सुखस्य शुणस्याध्येयत्वं स्यात्‌, तन्मा भूदि 
त्युभयोः कंखंशव्दयोन्रेह्मशब्दशिरस्त्वं ‹ कं ब्रह्म खं ब्रह्म ' इति। इष्टं हि सुखः 
स्यापि गुणस्य गुणिवद्ध्येयत्वम्‌। तदेवं वाक्योपक्रमे सुखविरिष्टं ब्रह्मोपदिष्टं 
भाष्यार्थ त्यांतील दुसऱ्या श्रह्मशब्दाचें जर ग्रहण केळे गेळे नसतें म्ह० 
‹ क खं ब्रह्म! असेंच म्हटळें गेळें असतें तर 'कं”शब्दाचा विशेषणत्वानें उपयोग 
केला गेल्यामुळे सुख या गुणाला अध्येयत्व प्राप्त झाळें असतें. पण ल्याला अध्ययत्व 
रापत न व्हावे, म्हणून “कं ब्रह्म खं ब्रह्म ' असे “कं” व ¦ खं? या दोन्ही शब्दांना 
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ब्रह्मराब्द्रिरस्त्व आहे' [ क ख ब्रह्म! एवढच जर म्हटल असतं तर ' कं! हें 
आकाशाच विशेषण झाळ असतं. त्यामुळें सुखाला प्राधान्य राहिछे नसतें. एकटें 
आकाराच प्रधान व स्यामुळ ध्यय झाल असतं. तसं होऊं नये, म्हणून ' क उ 
व ख या दान्हां शब्दापुढ ' ब्रह्म”राव्द पठित आहे. लांच्या पुढे प्रयोग केल्या- 
मुळे “ ब्रह्म-शब्द ज्यांचे शिर आहे ते दोन्ही शब्द ' ब्रह्मशिरः? होत. ' त्रह्मशिर:-' 
शब्दाला ' भाव या अर्थी "त्व? प्रत्यय लागून ' ब्रह्मशिरस्त्व ! हें पद झाळें आहे 
सुखाला अध्ययत्वच असू दे, त्यांत काय दोष आहे १ ! अशी आशंका घेऊन 

इष्ठ हि० इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-कारण गुणी ब्रह्माप्रमाणें सुख या गुणाचेंहि 
ध्येयत्व इष्ट आहे. [| मागकथनाने ही सगुणविद्या आहे, असे प्रतीत होत असल्या- 
मुळ गुणाचे ध्येयत्व येथ इष्ट आहे, असा भावार्थ. याप्रमाणे ब्रह्माचे प्रकृतत्व 
सांगून ' तदेव०' इत्यादि भाष्यानं उपसंहार-]=तस्मात्‌ याप्रमाणे वाक्याच्या 
उपक्रमामध्ये सुखर्विशिष्ट ब्राचा उपदेश केला आहे. [ आतां ' प्रत्येकं च०' 
इत्यादि भाष्यांन व्याविषयांच आणखी हेतु सांगतात-] 

भाष्य--प्रत्येक च गाहपत्यादयो5म़य: स्वं स्व॑ महिमानमपादिदय | एषा 
सोम्य तेऽस्मट्टिद्यात्मविद्या च ' इत्युपसंहरन्तः पूवत्र ब्रह्म निर्दिष्टमिति ज्ञाप- 
यान्त । ' आचायस्तु ते गति वक्ता ' इति च गतिमात्राभिधानप्रतिज्ञानमथा- 
न्तराविवक्षां वारयति ॥ 

भाष्याथे--गाहपल्यादि अग्नींतीळ प्रत्येक अग्ने आपापल्या महिम्याचा उपदेश 
करून “ हे ग्रियदरीन उपकोसळा ! ही आमची विद्या व आत्मविद्या तुळा सांगि- 
तळी” असें सांगून तिचा उपसंहार करणारे ते (गाहेपत्यादिक अग्नि) पूर्वी 
ब्रह्माचा निर्देश केला आहे, असे ज्ञापित करितात-असे ज्ञान करवितात- [ उप- 
कोसळ-रिष्याला गार्हेपत्यानें ' प्रथिवी, अग्नि, अन, आदित्य, या माझ्या चार तनु 
आहेत. जो हा आदिल्यांत पुरुष दिसतो तो मी आहें? असे अनुशासन केलें. 
अन्वाहार्यपचन-अग्नीनें ` आप, दिशा, नक्षत्रे व चंद्रमा अशा माझ्या चार तनु 
आहेत, जो हा चंद्राम्यं पुरुष दिसतो तो मी आह ' असा उपद्‌श कला, आह- 
वनीय-अग्ीनें ' प्राग आकाश, द्यो व विद्युत्‌, या माझ्या तनु आणि जो हा 
विदयुत्‌-मध्यं पुरुष आहे तो मी आहे, असा उपदेश केला. याप्रमाणे त्यांतील 
प्रत्येक अग्नीने आपापला महिंमा-विभूति-पृथिव्यादिविस्तार सांगून “ ही आम्हां- 
पैकी प्रत्येकाची विद्या म्ह० अभिविद्या तुळा सांगितली आणि आम्ही सवानी मिळून 
पूर्वी तुला 'ग्राणो ब्रह्म क॑ ब्रह्म०! इत्यादि वाक्याने आत्मविद्या सांगितली '' असा 
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उपसंहार करणाऱ्या त्या अग्नींनीं ब्रह्माचा उपक्रम दाखविला आहे, असा याचा 
भावार्थ.“ अहोपण, आश्निवाक्यामध्य ब्रह्म जरी सांगितले असळें तरी आचार्य- 
वाक्‍यांतहि तेंच अनुवृत्त होतें, हें कशावरून £ वक्ते भिन्न असल्यामुळे व्यांच्या 
वक्तव्य अथीचाहि भेद सिद्ध होतो,” अशी आशंका घेऊन “आचायस्तु० इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात-|-“ पण आतां आचाय तुला गति सांगेल” अशी जुस्त्या 
गतीच्या- उपदेशाची प्रतिज्ञा दुसऱ्या पदार्थाच्या विवक्षेचें निवारण करिते. [ ती 
्रतिज्ञाच अन्यवस्तु विवक्षित नाहीं, असं दाखविते. अथोत्‌ वक्ते भिन्न जरी असले 
तरी एकवाक्यतेचा निश्चय होत असल्यामुळें पूर्वोत्तर वाक्यांचा विषय भिन्न नाहीं. 
फल्कथनावरूनहि अक्षिस्थ पुरुषाचे ब्रह्मत्व सिद्ध होते, असं “ तथा०' इत्यादि 
वाक्याने सांगतात] 

भाष्य--' यथा पुष्करपलाश आपो न स्िष्यन्त एवमेवंविदि पापं कमे न 
रिझष्यते ! इति चाक्षिस्थानं पुरुषं विजानतः पापेनानुपघातं ब्रुवञ्नक्षिस्थानस्य 
पुरुषस्य ब्रह्मत्वं द्रीयति । तस्मात्प्रक्ृतस्यैव त्रह्मणोऽक्षिस्थानतां संयद्ठामत्वा- 
दिगुणतां चोक्त्वार्चिणदिकां ताद्वेदो गतिं वक्ष्यामीत्युपक्रमते- ' य एषोऽक्षिणि 
पुरुषो र्यत एष आत्मेति होवाच ' इति ॥ १५-॥ 


भाष्याथे--“ ज्याप्रमाणें कमळपत्राला जलाचा संपर्क होत नाहीं त्याप्रमाणें असे 
जाणणाऱ्या विद्वानाला पापकर्माचा लेप लागत नाहाँ.”-सु-उ.पृ.३८७-“अक्षिस्थान- 
पुरुषास जाणणाऱ्याला' पापाचा लेप लागत नाहीं ! असें सांगणारें हें श्रुतिवचन 
त्या अक्षिस्थानपुरुषाच ब्रह्मत्व दाखविते. [ प्रकृत पुरुषाला जाणणाऱ्या विद्वानाळा 
पापादिकांचा स्पर होत नाहीं, हे फळ सांगितळें आहे ब तें फल ब्रह्मज्ञाला मिळतें, 
असे पुढ “ तद्धिगमाधिकरणांत '-त्र.भा.४-१.१३.सु-न्र. पृ. ४४२ पहा-सांगितळं 
जाईल. त्यामुळें या अक्षिपुरुषाला ब्रह्मत्व आहे, असा भावार्थ. “ अहोपण मग 
आचायोनें नुस्ती गति मात्र सांगावयाची, ती सोडून त्यानें अधिक कां सांगितळें 
आहे” अशी आशंका घेऊन त्या गतीला अपेक्षित असलेव्याची पूर्त करूनच ती 
सांगणें उचित आहे, असा उपसंहार करणारे भाष्यकार ' तस्मात्‌०' इत्यादि भा- 
ष्यानें म्हणतात-]=* तस्मात्‌ पूवापर संदरभाचें पर्यालोचन केले असतां एक- 
वाक्यतेचा निश्चय होत असल्यामुळें प्रकृत ब्रह्माचेंच आद्विस्थानत्व व संयद्वामत्वा- 
दियुणत्व सांगून मौ तद्वेच्याची आर्चिरादि गति सांगेन,या आशयाने आचार्य 'जो हा 
अक्षामध्ये पुरुष दिसतो तो आत्मा आहे,असे म्हणाला? असा श्रुति उपक्रम करिते १५. 
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[-याप्रमाण प्रकरणावरून आक्षिस्थ पुरुषाचे ब्रह्मत्व सांगून छँगावरूनहि त्याला 
ब्रह्मत्व आहे, अस “श्रुतोपानेषत्क०' इत्यादि सून्रानें सांगतात-] 


ER श्रुतापानेषत्कगत्यभिधानाच्च॥ १६ 

सूत्राथे--ज्याने उपानेषद्‌ श्रुत आहे अशा श्रृतोपैनिषत्क ब्रह्मवेत््याची जी गाति 
शति-स्मृर्तात सांगितली आहे तीच येथें सांगितळेळी असल्यामुळेंहि अक्षिस्थ परमा- 
त्माच आहे. १६-सु. त्र. पृ. ५३-पहा. [-' इतञ्च ० ` या माष्यानें सूत्रांतीळ 'च- 
काराचा अथे सांगतात--] 

भाष्य--इतश्चाक्षिस्थानः पुरुषः परमेश्वरः, यस्मात्‌ श्रुतोपनिषत्कस्य श्रतर- 
हस्यविज्ञानस्य त्रह्मावेदो या गतिदेवयानाख्या प्रसिद्धा श्रतौ-' अथोत्तरेण 
तपसा ब्रह्मचयण श्रद्धया विद्ययात्मानमन्विष्यादिस्यमभिजयन्ते, एतङ्ठै प्राणा- 
नामायतनमेतदसूतमभयमेतत्परायणमेतस्मान्न पुनरावतेन्ते ? इति । स्मृता- 
बाप-" अभिज्यातिरहः शुः षण्मासा उत्तरायणम्‌ । तत्र प्रयाता गच्छान्ति 
ब्रह्म त्रह्मविदो जनाः ” इति । सेवेह्दाक्षिपुरुषविदोऽभिधीयमाना ृङ्यते ।। 

भाष्याथ--आणि याहि कारणाने अक्षिस्थान पुरुष परमेश्वर आहे. [ बाकीच्या 
सूत्रभागाच 'यस्मात्‌०› इत्यादि भाष्यानें व्याख्यान-]=ज्याअर्थी ` श्रुतोपानिष- 
त्कस्य -ज्यानं रहस्यविज्ञान श्रत आहे, अरा ब्रह्मवेत्त्याची जी देवयानसंज्ञक ' गति ? 
थतीत व स्मृतीत ग्रासेद्ध आहे. [तीच येर्थ सांगितली जात आहे, असं दिसतें, 
साअर्थी अक्षिस्थ पुरुष परमात्मा, असा संबंध. व्यांतीळ -अगोदर श्रृत्युक्त गाति 

अथ० ' इत्यादि वाक्यानं सांगतात-]=* अथ '-“'शरीरपातानंतर तपाने, ब्रह्मच- 
यांन, श्रद्धेने व विद्येने आत्म्याचे अनुसंधान करून, व्या ध्यानाख्य विद्येने अर्चिरा- 
कांनी उपळक्षित होणाऱ्या उत्तर मार्गास प्राप्त होऊन व्या उत्तर मागीनें आदिव्य- 
हारा कायंन्रह्माला प्राप्त होतात. [ ' एतंदे०? या वाक्याने कार्यब्रह्माचाच विशेष 
श्रुति सांगते-]=तेंच प्राणांचे आयतन-व्यष्टि-समष्टिकरणात्मक हिरण्यगभोचे पद 
आहे. [ श्रुति त्याचें वास्तविक रूप ' एतद्सरतं०? इत्यादि वाक्याने सांगते-]-हेंच 
अमृत, अभय, हेंच परायण आहे. [ या उक्त विशेषणाच्या सिद्धीसाठी श्रुति “ एत- 
स्मात्‌० › इत्यादि हेतु सांगते-]=या स्थानापासून पुनः संसारमागांत परत येत 
नाहीत. ? प्र. भा. १. १०खु- उ. पर. ९५ कार्यब्रह्माला ग्राप्त होऊन, त्याचे निगुण 


१ रत्नप्रभा--ज्याने 'उपानेषतर-सगुण ब्रह्मोपासना “श्रुत'-केली आहे त्याची भुति- 
स्मृतींत प्रसिद्ध असलेली गतिच येथे सांगितलेली असल्यामुळं अक्षिपुरुष परमात्मा आहे, 
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स्वरूप जाणून मुक्त होतात, असा भावार्थ]-“इति'-अशी श्वतींत गति सांगितली 
आहे. [ याप्रमाणे गातिविषय श्रुति सांगून स्मृति सांगतात-]-्स्मृतीमध्येहि “अभि, 
ज्योति, अहः, झुक्कपक्ष, उत्तरायणाचे सहा महिने, या कालाभिमानिनी देवतांच्या 
मार्गात मरून गेलेले ब्रहमवेत्ते जन ब्रह्माला प्राप्त होतात.!?-गी.मा.८.२४.प.९७२३ 
सु. उ. पृ. १७२-अशी गति सांगितली आहे. [ याप्रमाणे देवयानमाग श्रृति-स्माति 
प्रमाणसिद्ध जरी असला तरी प्रकृत विषयाशीं त्याचा काय संबंध, अशी आशंका 
घेऊन 'सैव०! इत्यादि म्हणतात-}-श्रृति-स्मृतीत सांगितळेळी जी गति तीच 
येथे आक्षिपुरुषवेत्त्याची गाति सांगितली जात असलेली दिसते. [ ' इह '-येथे, असं 
म्हटलेली “अथ यदु० इत्यादि श्रुति सांगतात---] 
भाष्यं-| अथ यदु चैवास्मिञ्छव्यं कुवेन्ति यदि च नार्चिषमेवाभिसंभ- 
चन्ति ? इत्युपक्रम्य ` आदित्याच्चंद्रमसं चंद्रमसो विद्युतं तत्पुरुषोऽमानवः स 
एनान्त्रह्म गमयत्येष देवपथो ब्रह्मपथ एतेन प्रतिपद्यमाना इमं मानवमावत 
नावतेन्ते  इति। तदिह ब्रह्मविद्विषयया प्रसिद्धया गत्याक्षिस्थानस्य ब्रह्मत्वं 
निश्चीयते ॥ १६ ॥ 
भाष्या्थ--* अथ '-उपासकाचा देइपात झाल्यानंतर-' अस्मिन्‌ ?-ग्रार्ध 
कमोच्या समाप्तीने हा उपासक मृत झाला असतां ' यदु !-जर त्याचे पुत्रादि किंवा 
इतर ज्ञातिबांधव “ शब्यं० '-रावाचें अग्निसंस्कारादि कमे करितात किंवा करीत 
नाहींत [ म्ह० लांनी त्याच्या रावाची आग्निसंस्कारादि क्रिया जरी केळी किंवा न केली 
तरी |=ते उपासनामाहात्म्याने अचिरामिमानिनी देवतेलाच प्राप्त होतात. छां.४. 
१५.५.सु-उ.३८९[ त्याचे उपांसनाफल अप्रातिहत असते.-]=असा उपक्रम करून 
“ आदित्यापासून चंद्राला, चंद्रापासून विद्युतूला प्राप्त होतात. तेथें अमानव पुरुष 
असतो. तो विद्यु्ठोकीं असळेल्या उपासकांना ब्रह्माला पोचवितो. हा देबपथ आहे. 
[कारण तो नेल्या देवांनी अधिष्ठित आहे. व गन्तव्य ब्रह्माने उपलाक्षित असल्या- 
मुळें] ब्रझपथ आहे. ' एतेन० '-या मागोनें कार्यन्रह्माळा प्राप्त होणारे उपासक 
पुनः मनूच्या या जन्म-मरणादि आदृत्तियुक्त सर्गास प्राप्त होत नाहींत-या सृष्टीत 


१ रत्नप्रभा-न्यायानिणेय--अर्चीपासून अहदेवतेला, तेथून झुङ्कपक्ष-देवतेला, 
तेथून उत्तरायणदेवतेला, संवत्सराभिमानी देवतेला, आदित्याला, चंद्राला व तेथून पुढे 
विद्युद्देवतेळा प्राप्त होतात. विद्युल्लोकी स्थित असलेल्या उपासकांना अमानव पुरुष 
ब्रह्मलोकाहून येऊन कार्यन्रह्माळा पोंचवितो, 
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प्रवेश करीत नाहींत,” असे सांगितळे आहे. त्यामुळें ब्रह्मवेत्त्यांचा विषय, अदा प्रासिद्ध 
गतीवरून या प्रकरणांतील अक्षिस्थानपुरुषाचे ब्रह्मत्व निश्चित होतें १६. [-या- 
प्रमाणे सिद्धान्ताचं उपपादन करून सूत्रकार ' अनवस्थिते:० › या सूत्राने वाद्याच्या 
कथनाचं निरसन करितात] | 


सूत्रं--अनवास्थितेरसंभवाचच नेतरः ॥१७॥ (४) 

सूत्राथे--येथील पुरुष ' इतरः न '-छायात्मादि दुसरा कोणी नव्हे. कां £ 
: अनवस्थितेः '-उपासकाच्या नेत्रांत प्रतिबिंब संपादन करणाऱ्या बिंबभूत पुरु- 
षाचें नेत्रापुढे नेहमींच अवस्थान नसल्यामुळें ' च असंभवात्‌ '-व छायात्म्यामध्ये 
अमृतत्वादि-गुण संभवत नसल्यामुळे. १७.-सु. ब्र. प. ५३ पहा. या सूत्राचे 
व्याख्यान करण्यासाठीं त्यानें व्यावत्ये-व्याद्रत्ति करण्यास योग्य असलेल्या पक्षाचा 
अनुवाद ' यत्पुनर्क्त० * इत्यादि भाष्याने करितात--] 

भाष्यं--यत्पुनरुक्तं छायात्मा, विज्ञानात्मा, देवतात्मा वा स्यादक्षिस्थान 
इति । अत्रोच्यते--न छायात्मादिरितर इह ग्रहणमहेति । कस्मात्‌ , अनवस्थितेः । 
न तावच्छायात्मनश्वक्षुषि नित्यमवस्थानं संभवति। यदेव हि. काश्चित्पुरुषश्चक्षु- 
रासीदति तदा चक्षुषि पुरुषच्छाया श्यते, अपगते तस्मिन्न ृश्यत्ते ॥ 

भाष्यार्थ--आतां अक्षिस्थान-पुरुष छायात्मा, विज्ञानात्मा किंवा देवतात्मा आहे, 
असें जें म्हटलें आहे-प.३९६ [“अन्रोच्यते०' या भाष्यानें सूत्राची ल्याच्या उत्तरत्वाने 
योजना करितात-]-स्याचें उत्तर सांगितळें जातें. ' इतरः न '-या स्थानांत किंवा 
वाक्यांत छायात्मादि इतर ग्रहण करण्यास योग्य नाहीं. [ “ कस्मातू०' असा प्रश्न 
करून ' अनवस्थितेः? या सूत्रोक्त हेतूचें छायात्म्याविषयीं व्याख्यान करितात-]= 
कोणत्या कारणाने ! 'अनबस्थितेः'-अनवास्थतीसुळे-अनवस्थानामुळे. छायात्म्याचं 
चक्षूमध्ये नित्य अवस्थान संभवत नाहीं. [' यदैब०' इत्यादि माष्याने हेंच अन्वय- 
व्यतिरेकांनीं ब्यक्त करितात-]-कारण ज्यावेळी कोणी पुरुष चक्षूच्या समीप 
येऊन अवस्थित होतो त्यावेळीच चक्षूमध्ये पुरुषाची छाया उपलब्ध होते आणि 
तो पुरुष चक्षूपासून दूर गेला असतां चक्षूत छाया उपल्ब्ध होत नाहीं. 'अहोपण, 
आपल्या चक्षूमध्यें छायात्म्याचे निस्य सांनिष्य जरी नसले तरी दुसऱया कोठे छाया- 


OM ee CSS SENS 
१ रत्नप्रभा--अनवस्थित-अनित्य छायास्म्याचें सदा उपासन संभवत नाही, असा 


भावा. शिवाय सांनिध्यामुळें स्वाक्षिस्थ पुरुषच उपास्य आहे. पण त्याचें खचक्षून 


द्दीन संभवत नाहीं, असे ' य एषः०! या वाक्याने भाष्यकार सांगतात, 


श्र “ ण २ e =» = - ब्वा 
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` ३१० ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथे. 


त्म्याचा संभव असल्यामुळें त्याला उपास्यत्व आहे,” अशी आइाका घेऊन 'य एष: ०? 
इत्यादि वाक्याने म्हणतात] 

भाष्य-- य एषोऽक्षिणि पुरुषः ' इति च श्रुतिः संनिधानारस्वचश्षुषि 
हृञ्यमानं पुरुषसुपास्यत्वेनोपदिशिति । न चोपासनाकाछे छायाकरं कंचिरपुरुषं 
चक्षुःसमीपे संनिधाप्योपास्त इति युक्तं कल्पयितुम्‌ । ` अस्यैव शरीरस्य नाझ- 
मन्वेष नझ्यति' इति श्रुतिइछायात्मनोऽप्यनवस्थितत्वं दशयति । असंभवान्च, 
तस्मिन्नमृतत्वादीनां गुणानां न छायात्मनि प्रतीतिः ॥ 

भाष्याथे--' जो हा अक्षीमध्यं पुरुष उपलब्ध होतो › ही श्रृति संनिधानामुळे 
स्वचक्षूमध्यं उपलब्ध होणाऱ्या पुरुषाचा उपास्यत्वाने उपदेश करिते. [पण 
' दस्यते '-उपळव्ध होतो, दिसतो, असें म्हटळं असतां स्वतःला कीं दुसऱ्याला, 
असा कांहींच विरोष सांगितळेळा नसल्यामुळें व 'इर्‍्यते' हें शेवटी श्रुत असल्या- 
सुळे प्रथम श्रत असलेले अक्षि स्वतःचेच मानणें युक्त आहे. कारण स्त्रतःमध्येंच 
संनिधीचे आधिक्य असतें, अशा आरायानें भाष्यांत “ संनिधानात्‌ ०? इत्यादि 
म्हटळें आहे. “तर मग दुसऱ्या पुरुषाला आपल्या चक्षुच्या समीप बसवून त्यांत 
उपलब्ध होणाऱ्या छायापुरुषाला उपास्यत्व असूं दे'! अशी आशंका घेऊन 'गौरव- 
दोघ येत असल्यामुळं तसं मानतां येत नाहीं, असें ' न च०! इत्यादि मांष्यानें 
सांगतात-]=उपासनासमयां नेत्रांत छाया-प्रातिबिंब उत्पन्न करणाऱ्या कोणा 
एखाद्या पुरुषाला चक्षूच्या समीप बसवून उपासना करितो, अशी कल्पना करणें 


युक्त नाहीं. [याप्रमाणे युक्तीने छायात्म्याचें अनवस्थितत्व-अनित्यत्व सांगून त्यावि- 


षयींच ' अस्यैव०' इत्यादि श्रुति सांगतात-]<''याच छायाकर शरीराच्या नाशाच्या 
मागोमाग हा छायात्मा नाझ पावतो ”-छां. भा. ८. ९. १. सु. उ. प्र. ४८३-ही 
श्रुति छायात््याचंहि अनवस्थितत्व दाखविते. [ आतां सूत्रांतील ' असंभवात्‌ च 
` हा दुसरा हेतु घेऊन त्याचें व्याख्यान करितात-]-आणि ल्या छायात्म्यामध्यें अमृ- 
तत्वादि-युणांचा असंभव असल्यामुळें पूर्वोक्त विषयवाक्यांत छायात्म्याविषयींची 
प्रतीति येत नाहीं. [ जीवाचे निरसन करणें यापक्षींहि अनवस्थितीचें व्याख्यान 
“ तथा पिज्ञानात्मनः०? इत्यादि भाष्याने करितात--] 

भाष्य--तथा विज्ञानात्मनोऽपि साधारणे क्ृ्स्नशरीरेन्द्रियसंत्रंये सति 
चक्षुष्येवावास्थितत्वं वक्तुं न शक्यम्‌ ब्रह्मणस्तु सवैव्यापिनोऽपि दृष्ट उपळवध्य- 
यो हृदयादिदेशाविशेषसंबंधः । समानश्च विज्ञानात्मन्यप्यस्तत्वादीनां गुणाना- 
मसंभवः । यद्यपि विज्ञानात्मा परमात्मनोऽनन्य एव, तथाप्यविद्याकामकर्म- 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


अध्याय पहिला पा. २. अ.४. सू. १७, ४११ 


कृतं तस्मिन्मत्यत्वमध्यारोपितं अयं चेत्यमृतत्वाभयत्वे नोपपद्येते । संयद्वाम- 
त्वादयश्चैतास्मन्ननैःश्वयांद्नुपपन्ना एव ॥ 
भाष्याथे--त्याचप्रमाणे-छाया्म्याप्रमाणे विज्ञानात्म्याचाहि समस्त शरीरेंद्रियाशी 
साधारण-एकसारखाच-समान सवथ असतांना व्याच चक्षूमध्येंच. अवस्थितत्व 
सांगण शक्‍य नाहो. [ म्ह० व्या विज्ञानात्म्याची चक्षूमध्येच व्यक्त होण्याची योग्यता 
आहं, अस नाह का ज्यामुळ चक्षूत वयाची उपासना करितां येईल. कारण त्याची 
स्थानविशषार्वाचूनाहे ' अह ' अशी अभिव्यक्ति होते, असा भावार्थ. “तर मग ब्रह्महि 
सवत्र विद्यमान असल्यासुळ त्याचीहि चक्षूतच स्थिति संभवत नाहीं.' अशी आशंका 
घऊन ' त्रह्मणस्तु० ' इत्यादि भाष्यान सांगतात-]=पण सवेव्यापी असलेल्याहि 
ब्रह्माचा उपलब्धीसाठां हृदयादिदेशाषिरोषसंवंध श्रतीमध्यें प्रत्यक्ष-दृष्ट आहे 
[ ` असभवात्‌ ' या दुसऱ्या हेतुची जीवपक्षींहि ' समानश्च ० ? इत्यादि भाष्यानें 
याजना कारेतात-|नविज्ञानात्म्यामध्याहि अमृतत्वांद-गुणांचा असंभव समान आहे 
[ “ अहोपण, जीवाचा ब्रह्माशीं अभेद असल्यामुळं जीवामध्यें अम॒तत्वादि संभ- 
वेळ ” अशी आशंका घेऊन ' यद्यपि०? इत्यादि भाष्याने म्हणतात-]-यद्यपि 
विज्ञानात्मा परमात्म्याहून अनन्यच आहे तथापि अविद्या, काम व कमे यांमुळे 
त्याच्या ठिकाणीं मत्यत्व ब भय अध्यारोपित आहे. त्यामुळे त्याच्या ठिकाणीं अम- 
तत्व व अभयत्व हीं दोन्हीं उपपन्न होत नाहोंत, आणि अनैश्वयीमुळे याच्या 
ठिकाणीं संयद्वामत्वादि-गुण अनुपपन्नच आहेत. [ पण अनवस्थिति हा गुण देवता- 
त््याम्यं असिद्ध आहे, अशी आशंका घेऊन ' देवतात्मनस्तु०? इल्यादि भाष्याने 
तिच निरसन करितात-] | 
भाष्यं--देवतात्मनस्तु “ रङ्मिभिरेषोऽस्मिन्म्रतिष्ठितः ' इति श्रृतेयद्यपि 
चक्षुष्यवस्थानं स्यात्तथाप्यात्मत्वं तावन्न संभवति, पराम्रूपत्वात्‌ । असृतत्वा- 
द्योऽपि न संभवन्ति, उत्पात्तेप्रलयश्रवणात्‌। अमरत्वमपि देवानां चिरकाळा- 
वस्थानापेक्षम्‌ । ऐश्वयेमपि परमेश्वरायत्तं न स्वाभाविकम्‌ । ' भीषास्माद्वातः 
पवते भीषोदेति सूर्य: | भाषास्मादामिश्चदरश्च सत्युधावति पंचमः’ इति मंत्रवणात्‌॥। 
भाष्याथे--पण “ किरणांच्या योगानें-ग्रकाशाने आदित्य या चाक्षुषामध्यं 
प्रतिष्ठित आहे ?/-ब. ५. ९. २. सु. उ. प्र. ७१३-अशी श्रुति असल्यासुळ देव- 
तात्म्याचे चक्षूमध्ये अवस्थान जरी होईल तरी आदिल्याचे आत्मत्व तर मुळीच 
समभवत नाहीं. कारण त्याला पराग्रपत्व आह म्हणजता प्रत्यग्रप नसून अचात्मरूप 
आहे. आदित्याच्या उत्पत्तांचे व प्रलयाच श्रवण असल्यासुळ त्याच्यामध्य अगुत- 
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त्वादि धर्मे संभवत नाहींत. [ “ अहोपण, त्याची उत्पत्ति वगैरे सांगणारें वाक्य 
देवांच्या अमरत्वप्रासिद्धीच्या विरुद्ध आहे ” अशी आइका घेऊन 'अमरत्वमपि०' 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=देवांचे अमरत्वाहि चिरकाळ अवस्थान होणें, याच्या 
अपेक्षेने आहे. [ देवतात्म्यामध्यें संयद्वामत्वादिकादि नाहीं, असे ` ऐश्वयमपि० ! 
इत्यादि भाष्याने सांगतात-]न्देवतांचे ऐश्रयेहि परमेश्रराथीन आहे. तें स्वाभा- 
विक नाहीं. [ ते ईश्रराधीन आहे व त्यांना भय आहे, याविषयीं ' भौषास्मातू० ! 
इत्यादि प्रमाण-]=“ या परमात्म्याच्या भयाने वायु वाहतो, याच्या भीतीने सूय 
उदय पावतो. याच्या भीतीने अभ्नि, इंद्र व पांचवा मृत्यु धांबतो ”-ते. २. ८ सु. 
उ. पु. २२७-असा मंत्रवण असल्यामुळें देवतांना भय आहे व त्यांच एश्वय स्वाभा- 
विक नसून ईश्वराधीन आहे, असं सिद्ध होते. [ याप्रमाणे तिन्ही पक्षांचा असं- 
भव सिद्ध झाला असतां ' तस्मात्‌० ! इत्यादि भाष्यान फित सांगतात-] 
भाष्य--तस्मात्परमेश्वर एवायमाक्षिस्थान: प्रत्येतव्यः । अस्मिश्च पक्षे दश्यत 
| इति आसिद्धवदुपादानं शाख्नाद्मपे्षं विदवद्वियं ्ररोचनाथमिति व्याख्येयम्‌॥ १७ 
/ भाष्यार्थ तस्मात्‌ परमेश्वरच हा अक्षिस्थान पुरुष आहे, असं जाणावें. 
[ “अहोपण, ईश्वराविषयाँहि ' इस्यते ! असे म्हणणें अनुपपन्न आहे. कारण इश्वर 
अदृइय आहे,” अशी आराका घेऊन ' अस्मिश्व० ' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]= 
आणि या पक्षी ' इश्यते '-दिसतो, असें जें प्रसिद्ववत्‌-प्रसिद्ग असल्यासारखं 
ग्रहण केळ आहे ते शाख्रादिकांच्या अपेक्षेने विद्रद्रेषय आहे. अज्ञांच्या मनांत 
त्याविषयां रुचि उत्पन्न. करावी, म्हणून त्याचें तसें ग्रहण केळं आहे, असे व्या- 
ख्यान करावे. [ उपलाश्धि हेंच दरीन. शा्रीयदशेनाचे शा्नच समीपस्थ साधन 
आहे. म्हणून विद्रत्रसिद्ग शा्रीयद्रीनाचाच येथें सिद्ध असल्याप्रमाणे अनुवाद 
केला आहे. अन्ञांच्या मनांत इश्वरोपळब्धीविषयीं प्रीति उत्पन्न व्हावी, हा त्याचा 
उपयोग आहे. तत्त्वदरन सफल आहे, तें व्यर्थ नाहो, असे ऐकून त्याविषयी रुचि 
. उत्पन्न होते. भाष्यांतील शाख्रादि येथील “ आदि-'शब्द विद्ददनुभावासाठीं आहे. 
 _ म्हणून याप्रमाणे हें उपकोसळवाक्य-सु. उ. प्र.२८३-२८९ पहा-सविशोष त्रह्मा- 
ङ  म्रध्यें समन्वित आहे. या अश्रिकरणाच्या सारभूत संक्षिप्त अर्थासाठीं-स॒. त्र. 
दः पर,५३-५५पहा.] १७ ( ४) क 
2 रत्नप्रभा--दशन म्ह० अनुभव. शास्त्रांत श्रुत असलेल्या त्या अनुभवाचे साधन 
ड ज्ञा आहे. कारण तेंच त्याळा समीप आहे. अथोत्‌ शास्त्रकरणक विद्वदचुभव उपा- 


०० की 'स्तुतीसाठी ¢ (] ~ 

र य ग स्तुतीसाठीं सांगितला जातो. 
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| (५ अन्तयोम्यधिकरण १८-२०. ) 
| -स्थानादिव्यपदेशासूत्रांत पाथेव्यादिक ब्रह्माची स्थानें आहेत, असं सांगितलें. 
' पण त्यांच्या आसिद्धीची आशंका घेऊन सूत्रकार ' अन्तयाम्यधिदैवादिषु० ' 
इत्यादि म्हणतात- 
सत्र--अंतयोम्याधेदवादिपु तद्भमव्यपदेशात्‌ ॥ १८ 
सूत्राथे--* अधिंदेवादिषु अन्तयोमी '-अधिदैवादिकांतील अन्तयामी परमात्मा 
आहे. कां ? तद्धमव्यपदेशात्‌ '-कारण परमात्म्याच्या सवीन्तयामित्व-आत्मत्वादि 
धर्माचा व्यपदेशा केला आहे. १८.-सु. ब्र. प.९६.-[-बृहददारण्यकांतील “य इमं 
लोकं० इत्यादि अन्तयामित्रा्मणस्थ वाक्याचा उल्छख करितात--] 
भाष्ये--' य इमं च लोकं परं च लोक सवाणि च भूतान्यऽन्तरो यम- 
यति ! इत्युपक्रम्य श्रूयते--' यः प्रथिव्यां तिष्ठन्प्रथिव्या अंतरो यं प्रथिवी 
न वेद यस्य एथिवी शरीरं यः पृथिवीमंतरो यमयत्येष त आस्मान्तयाम्यसतः' 
इत्यादि । अत्राधिदैबतमाथिलोकमधिवेदमधियज्ञमधिभूतमध्यात्मं च काश्चि- 
दंतरवस्थितो यमयितान्तयामीति श्रूयते ॥ 
माष्याय---“ जो अन्तर आत्मा मनुष्यादिकांनीं अधिष्ठित अशा या लोकाचे, 
देवादिकांकडून अधिष्ठित अशा पर लोकाचे व सवे भूतांचे नियमन करितो [जो 
सोकद्रयवती भूतांचा अन्तरात्मा होऊन ख्यांचे नियमन कारितो त्याला तू जाणतोस 
का? ” ] असा उपक्रम करून असे श्रुत आहे. “ जा पुथिवात राहणारा, पृथि- 
| वीचा अन्तर आत्मा, ज्याळा प्रथिवी देवता जाणत नाहीं, परथिवी ज्याच शारीर 
आहे, जो अन्तर पुरुष एथिर्वांचे नियमन करितो तो हा तुझा अन्तर्यामी अमृत 
f आत्मा आहे”-ब. भा. २.७. ३. छु. उ- ए ६२९. इत्यादि श्रुत आहे. [ ` अत्र’ 


Lr NS MO सन्मती 
१ न्यायनिर्णय---' जो प्रथिवींत राहणारा ' एवढेच म्हटल्यास एर्थ्वीतीळ चराचर 
प्राण्यांची कल्पना होते, तिचें निवारण करण्यासाठी ' प्रथिबीचा अन्तर” असं हटे 
आहे. प्रथिवीदेवतेचे निवारण करण्यासाठीं “ज्याला प्रथिवी उ जाणत नाहीं? असे 
म्हटळें आहे. शरोरेंद्रियरह्ित ईश्वराला नियम्य जीवांच्या शारीर नियन्तु्व आहे, 
1 ` हें सांगण्यासाठी “ज्याचे एथिवी शरीर आहे! असँ म्हटलें आहे. या सवाच त 
`यः परथिवी अन्तरो यमयति? या वाक्याने सांगून “एख ते० यानें त्याच्या तटस्थत्वाचे, 
निवारण केळे आहे. ' आदि-शब्दाने पुढील “योऽप्सु तिष्ठन्‌० ' इत्यादि पर्याय यवै, 
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इत्यादि भाष्यानें या श्रुतीचा सामान्यतः प्रतीत होणारा अर्थ सांगतात-]-या 


सुतींत “ यः पथिव्यां०' इत्यादि अधिदेवत-देवांतील, ` यः सर्वेषु लोकेपु०!इत्यांदे | 


आधिलोक, “यः सर्वेषु वेदेषु? इत्यादि अधिवेद्‌, ' यः सर्वेषु यज्गेषु०' असा 
अधियज्ञ, “यः सर्वे भूतेषु०? असा अधिभूत व यः प्राणेषु०! येथून ' य आत्मनि०? 
येथवर अध्यात्म असा कोणी आंत अवस्थित झाळेळा नियन्ता अन्तयीमी आहे, 
असे श्रुत आहे. [ पण देहरहित वस्तूच्या नियंतृत्वाचा संभव व असंभव या दोन 
कोटींनी 'स किं०' इत्यादि भाष्यानें संशय सांगतात-] 

भाष्य--स किमधिदैवाद्यभिमानी देवतात्मा फश्चिक्त वा ग्राप्ताणिमायैः्वः 
काश्चियोगी, किंवा परमात्मा, किंवार्थान्तरं किंचिदितपूर्वसज्ञाद्ानात्संशयः | 

साष्याथ-तो अघिदैवादि-आभिमानी कोणी देवतात्मा आहे, कीं ज्याला अणि- 
मादि ऐश्रयोची प्राप्ति झाली आहे असा कोणी योगी आहे, कीं परमात्मा आहे, 
किंवा दुसराच एखादा पदार्थ आहे? [ दुसऱ्याच एखाद्या पदाथीविषयींहि संशय 
येण्याचे कारण 'अपूरवे ०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=' अन्तयीमी? अझी अपे 


संज्ञा दिसत असल्यामुळे एखाद्या निराळ्याच पदाथोविषयींहि संशय येतो. [ पूबी- ` 


~~ 


विकरणांतीळ “ इऱ्यते ? ह्या श्रुतीचा अनेक छिंगांच्या अनुरोधाने विशष अर्थी 
निणय केला; पण येथें ' अन्तर्यामी ? या शब्दाचा अर्थ अप्रसिद्ध असल्यामुळे 
' डित्थादि-शव्दांप्रमाणें त्याच्या अथाचा निर्णय होत नाहीं, असं “किं तावतू० ' 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात] 

भाष्यं--किं तावन्नः प्रतिभाति । संज्ञाया अप्रसिद्धत्वात्संज्ञिनाऽप्यप्रासि- 


द्वेनाथोन्तरेण. केनचिद्धवितव्यसिति । अथवा नानिरूपितरूपमर्थान्तरं किंचि- 


दपि शक्यमस्त्यभ्युपरंतुम्‌ । अंतयामिशनब्द्श्वान्तर्यमनयोगेन प्रवृत्तो नात्यंतम- | 


प्रसिद्धः । तस्मात्याथेव्याद्यमिमानी काश्चिदेवोऽन्तर्यामी स्यात्‌ ॥ 

भाष्याथ-पण अगोदर आम्हांला काय भासते ! [ अन्तयीमिन्राह्मणाचा सविः 
रोष ब्रह्मामध्यें अन्वय सांगितलेला असल्यामुळं श्रुत्यादि संगति आहेत. पूर्वपक्षांत 
'विशिष्ट योग्याच्या अन्तरयीमीची उपासना” हें फ आहे व सिद्धान्तांत 'परमात्मरूप 
अन्तर्योमीची उपासना” हें फल आहे. यांतील ' संज्ञाया:० ? इत्यादि भाष्यानें पूव- 
पक्षाभास सांगतात-]-* अन्तर्यामी ? ही संज्ञा-हें नांव अप्रसिद्ध असल्यामुळे अन्त- 
यामी हा संज्ञीहि-संज्ञावान्‌ पदार्थहि अप्रसिद्ध असाच कोणीतरी निराळा पदार्थ 
असला पाहिजे. [ संज्ञेला अम्रसिद्भत्व असल्यामुळे संज्ञीह्ि कोणीतरी अप्रसिद्ध 
असाच एखादा पदार्थ असला पाहिजे, असें आम्हांला भासते. अध्ययनविधीनं 
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अध्याय पहिला पा. २. अ. ६. सू. १८. ४१५ 


ग्रहण केलेल्या अन्तर्यामीला पुरुषा्थत्व नियमानें असळेंच पाहिजे. पण अनिधी- 
रित अशा त्याला तें संभवत नाहीं. म्हणून अन्तर्यामिरूपाचें निर्धारण करणें 
उचत आहे, असा दुसरा पक्ष *अथवा० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-केंवा 
ज्याच्या स्वरूपाचे निरूपण केळळे नाहीं असा दुसरा एखादा पदार्थे आहे, असें 
स्थाकारता अण शक्‍य नाहीं. [ आनोश्वितरूप पदाथाचे अस्तित्वच मानतां येत नाही, 
असा भावार्थ. पण संज्ञेला अप्रसिद्धत्व असल्यामुळें संज्ञीलाहि अप्रसिद्धत्व असते, 
अरां व्याप्ति आहे, अशी आशंका घेऊन ' अन्तर्यामिशब्द्श्च० ? इत्यादि सांग- 
तात-]-आणि 'अन्तयोमी ! हा शब्दं अन्तर्यमन-आंतून नियमन करणे, या योगानें 
प्रदत्त झाला आहे. त्यामुळें तो अत्यंत अप्रसिद्ध नाहीं. [याप्रमाणे अथीन्तराचा 
असभव झाला असतां काय निष्पन्न झाळं तें ` तस्मात्‌० › इत्यादि भाष्यार्ने सांग- 
तात-|=तस्मात्‌ पृथिव्यादि-अभिमानी कोणी देव अन्तर्यामी असावा. [ याविषयीं 
' तथा च०' इत्यादि भाष्यानं शाकल्याच्या वाक्याचे प्रमाण देतात-] 

भाष्य--तथा च श्रूयते-'प्रथिव्येब यस्यायतनममि्ळलोको मनो ज्योतिः 
इत्यादि । स च कारयकरणवत्त्वात्प्रथिव्यादीनन्तस्तिष्ठन्यमयतीति युक्तं देवता- 
त्मनो यमयिठृत्वम्‌ । योगिनो वा कस्यचिस्सिद्धस्य सबोनुप्रवेशेन यमयिवृत्व 
स्यात्‌ । न तु परमात्मा प्रतीयेत, अकार्यकरणत्वादिति ॥ 

भाष्याथे--आणि तसं-* प्थिवीच ज्याचें आयतन-शारीर, अग्नि लोक-साधा- 
रण करण व मन ज्योति असाधारण करण आहे'-बृ-२.९.१० सु. उ. प. ६४२- 
इत्यादि श्रुत आहे. [ म्ह० स॒शरीर देवता चक्षु व मन यांच्या योगानें सवे जाणते, 
असा याचा भावाथ. | जो त्याला जाणतो तोच ज्ञाता ' इत्यादि पुढील वाक्याचे 
ग्रहण करण्यासाठीं “आदि-'पद आहे. इश्वरामथ्येहि हैँ सवे संभवते, अशी आइांका 
घेऊन वादी 'स च कार्यकरण०' इत्यादि वाक्यानें म्हणतो-]=आणि तो पुथिन्यादि- 
अभिमानी रारारिद्रियवान्‌ असल्यामुळे आंत स्थित होऊन प्रथिव्यादिकांचे निय- 
मन करितो. त्यामुळें देवतात्म्याचें नियेतुत्व युक्त आहे. [ “अहोपण, उपक्रमोप- 
संहारांवरून एक अन्तयीमी सिद्ध होत असतांना प्रथिव्यादि अनेक देवतांची 
उक्ति कशी संभवेळ £ ” अशी आशंका घेऊन “ योगिन: बा०' इत्यादि भाष्यानें 
सांगतात-]=किंवा कोणा एखाद्या सिद्ध योग्याळा सर्वामध्ये अनुप्रवेश करून 
नियतृत्व असेळ [ कोणी सिद्ध योगी योगसामथ्यीनें सवामध्यं प्रवेश करून 
अन्तयीमी झाला असेळ, असा याचा भावार्थ. “ अहोपण, ज्याच्या अनुप्रह्मनं 
योग्यांना नियमनादिसामथ्यं प्राप्त होतें, त्याची उपेक्षा तुम्ही कां करितां!” 


ह 
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४१६ . अह्मसूत्रशारीरमाष्याथे 


अशी आशंका घेऊन वादी “न तु पस्मात्मा०? इत्यादि म्हणतो-]=पण पर- 
मात्मा अन्तयीमी आहे असे प्रतीत होणार नाहीं, कारण व्याळा रारीराद्रियत्व नाहीं, 
“इति? असें आम्हांस वाटतें. [ विशिष्ट योग्याच्या अन्तयीमीचें घ्यान करण्यास्तव 
प्रस्तुत अन्तयोमित्राझण आहे, असा उपसंहार करण्यासाठीं हा शवटचा “इति-' 
शब्द आहे. “एबं०' इत्यादि भाष्याने सिद्धान्त] 
भाष्यं==एवं प्राप्त इदसुच्यते--योऽन्तयीम्यधिदैवादिषु श्रूयते स परमात्मैव 
स्यान्नान्य इति । कुतः, तद्धमैव्यपदेशात्‌ । तस्य हि परमात्मनो धमो इह 
निर्विश्यमान ञ्यन्ते । पृथिव्यादि ताबदधिदेवादिभेदाभिन्न समस्तं विकार- 
जातमंतस्तिष्ठन्यमयतीति परमात्मनो यमयिठृत्वे धमे उपपद्यते । सवेविकारका- 
रणत्वे सति सबेशक्त्युपपत्तेः ॥ . . 
भाष्याभे--असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाळा असतां हें सांगितळें जाते. “ अन्तयांमी 
अघिदैवादिषु -आपिदेवादिकांमध्ये जो अन्तयोमी श्रुत आहे तो परमात्माच आहे, 
दुसरा कोणी नाहीं, असें सांगितळे जाते. [ ' कुतः० ' त्यादि भाष्याने प्रश्नपूवक 
प्रतिज्ञात अर्थी 'तद्धमे०' हा हेतु उपस्थापित करून त्याचें व्याख्यान-]कोणत्या 
कारणाने ' तद्धर्मव्यपदेश्यात्‌ !-कारण त्या परमात्म्याचे धभे या अन्तयोमीमध्यें निर्देश 
केळे जात असळेळे दिसतात. | परमात्म्याच्या धर्माचा निर्देश केळेळा दिसतो. 
, पण अन्तयीमामध्ये ज्यांचा निर्देश केला जातो असे परमास्म्याचे ते प्रासिद्ध धमे 
' कोणते आहेत? अशी आकांक्षा झाळी असतां ' पूथिन्यादि०' इत्यादि भाष्याने 
अगोदर सवीनियंतुत्व सांगतात-|-प्रथम अधिदैवादिभेदांनी भिन्न असलेल्या 
प्राथेन्यादि समस्त विकारजाताचे त्याच्या आंत राहून नियमन करितो, असा पर- 
मात्म्याचा नियंतृत्व हा धमे उपपन्न होतो. कारण त्याला सवेविकारकारणत्व 
असून त्याच्या ठिकाणीं सवैशक्तींचा संभव आहे. [ साधनाधीन असलेल्या श- 
्तीनें शाक्तिमानाचें ज्ञान होते असं म्हटल्यास कल्पनागोरव हा दोष येतो. नित्य- 
सिद्ध शक्तीने ईश्वराचे ज्ञान मानण्यांत लाघव आहे. त्यामुळें नित्यसिद्धाक्तिमान्‌ 
इश्चरालाच सवेनियंतुत्व आहे, असा भावार्थ. आतां आणखी परमास्म्याचेच 
असाधारण धर्मद्र्य एष ते० ' इत्यादि भाष्यान सांगतात-] 
भाष्य--' एष त आत्माऽन्तयोम्यस्रतः › इति चात्मत्वासृतत्वे सुख्ये पर- 
मात्मन उपपथ्चेते । ' यं प्रथिवी न वेद ' इति च प्रथिवीदेवताया अविज्ञेय 
मंतयोमिणं ब्रुबन्देबतात्मनोंऽन्यं अंतयोमिणं दशयति । “ पाथिवी देवता ह्यहसस्मि 
पृथिवीत्यात्मानं विजानीयात्‌? तथा ' अदृ्टोऽश्रुतः ' इत्यादिव्यपदेशो रूपादिः 
 बिददीनत्वासरमात्मन उपपद्यत इतिः॥ 
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भां्या्थे--आणि “ हा तुझा आत्मा अन्तयीमी अमृत आहे” असें मुख्य 
आत्मत्व व अशुतत्व परमात्म्याचच उपपन्न होतें. [ ' यं प्रथिवी० ? या वाक्याने 
देवतापक्षी आणखी दोष सांगतात-]-' ज्याला पृथिवी देवता जाणत. नाहीं, 
असं म्हणून पृथिवी-देवतेळा अविज्ञेय-विशेषतः .अक्षेय, अशा अन्तयोमीला 
सांगणारा मुनि-याज्ञवल्क्य देवतात्म्याहून भिन्न अन्तयोमी दाखवितो. .[. पूथिवी- 
देवतेळा ज्ञात न होणाऱ्या अन्तयोरमाचे. कथन करणारा मुनि अन्तग्रीमी देवता- 
त्याहून प्रथक्‌ आहे, असंच दाखवितो.-“ अहोपण, एकाला कर्मकतृत्व संभवत 
नसल्यामुळें प्रथिवी-देवताहि स्वात्म्याहा जाणणार नाहीं, तेव्हां अन्तयीमीला देवते- 
हून अन्यत्व कोठून असणार? ” अशी आशंका घेऊन ' प्रथिवीदेवता ०? इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात-]=कारण प्रथिवी-देवता “मी प्रथिवी आहें” असे आपल्याला 
विशेषतः जाणील. [ कोणताहि मनुष्यादि जीव 'हा मी अमुक आहे !असं जाणतो, 
हें प्रसिद्ध आहे. व्यामुळं देवतेंतील ' ही मी ' अशी आस्मत्वबुद्धि नाकारतां येणे 
शक्य नाहीं, असा भावार्थ. याहि कारणाने -परमात्माच अन्तर्यामी आहे, असें 
` तथाऽदृष्टः० › इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=स्याचभ्रमाणें ` अदृष्टः, अश्नुतः ० ? 
इत्यादि व्यपदेश-निर्देशा रूपादिविद्दीन असल्यामुळे परमात्म्याचाच .उपपन्न होतो. 
[ रूपादिशून्य परमात्म्यालाच अदृष्ट, अश्रुत इत्यादि म्हणतां येणे शक्य आहे. 
: इति '-त्यामुळे परमात्माच अन्तयीमी आहे. [ “-अह्ोपण, परमात्म्याला. झारीरे- 
दवियर्व््त नसल्यामुळें घटाप्रमाणें तोहि अन्तर्यामी संभवत नाहीं! या वाद्याच्या 


` पूर्वोक्त म्हणण्याचा-पृ. ४ १५-' यत्तु०? इत्यादि भाष्याने अनुवाद---] 





.१ रत्नप्रभा--“ईश्वर नियंता नाही. कारण त्याला अशरीरत्व आहे, घटाप्रमाणे.'? 


'या अनुमानांतील * अशारीरत्व ? या देतूचा अथे काय ? ज्यांचे नियमन करावयाचें त्या 


जीवांच्या शरीरान ईश्वराचे प्रथक्‌ शरीर नसणे, हें अशरीरत्व आहे कीं, शरी रासंबरधित् 


'मह० शरीराशी संबंधच नसणे, हें. अशरीरत्व आहे? पहिल्या पक्षी स्वदेहाचा नियंता जोःजीव 


त्याच्या ठिकाणी अशरीरत्व या हेतूचा व्यभिचार होतो. कारण, जीवाला नियम्य देहाहून 
प्रथक्‌ शरीर नसतें, हें प्रसिद्ध आहे. दुसरा. पक्ष असिद्ध आहे. कारण ईश्वराचा; स्वाविद्यो- 
पार्जित सवै विकारांझीं संबध. असतो. भामती-नसवे. विकारजात. हा..परमार्म्याच्या 
अविद्याशक्तीचा परिणाम आहे तो त्याच्या शरीरेद्रियस्थानीं, आहे. त्यामुळे परमात्मा 'पृथि- 
च्यादिदेबतादिकांच्या शरीरोंद्रेयांनी त्याच .एथिर्व्यादि-देवतादिकांचें नियमन करू शकतो 

,२. रत्नप्रभा---'सञ्चरीर नियंता : हे ,लोकड्शीला अनुसरून सांगितले, पण वस्तुतः 
चतनाच्या सांनिध्याने जडाचा व्यापार होणे, हेंच नियमन :आहे ; व :तसल्या शक्तीने 
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: आष्य--यत्त्वकायकरणस्य परमात्मनो यमयितृत्व नोपपद्यत इति, नेष 
दोषः। यांश्ञियच्छति तत्कायेकरणैरेव, तस्य का्येकरणवत्त्वोपपत्तेः। तस्याप्यन्यो 
नियन्तेत्यनवस्थादोषश्च न संभवति, भेदाभावात्‌ । भेदे हि सत्यनवस्थादोषो- 
पपत्तिः । तस्मात्परमात्मेवान्तयांमी ॥ १८ ॥ 

भाष्याथै--पण आतां “ इारीरेंद्रियरहित परमात्म्याचे नियंतृत्व उपपन्न होत 
नाहीं, '? असें जे म्हटळे आहे तो दोष येत नाहीं. | ' परमेश्वराला शरीरांद्रियवत्त्व 
नसल्यामुळें अंतयीमित्व नाह. ' या अचुमानांतील “ अकार्यकरणत्व ' या हेतूचा 
अर्श काय? ज्याचे नियमन करावयाचें त्याच्या देहादिकांहुन ईश्वराचे भिन्नदेहादि- 
राहित्य हा त्याचा अर्थ आहे, कीं देहादिकांशीं त्याचा संबंध नसणे हा अथे आहे, 
कीं व्या देहादिकांतीळ अभोक्तुत्व हा अथ आहे? यांतील पहिला पक्ष संभवत 
नाही.कारण सुतार, कुंभार इत्यादि जीव स्वदेहादिकांचे नियमन करितात,पण वाच्या 
दुसऱ्या देहादिकांचा अभाव असल्यामुळे हेतूचा व्याभिचार होतो, दुसऱ्या पक्षीं- 
स्वतःच्या आवियेनें संपादन केलेल्या देहादिकांचा ईश्वराशी संबंध असल्यामुळें हेतूची 

` असिद्धि होते. तिसऱ्या म्ह० अभोक्तृत्वामुळे ईश्वर नियंता नाहीं, या पक्षीं अचे- 
तनत्व ही उपाधि आहे. सुक्तात्म्यामध्यं “ नियंतृत्व! या साध्याची अव्याप्ति आहे, 
असेंहि नाही. कारण ते ईश्वराशी अभिन्न असल्यामुळें त्यांना पक्षत्व आहे, अशा 
विवक्षेनें ' नेष दोषः०! असें म्हटलें आहे. “-अहोपण, ईश्वराला नियंतुत्व अस- 
' ल्यास त्याला तुम्हां-आम्हांप्रमाणें शीरेंद्रियवत््त आहे, असे अनुमान करतां येणे 
राक्य आहे.” अशी आशंका घेऊन “नियम्य जीवांचे जें शरीरेंद्रियवत्व तेंच निया- 
मक ईश्वराचे आहे असें म्हटल्यास सिद्धसाधन-सिद्ध गोष्टीचीच सिद्धि करीत 
बसणें, हा दोष येतो आणि इंश्वराळा भिन्नरारीरोंद्रियवत््व आहे असें म्हटलं तर 
श्रतिविरोध हा दोष येतो” असे समाधान 'यान्‌०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
=्कारण परमात्मा ज्यांचे नियमन करितो त्यांच्या शरीरेंद्रियांनींच त्याचें शरेरिंद्रिय- 
वत्त्व उपपन्न होतें. [-“' अहोपण, आपल्या देहादिकांचे नियमन करणाऱ्या 
जीवाचा जर दुसरा नियंता असेळ तर व्या नियंत्याचाहि आणखी दुसरा नियंता 
' पाहिजे, कारण देहादिकांचा नियंता जीव व जीवाचा नियंता ईश, यांच्यामध्ये 
नियंतृत्व एकसारखेच आहे.” अशी आशंका घेऊन भाष्यकार ' तस्यापि० ' इत्यादि 
सांगतात-]='मग व्याचाहि दुसरा नियता असळा पाहिजे’ असा अनवस्था दोपहिं 


युक्त असणें हेंच नियन्तृत्व आहे. अचिंत्यमायाद्यक्तीने युक्त असलेल्या चिदातम्याचें 
तसळें नियंतृत्व श्रीरावांचुनहि संभवते, 
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संभवत नाहीं. कारण त्या नियंत्यामध्यें भेदाचा अभाव आहे. [ परमात्म्याचे निरंकुश 
सवानयतृत्व श्रुतांत सांगितलें आहे. तसल्या सवेनियंत्यामध्यें भेद संभवत 
नाही. श्वुतीन बाधित झालेळं अनुमान उपस्थितच होऊं शकत नाहाँ. त्यामुळे 
अनवस्था दोष येत नाहीं, असा याचा भावार्थ. उलट पूर्ववाद्याच्या योगिपक्षावरच 
अनवस्था दोष येतो. असं “भिदे हि०? इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-कारण भेद 
असला तरच अनवस्था दोष संभवतो.['योगिपक्षामध्येंहि कोठे तरी एकाचेच ठिकाणीं 
नियंतृत्व अवस्थित होतें? असं म्हणाळ तर आमचीच इष्टसिद्वि झाली. सवे योग्यांचा 
नियंता जो परमात्मा त्याच्यामध्येंच सवेनियंतृत्व नियत स्थित आहे, हा आमचा 
सिद्वान्तच आहे. आतां 'तस्मात्‌° 'या माष्यानें सूत्रार्थाचा उपसंहार करितात-] 
तस्मात्‌ परमात्माच अन्तयामी आहे. १८. [-आतां सूत्रकार “न च स्मार्त०? 
इत्यादि सूत्राने प्रधान अन्तयीमी असो, अशी शंका घेऊन तिचें समाधान करितात-_ 


सूत्र--न च स्मातेमतद्भमाभिलापात्‌॥ १९ 


सूत्राथे--“ च अतद्धमाभिलापात्‌ '-आणि प्रधानभिन्न परमात्म्याच्या धर्माचे 
कथन केलेलें असच्यामुळें'स्मात न'-सांख्यस्मृतीनं कल्पिलेळे प्रधान अन्तर्यामी नव्हे 
१९.-सु. ब्र. पृ. ५६.-[-या सूत्रान ज्या शाकच निरसन करावयाचे आहे तिचा 
अनुवाद "स्यादंततु ०? इत्यादि भाष्यान कारितात-] 

भाष्यं--स्यादेतत्‌ । अदृष्टत्वादयो धमाः सांख्यस्मृतिकल्पितस्य प्रधानस्या- 
प्युपपद्यन्ते, रूपादिहीनतया तस्य तैरभ्युपगमात्‌ । “ अप्रतक्येमविज्ञेयं प्रसुप्तः 
सिच सवतः ' इति हि स्मरान्त, तस्यापि नियंतृत्व सवविकारकारणत्वाडुप- 
पद्यते । तस्मात्प्रधानमंतयामिशव्दं स्यात्‌ । ` इक्षतेनाशव्दम्‌ ' [ १. १. ५ ] 
इत्यत्र निराकृतमपि सत्प्रधानं इहादृष्टत्वादिव्यपदेशसंभवेन पुनराइांक्यते ॥ 

भाष्याथ--यावर कोणी असे म्हणतील की, अदृष्टत्वादि धर्म सांख्यस्माति- 
कल्पित प्रधानाचेहि संभवतात. कारण सांख्यांनीं प्रधानाचा रूपादिहीनत्वाने 
अभ्युगम-स्वीकार केला आहे. [ सांख्य प्रधानाला रूपादिरह्वित मानतात. त्यांच्या 
च्या केवल युक्तिसिद्ध अर्थी स्मृतीचा संवाद-स्मृतीची अनुकूलता-संमति ' अप्र- 
तर्क्य०'इत्यादि वाक्याने सांगतात-]-'अप्रतर्क्य-प्रधान असे महदादिआवारानें कां 
वर प्रवृत्त होते, त्याहून निराळ्याप्रकारे प्रवृत्त कां होत नाहीं? अश्या तकोचा तें ूढत्वा- 





. १ रत्नप्रभा--किंवा इंधराहून भेद कल्पून जीवार्चे नियंतृत्व सांगितलेले असल्या- 
मुळें सत्य भेदाच्या अभावी अनवस्था दोष येत नाहीं, असा भावार्थ. 
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मुळे विषये होतं नाहीं; “अविश्ेयं'-रूपादिरहित असल्यामुळे अविज्ञेय-चक्षुरादि इंद्र 
यानी अग्राह्य, ‘संवतः गरुतं इव -सरवे दिशामध्यं जाड्यानं व्याप्त, जडत्यासुळ सव 
दिद्यांमध्ये जणुंकाय गाढ सुंप्त-झोपलेळे, (मनु. (ह ५.) असं प्रसि स्ृतिवचन 
आहे. [-“अहोपणः अचेतन प्रधानाला अन्तयोमित्व क्से? "तस्यापि ०' इत्यादि 
माष्यने उत्तर]नसवैः विकारांच्या कारणत्वामुळे त्या प्रधानादि नियंतृत्व उपपन्न 
होतं. [ याप्रमाणे अद्ष्टत्वादि धर्माचा प्रधांनांमध्ये समव आहे, अस सद्ध झालें 
असतां “तस्मात्‌०' इत्यादि भाष्याने फलित सांगतात-]-स्यासुळी प्रधान अन्तयो- 
मिराब्द असूं. शकेल. [ अन्तयोमिसंज्ञक प्रधान आहे-अन्तयोमित्राह्मणांतीळ 
अन्तर्यामी प्रधान आहे.--“अहोपण, पूर्वीच ज्याचे निराकरण केळ आहे अशा 
प्रधानाविषरयी पुनः आशंका काँ केली जात आहे £ ” ' इंश्षतेनोशव्द०' इत्यादे 
भाष्यानें उत्तर] ईक्षतेनोशब्द?-मागें प्र-१६७ पहा-या क्षत्यधिकरणांत र्रा 
नाचे निराकरण जरी केळे आहे तरी त्याच्या ठिकाणीं अदष््वादिनिदेशाचा संभव 
असल्यामुळें पुनः आका केळी जात आहे. [ ' अतः०' इत्यादि भाष्याने प्रास 
गिक इांकेच्यां उत्तरत्वानें सूत्राचे ग्रहण करून व्याच व्याख्यान करितात--] 
भांष्ये---अतं उत्तरमुच्यते-न च स्मात प्रधानमंतर्यामिशव्द भवितुमहेति | 
कस्मात „ अतद्ध्माभिलापात्‌ । यद्यपयदषटत्वादिव्यपदेशः -्रधानस्य संभवति, 
तथापि न द्रषट्त्वादिव्यपदेशः संभेवति, प्रंधानस्याचेतनत्वेन तैरभ्युपगमात्‌ । 
' अष्टो दरष्टऽश्रुतः ओतांऽमतो मन्ताऽविज्ञातो विज्ञाता ' इति हि वाक्यशष 
इहं संवतिं । आत्मेत्वमपि नं प्रधानस्योपपद्यते॥ १९ ॥ 
भाध्यांथ --' अतः'-अंी प्रासंगिक शंकां येत असल्यामुळें तिचें उत्तर 
सांगितळं जाते-'न चं समारत *_स्माते-सांख्यं स्मृतीनं कल्पिलेलें प्रधान अन्तयामं- 
शब्दै असणे युक्त नाहीं. [ प्रंधान अन्तयीमी होऊं शकत नाहीं. “ अहोपण, 
त्यांच्या ठिकाणीं अदष्टत्वादिकांचा संमवं असल्यामुळें त्याला अन्तयीमित्व आहे, असे 
सांगितळे आहे,” अंशी आंशंका ' कस्मात्‌? इत्यादि भाष्याने घेऊन सूत्रोक्त “अत- 
द्वमीमिळापात ' हा हेतु सांगतात-]च्कोणंल्या कारणानें ? अतद्धर्माच्या कथनासुळ 
[अतत म्ह० अंग्रधोन-चेतंन. त्यांच्या दर्वादि धर्माचें कथन केळेळें असल्यामुळ- 
आतां 'यद्यपि ०२ इत्यादि भाष्याने हेतूच्या असिद्धीची रांका घेऊन त्याचा अथे सांग- 
तात-_=जरी प्रधानाच्या अदृ्टत्वांदि धर्माचा व्यपदेश-निदेश संभवतो तरी त्याचा 
रुत्वादिव्यपदेश संभवत नाही. कारण सांख्यांनीं प्रधानाचा अचेतनत्वाने अम्युप- 
गम केला आहे. [मंधानाला अदृष्ट, अश्रुत इत्यादि जरी म्हणतां आळे तरी सांख्यांनीं 
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ल्याला अचेतन मानलेले असल्यामुळे तें द्रष्ट , श्रोतृ इत्यादि आहे, असें म्हणतां येत 
नाहीं. 'अदृष्टः०!इत्यादि वाक्याने अन्तयोमींतील द्रष्टुत्वादिव्यपदेश दाखावितात-]= 
“ अदृष्ट, द्रष्टा; अश्नुत, श्रोता; अमत, मन्ता; अविज्ञात, विज्ञाता०!?-बृ. भा. ३. 
७, २३. सु. उ. पु.६२३-असा वाक्यशेष अन्तयामिव्राह्मणांत आहे. ['आत्मत्वं०' 
इत्यादि भाष्यानं पुढील प्रधानपक्षों आणखीं दोष सांगतात-]-प्रधानाचें आत्म- 
त्वहि उपपन्न होत नाहीं.१९. [-“यदि प्रधानं०? इत्यादि माष्यानें पुढील सूत्राने 
जिची व्याबृत्ति करावयाची आहे ती झंका सांगतात-] 

भाष्यं --यादि ग्रधानमात्मत्वद्रष्टृत्वाद्यसंभवान्नान्तयाम्यभ्युपगम्यते, शारी- 
रस्तह्यन्तयोमी भवतु । शारीरो हि चेतनत्वादू द्रष्टा श्रोता मन्ता विज्ञाता च 
भवति, आत्मा च प्रसक्त्वात्त । अस्रृतश्च, धमोधमेफलोपभोगोपपत्तः। अदृष्ट- 
त्वादयश्च धर्माः शारीरे प्रसिद्धाः । दशेनादिक्रियायाः कतरि प्रवृत्तिविरोधात्‌ । 
: न दृ्टेद्रेष्टार पञ्येः ? इत्यादिश्रुतिभ्यश्च । तस्य च कार्यकरणसंघातमंतयेम- 
यितुं शीळं, भोक्ट्त्वात्‌। तस्माच्छारीरोऽन्तयोमीत्यत उत्तरं पठति- 

भाष्याथे--आत्मतव, दरष्टत्व इत्यादि धर्माचा प्रधानामध्यं असंभव असल्यामुळे 
' प्रधान अन्तयीमी आहे ' असें जर मानले जात नसेल तर मग झारीर-जीव 
अन्तयीमी असूं दे. [ प्रधानाप्रमाणें जीवामध्येहि द्रष्टत्वादिकांचा तसाच असंभव 
आहे, अशी आशंका घेऊन ' शारीरो हि०'इस्यादि म्हणतात-]-कारंण झारीर- 
जीव चेतनत्वामुळे द्रष्टा, श्रोता, मन्ता व विज्ञाता आहे आणि प्रत्यक्त्वामुळे आत्मा 
आहे. [“ तथापि त्याला अमृतत्व कसें ? कारण देहाचा नाश झाला असतां तो 
मरतो १ ”? ' असतश्च ०? इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]-धर्माधर्मरूप कमाच्या फलोप- 
भोगाची उपपात्ति ळागण्यासाठी-क्मफलोपभोग उपपन्न होत असल्यामुळे शारीर 
अमृतहि आहे. [ कारण त्याला अमृत न मानल्यास _अङृताम्यागमादि दोषांची 
प्रसाक्ते होते. ` जीवापेतं वाव०'-जीवाने सोडलेलं ह सव रारीरादि मरत, जीव ` 
मरत नाहीँ,-छां-मा-६.११.३.सु- उ. प.४३६-अशी श्चतिहि आहे, असा भावाथ. 
५ अह्ोपण, शारीर आत्मा 'अहं-बुद्धीनें ग्राह्य असल्यामुळें त्याच्या ठिकाणी अइ 
एत्वादिकांचा संभव कसा!” ' अदृष्टत्वादयः०' इत्यादि भाष्यान उत्तर-|-अद्छ- 
त्वांदिक धर्म झारीरामध्य प्रसिद्ध आहेत. [कारण सकम क्रिया कर्माला व्यापते, 


pan oro) YS डप मि स RN 
१ रत्नप्रभा--विनाशी जीवाचा देद्दांतरांतील उपभोग संभवत नाहीं. यास्तव त्याच्या 
देददन्तरांतीळ कर्मफलमोगाची उपपत्ति लागण्यासाठी त्याला असत मानळच पाहिज. 
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कत्योळा व्यापीत नाहीं. त्यामुळें कर्त्या आत्म्यामध्ये दर्शनादि-वृत्तींत कतृत्वाने गुणत्व 
व कमत्वाने प्राधान्य, असा एकाच क्रियेत एकाच वेळीं गुण-प्रधानत्वाविरोध आहे, 
असा हेतु ' द्शनादिक्रियायाः०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=कारण दर्शानादिक्रि- 
येची कत्यो आत्म्यामध्ये प्रवृत्ति होणे, विरुद्ध आहे. [जीवाचे हे अदृष्टत्वादि धर्म कवल 
युक्तिसिद्धच नाहींत तर श्रुत्युक्तढि आहेत, असे न इष्टेः०' इत्यादि वाक्यानें सांग- 
तात-]=“दष्टीच्या द्रष्ट्याला तू पाहूं नयेस-च्याळा तूं पाहूं शकणार नाहींस.”-बु.भा. 
३. ४. २. सु. उ. प्र. १९१-इत्यादि श्रुतींवरूनहि जीवाचे अदृष्टत्वादि धमै सिद्ध 
होतात. [ लौकिक दृष्टीच्या म्ह० बुद्धीच्या परिणामाच्या द्रष्ट्या आत्म्याला तूं त्याच 
दृष्टीने पाहूं राकणार नाहींस, असा श्रुतीचा भावाथ. न श्रुतेः ओतारं० ! इत्यादि 
' पुढीळ पर्यायांचें ग्रहण करण्यासाठीं माष्यांत 'इत्यादि-'पद आहे. “ तथापि त्या 
शारीर जीवाला अन्तयीमित्व कसँ £ कारण तो नियम्यांमध्यें अन्तर्भूत होतो. ?? 
याचें उत्तर बादी ' तस्य च० इत्यादि भाष्यानें देतो-]=आणि त्या शारीराला भो- 
कृत्व असल्यामुळें कायैकरणसंघाताला-शारीरेद्रियसमूहाला आंत राहून नियमित 
करण्याचं त्याचें शीळ आहे. [ शरीरेंद्रियाचें नियमन करणें.हा त्याचा स्वभाव आहे. 
कारण त्याला भोक्तृत्व आहे. याप्रमाणें अन्तयीमीचे धर्म शारीरामध्यें संभवतात, 
या कथनाचं फलित ' तस्मात्‌०' इत्यादि भाष्यांने सांगतात-]-तस्मात्‌ शारीर 
अन्तर्यामी आहे, असे सिद्ध झालें. [ ' अत:०! या भाष्याने * शारीरश्च ० ? इत्यादि 
सूत्राला अवतरण देतात-]>असा पूर्वपक्ष प्राप्त होत असल्यामुळें सूत्रकार त्याचें 
उत्तर सांगतात-- 
, शारीर A A ASSEN च 
सूत्र--शारीरश्वांभयेअपे हि भेदननमधीयते ॥२०॥ (५) 
सूत्रा्थ--' शारीरः च न'-शारीरहि अन्तयीमी नन्हे. * हि !-कारण ' उमये 
अपि “काण्व व माध्यादेन या दोन्ही शाखांचे अध्यायी-पाठक 'एनं !-या झारीराला 
'मेदेन'-अन्त्यामाहून भेदाने-मिनत्वाने ‹अधीयते'-पढतात-च्याचा अन्तयीमीहून 
भिन्नतवाने निर्देश करितात. २०.-सु. त्र. पृ.९६.-[ या सूत्राळा अपेक्षित असलेल्या 
शब्दाची पूर्ते करून सूत्रक्तप्रतिज्ञेचा विभाग ' नेति० ! या भाष्यानें करितात-] 
१ रत्नप्रभा-_देवदत्ताच्या गमन या क्रियेचे ग्राम कर्म आहे. कती देवदत्त तिचे 
कर्म नव्हे, त्याचप्रमाणे आत्म्याच्या द्शनादिकियांचा विषय अनात्मा आहे, आत्मा 
नव्हे. कारण क्रियेचा विषय कतो असूं शकत नाहीं. क्रियेमध्ये कती गौण व क्स प्रधान 
असते, एकाच क्रियेमध्ये एकालाच गुणत्व व प्रधानत्व असणें विरुद्ध आहे. त्यामुळे 


कत्याला कमेत्व नाही. भु 
र | 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 








अध्याय पहिला पा. २. अ. ६. सू. २०. ४२३ 


भाष्यं--नेति पूर्वंसूत्रादनुवतेते । शारीरश्च नान्तयोमीष्यते । कस्मात्‌ । यद्य- 
पि द्रष्ट्त्वादयो धमोस्तस्य संभवन्ति तथापि घटाकाशवदुपाधिपरिच्छिन्नत्वान्न 
कार्स्न्येन एथिव्यादिष्वंतरवस्थातुं नियंतुं च शक्नोति ॥ 

साष्यार्थ-- “ न › हें पद पूवे सूत्रांतून अनुद्वत्त होते. ' शारीरः च न ?- 
आणि शारीर अन्तयांमी इच्छिला जात नाहीं. [ या सूत्रांतील ' च-'कारामुळे 
पूबसूत्रांतील ' न-'काराची अनुबृत्ति होते. -* अह्दोपण) शारीरामध्ये अद्ष्टत्वादि 
धम संभवत असल्यामुळं त्याच्या अन्तयोमित्वाचें निवारण करतां येणे शक्य 
नाही,' अशा आइयानें “ कस्मात्‌? असा आक्षेप-]न्कोणल्या कारणानें शारीर 
अन्तयीमी इष्ट नाहीं £ [ ` च-शब्दानें सुचविलेला अथे सांगणारे भाष्यकार 
: य॒द्यपि० ` इत्यादि भाष्याने आक्षेपाचा परिहार करितात-]=जरी शारीराचे 
अद्ष्टत्वादि धर्म संभवतात तरी तो शारीर घटाकाशाप्रमाणें उपाधि-परिच्छिन्न 
असल्यामुळें पुथिब्यादिकांमध्ये पूर्णीपणे-त्यांच्या आंत त्यांना व्यापून अवस्थित 
होण्यास व व्यांचें नियमन करण्यास समर्थ होत नाहीं. [अपि च० ? या भाष्यानें 
: उभये5पि० ' इत्यादि सूत्रांगाचे व्याख्यान-] 

भाष्य--अपि चोभयेऽपि हि शाखिनः काण्वा माध्यंदिनाश्चान्तयामिणो भेदे- - 
नैन शारीरं पृथिव्यादिबदधिष्ठानत्वेन नियम्यत्वेन चाधीयते--“ यो विज्ञाने 
तिष्ठन्‌? इति काण्वाः, ‹ य आत्मनि तिष्ठन्‌ ! इति माध्यदिनाः । ' य आत्मनि 
तिष्ठन्‌? इल्यस्मिस्तावत्पाठे भवत्यात्मशब्दः शारीरस्य वाचकः । ` यो विज्ञाने 
तिष्ठन्‌? इत्यस्मिन्नपि पाठे विज्ञानशब्देन शारीर उच्यते । विज्ञानमयो द्वि 
शारीर: । तस्माच्छारीरादन्य इश्वरोऽन्तयोमीति सिद्धम्‌ ॥ 


भाष्याथे--शिवाय ' उभये अपि हि '-दोन्ही भ्ह० काण्व व माध्यदिन 
शाखांचे अध्यायी अन्तयोर्माहून ' भेदेन एनं '-भेदेन-भिन्नत्वाने या शारीराचें एथि- 
व्यादिकांप्रमाणें आधिष्टानत्वाने व नियम्यल्वानें “ अधीयते '-पठन-अध्ययन 
करितात. ' जो बिज्ञानांत राहणारा '-ब॒, २. ७. ३२. सु. उ. प. १३२- 
असें काण्व पढतात.[ ' य आत्मनि० ` इत्यादि वाक्याने माध्यंदिन पाठातील 
भेदोक्ति व्यक्त करितात-[= जो आत्म्यामध्ये राहणारा ' -बृ. ३. ७. ३०- . 
इत्यादि माध्यंदिन पढतात. “ जो आत्म्यामध्यें राहणारा ' या माध्यंदिन- 
पाठांत तर झारीराचा वाचक आत्मशब्द आहे. “ जो विज्ञानांत राहणारा ' 
या काण्व पाठांतहि [ झारीरबाचक पदाचा अमाव जरी असला तरी ]* विज्ञान+ 
शब्दाने शारीर सांगितला जातो. [ “ विज्ञानशब्दाचा बुद्धि हा रूढ अथ आहे, 
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तेव्हां शारीर यां अथी त्याची वृत्ति कशी १? अशी आरांका घेऊन .रुढीच्यां 
अभावींहि ' विज्ञानमयः० ›.या भाष्यान दुसरी बृत्ति सांगतात-]-कारण विज्ञान- 
मय शारीर आहे, हैं श्रतींत प्रासेद्द आहे. [ या भेदोक्तीचे फळ “ तस्मात्‌० 
इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-तस्मात्‌ शारीराहून अन्य श्वर अन्तयोमी आह, हू 
सिद्ध झालें. [ आतां ' भेदेन०? इत्यादि सूत्रावरून येणाऱ्या तात्त्विक भेदाच्या 
आइकेचें निरसन करण्यासाठीं 'कर्थ पुनः०' इत्यादि भाष्यान शका घेतात-] 
भाष्यं--कथं पुनरेकस्मिन्देहे दो द्रष्टाराबुपपद्येते, यश्चायमीश्वरोऽन्तयीमी 
यश्चायमितरः शारीरः । का पुनारिह्ानुपपात्तिः। “नान्योऽतोऽस्ति द्रष्टा ? इत्यादि 
श्रुतिवचनं विरुध्येत । अत्र हि प्रकृतादन्तयांमिणो5न्यं द्रष्टार श्रोतारं - मन्तारं 
विज्ञातारं चात्मानं प्रतिषेधति । नियंत्रतरम्रतिषेधाथमेतट्टचनमिति चेत्‌ । न । 
नियंत्रतराप्रसंगादाविरेषश्रवणाच्च 1 . 
भाष्याथे--““अहोपण, एका देहांत दोन द्रष्टे उपपन्न कसे होतात?” [ दोन 
द्रष्टयांचाच विशेष “यश्च ० › इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=जो हा ईश्वर अन्त- 
यामी तो एक व जो हा शारीर-जीव तो दुसरा. [पण एका देहांत असे दोन द्रे 
असणे युक्त नाहीं. कारण ज्यांचा अभिप्राय विरुद्ध आहे अश्या अनेक चेतना- 
धिष्ठित देहाला अन्यवस्थितत्व प्राप्त होतें. ' देहाने बसावें › असा एकाचा आइाय 
व “त्यान चालावे ' असा दुसऱ्याचा आशय असल्यास परस्पर विरोधामुळे दे- 
हाची 'स्थिति कष्टकर होईल, असा भावार्थ. “ अहोपण, व्या दोघांतील एक कार्य- 
-करणसहत-शारीराद्रियसंघाताभिमानी मोक्ता व दुसरा शारीरोद्रियसंधातावर अभिमान 
न ठेवणारा आपिष्ठाता-केवळ द्रष्टा आहे, असा विभाग केला असतां त्यांत कांहीं 
दोष नाहीं,” अशी शंका “का पुनः०' इत्यादि भाष्यानें घेतात-]-यांत अनुपपात्त 
काय आहे £ [ ‹ नान्यो० ' इत्यादि वाक्याने वादी अनुपपात्तिच सांगतो-]= 
“ याहून दुसरा द्रष्टा नाहीं ' इत्यादि श्रुतिवचन विरुद्ध होतें. [ तो विरोधच स्पष्ट 
करण्यासाठी श्रुतिवचनाचा प्रतीत होणारा अथे ` अत्र हि० › इत्यादि . भाष्यानें 
वादी सांगतो--])=क्ारण या वाक्यांत श्रुति प्रकृत अन्तर्यामीटून अन्य द्रष्ट्या, श्रोव्या, 


` अन्त्या व विज्ञास्या-आत्म्याचा प्रतिषेध करिते. [“अह्दोपण, या गावांत मैत्रच अद्वितीय 


पुरुष आहे, या वाक्याप्रमाणं “त्याच्यासारखा दुसरा द्रष्टा नाही,असे अन्य द्रष्टवाचें 


'निवारण करणारे तें श्रतिवचन आहे ”'अशी “नियन्त्रन्तर०! या भाष्यानें शंका-] 
' “नान्योऽतोऽस्ति दरष्टा? हें श्रुतिवचन दुसऱ्या नियंत्याचा प्रतिषेध करण्यासाठी आहे, 


भस जर म्हणाल तर [ त.बरांबर नाहीं, असा पुढे संबध, - सवनियन्त्याने-आपल्या 
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निर्यत्याकडून नियंत्रित होणे, या शकेचाच असंभव असल्यामुळें व ' याहून अन्य 
नियन्ता द्रष्टा नाह, असा विशेष श्रुत नसल्यामुळें असें म्हणतां येत नाहीं, असें 
` न०' या भाष्याने वादीच सांगतो-]-हैं म्हणणें बरोबर नाहीं. कारण सवेनियं- 
त्याच्या दुसर्‍या नियंत्याची प्रा्िच नाहीं. [ त्यामुळे अप्रसक्त-अप्राप्त अन्यनियं- 
त्याचा प्रातिषेध करणें युक्त नाहीं. शिवाय तुम्ही म्हणतां तसा श्रृतिवचनाचा अथे 
केल्यास अप्रसक्तप्रतिषेध हा एकच दोष येऊन राहत नाहीं, तर सामान्यतः अन्य 
द्र्याचा निषेध करणाऱ्या श्रुतीचा * अन्य अन्तयोमीचा निषेध ' हा अर्थ कल्पि- 
ल्यास तिचा वाधहि होतो, असं वादी ' अविशेष०' इत्यादि भाष्यानं सांगतो-]= 
आणि "नान्योऽतोऽस्ति द्रष्टा’ असें अविशेष-सामान्य श्रवण आहे. [अन्य अन्त- 
यामी द्रष्टा नाहीं, असें विशेषश्रनण नाहीं. [याप्रमाणें वादाने रांका उपस्थित केळी 
असता ' यः आत्मान तिष्ठन्‌ ' ह वाक्य आपाधिक भदाला अनुलक्षन आहे व 
नान्योऽतोऽस्ति द्रष्टा? हे वाक्य तत्त्वविपय आहे, असा परिहार ' अत्रोच्यते० 
इत्यादे भाष्यान कारंतात--] 
भाष्यं--अत्राच्यते-अविद्याग्रत्युपस्थापितकायकरणोपावोनिमित्तोऽयं शारी- 
रान्तयामिणोर्भेदव्यपदेशो न पारमार्थिकः । एको हि प्रत्यगात्मा भवति, न 
हव प्रत्यगात्मानौ संभवतः । एकस्यैव तु भेदव्यवहार उपाधिकृत: । यथा 'घटा- 
काशो महाकाश इति । ततश्च ज्ञातृज्ञियादिभदश्रृतयः प्रत्यक्षादीति च प्रमा- 
णानि संसाराबुभवो विधिप्रातिषेधशाञ्नं चेति सवमेतदुपपद्यते ॥ 
भाष्याथ--याचं समाधान सागितर्ळ जात-शारार व अन्तयामी यांचा हा 


भेदव्यपदेश आविचेने प्रत्युपस्थापित केलेल्या झारीरेद्रियरूप उपाधीच्या निमित्ताने 


आहे. तो भेदव्यपदेश पारमार्थिक नाहीं. [““ पण भेदच तत्तविषय-सक्य व अभेद 
-भेदनिषेध अतत््वविषय-मिथ्या असें उलट कां मानू नये!” याचें उत्तर “एको हि? 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-कारण प्रत्यगात्मा एक आहे. दोन प्रत्यगात्मे संभवत 
नाहींत. | प्रश्यक्त्व व आत्मत्व यांना एका अर्थीच मुख्यत्व आहे. एक ह्याच ल्यांचा 
मुख्य अथे आहे. कारण दोन पदाथाना “ अह-'बुद्विविषयत्व संभवत नाहीं. 





= 2 उ ` जाक) कल २७७० क 


१ रत्नप्रभा--तस्मात्‌. सूत्रांत व 'य आत्मनि तिष्ठन्‌ ' या श्रुती द्रष्ट्याच भेदकथन 
जें केळे आहे तें अयुक्त आहे. कारण “ नान्योऽतोऽस्ति द्रा ' या वाक्यरोप्रांत भेदाचे 
निरसन केलें आहे, असा पूर्वपक्ष प्रास झाला असतां ' उपाधिकल्पित भेदाचाच श्रुति 
सूत्रांनी अनुवाद केला आहे, ? असँ समाधान सांगतात. द 


ब्र, ५४ 
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४२६ ब्रह्मंसूत्रशारीरभाष्याथे 
यास्तव ' अह ? या बुद्धीचा विषय एकच आहे. अहबुद्धीचा विषय न होणारा 
अनात्मा असतो. त्यामुळे आत्मभेद सत्य नाह, असा भावाथ. "पण एकत्वच जर 
तत्त्व आहे तर भेदोक्ति-भेदनिर्देश कसा संभवतो?” “एकस्येव ०! इत्यादि भाष्यानें 
उत्तर-|-पण एकाचाच उपाधीमुळे भेदन्यवहार होऊं शकतो. [ औपाधिक भेदो- 
क्तीचे उदाहरण “यथा घटाकाश: ०' इत्यादि भाष्यानें देतात-_] ज्याप्रमाणे घटाकाश, 
महाकाश इत्यादि औपाधिक मेदाक्ति होते व्याप्रमार्ण. [  अहोपण, तात्त्विक 
भेदाचा जर अभाव आहे तर भेदकथन करणाऱ्या श्रृत्यादिकांची उपपत्ति कशी 
लागते ??? “ ततञ्च० › इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]च्आणि ओपाधिक भेदाचा अंगी- 
कार केल्यामुळें ज्ञत-जञेयादिं मेदश्र॒ति, प्रत्यक्षादि प्रमाणे, संसाराचा अनुभव व 
विधि-ग्रातिषेधश्ाख्न असे हें सवे उपपन्न होतें.['ज्ञातृ-ज्ञेयादि’ या भाष्यांतीळ "आदि 
पद प्राप्तु-प्राप्तन्यादिकांच्या संग्रहार्थ आहे. आविद्याजन्य भेदासुळे सवे ब्यवहार सिद्ध 
होतो. याविषयीं “तथा च०' इत्यादि भाष्याने अन्वय-च्यतिरेकश्चृति सांगतात--] 
भाष्यं--तथा च श्रुतिः-' यत्र हि द्वेतामिव भवति तदितर इतरं पझ्यति ? 
इत्याविद्याविषये सर्वं व्यवहार दशयति । ' यत्र त्वस्य सवमात्मेवाभृत्तत्केन 
क॑ पड्येत्‌ ? इति विद्याविषये सर्व व्यवहार वारयति ॥ २० ॥ (५) 


भाष्याथे--आणि तसेच ' ज्या अविद्यावस्थेत द्वेतसें होतं त्या अवस्थेत इतर 
-प्रमाता-द्रष्टा इतर-प्रमेयाला-रूपाला पाहतो ? ही श्रति अविद्याविषयांत सवे 
व्यवहार दाखाविते. “पण ज्या विद्यावस्थेत या विद्वानाला सवे विकारजात आत्माच 
झाळं तेव्हां तो विद्वान्‌ आत्मा कोणल्या साधनाने कोणल्या विषयाला पाहणार १? 
-ब. भा.२.४.१४सु.उ.प.५५९-ही श्रुति विद्याविषयांत सव व्यवहाराचे निवारण 
करिते. [ अथीत्‌ अविद्याकुत भेदाच्या अनुवादानं नियन्ता ब नियम्य हा भेदभाव 
सांगितला आहे. पण वस्तुतः परमात्मा अद्वितीय आहे. अविचेनें सर्वनियंत्यामध्ये 
अन्तयोमित्राह्मणाचा समन्वय होतो. त्याच्या सतत चिंतनाने अपरोक्ष ज्ञान होऊन 
संसारमोक्ष होतो, असा याचा भावाथ. या आधिकरणाच्या सारभूत संक्षिप्त अथी- 
साठी-सु. त्र. प्र.५६-५७ पहा.] २० (५) 

( ६. अदृश्यत्वाधिकरण सू. २१-२३ ) 

-अद्दष्टत्वादि धर्म प्रधानगामी जरी असले म्ह० ते प्रधानामध्यें जरी संभवत 
असले तरी द्वष्टत्वादि धमे प्रधानामध्यें संभवत नाहींत. म्हणून प्रधान अन्तयोमी 
गव्ह, असं सांगितळं, पण भूतयोनिवाक्यांत द्रष्टत्वादि धर्माचें कथनच केलेलें 
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नसल्यासुळ अदृश्यत्वांदेगुणक-अदऱ्यत्वादिगुणविशिष्ट भूतयोनि प्रधानच आहे, 
अरा आशका धेऊन सूत्रकार ' अहड्यत्वादि०! इत्यादि म्हणतात-- 
सूत्र--अदद्यत्वादिगुणको धर्मोक्तेः ॥ २१ 

सूत्राथ--मसुडकांत ' अद्रेश्‍्य अग्राह्य ' इत्यादि वाक्यानं सांगितलेली “ अद्रय- 
त्वादगुणावाराष्टः भूतयाने परमात्माच आहे. कारण ' यः सवज्ञः०? इत्यादि 
त्याचच धम सांगतल आहेत ' २१.-सु. ब्र. प. ९७-[-अथवण-सुंडकवा- 
क्याचा उछख ' अथ परा०' इत्यादि भाष्याने करितात] 

भाष्य-- अथ परा यया तदक्षरमधिगम्यते ? ' यत्तद्द्रेश्यमग्राह्ममगोत्रमव 
णमचक्षुःश्रोत्र तदपाणिपादं नित्यं बिसुं सवगतं सुसूक्ष्मं तद्व्ययं यद्भूतयोनिं 
परिपझ्यन्ति धीराः? इति श्रूयते ॥ 

साष्याथ--' अथ -कमंविद्यारूप अपरविद्या सांगितल्यानंतर आतां ' परा? 
विद्या सांगितली जाते. [ 'यया०? इत्यादि भाष्याने तिचाच विशेष-]=ज्या परा- 
विद्येच्या योगानें तें अक्षर जाणळे जातें [ ' यत्तत्‌० ! इत्यादि वाक्याने त्या अक्ष- 
राळा अ-ई-उ इत्यादि वर्णसमुदायापासून व्यवच्छिन्न करितात-किंवा ' यत्तत्‌०' 
इत्यादि वाक्याने त्या पराविद्येचाच विषयोक्तीनें निर्देश करितात-]=जे अक्षर अद्रेश्य 
-अदस्य-ज्ञानेद्रियांचा आविषय, अग्राह्म-कमेद्वियांचा आविषय, अगोत्र-वंशशून्य, 
अवणे-त्राह्मणत्वादि जातिहीन, [ तें केवळ इंद्रियादिकांनीं अग्राह्मच नाहीं तर 
त्यांनीं रहितहि आहे, असे | अचक्षुःश्ोत्रं' या विशेषणानं सांगतात-]=चक्षुः 
व श्रोत्र ज्याला नाहींत, असं तं अचक्षुःश्रोत्र होय. [ येथील चक्षुःश्रोत्रकथन इतर 
ज्ञानेद्रियांच्या उपलक्षणार्थ आहे. म्हणजे तें अक्षर सवे ज्ञानेंद्रियशून्य आहे. “अपाणि- 
पाद्‌०? या विशोषणानें त्याचें कमेद्रियराहित्य श्रुति सांगते-]=ज्याला हात-पाय 
नाहींत तें अपाणिपाद, [हं पदाहि अनुक्त केंद्रियांच्या उपलक्षणार्थ आहे.-]ननित्य 
-ज्याची सत्ता नाशोपळक्षित नाही असं, विभु-प्रभु, सरवंगत-सवेकल्पनांचं आधि 
छान, सूक्ष्म-दुज्ञानत्वामुळें अत्यंत सूक्ष्म, तें अपक्षयरहित असल्यामुळं अव्यय; 
असें जे अक्षर तें भूतयोनि-भूतांचें कारण आहे, असं घीर-पंडित पाहतात.-मु 
भा. १.१.६. सु. उ. पृ. १२४ तें अक्षर-निगुण ब्रह्म जिच्या योगान ज्ञात होतं 
ती परा विद्या, असा भावाथ. अदऱ्यत्वादिगुण त्रह्म-प्रधानसाधारण असल्यामुळें 

तत्र संशय: ०!इत्यादि भाष्यानें संशय-] 

भाष्यं--तत्र संशयः-किमयमदृञ्यत्वादिगुणको भूतयोनिः प्रधानं स्यात्‌ 

उत शारीरः, आहोस्वित्परमेश्वर इति | 
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४२८ | ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथे 


भाष्याथे---त्या भूतयोनीविषयीं 'हा अद्श्यादिगुणांनीं युक्त असलेला भूतयोनि 
-भूतकारण काय प्रधान आहे, कीं शारीर आहे, का परमेश्वर आह, असा सशय येतो 
[ पूवोधिकरणांत ब्रह्म-प्रधानादिसाधारण असलेल्याहि अन्तयामिरब्दाला लाघवाचे 
साह्य असल्यामुळे नित्यसिद्ध नियंतृत्वादिकांच्या योगाने इंश्ररपरत्व सांगितलं 
येथेहि अद्दर्‍यादि साधारण धमाला अचेतन दृष्टान्ताच्या बळाने प्रधाननिष्टता 
आहे, म्ह ० पूर्वीप्रमाणे द्रष्टत्वादि चेतनधमं येथें श्वत नसल्यामुळे येथीछ भूतयोनि 
प्रधानच असो; अशा प्रत्युदाहरण संगतीनं ' तत्र प्रधान० इल्याद्‌ पूवपक्ष-] 
भाष्ये--तत्र प्रधातमचेतनं भूतयोनिरिति युक्तं, अचतनानामेव तस्य दष्टा- 
न्तत्वेनोपादानात्‌.। “ यथोणेनाभिः सजते गृहते च यथा पृथिव्यामोषधयः 
संभवन्ति । यथा सतः पुरुषात्केशळोमानि तथाक्षरात्संभवतीह विश्वम्‌? इति ॥ 
भाष्याथे--तसा संशय आळा असतां अचेतन प्रधान भूतियोनि आहे, असें 
म्हणणें युक्त आहे. [ भूतयोनिवाक्याचा निविशोष ब्रह्मामध्यं समन्वय सांगितलेला 
असल्यामुळे श्र॒ादि इतर संगति जाणाव्या. पूर्वपक्षी * प्रधान किंवा शारीर यांचे 
घ्यान? हें फळ व सिद्धान्तांत 'निर्विशोष वस्तूच ज्ञान' हें फल आहे. दष्टान्त च 
'दाीत्तिक यांचें साम्य असळे पाहिजे असा नियम आहे. येथील दृष्टान्त अचेतनाचा 
आहे. त्यामुळ दाष्टान्तिक भूतयोनिहि अचेतनच आहे, असा हेतु “ अचेतनानां० ' 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-कारण व्या भूतयोनाच्या दष्टान्तत्वाने अचेतनांचेच 
ग्रहण केळ आहे. “ ज्याग्रमाणं ऊणनाभि-कोळी स्वदेह्ाहून अभिन्न असे तंतु 
उत्पन्न करितो व त्यांचा उपसंहार करितो, ज्याप्रमाणें प्रथिवीमध्ये ओषधि उत्पन्न 
होतात, जसे जिवंत पुरुषापासून केंस व लोम उत्पन्न होतात त्याप्रमाणें अक्षरा 
पासून स्थितिकालीं विश्व उत्पन्न हाते '-मुं. भा. १. १. ७. सु.उ.प्र.१२५-असं 
अचेतनांचे भूतयोनीच्या इषटान्तत्वाने ग्रहण केळे आहे. [ ' ननु० ' इत्यादि भाष्यानें 
दृष्टान्तावर आक्षेप घेऊन पूवेवादी त्याचे समाधान ' न०? इत्यादि माष्यानें करितो] 
भाष्यं--ननूणेनाभिः पुरुषश्च चेतनाविह्‌दृष्टान्तत्वेनोपात्तौ । नेति त्रूमः। 
न हि केवलस्य चेतनस्य तत्र सूत्रयोनित्वं केशलोमयोनित्वं चास्ति । चेतना- 
` विषितं ह्यचेतनमू्णेनाभिशरीरं सूत्रस्य योनिः, पुरुषशरीरं च केशलोस्नामिति 
्रासिद्धम्‌। अपि च पूर्वेत्रादृष्टत्वाद्याभिळापसंभवे5पि द्रष्ट्त्वाद्याभिलापासंभवान् 
ग्रधानमभ्यपगतम्‌ । इह्‌ त्वहृञ्यत्वादंयो धमाः प्रधाने संभवन्ति । न चात्र 
विरुध्यमानो धमः काश्चिदाभिळप्यते ॥ 
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साष्यार्थ--“ अहोपण, ऊणेनाभि-कोळी व पुरुष हे दोघे चेतन येथें अक्षरा- 
पासून विश्वाची उत्पत्ति होणें, याविषयीं दष्टान्तत्वानें ग्रहण केलेछे आहेत! !? पण 
' नाहीं ' असें आम्हीं म्हणतों. [ केवळ चेतनाला कारणत्व आहे काँ चेतनाविष्टित 
अचतनाला! असा विकल्प करून वादी व्यांतीळ पहिल्या पक्षाचे निरसन ' न 
[ह्‌ कवळस्य० इत्याद भाष्यान कारेतो-]=कारण दष्टान्तांत केवळ चेतनाला 
सूत्रयोनित्व व केरा-लोमयोनित्व नाहीं. [ कारण आारीराचाहि त्यांत अन्वय-ब्यति- 
रक आह. जन्हां शरीर असते तेव्हां कोळी तंतु उत्पन्न करितो व शरीर असतां- 
नाच पुरुषापासून केश-लोम होतात आणि त्यांच्या अभावीं होत नाहोंत, असा 
याचा भावाथ. याप्रमाण वरील विकल्पांतीळ पहिल्या पक्षाचे निरसन करून वादी 
दुसऱ्या पक्षाचा अगीकार 'चतनाधिष्ठितं० ! या भाष्यानें करितो-]=तर चेतना- 
कडून आवेष्टित असेच ऊणनार्भाचें-कोळ्याचें अचेतन शरीर सूत्राचे-तंतूचे कारण 
आहे, है प्रासेद्ध आहे. तसच पुरुषाचे झरीर केरा-लोमांचें कारण आहे, हेंहि प्रसिद्ध 
आहे. [ त्याच न्यायानं दाष्टोन्तिकांतहि चेतनाधिष्टित अचेतन प्रधान जगाचे कारण 
आहे,असा याचा भावाथ.“अहोपण,पूर्वाविकरणांत प्रधानाचे निरसन केळे असतांना 
पुनः त्याविषयी आशका कशी संभवेल?'? ' अपि च°' या भाष्याने वादी म्हणतो-] | 
शिवाय प॒वाधिकरणांत ग्रधानामध्यें अदष्टत्वादिकांच्या कथनाचा संभव जरी 
असला तरी द्रष्टत्वादिकथनाचा संभव नसल्यामुळें अन्तर्यामी प्रधान नन्हे, असा 
सिद्धान्त केला. पण या भूतयोनिवाक्यांतीळ अद्यत्वादि धमे प्रधानामध्ये संभव- 
तात आणि ' अत्र '-या वाक्यांत प्रधानाशीं विरुद्ध होणारा-अप्रधानाविषय असा 
कोणताहि धमे सांगितला जात नाहीं. [किंवा ' अत्र '-या प्रधानांत “ विरुध्यमान? 
-न संभवणारा, असा याचा अथ समजावा. “ मुख्य विषयवाक्यांत प्रधानविरुद्ध 
धर्म जरी सांगितळेळे नसले तरी वाक्यशेषांत-पुढीळ उपसंहारवाक्यांत प्रधान 
विरुद्ध धर्म सांगितले आहेत,” अशी * नन्नु० ! इत्यादि भाष्यानें शंका] 

भाष्यं--ननु “ यः सवेज्ञः सवेवित्‌ ! इत्ययं वाक्यशेषोऽचेतने प्रधाने न 
संभवति, कथं प्रधानं भूतयोनिः प्रातिज्ञायत इति ॥ 

भाष्याथ--“' अहोपण, | जो सवज्ञ व सवेवेत्ता० '-सुः भा. १. १. ९. सु. 
उ.पु. १३५-असा हा वाक्यशेष अचतन प्रधानामध्ये संभवत नाहीं, तेव्हां प्रधान 
भूतयोनि आहे अशी प्रतिज्ञा कशी केली जात आहे £ ” [ अक्षरात्‌ संभवति'- 
अक्षरापासून विश्व संभवते, अशा भूतयोनि-अक्षराचे पंचम्यन्त श्रुतीने प्रत्यभिज्ञान 
होत असल्यामुळें ' अक्षरात्परतः परः येथील प्रथमान्त 'पर-'शब्दानें सांगितलेल्या 
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बाक्यरोषाचा विषय अक्षराहून भिन्न आहे, असे दाखविणारा वादी “अक्केच्यते०? 
इत्यादि म्हणतो-] 

भाष्य॑--अत्रोच्यते-* यया तदक्षरमाधिगम्यते › “ यत्तदद्रेरयम्‌ ? इलक्षर- 
शब्देनाइञ्यत्वादिगुणकं भूतयोनिं श्रावयित्वा पुनरंते श्रावयिष्यति-* अक्षरा- 
त्परतः परः ' इति । तत्र यः परोऽक्षरात्‌ श्रुतः स सवज्ञः सवावित्सभाविष्यति । 
प्रधानमेव त्वक्षरशन्दनिदि्टं भूतयोनिः । यदा तु योनिशब्दो निमित्तवाची 
तदा शारीरोऽपि भूतयोनिः स्यात्‌, धमाधमाभ्यां भूतजातस्योपाजनादिति ॥ 

भाष्याथे--या आक्षेपाचे समाधान सांगितळं जाते-“ ज्या परविद्येन तं अक्षर 

अधिगत होते ' ' तं जं अदृश्य! असं अक्षररान्दान अदस्यत्वादिगुणक भूतयानीच 
श्रवण करवून पुनः शेवटीं ' अक्षराहून पर असलेल्याहून पर'-सु.उ.प्र.१४९-असें 
श्रुति श्रवण करवील. त्यांत जो 'अक्षराहून पर' म्हणून श्रुत असळला तो सवज्ञ, 
सवीवेत्‌ संभवेल. [ अक्षराचे जगद्योनित्व सांगून `यः सर्वज्ञः सवविदू ? असें 
स्वज्ञाच्या जगद्योनित्वाचें लिंग प्रत्याभेज्ञात होत असल्यामुळें अक्षरालाच सर्वज्ञ- 
त्वादि आहे, असे म्हणाळ तर तें बरोबर नाहीं. कारण अक्षरश्रृतीच्या प्रत्याभि- 
ज्ञानाहून छिंगप्रत्यभिज्ञान हुबळ आहे. आतां ' येनाक्षरं पुरुषं वेद्‌ -मुं. भा. १ 
२. १३ सु. उ. प्र. १४१.-अशा श्रुतीने चेतन मूतयोनीचंहि प्रत्यामेज्ञान होत 
असल्यामुळे जगत्प्रक्रातित्वाछेगाने अनुगृहीत असलेल्या श्रृतिप्रव्यभिज्ञन केवळ 
श्रतिग्रव्याभिज्ञा बाध्य-वाधित होण्यास योग्य आहे, असे म्हणाळ तर तेंहि बरोबर 
नाहीं. कारण “ तस्मात्‌ एतङ् नाम रूपं अन्नं च जायते '-सु.उ-प्र. १३५-येथील 
“ तस्मात्‌? ही पचमी निमित्त कारण या अर्थीहि संभवते. शिवाय लिंगानुगुहीत 
श्रृतिग्रत्याभेज्ञेनें केवळ श्रुतिप्रत्याभेज्ञा बाध्य जरी मानली तरी येथें प्रत्यभिन्ञेचे 
साम्य नाहीं. कारण अचेतनाच्या दृष्टान्ताने अनुगृहीत अशा प्रत्यभिज्ञेला प्राबल्य 
आहे. तस्मात्‌ प्रधानच भतयोनि आहे, असं वादी ' प्रधानमेव ०!इव्यादि भाष्यानें 
म्हणतो-|-पण अक्षररान्दानें ज्याचा निर्देश केला आहे ते प्रधानच भूतयोने 
आहे. [ याप्रमाणे सवज्ञापासून-विवेक-प्रथक्करण करण्यासाठी येथें प्रधान ध्यावें, 
असं सागून आतां ' यदा चु०' इत्यादे भाष्यान अभ्युदय-निःश्रेयसप्राप्तीसाठीं येथे 
देहादिकांह्ून भिन्न असलेला जीव सांगितला जात आहे, असा दुसरा पक्ष वादी 
सांगतो-]=पण जेव्हां योनिशब्द निमित्तवाची मानला जातो तेव्हां शारीरहिं भत- 
योनि होतो. कारण तो धर्मे व अधमं यांच्या योगानें सर्वे भतजाताचें उपाजेन- 
संपादन करितो, ' इति०'-म्हणून येथें भूतयोनि प्रकृति किंवा जीव आहे. [*योनि- 
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राव्दाचा प्रक्काते हा अथ आहे, असें मानल्यास सवेज्ञाहून पृथक्‌ असलेल्या प्रकृ- 
तीच्या ध्यानासाठी हें वाक्य आहे व “योनि-'झाब्दाचा निमित्त हा अथ घेतल्यास 
शरीराद्रियाहून पृथक्‌ असलेल्या जीवाच्या ध्यानासाठी हें वाक्य आहे, असा उप- 
सहार करण्याकारतां शवटचा ' इति- शाब्द आहे. अथात्‌ अभ्युदय व निःश्रेयस या 
दान प्रकारच्या पुरुषाथासाठीच व्या दोहोचिंहि ध्यान विहित आहे. याप्रमाणें पूर्वपक्ष 
“ति झाडा असता एब प्राप्ते०' इत्यादि भाष्यानं सिद्धान्तसूत्राछ अवतरण देतात-] 

भाष्य--एव प्राप्तेऽभिधीयते-योऽयमदृञ्यत्वादिगुणको भूतयोनिः स पर- 
मश्वर एव स्यान्नान्य इति । कथमेतद्वगम्यते । धर्मोक्तेः । परमेश्वरस्य हि 
धमं इहाच्यमानो हर्यते--' यः सवेज्ञ: सवेवित्‌? इति । न हि प्रधानस्या- 
चंतनस्य शारीरस्य वोपाविपरिच्छिन्नदृ्टेः सबज्ञत्वं सवेविन्त्वं वा संभवति ॥ 
भाष्यार्थ---असा पूवपक्ष प्राप्त झाळा असतां सिद्धान्त सांगितला जातो-['यो5- 
यमद्यत्वादि०? इत्यादि भाष्याने त्यांतील प्रातिज्ञेचें व्याख्यान-]=जो हा अद्रय 
त्वादि-गुणक भूतयोनि तो परमेश्वरच आहे, दुसरा कोणी नव्हे, असा सिद्धान्त 
सांगितला जातो. [पण प्रधान व शारीर भूतयोनि संभवत असल्यामुळे परमेश्वरच 
भूतयोनि आइ, या नियमाची असिद्धि होते, अशा आशयाने मध्यस्थ 'कथ०? इत्यादि 
विचारतो-]-ें कसं अवगत होतें £ [ सूत्रांतीळ ` धर्मोक्तेः › हा नियामक घेऊन 
' परमेश्वरस्य०' इत्यादि भाष्याने त्याचें व्याख्यान करितात-]=' धर्मोक्तेः ?-परमेश्च- 
राच्या धर्माक्तीमुळें. कारण या भूतयोनींत “ जो सवेज्ञ सवीविदू' असा परमेश्वराचा 
धर्म सांगितळेळा दिसतो. [या हेतूच्या अन्यथासेद्धीचे निवारण-' न हि.०! इत्यादि 
माष्यानें करितात-]=कारण अचेतन प्रधानाचें किंवा उपाधिपरिच्छिन्दष्टि-उपा- 
धीमुळे ज्याची इष्टि परिच्छिन्न झाळी आहे अशा शारीराचे सर्वज्ञत्व किंवा सवेवित्त्व 
संभवत नाहीं. [ “अक्ताः शर्करा उपदधाति’ यांत कशाने अक्त-माखलळेल्या, याचा 
निर्णय “तेजो वै चरतं? या शेषवाक्यावरून जसा होतो ह्याप्रमाणें येथेहि उप- 
क्रमस्थ साधारण अद्र्‍्यत्वादिकांची व्रह्मानेष्ठता रोषावरून निश्चित करावी, असा 
भावार्थ. पण वाक्यरेष भूतयोनिविषय नाहीं, या पूर्वोक्ताचे ' नबु०? इत्यादि भाष्यानें 
स्मरण देतात- ] 
भाष्य--नन्वक्षरशव्दनि्दिष्टाद्‌ भूतयोनेः परस्यैव तत्सवेज्ञत्वं सवेवित्त्व च, 
न भूतयोनिविषयमित्युक्तम्‌ । अत्रोच्यते--नैवं संभवति । यत्कारणं ` अक्षरा- 
त्सभवतीह विश्वम्‌ › इति प्रकृत भूतयोनिमिह जायमानभ्रक्कतित्वेन [नाद्य 
अनंतरमपि जायमानप्रकृतित्वेनेब सवेज्ञं निद्शिति--' य: सवेज्ञः सवेविद्यस्य 
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४३२ ्रझसूत्रशारीरभाष्याथ 
ज्ञानमयं तपः । तस्मादेतट्भ नाम रूपमन्नं च जायते ' इति । तस्मान्निदेश 
साम्येन प्रत्यभिज्ञायमानत्वास्रक्रतस्यैवाक्षरस्य भूतयोनेः सवज्ञत्वे सववित्त्व च 
धसे उच्यत इति गम्यते ॥। 
भाष्याथ--अहापण, अक्षरशन्दानं नदश वळल्या भूतयाना पर-श्रैप्र 

_चिलक्षण असलेल्याचच हें सवज्ञत्व व सववित् आहे. त॑ भूतयोनिविषय नाहीं, 
असें वर-प.४३०-सांगितले आहे. [ * जानेकतुः प्रक्कतिः '-पा. अ.१.४. ३०- 
उत्पन्न होणाऱ्या पदाथोचा हतु अपादानसज्गक कारक हाते ब अपादान 
या अर्था पंचमी विभाक्ति होते.” असे व्याकरणकारांच स्मरण-।वधान आहे 
त्यामुळ ' अक्षरात्‌? या,पचमीन जायमान जगाच्या प्रक्ञातेत्वान सांगतल 
अक्षर “ तस्मात्‌ एतत्‌ ब्रह्म ' येर्थेहि पंचमीने प्रत्यभिज्ञात ह्यत. त्यामुळ वाक्यशेष 
भूतयोनीसाठींच आहे, असें 'अत्रोच्यते०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-याविषयीं 
सांगितळं जातें-असें होणें शक्य नाहीं. कारण कीं ' अक्षरात्‌ संभवतीह विश्वं ' 
अक्षरापासून विश्व होतें, असा प्रकृत भूतयोनीचा जायमानप्रङ्तित्वाने-उत्पः्न 
होणाऱ्या विश्वाच्या कारणत्वाने निर्देश करून त्यानंतरहि श्रृति सर्वज्ञाचा जायमान- 
प्रकृतित्वानेंच ' जो सर्वज्ञ, सवाविद आहे, ज्याचे ज्ञानमय तप आहे त्यापासून 
हे ब्रह्म, नाम, रूप व अन उत्पन्न होतें. '-सु. 5. पृ. १३९-असा. निर्देश करिते. 
[ सामान्यतः सर्वज्ञ व विशेषतः सवीवेद्‌, अरा त्या ज्ञानमय तपःसहित तत्त्वापा- 
सून सूक्ष्मभूतात्मक ब्रह्म, स्थूलभूतात्मक नामरूप, त्राही-यवादि अन्न म्ह० सवे 
भोतिक सत्तावान्‌ होतें, असा याचा भावाथे.-या छिंगप्रत्यभिज्ञेचे फळ “ तस्मात 
निद्शसाम्येन० ' इत्यादि भाष्यानें सिद्धान्ती सांगतात-]=म्हणून निर्देशसाम्या- 
वरून अक्षर प्रस्याभेज्ञात होत असल्यामुळे प्रकृत अक्षर याच भूतयोनाचें सर्वज्ञत्व 
व सवोवित्त्व हा धमे सांगितला जातों, असें ज्ञात होतें. [ “ अहोपण, लिंगाच्या 
प्रत्यमिश्ञेह्रन श्रतिप्रत्यभिज्ञा बळवान्‌ असते, असं आम्हीं वर दाखावेळे आहे. ” 


~प. ४१०-अशी आइका घेऊन पंचम्यन्त अक्षर पद प्रकत अक्षरगामी नाहीं, 


अस “ अक्षरात्‌० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 

भाष्य-- अक्षरात्परतः परः ' इत्यत्रापि न प्रक्ृताद्‌भतयोनेरक्षरात्पर 
कश्चिद्भिर्धायते । कथमेतद्वगम्यते । ` येनाक्षरं पुरुषं वेद सत्यं प्रोबाच तां . 
तत्त्वतो ब्रह्मविद्याम्‌ ' इति प्रक्रतस्यैवाक्षरस्य भूतयोनेरट्ञ्यत्वादिगुणकस्य 
वक्तव्यत्वेन प्रतिज्ञातत्वात्‌ । कथं तर्हि , अक्षरात्परतः परः ' इति व्यपादिरयतं 
इति उत्तरसूत्रे तद्वक्ष्यामः ॥ 
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भाष्याथे-- ` अक्षरात्परतः परः ? या वाक्यांतहि प्रकृत भूतयोनि जे अक्षर 
त्याहून पर, असा कोणताहि पदाथ सांगितला जात नाहीं. [ ' कथ ? या भा- 
तयान मध्यस्थ त्याविषयी गमक विचारतो-]-हें कशावरून ज्ञात होते १ [ चेतन 
जी भूतयोनि तिच्याविषयी प्रथमच श्रृतिप्रत्यमिज्ञान होते हच त्याविषयी गमक 
आहे, अस सिद्धान्ती | येनाक्षरं० ! या वाक्याने सांगतात-]=“ ज्या ज्ञानाने 
अक्षराला म्ह० प्रकृत भूतयोनि सवज्ञ सव्य पुरुषाला जाणतो तें ब्रह्मज्ञान-ती 
ब्रह्मावद्या यथावाथे उपसन्न झालेल्या शांत शिष्याला आचारयोनें सांगावी. ?? 
"सु. भा. १.२. १३; सु. १४ १-अशा प्रकत असलेल्या अद्ऱ्यत्वादि- 
गुणक भूतयोनीची वक्तव्यत्वान प्रतिज्ञा केली आहे. यावरून भूतयोनि अक्षरा- 
हून पर, असं कांहौं सांगेतळं जात नाहीं, हैं ज्ञात होतें. [ शिष्य ज्या ज्ञानाने 
स पुरुषाला जाणील त ज्ञान आधिकारी शिष्याला आचार्योनें सांगावें असा उप 
नरम करून अक्षरारतः परः ' असा सांगितला जाणारा जो पर तो भूतयो- 
नादून भिन्न नाहीं. अथात्‌ काचित्‌ जगत्परकृतित्व व कोठें जगन्निमित्तत्व-प. ४३० 
पहा-असे वैषम्य नाहीं, असा याचा भावार्थ. तर मग ' अक्षरात्‌ ? या पंचम्यन्त 
अक्षरपदाचा अथ काय ? अशी मध्यस्थ | कथं तर्हि० ' इत्यादि भाष्याने 
शंका धेतो-]-तर मग ' अक्षरात्परतः परः ' असा निर्देश कसा केला जात 
आहे £ [ या इंकेचा परिहार पुढें केला जाईल असें ' उत्तरसूत्रे०? या भाष्यानें 
सांगतात-|=आम्हा त पुढी सूत्रांत सांगू. [' परा विद्या? या संज्ञेवररूनहि 
भूतयोनि अक्षराला ब्रह्मत्व आहे असे ` अपि च०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्ये--अपि चात्र द्वे विद्ये वेदितव्ये उक्ते--“ परा चैवापरा च › इति। 
तत्रापरासग्वेदादिलक्षणां विद्यामुक्त्वा त्रवीति--“ अथ परा यया तदक्षरमधि- 
गम्यते ' इत्यादि । तत्र परस्या विद्याया विषयत्वेनाक्षरं श्रुतम्‌ । यदि पुनः 
परमेश्वरादन्यद्दृ्यत्वादिगुणकमक्षरं परिकल्प्येत नेयं परा विद्या स्यात्‌ | 


भाष्याथ-ाशवाय येथ ¦ परा व अपरा ' अशा दोन विद्या जाणण्यास योगय 
म्हणून सांगितलेल्या आहेत. त्यांतील ऋगेदादिरूप अपर विद्या सांगुन श्राति 
“ तयानंतर जिच्या योगान तं अक्षर अवगत होतं ती परा विद्या ” इत्यादि सांगे. 
त्या श्रतिवचनांत पराविद्येच्या विषयत्वान अक्षर श्रुत आहे. [ पण तें पराविद्यागम्य 
अक्षर प्रधान किंवा जीव असेळ अशी आका घेऊन | यदि० २ इत्यादि भाष्यानें 
सांगतात-]=पण जर परमश्वराइन निराळेच अद्र्‍यत्वाद-गुणक अक्षर कल्पिले 


जाइल तर ही परा विद्या होणार नाहीं. [ “अहोपण, कार्यकारणांविषयत्यानें कंबर 
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भोक्तृ-भोग्यविषयत्वाने विद्येचा ह्या परापर विभाग असेळ ?” अशी आइका घेऊन 
: परापरविभाग:० ! या भाष्याने समाधान सांगतात-] 

भाष्य---परापरविभागो ह्ययं विद्ययोरभ्युदयनि:श्रियसफळतया परिकर्प्यते। 
न च प्रधानविद्या निःश्रेयसफला केनचिदभ्युपगम्यते । तिस्रश्च विद्या: प्रतिज्ञा- 
येरन, त्वत्पक्षे5क्षरादभूतयोनेः परस्य परमात्मनः प्रातिपाद्यमानत्वात्‌ । हे एव 
तु विद्ये वेदितव्ये इह्‌ निर्दिष्टे ॥ 

भाष्यार्थ--विद्यांचा हा परापरविभाग अभ्युदय व निःश्रेयस या फळांच्या 
अपेक्षेने कल्पिळेळा आहे. [ प्रधानादि विद्या सुक्तिफलत्वासुळे परा असेल अशी 
आइका घेऊन “न च० ! इत्यादि माष्यानें सांगतात-]-प्रधानाची विद्या 
निःश्रेयस हें फळ देणारी आहे असे कोणीहि मानळेळे नाहीं. [कारण केवळ जड 
किंवा त्या जडाने युक्त असलेळे चेतन यांचें ज्ञान मुक्तिहेतु नाहीं, तर चिन्मा- 
त्राचें रानच मुक्तीचे साधन आहे, असा याचा भावार्थ, पण प्रधान किंवा जीव 
यांना मूतयोनित्व असल्यामुळे त्यांची विद्या ही परविद्या आहे असं जर म्हटलें 
तर पुढें सांगितल्या जाणाऱ्या सर्बज्ञाच्या विज्ञानाळाहि पराविद्या मानणें अवश्य 
असल्यामुळे ` द्वे विधे ' हें द्वित्वश्रबण उपपन्न होणार नाहीं असे | तिस्रश्च० ' 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-झिवाय प्रधानविद्या ही जर पराविद्या असती तर 
येथे तीन विद्यांची प्रतिज्ञा केळी गेली असती. कारण तुझ्या पक्षीं भूतयोनि अक्ष- 
राहन पर असलेल्या परमात्म्याचे प्रतिपादन पुढे केळं जात. आहे. [ “ तीन चिद्या 
मानणें ही इष्टापत्तिच आहे! असें वादी म्हणेल म्हणून ' द्वे एव० ' या भाष्याने 
सांगतात-]=पण उपक्रमामध्ये दोनच विद्यांचा ' वेदितव्य’-जाणण्यास योग्य 
म्हणून निर्देश केला आहे. [ ' कास्मिन्‌०' इत्यादि भाष्यानें भूतयोनिवाक्य त्रक्म- 
निष्ठच आहे, याविषयीं आणखी हेतु सांगतात-] 

भाष्यं--' कास्मिल्ल भगवो विज्ञाते सवेमिद्‌ं विज्ञातं भवति › इति चैक- 
विज्ञानेन सवेविज्ञानापेक्षणं सवोत्मके ब्रह्मणि विवक्ष्यमाणेऽवकल्प्यते नाचेतन- 


मात्रैकायतने प्रधाने, भोग्यव्यतिरिक्ते वा भोक्तरि ॥ 


भाष्याथे--शिवाय “ हे भगवन्‌! कोणाळा बरें जाणळें असतां हें सवे विरे- 
षतः ज्ञात होतें! '7-मु..भा. १. १. ३. सु. उ. प्र. १३४-अशी एकाविज्ञानाने 
सवेविज्ञानाची अपेक्षा जी केळी आहे ती सर्वात्मक व्रह्म विवाक्षित असल्यासच 
उपपन्न होते. [“ पण एकविज्ञानानें सर्वविज्ञान प्रधानादिपक्षींहि संभवेळ. ” 


a च्य मळ यान ° त न ऱ्य भू 
भरी आराका घेऊन. आपेतनसातर १ इत्यादि माण्यास,सांगतात- हअचतन 
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मात्राचें मुख्य आयतन-सवे भोग्य अचेतनवर्गाचा मुख्य आधार असे प्रधान 
किवा मोग्यव्यतिरिक्त भोक्ता विवाक्षित असल्यास एकबिजञानानें सर्वविज्ञान उप- 
पन्न हात नाहीं. [ ' अचेतनमात्र ' येथील “मात्र-'झब्दानें आम्म्याहून भेद सांगि- 
पल आहे. प्रधान ज्ञात झालें असतां भोग्यवगोचे ज्ञान जरी झाळे तरी भोक्त्या 
जीवांचे ज्ञान होत नाहीं व जीवपक्षी जीवांचे ज्ञान जरी झाळे तरी जड मोग्याचे 
शान होत नाहीं, असा भावाथ. ' ब्रह्मविद्या ! या संज्ञेमुळेंहि भूतयोनीला ब्रह्मत्व 
आहे, अस * अपि च० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात--] 
भाष्य--अपि च “स ब्रह्मविद्यां सवविद्याप्रंतिष्ठामथर्वाय ज्येष्ठपुत्राय प्राह? 
इति ब्रह्मविद्यां प्राधान्येनोपक्रम्य परापराविभागेन परां विद्यामक्षराधिगमनीं दशे- 
यस्तस्या ब्रह्मविद्यात्वं द्शेयति।सा च ब्रह्मविद्यासमाख्या तदाधेगम्यस्याक्षर- 
स्यात्रह्मत्वे चाधिता स्यात्‌ ॥ 
भाष्याथ--शिवाय “तो ब्रह्मा सवेविद्याप्रेतिष्ठाभूत ब्रह्मविद्या “अथर्व? या ज्येष्ठ 
ुत्राळा सांगता झाला. ” मुं, भा. १.१.१. सु. उ. प्र. १३२-असा ब्रह्मविद्येचाच 
प्राधान्याने उपक्रम करून परापरविभागानें अक्षराची प्राप्ति करून देणाऱ्या परा- 
विद्येला प्रदार्शित करणारा वेद किंवा ब्रह्मा त्या पराविद्येचे ब्रह्मविद्यात्व दाखवितो. 
[.“ तथापि अक्षराला ब्रह्मत्व कसें १! तें “ सा च० ! इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
र्‍यआणि ती ब्रह्मविद्यासमाख्या-ब्रह्मविद्या ही संज्ञा तिच्या योगानें ज्ञात होणाऱ्या 
अक्षराला ब्रह्मत्व जर नसेळ तर बाधित होइल! [ ““ अहोपण, ब्रह्मावेधेचा जरी 
उपक्रम असला तरी अपरविद्या जशी ब्रह्मविद्या नाहीं, तशीच अक्षराविद्याहि ब्रह्म- 
विद्या नव्हे.” अशी आशंका घेऊन आरंमिलेल्या ब्रहमविदयेचे अपराविदयेमध्ये जसे,तसेंच 
अक्षराविद्येमध्यंहि जर कथन केळेले नसेळ तर तिचा बाधच होईल, यास्तव अक्षरविद्या 
्र्मवियाच आहि, असे ' अपरा ऋस्वेदादिलक्षणा० ' इत्यादि माष्याने सांगतात-] 
भाष्यं--अपरा ऋग्वेदादिळक्षणा कमैविद्या ब्रह्मविद्योपक्रमे उपन्यस्यते ब्रह्- 
वद्याप्रशंसायै । “इवा ह्येते अदृढा यज्ञरूपा अष्टादशोक्तमवरं येषु कमे । एतच्छ्रेयो 
येऽभिनंदन्ति मूढा जरामृत्युं ते पुनरेवापियन्ति , इत्येवमादिनिंदावचनात्‌ ॥ 
१ न्यायानिणेय--्रह्मविद्येपासून निरतिशय पुरुषा्थीचा लाम होत असल्यामळे 
ती सर्वविद्याप्रतिष्ठा आहे. कारण तिच्यामध्ये सर्थविद्यांची प्रतिष्ठा-समास्ति होते. स- 
विदयांनी वेद्य अश्या वस्तूंचे अधिष्ठान हाच तिचा विषय असल्यामुळे ती सर्वविद्याप्रतिष्ठा 
आहे. ती विद्या ब्रह्मां कोणत्या तरी सृष्टीतील अथर्वा-ज्येपुत्राला सांगता झाला. 


२ अहोपण, ' ब्रह्मा देवानां ' असा वक्ताहि तेथें उपक्रान्त आहे. म्ह० वक्त्याचाहि 
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भाष्या्-अपरा ऋगेदादिलक्षण कमैविद्या त्र्मवियेच्या आरंभीं त्रह्मविद्येच्या 
` प्ररासेसाठी सांगितळी जाते. [ तिला प्रशांसार्थत्व कसें तेच “ इवाः०' इत्यादि 
वाक्याने सांगतात-]नकारण “ एवा ह्येत अदढा यज्ञरूपाः० सुं भा. १.२.७ 
सु-उ.प.१३६-हें अशाप्रकारचे निदावचन आहे. "येषु अवरं कम उक्तं०-ज्यांच्या 
आश्रयाने अनित्य फळ देणारें अवर कर्म श्रुतीने सांगितळें आहे ते हे यज्ञरूप 
अठराजण विनाशी ब अद्दढ आहेत, हे परसिद्ध आहे.पण हच कमे श्रेयस्कर आहे 
आत्मज्ञान नाहीं, असें मानून जे मूढ संतुष्ट होतात ते पुनः पुनः जरापूर्वक मर- 
णास प्राप्त होतात, असा भावाथे. [ भाष्यांतील “ आदि-शब्दानं “ अविद्यायान्तरे 
वेमानाः ! -सुः उ. पृ. १३९-इत्यादि वाक्याचा संग्रह करावा. परविद्येच्या 
शेषत्वानेंच अपरविद्या सांगितली आहे, याविषयीं आणखी गमक “ निंदित्वा च०' 
इत्यादि भाष्यानं सांगतात-] 
भाष्य--निंदित्वा चापरां विद्यां ततो विरक्तस्य परविद्याधिकारं दशायति-- 
‹ परीक्ष्य लोकान्कमैचितान्त्राह्मणो निर्वेदमायाज्नास्त्यक्ृतः कृतेन । तद्विज्ञानाथं 
स गुरुभेवाभिगच्छेत्समित्पाणिः श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठम्‌ ' इति ॥ 
भाष्याथे--आणि याप्रमाणें अपरविद्येची निंदा करून त्यापासून विरक्त 
झालेल्या पुरुषाचा परावि्याविकार श्रृति “ परीक्ष्य लोकान्‌ ` कमाचेतान्‌० ' 
मु. भा. १. २. १२. सु. उ. पु. १४० या वचनाने दाखविते. [ प्रत्यक्षादि 
प्रमाणांनी कमेसाध्य लोकांना अनित्यत्वाने जाणून ब्राह्मणान विरक्त व्हावे. 
अकृत मोक्ष कृतकमीन मिळणं शक्य नाहीं, मी तर नित्यफलाथी आहें, असं 
कर्मापासून विरक्त व्हावें. ब्रह्माच्या विज्ञानासाठीं त्याने हातांत समिधा धेऊन 
बरह्मानेष्ठ श्रोत्रिय गुरूला उपसन व्हावे. गुरुचरणाचा आश्रय करून मुक्तिसाधन- 
भूत ज्ञानासाठी श्रवणादि करावें. “राजा, देवता ब गुरु यांच्यापाशी रिक्तहस्त 
जाऊं नये ' असा न्याय असल्यामुळें ' समित्पाणि’ असें म्हटळें आहे. ' श्रोत्रिय 
व 'ब्रह्मनिष्ठ! या पदांनीं अध्ययनहीन किंवा कर्मा पुरुषांच्या गुरुत्वाचें निवारण 
केळे आहे. याप्रमाणे कमाच्या निन्देनें त्यांपासून विरक्त झालेल्या पुरुषाचाच 





उपक्रम आहेच असें कोणी म्हणेल म्हणून भाष्यांत ' प्राधान्याने ? अस म्हटलें आहे. 
१ रत्नप्रभा--ऋतूसध्यें जे यज्ञ करवितात ते ऋत्विक्‌ , जो यज्ञ करितो तो यज- 
मान, यद्वसंबंध या अर्थी पतिशब्दाळा “न? हा अन्त आदेदा होऊन' 'पत्नी-राब्द झाला 


आहे. याप्रमाणे यज्ञ या उपाधीने सिद्ध झालेले अठराजण, 
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अध्याय पहिला. पा. २. अ. ६. सू. २२. ४३७ 


ज्ञानाधिकार सांगितलेला असल्यामुळें अक्षरविद्या ही ब्रह्मविद्याच आहे, असा या 
सर्वाचा भावार्थ आहे. आतां ' यन्तु०? इत्यादि भाष्याने पूवपक्षाच्या बीजाचा 
अनुवाद करितात-] | र 

भाष्य--यत्तृक्तं अचेतनानां प॒थिव्यादिनां दृष्टान्तत्वेनोपादानाद्‌ दाष्टान्त 
केनाप्यचेतनेनेव भूतयानिना भवितव्यमिति । तदयुक्तम्‌ । न हि दष्टान्तदाष्टा- 
न्तिकथोरत्यंतसाम्येन भवितव्यमिति नियमोऽस्ति । अपि च स्थूळाः पृथिव्या- 
दयो दृष्टान्तत्वेनोपात्ता इति न स्थूळ एव दाष्टान्तिको भूतयोनिरभ्युपगम्यते । 
तस्मादट्टश्यत्वादिगुणको भूतयोनिः परमेश्वर एव ॥ २१॥ 

भाष्यार्थ--आतां वाद्यानें ` अचेतन पृथिव्यादिकांचे दृष्टान्तत्वान ग्रहण 
केलेलें असल्यामुळे दाष्टीन्तिक भूतयोनीनेंहि अचेतनच असलें पाहिजे, असं ज 
-पर.४२८-म्हटलं आहे, तं अयुक्त आहे. कारण दृष्टान्त व दाष्टान्तिक यांच अत्यंत 
साम्यच असलें पाहिजे, असा कांहीं नियम नाहां. [यास्तव व्यांच सवथा साम्य न 
मानतां अंशतःच साम्य मानणें उचित आहे. कारण दृष्टान्त-दाष्टान्तिकांचे सवथा 
साम्य मानल्यास वाद्यालाहि आनिष्टापत्ति होते, असे “अपि च०'इत्यादि भाष्याने सांग- 
तात-]नरिवाय स्थूळ प्रथिव्यादिकांचे दृष्टान्तत्वाने ग्रहण केलें ह्मणून दाष्टान्तिक 
भूतयोनिहि स्थूलच असली पाहिजे असं कांहीं मानळ जात नाहं [काय कारणा- 
हन अभिन्न असतें हा येथें विवक्षित अंश आहे. . त्या अशानं दष्टान्त-दाष्टान्तिकांचं 
साम्य इष्टच आहे, असं मानून 'तस्मात्‌०' इत्यादि उपसंहार करितात-]=तस्मात्‌ 
अद्स्यत्वादिगुणक भूतयोनि परमेश्वरच आहे. २१. [ ` विशेषण०' इत्यादि 
सूत्राने भूतयोनीच्या ब्रह्मत्वाविषयीं आणखी हेतु सांगतात-] 

त्रं विशषण मेदव्यपदेशाभ्यां च नेतरो ॥ २२ 

सूत्राथे-- दिव्यो ह्ममूतेः०' इत्यादि 'विशेषण' व ` अक्षरात्परतः परः' असा 
प्रधानाहून 'भेदानिर्देश' यांवरूनहि ' नेतरौ'-प्रधान ब जीव भूतयोनि नाहो.२२ 
_सु.त्र.पु.५८ पहा.-['इतश्च०' इत्यादि माष्यने सूत्रांतील “च~'काराचा अर्थै-] 

भाष्यं--इतश्च परमेश्वर एथ भूतयोनिनेतरौ, शारीरः प्रधानं वा । कस्मात्‌ 
विशेषणभेदव्यपदेशाभ्याम्‌। विशिनष्टि हि प्रकृत भूतयोनिं शारीराद्विङक्षणत्वेन- 
'दिव्यो झमूतेः पुरुषः सबाह्याभ्यंतरो जः । अप्राणो मनाः शुश्रः' इति। न हे 
तदिव्यत्वादिविशेषणे अविद्याप्रत्युपस्थापितनामरूपपरिच्छेदाभिमाततिनः तद्भमा- 
स्वात्मनि कर्पयतः शारीरस्योपपश्चते। तस्मात्साक्षादौपनिषदः पुरुष इहोच्यते ॥ 
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भाष्याथे--याहि कारणानें परमेश्वरच भूतयोनि आहे. “इतरौ न '-इतर म्ह० 
शारीर किंवा प्रधान भूतयोनि नव्हे. [ “ कस्मात्‌० ! इत्यादि माष्यानें ग्रश्नपूर्वक 
सूत्रोक्त दोन हेतु सांगतात-]-कोणव्या कारणानें! * विशेषणमेदन्यपदेशाम्यां !-- 
विशेषण व भेदन्यपदेश, यांमुळें [ बिशेषणासुळें .जीव नव्हे व भेदन्यपदेशामुळे 
प्रधान नव्हे, असँ विभागपूर्वक व्याख्यान करणारे भाष्यकार ' विशिनष्टि हि०! 
इत्यादि भाष्यानें त्यांतील पहिल्या हेतूचे विवरण करितात-]=' दिव्यः-द्योतना- 
त्मक-स्वयंज्योति, 'हि”श्रन्तरग्रसिद्ध 'अमूतेः'-पूर्ण, पुरुष-पुरिहाय प्रत्यगात्मा 
सबाह्म-अभ्यंतर अज, अग्राण, अमन, आुभ्र,-मुं. भा. २. १.२. सु. उ. प्र. १४३ 
ह्व श्रति प्रकृत भूतयोनीला शारीराहून विलक्षणत्वानें विशेषण देते-त्याहून 
भूतयोनीचे विशिष्ट वैलक्षण्य दाखविते. [ शारीराचेंहिं हेंच विशेषण संभवेल 
अशी आशंका घेऊन “ न ह्वि०? इत्यादि माष्यानें सांगतात-]-हें दिव्यत्वादि 
विरोषण अविद्येने प्रत्युपस्थापित-प्राप्त करून दिलेल्या नाम-रूपपरिच्छेदावर आभि- 
मान ठेवणाऱ्या व त्या नामरूपपरिच्छेदाचे धर्म स्वत:मध्ये कल्पिणाऱ्या शारीराचें 
उपपन्न होत नाहीं. [ अविद्याप्रत्युपस्थापित नामरूपपरिच्छेदाला ' मी ` असें मान- 
णाऱ्या व द्याचे जे इऱ्यत्वादि धर्म ते माझेच आहेत, अशी कल्पना करणाऱ्या 
जीवाचे तें दिव्यत्वादि विशेषण संभवत नाहीं. आतां 'तस्मात्‌०? इत्यादि भाष्यानें 
विरोषणाच्या अन्यथासिद्धीचं फल सांगतात-]नतस्मात्‌ साक्षात्‌ औपनिषद पुरुष 
येथे सांगितला जातो. [ आतां प्रधानपक्षींहि विशेषणाची अनुपपत्ति तुल्य जरी 


hn 7 Nr 


असली तरी त्या पक्षीं सूत्रांतीळ दुसरा हेतु 'तथा ०! इत्यादि भाष्यानं योजितात-] 


भाष्य-तथा प्रधानादपि प्रकतं भूतयोनिं भेदेन व्यपदिशति--' अक्षरा- 
तरतः परः ' इति । अक्षरमव्याङ्ृतं नामरूपर्बीजशक्तिरूपं भूतसूक्ष्म- 
» ड़ तस्यैवोपाधिभूत ब ७ सवस्माड्टिकारात्परो ha ~ 
. त्परो योऽविकारस्तस्मात्‌ ' परतः 
प्रः ha विवक्षितं 
पर:' इति भेदेन व्यपदेशात्परमात्मानामिहद विवक्षितं द्हयति। नात्र प्रधानं नाम 
किंचित्स्वर्तत्न ° ha 
किंचित्स्वतंत्रे तत्त्वमभ्युपगम्य तस्माङ्भेदव्यपदेश उच्यते । किं तर्हि, यादि 


क 





१ रत्नप्रभा-बाह्य-स्थूल-काये, अभ्येतर-कारण-सूकषम, त्यांच्यासह अधिष्ठानत्वानें 
राहतो म्हणून सबाहम-अभ्यंतर. न्यायानिणेय-“पुरुष’ या शब्दाने आकाझाहून वैलक्षण्य, 
जन्मादि-अभावाने कूटस्थत्व, ब ग्राण-मनांच्या संसर्गाभावामुळे शुद्धत्व सांगितले आहे. 

ह अविद्याक्कत नाम-रूपात्मक शरीर, तयाने परिच्छेद म्ह० अस्पत्व. त्या 
साचे घम-जाड्यःमूतत्व इत्यादि, असा भावार्थ, 
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प्रधानमपि कल्प्यमानं श्रुस्यविरोधेनाव्याकृतादिशन्द्वाच्यं भूतसूक्ष्मं परिकरुप्ये 
त,परिकर्प्यताम्‌। तस्माङ्भेदव्यपदेशात्परमेः्वरो भूतयोनिरित्येतदिह प्रतिपाद्यते॥। 

भाष्याथ--त्याचप्रमाणं वृति ` अक्षरात्परतः परः '-पर असलेल्या अक्षराहूनहि 
पर, असा प्रधानाहूनहि प्रकृत भूतयोनीचा भेदाने व्यपदेश-निर्देशा करिते. [ भेदो- 
क्तीच व्यक्त करितात-]=अक्षर म्ह० अव्याकृत. [ पण तें अव्याकृत काय आहे! 
: नाम-रूप०' इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]=नामरूपबीजशक्तिरूप, भूतसूक्ष्म, इश्व 
राच्या आश्रयानें राहणारे, त्या ईश्वराचेच उपाधिभूत, सवे विकाराहून पर जो 
अविकार त्या पराहून पर [ असा भेदानें व्यपदेश केलेला असल्यामुळं येथें परमात्माच 
विवक्षित आहे, असे श्राति दाखविते, असा पुढें संबंध. ते अव्याकृत नामरूपांचे 

र _ २ रत्नप्रभा--अहोपण, अक्षरशब्दानें प्रधान जर सांगितलं असेल तर तुम्ही प्रधा- 
नाच्या अशाब्दत्वान्वी जी पूर्वी-ए. १७२-प्रतिज्ञा केली आहे ती बाधित होईल. -अशी 
आशका घेऊन भाष्यांत “ अक्षरं-अव्याकृतं ' असं म्हटले आहे. स्वविकारजाताला 


` व्यापते-' अश्नोति ? म्हणून अक्षर-अव्याकृत-अव्यक्त. अनादि, असा याचा भावाथे. 


तें नाम-रूपांचे बीज जो इश्वर त्याच्या शक्तिरूप आहे. या विशेषणाने परतन्त्रत्वामुळे 
उपादानहि शक्तिच आहे, असे सांगितले. भूतांचे सूक्ष्म संस्कार ज्यांत आहेत ते भूत- 
सूक्ष्म. चिन्मात्र इश्वर ज्याचा आश्रय आहे तें इंश्वराश्रय, व त्याच चिन्मात्राच्या जीवे- 
श्वरभेदाचें उपाधिभूत, असे तें अव्याकृत आहे. आतां “इश्वर ज्याचा आश्रय म्ह० 
विषय आहे तें ईश्वराश्रय ' असें जे नाना जीववाद्यांचे व्याख्यान आहे तें माष्याच्या 
बहिभूत-भाष्यवाह्म आहे. कारण ' हे गार्गि, याच अक्षरमर्थ्ये आकाश ओत-प्रोत 
आहे ? अस ओत-प्रोतभावाने अव्याक़्ताचे चिदाश्रयत्व श्रुत आहे. त्यामुळे “आश्रय ' 
या पदाची लक्षणा मानणें निर्मूल आहे. मूलप्रकृतीच्या भेदाविषयी कांही प्रमाण नाहीं. 
‹ इच्षे मायाभिः '-सु.उ.प्र. ६०६-ही श्रृतिच त्याविषयी पमाण आहे, असे म्हणतां येत 
नाहीं. कारण लाघव व तर्क यांचें ज्याला साह्य आहे अशा 'अजामेकां०' इत्यादि अनेक 


` अ्रतिवळाने त्या श्रतीला ब॒द्धिभेदाने मायाभेदानुवादित्व आहे. म्ह० | इंद्रो मायाभिः ! 


ही श्रति बुद्धीच्या भेदाने मायेच्या भेदाचा अनुबाद करिते, असं मानावे लागत. म्हणूनच 
सरेश्वराचायीनी त्याच श्रुतिवचनावरीळ वार्तिकांत ' अविद्येचा स्वरूपतः यत्किचित्‌हि 
भेद नाही? असें म्हटले आहे. सांख्य-योगाचार्य व पुराणितिह्ासक्ते मूळ प्रकृतीचे ऐक्य 
सांगतात. *: अहोपण, अविद्ेला एकत्व असल्यास बंध-सुक्तिव्यवस्था कशी ळागेळ १ 
त्यांची व्यवस्थाच नाहीं, असें म्हणतां येत नाही. कारण तस मानल्यास श्रवणामध्ये 
प्रवात्ति वगेरे न होण्याचा प्रसंग येईल १ ? म्णून म्हणाल तर सांगतौ-जे अविद्येचें 
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बीज, असा जो इश्वर त्याच्या शक्तिरूप आहे. कारण तें त्याच्या अधीन आहे. छीन 
झालेल्या मूतांचें सूक्ष्म-संस्काररूप त्यांत राहतें, म्हणून तें अव्याकृत भूतसूक्ष्म 
आहे, इश्वरपदलक्ष्य शुद्ध चित्स्वरूप हा त्या अव्याकुताचा आश्रय आहे, इतर सर्व 
त्याचेच कार्य असल्यामुळें तदाश्रय आहे. त्यामुळें ईश्वर, जीव, जगत्‌ या बुद्धीत 
तें त्याच्याच उपाधित्वानें स्थित आहे. किंवा त्याच चिन्मात्राच्या जीव व ईश्वर 
या भेदाचे उपाधिभूत व विकाराचा हेतु असल्यामुळें विकार, असे तें अव्याकृत 
आहे.  अहापण, अव्याकृत नाम-रूपांचे बीज व शक्तिरूप असें आहे. किंवा 
नाम व रूप हींच दोन बीजें, त्यांच्या शाक्तेरूप आहे. त्यांच्या कारणत्वामुळे तेंच 
भूतसूक्ष्म. “इश्वराश्रयं ' येथील 'आश्रय- शब्द्‌ “ विषय ' या अर्थी आहे. जीवत्वाला 
प्राप्त झालेल्या त्याच इंश्वराच्या बुद्धयादिकांच्या द्वारा कतृत्वादिकांमध्यें उपाधि भूत, 
असे माष्याचें व्याख्यान क्रां १7 असे जर म्हणाल तर ते बरोबर नाहीं. कारण 
'आश्रयरान्दाच्या श्रुत अथांचा त्याग करणें अयोग्य आहे, आणि अव्याकृताच्या 
संबंधामुळे. जीवत्वाची प्राप्ति होते असें म्हटल्यास परिशुद्ध चिद्धातूमध्ये तिचा 
संबंध नित्य सिद्ध होतो. त्यामुळे नानाजीववाद माष्याळा सोडून आहे. याप्रमाणे 
अक्षरार्थ सांगून इतर अवशिष्ट अपेक्षित अर्थाचे | तस्मात्‌०' इत्यादि माष्यानें 
व्याख्यान-]=तस्मात्‌ परतः अक्षरात्‌ पर: *-सवे विकारांध्या अपेक्षेने पर 
असलेल्या अव्याकृताख्य अक्षराहून पर असा भेदानें-अव्याकृताहून भिन्नत्वानें 
निर्देश केलेला असल्यामुळें प्रकत भूतयोनिवाक्यांत परमात्माच विवाक्षेत आहे, . 
'असे श्रुति दाखविते. [ “ पण प्रधानाहून ब्रह्माचा भेद आहे-प्रधानाहून ब्रह्म भिन्न 
आहे, असें सांगितल्याने प्रधान इष्ट आहे, असें सिद्ध होतें. कारण असत्‌ वस्तु 


अकरा 


नानात्व मानतात त्यांनाहि पारेणामित्वामुळेंच अविद्येचें सांशात्व मानण भाग आहे. 
अर्थात्‌ अनात्मक स्वकीय संघातरूपानें परिणत झालेल्या अविद्यांशोपहित जीवाच्या 
भेदामुळेच बंध-मोक्षव्यक्स्था मानणें अवश्य आहे. त्या जीवांतील ज्याच्या अन्तःकरणांत 
ज्ञान होतें त्याच्या अन्तःकरणपरिणामी अज्ञानाच्या अंशाचा नाश होणे, ही 
मुक्ति आहे. याप्रमाणें श्रोत्याला स्वरूपानंदपरापति, त्याची श्रवणादिकांमर्ध्ये प्रवृत्ति, विद्व- 
दनुभध व जीवन्मुक्तिशात्र हें सवे अबाधित होतें. “तर मग नानाजीवपक्षाहून एक- 
जीवपक्षामर्ध्ये कांहींच विशेष नाहीं ” म्हणून म्हणाल तर तेहि नाहीं. मूलप्रक्ृतीला 
नानात्व नाही, हाच एकजीवपक्षीं नानाजीवपक्षाहून विशेष आहे. 


' १ आनंदज्ञानांच्या न्यायनिणेयांत “विकार ? असा पाठ घेतलेला दिसतो. पण 


ततो चूकीचा असावा. SRI JAGADGURU VISHWARA DHYA 
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प्रतियोगी होऊं शकत नाहीं. ” अशी आशंका घेऊन ' नात्र प्रघानं० ? इत्यादि 
माष्यानें म्हणतात-]-येथे प्रधान म्हणून कांहीं स्वतंत्र तत्त्व स्वीकारून त्याहून 
ब्रह्माच्या भेदाचा व्यपदेश केला जात नाहीं. [“ पण प्रातियोगीचा अंगीकार न 
करितां भेदकथन कसें संभवते ? ” याचें उत्तर | किं तर्हि० ' या भाष्यानें देतात-] 
=तर मग काय? कल्पना केळे जाणारं प्रधानहि श्रुतीला अनुसरून अव्याकृतादि- 
शब्दवाच्य भूतसूक्ष्म-भूतांचे सूक्ष्म कारण जर कल्पिळें जात असेल तर खुशाल 
कल्पिळें जावो. म्हणून भेदव्यपदेशामुळें परमेश्वर भूतयोनि आहे असें येथें-श्रृति- 
सूत्रांत प्रतिपादिळें जाते. २२.-भूतयोनीच्या इश्वरत्वाविषयां दुसरा हेतु ' कुतश्च० ! 
इत्यादि भाष्यानं सांगतात---] 

भाष्यं-कुतश्च परमेश्वरो भूतयोनि:-- 

भाष्याथ--आणि पुनः परमेश्वर भूतयोनि कोणत्या कारणानं आहे! [तें 
'रूपोपन्यासाच्च ' या सूत्राने सूत्रकार सांगतात] 

सत्रे--रूपोपन्यासाच ॥२३॥ (६) 

भाष्याथे--आणि रूपाचा उपन्यास केलेला असज्यामुळेहि ' नेतरो '-जीव 
किंवा प्रधान भूतयोनि नाहीं. २३.-सु. त्र. पृ. ५८ पहा.-[-या सूत्रांत मागच्या 
सूत्रांताळ * नेतरो ! या पदांची अनुदृत्ति होते. ' अपि च इत्यादि भाष्याने 
वृत्तिकारांच्याः मतानें सूत्राचे व्याख्यान करितात--] 

भाष्यं--अपि च ' अक्षरात्परतः परः ? इत्यस्यानंतरं ` एतस्माञ्जायते 
प्राणः ° इति प्राणप्रभृतीनां पृथिवीपर्येन्तानां तत्त्वनां सरेसुक्त्वा तस्यैव भूत- 
योनेः सबैविकारात्मकं रूपसुपन्यस्यमानं पञ्यामः-‹ अभिमूंधो चक्लुषी चंद्रसूयो 
दिशः श्रोत्रे वाग्विवृताश्च वेदाः । वायुः प्राणो हृदयं विश्वमस्य ` पद्यां परथिवी 
ह्यष सनैभूतान्तरात्मा' इति । तच्च परमेश्वरस्यैबोचिते, सवेविकारकारणत्वात्‌ । 
न शारीरस्य तनुमह्दिम्नः । नापि ग्रधानस्यायं रूपोपन्यासः संभवति, सवेभूता- 
न्तरात्मत्वासंभवात्‌ तस्मात्परमेश्वर एव. भूतयोनिर्नेतराविति गम्यते ॥ 

भाष्याथे--आणि शिवाय ' अक्षरात्परतः पर्‌ः ! या वाक्याच्या अनंतर-छाग- 
ळेच पुढें ' याच्यापासून प्राण होतो '-सु. उ. प्र.१४२-अशी ma न प्रथिवी- 
पर्यंत तत्त्वांची सृष्टि सांगून ' रूपोपन्यासात्‌ '-त्याच भूतयोनीच्या सवे विकारा- 
त्मक रूपांचा उपन्यास ' अग्निमूधो० ` इत्यादि वाक्याने केलेला आम्ही पाहता. 
अग्नि म्ह० दुळेक हा मूधी-मस्तक, चंद्र-सूर्य चक्षु, दिशा श्रोत्र, प्रसिद्ध वेद 
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४४२ ्रहमसूत्रदारौरमाष्याथे 


हीच वाक्‌, वायु प्राण, सवे जगत्‌ हेंच याचें हृदय व दोन पाय हीं परथिवी आहे, 
असा हा देव सर्वे भूतांचा अन्तरात्मा आहे. ”-मुं. भा. २.१.४.ु-उ.पृ.१४३- 
असा रूपाचा उपन्यास केला आहे. [“ पण असा रूपोपन्यास जरी केलेला 
असळा तरी काय झालें? ? ' तन्च० ? या भाष्याने याचें उत्तर-]=“च-'आणि तें 
रूप परमेश्वराचेच मानणें उचित आहे. कारण तो सवे विकारांचे. कारण आहे. 
[त्या रूपाच्या अन्यथासिद्धीचे प्रत्याख्यान “ न शारीरस्य० ? या भाष्यानें कारे- 
तात-]=अस्प महिम्याने-परिच्छिन्न शक्तीने युक्त असलेल्या झारीराचें-जीवाचें ते 
रूप संभवत नाहीं. त्याचप्रमाणं प्रधानाचाहि हा रूपोपन्यास संभवत नाहीं. 
कारण प्रधानाच्या सवभूतान्तरात्मत्वाचा असंभव आहे. [ प्रधानाचें सर्वभूतान्त- 
रात्मत्व संभवत नाहीं. या अनन्यथासिद्धी चे फळ “तस्मात्‌ ०! इत्यादि भाष्यानें सांग 
तात-]-म्हणून परमेश्वरच भूतयोनि आहे. 'इतर' म्ह० जीव किंवा प्रधान नव्हे, 
असं ज्ञात होते.[याविषयीं कांहीं प्रमाण नाहीं, अशा आइायानें 'कथं ०? अशी श॑का-] 
भाष्ये --कथं पुनभूतयोनेरयं रूपोपन्यास इति गम्यते। प्रकरणात्‌ । ¦ एषः? 
इति च प्रकृतानुकषणातू । भूतयोनिं हि प्रकृत्य ¦ एतस्माञ्जायते प्राणः’ 'एष 
सवभूतान्तरात्मा ' इति वचनं भूतयोनिविषुयमेव भवति । यथोपाध्यायं प्रतल 
एतस्मादधीष्वेष वेदवेदांगपारग इति वचनयुपाध्यायाविषयं भवति तद्वत्‌ । कथे 
युनरदञ्यत्वादिशुणकस्य भूतयोनेविंग्रहबद्रपं संभवति । सवोत्मत्वाविवक्षये- 
. दूमुच्यते न तु विमहवत्त्वविवक्षयेत्यदोष: । ' अहमन्नमहमन्नादः? इत्यादिवत्‌ ॥ 
भाष्याथे--पण हा भूतयोनीच्या रूपाचा उपन्यास आहे, हें कशावरून ज्ञात 
होते £ [ त्याविषयी प्रमाण सांगणारे भाष्यकार प्रकरणात्‌? असे उत्तर सांगतात-] 
कारण हैं प्रकरण भूतयोनाचें आहे. [ भूतयोनि प्रकृत असल्यामुळें त्याच्याच 
रूपाचा हा उपन्यास आहे. “ अहोपण, मूतयोनीला प्रक्कतत्व जरी असलें तरी 
“ अमिमूंधो० ' इत्यादि वाक्यांत त्याची अनुवृत्ति कशी होते. ?' याचें उत्तर ' एषः 
इवि० या भाष्याने सांगतात-]=छा वाक्यांत ' एष सवेभूतान्तरात्मा ! असा 
एषः हा, या शब्दाने प्रकृत भूतयोनीचा अनुकर्ष -परामर्री केला आहे, त्यामुळे 
त्याची अनुद्य्ते होते. [ “ भूतयोनिं इत्यादि भाष्यानें याचेच विवरण-}=मूत- 
योनीचेच प्रकरण आरभून “ याच्यापासून प्राण होतो ? * हा सवेभूतांचा अन्त- 
रामा आहे हू वचन भूतयोनिविषयच आहे. [ भूतयोनीविषयांच-त्याळा उदे- 
शूनच हं वाक्य आहे. 'यथोपाध्यायं०' इत्यादि भाष्यानें दष्टान्तानें हेंच स्पष्ट करि- 
त्रात-]ऱ्ज्याप्रमाणे उपाध्यायाविषयीं बोलावयास आरंभ करून- त्याला उद्देशून 
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£ याच्यापासून तूं अध्ययन कर, हा वेद-वेदांगपारंगत आहे'' अस म्हटळळ वचन 
उपाध्यायावेषयच असतें त्याप्रमाणं [ वरील वचन भूतयोनिविषय आहे. ' पण 
अदऱ्यत्वादि-धर्मानीं युक्त असलेल्या भूतयोनीचं सरारीररूप कसं :' असा कथ० 
इत्यादि भाष्याने आक्षेप-]'“ अहापण, अद्ञ्यत्वांद्‌-गुणानी युक्त असळव्या 
भूतयोनीचें शरारानें युक्त असं रूप कसें संभवत! ” ['सवात्मत्वावेवक्षया ० 
इत्यादि भाष्यानें याचें समाधान-]=भूतयोनाचें स॒वात्मत्व सांगण्याच्या इच्छेने ह 
रूपवत्त्व सांगितळे जातें. भूतयोनि तसल्या शरीरान युक्त आह, या विवक्षन त॑ 
सांगितलें जात नाहीं, त्यामुळें त्यांत कांहीं दोष नाहीं. [ ज्याप्रमाणे काणी एखादा 
्रह्मात्मवेत्ता आपलें स॒वात्मत्व प्रकट करण्याच्या इच्छेने “मी अन्न व अन्नाद आह 
अशा अर्थाचे साम गातो, पण त्याने स्वतःला अन्नत्व व अन्नादत्व इच्छीत नाह; 
कारण त्या दोहोंनाहि पुरुषार्थत्व नाहीं तसाच येथहि सवात्मत्वावेवक्षेने रूपापन्यास 
केला आहे, असें ' अई० ? इत्यादि वाक्याने सांगतात-]=' मी अन्न व अन्नाद 
आहे .-तै. भा. ३. १०. ६. सु. उ. प्र. २४९-३त्यादि सामगानाप्रमाण. | आतां 
` अन्ये पुन:० ? इत्यादि भाष्यान या एकदेशी मताला दूषित करितात-] 

भाष्ये--अन्ये पुनमन्यन्ते-नायं भूतयोने रूपोपन्यासः, जायमानत्वंनाप- 
'न्यासात्‌ । ' एतस्माञ्जायते प्राणे मनः सर्वेन्द्रियाणि च । ख वायुर्ज्याति 
रापः पृथिवी विश्वस्य धारिणी' इति हि पूवत प्राणादिपथिव्यन्तं तत्त्वजातं जाय- 
मानत्वेन निरदिक्षत्‌ । उत्तरत्रापि च ' तस्मादभिः समिधो यस्य सूथः  इत्ये- 
वमादि, ' अतश्च सवा ओषधयो रसाश्च ' इत्येवमंतं जायमानत्वनंच निर्देक्ष्यति । 
इहैव कथमकस्मादन्तराले भूतयोने रूपसुपन्यसेत्‌॥ 

भाष्यार्थ--पण दुसरे व्याख्यानकार असं मानतात-' हा रूपोपन्यास भूत- 
योनीचा नाही. कारण जायमानत्व-उत्पन्न होणारा या रूपान. व्याचा उपन्यास 
केला आहे. त्यामुळे हा भूतयोनीचा रूपोपन्यास नव्हे. [ "जायमानत्वान उपन्यास 
केळेळा असल्यामळे! या हेतूच्या असिद्धीची रांका घेऊन 'पू्ोत्तरवाक्याम्य जाय- 
मानत्वानें त्या व्या अथीचें कथन केळेळे असल्यामुळे येथेंहि जायमानत्वानच कथन 
केळे आहे, असं “एतस्मात्‌ जायते० इत्यादि वाक्यांना सांगतात-]=““याच्यापासून 
प्राण उत्पन्न होतो. मन, सर्व इंद्रियें, आकाश, वायु, ज्योति, आप, विश्वाचे धारण 

करणारी पृथिवी,”-सु-उ.१४२-असा पूर्वी ग्राणापासून प॒थिवीपर्यत तत्त्वजाताचा 

जायमानत्व-उत्पन्न होणारें या रूपानें निर्देश केला आहे. श्रति पुढेहि ' त्याच्यापासून 
अग्नि-दुळोक होतो. दुलोकाचा भासक जो सूये तोहि त्याच्यापासूनच उत्पन्न होतो” 
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इत्यादि-येथपासून “ यापासून सर्वे ओषधि व रस होतात ”-सु. उ. १४१-४५- 
येथपर्यंत जायमानत्वानेंच निर्देश करील [“तथापि मध्यें परमात्म्याचेच रूप सांगि- 
तळे आहे,” अशी आशंका घेऊन वाक्यभेद हा दोष येत असल्यामुळें मध्येहि 
जायमानत्वानेंच रूपोपन्यास मानणें माग आहे, असें ' इहैव० ! इत्यादि भा- 
यानें .सांगतात-]-मग असे असतांना येथें मध्येंच अकस्मात्‌-कांहीं कारण नस- 
तांना श्रति भूतयोनीच्या रूपाचा उपन्यास कसा करील £ [ ' “अहोपण, एक- 
विज्ञानानें सर्वविज्ञानाची प्रतिज्ञा केलेली असल्यामुळें त्यासाठीं सर्वात्मत्व सांगणे 
उचित आहे. पण तें दुसऱ्या कोठें सांगितळे नसल्यामुळे येथें सांगितलें आहे,” 
अशी आइका घेऊन ' सवात्मत्वमपि० ? या भाष्याने सांगतात-] 
भाष्यं--सवोत्मत्वमपि सृष्टिं परिसमाप्योपदेक्ष्यति-'पुरुष एवेदं विश्वं कमे! 
इत्यादिना । ्वातिसमरत्योश्च त्रैलोक्यशसीरस्य प्रजापतेजन्मादि निर्दिश्यमानसुप- 
ळभामहे--* हिरण्यगभ: समवतेताम्ने भूतस्य जातः पतिरेक आसीत्‌ । स 
दाधार पृथिवीं द्यामुतेमां कस्मै देवाय हविषा विधेम ' इंति । समवतेतेत्यजा- 
यतेत्यर्थः । तथा “ स वै शरीरी प्रथमः स वै पुरुष उच्यते । आदिकती स 
भूतानां ब्रह्माग्रे समवतेत ? इति च ॥ 
भाष्यार्थ--सृष्टीची परिसमाप्ति करून म्ह०सुष्टीचे कथन संपवून श्रुति पुढें'पुरु- 
घच हें सवे कमे-सुंः २.१.१०. सु. उ. प्र. १४९-इत्यादि वाक्याने त्याचें सवोत्म- 
त्वहि सांगेल. [पुढे जरी तें सांगितलेले असलं तरी हेंहि त्याचेच सर्वात्मत्व आहे. कारण 
येथे दुसऱ्या कोणाचा संभव नाही, अशी आशंका घेऊन 'श्रुति-स्सृत्योश्च०' इत्यादि 
भाष्याने सांगतातः]नआणि श्रति-स्मृतींमध्ये त्रैलोक्यशारीर-त्रैलोक्य ज्याचे शरीर 
आहे अझा-प्रजापतीचें जन्मादिक सांगितलें जात असलेलें आम्ही प्रत्यक्ष पाहतो. 
“अम्रे हिरण्यगर्भः समवतेत -* पूर्वी हिरण्यगर्भ उत्पन्न झाला. “जातः भूतस्य एकः 
प्रतिः आसीत्‌ '-उत्पन्न झाळेळा तो ईश्वरगरसादानें सर्वभूतसमुदायाचा एक पति 
झाला. “सः यां उत इमां प्राथेवीं दाधार '-तो सूत्रात्मा झुलेकाला व या प्राथेवीळाहि 
धारण करिता झाला. “ कस्मै देवाय हविषा विधेम '-त्या प्रजापति देवाची आम्ही 
हवीनें परिचयो करितों.-ऋ.सं. १०.१२१. १.-असे म्हटळेळें पाहतो [किंवा “एकस्मै 
त्या एक प्राणात्म्या देवाची परिचयो करितो. कारण ' एक देव कोणता ? प्राण हाच 
` एक देव आहे ?-ब.२.९.९.सु.उ.ए.९४२-अशी श्रुति आहे. किंवा ज्याच्यापासून 
हा झाला त्या एका देवाची परिचय करितों. कारण | एको देवः सवभूतेषु गूढः ' 
अशी दुसरी श्रुति आहे. “ अह्डोपण, या ऋचेंत ' समवतेत.' म्ह० पूर्वी होता; 
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एवढच सांगितलें आहे. ' उत्पन्न झाला ! असें म्हटलेले नाहो. ” अशी आइाका 


घऊन ' समवतेत० । इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=* समवर्तत ? म्हः उत्पन्न 
झाला, असा याचा अथे करावा. [ कारण त्याच वाक्यांत पुढें * उत्पन्न झालेला 
ता इश्वराच्या आज्ञन भूतग्रामाचा पाति झाला ' असं म्हटळं आहे-]-क्याचप्रमार्णे 
ताच पहिला शरीरी व तोच पुरुष म्हटला जातो. तो भूतांचा आदिकता ब्रह्मा 
पूवी झाला. ? असे पुराणवचन आहे. [ बरें, त्याचें श्रत्यादिसिद्ध जन्म असो 
पण सवभूतान्तरात्मत्व कसँ आहे? 'विकारपुरुषस्यापि०' इत्यादि भाष्यानें उत्तर-] 
भाष्य--विकारपुरुषस्यापि सवभूतान्तरास्मत्वं संभवति, प्राणात्मना सव- 
भूतातामध्यात्ममवस्थानात्‌ । अस्मिन्पक्षे “ पुरुष एवेदं विश्वं कमे ' इत्यादि 
सवरूपापन्यासः परमेश्वरप्रातिपत्तिहतुरितति व्याख्येयम्‌ ॥ २३ ॥ (६) 


साष्याथ-- वकाररूप पुरुषाचाहे सवमृतान्तरात्मत्व सभवत. कारण तो 
प्राणरूपान सवभूतांच्या शराराद्र्यसमूहांत अवास्थित असतो. [प्राणरूपान सव 
सूतशरारात त्याच अवस्थान हांत-ता राहता. पूवकल्पामध्ये अत्यंत प्रकृष्ट उपा- 
सना व कमे यांच अनुष्ठान करणारा काणी यजमान या कल्पाच्या आरंभीं हिरण्य- 
गभंत्वान पादुभूत झाला. व्याला सवाच्या प्राणादिकांच अधिष्टातृत्व असल्यामुळे 
आणि अघिष्टाता व अधिप्टय यांचा अभेद-एक्य असल्यामळ तो सवंभतांच्या 
दंहांत प्राणरूपान स्थित होतो. त्यामुळ जायमान-उत्पन्न होणारा, अशाहि त्या 
हिरण्यगभामध्य सवात्मत्व सिद्ध आहे, असा भावाथ. “अहोपण, अपंचीकृत भता- 
दिकांचा अभिमानी असा जा हिरण्यगर्भ त्याचा शरीराबराशिष्टरूपाने जन्म तदाधिप्टित 


' प्राणादिकांच्या . जन्मानंतर होतो, असें जर म्हटळें तर मग प्रस्तुत सूत्राचा अर्थ 


काय १ ” “ अस्मिन्‌०' इत्यादि भाष्याने त्याचें उत्तर-]-या पक्षां “ फलासह हे सवे 
कर्भ, तप व ज्ञान पुरुषच आहे”-सु- उ. १४५-इत्यादि सर्व रूपाचा उपन्यास 
परमेश्वराच्या ज्ञानाचा हेतु आहे, असें व्याख्यान करावें. [ “ पुरुष ९त्रेदं विश्वं कम ? 
या वाक्याने सवोत्मत्वरूपाचा उपन्यास केलेला असल्यामुळे परमात्माच भूतयोनि 
आहे, असा भावाथ. हा आचायांचा पक्ष आहे. ' न विलक्षण-वाधिकरणांत ? _ 











१ रत्नप्रभा--पूवकस्पांत प्रकृष्ट उपासना व कम यांचें समुच्चयाने अनुष्ठान केल्या- 
मुळें या कल्पांत सर्वे प्राणिव्यशिछिंगांचे व्यापक, सर्व प्राण्यन्तर्गत, ज्ञानकेद्रियमाणा- 
त्मक समष्टिलिंगशरीर उत्पन्न होते. तद्रूप सूत्रात्म्याचें सवे भूतान्तरात्मत्व युक्तच आहे, 

Q 
असा भावाथ, 
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४४६ ` ब्रह्मसूल्रशारीरभाष्याथे 


ब्र. भा. २. १. ४.सु. त्र. प.१३४-परिणामाला साढऱ्याची अपक्षा असत्ते, या 
म्हणण्याचा निषेध केला आहे व शंख पिवळा दिसणें, इत्यादि विवतामध्यें साइ- 
वयाचीच अपेक्षा असते, असा नियम दिसत नाहीं. त्यामुळ हे भूतयॉनिवाक्य निर्वि 
शेष ज्ञेय ब्रह्मामध्ये समन्वित आहे, असा भावाथ--सु.त्र.ृ-५ ८-९९ पहा] २३ (६) 
( ७ वैश्वानराधिकरण. सू. २४-३२. ) 
_रूपोपन्यासाच्या प्रसंगाने सूत्रकार त्रेलोक्यदेह वश्वानर परमात्माच आहे, 
असें ' वैश्वानरः० ' इत्यादि सूत्राने सांगतात- 
त्रं-- वेश्वानरः साधारणशब्दाविशेषात्‌ ॥ २४ 
सूत्राथ--छांदोग्यस्थ वैश्वानरःविधेतील वैश्वानर ' परमात्मा आहे. कारण 
त्यांत ' साधारणरान्दाविरेषात्‌ '-दोन साधारण रान्दांचा विशेष अवगत हातो 
२४.-सु. ब्र. ए. ६०. ' को न० ' इत्यादि भाष्याने या आधिकरणाचा विषय 
सांगण्यासाठी वाक्याचा उपक्रम सांगतात-] 
भाष्यं“ को न आत्मा किं ब्रह्म! इति, ' आत्मानमेवेमं वैश्वानरं संप्रत्य- 
ध्येषि तमेंव नो ब्रहि ' इति चोपक्रम्य झुसूयवाय्वाकाशवारिपाथेवीनां सुतेज- 
` स्त्वादिगुणयोगॅमेकेकोपासनानिंदया च वैश्वानरं प्रत्येषां मूधोदिभावमुपदिञ्या 
म्नायते-' यस्त्वेतमेवं प्रादेशमात्रमभिविमानमात्मानं वैश्वानरमुपास्ते स सर्वेषु 
लोकेषु सर्वेषु भूतेषु सर्वेष्वात्मस्वन्नमत्ति, तस्य ह वा एतस्यात्मनो वेश्वानरस्य 
मूर्धेव सुतेजाश्चक्षुर्विश्वरूपः प्राणः पृथग्वत्मात्मा संदेहो बहुलो बास्तिरेव 
रायिः पाथिव्येव पादाबुर एव वेदिलोमानि वर्हिह्वेदयं गाहेपत्या मनोऽन्वाद्दाये 
पचन आस्यमाहवनीयः ' इत्यादि ॥ 
भाष्याथ--“ आमचा आत्मा कोण, ब्रह्म काय आहे १ ''-छां. ९. ११.१ 
सु. उ. पृ. ४०९-असा व “तूं या वेश्वानर आत्म्यासच चांगल्या प्रकारं स्मरतीस 
तोच आम्हांस सांग ”-सु. उ. प्र. ४१०-असा उपक्रम करून द्युलोक, सूर्य, 
वायु, आकार, जळ व प्रथिवी यांचा सुतेजस्वादि गुणसंबंध व यांतील एकेकाच्या 
उपासनेची निंदा करून वैश्वानराप्रत यांचा मूधीदिंभाव सांगून म्ह० यांच्या छुर्त- 
जस्तवादि-गुणसंबंधाचा व वैश्वानराच्या मूर्धत्वादि-भावाचा उपदेश करून असें 
सांगितळे जाते-“पण जो याप्रमाणे प्रादेशमात्र. ‹ हाच मी ' अझा आभेमात्ञाचां 
होणाऱ्या वैश्वानर आत्म्याला उपासितो तो सवे लोकांमध्ये, सवे भूतांमध्य 
व सवे आम्म्यांमध्य अन खातो. त्याच या आत्प्याचा-ैश्वानराचा मूधोच सुतेजा- 
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अध्याय पहिला पा. २.अ.७.सू. २४. | ४४७ 


डके आह. चक्षु विश्वरूप-आदित्य आहे. प्राण वायु आहे. देह मध्यभाग बहुल 

आकाश आहे. बस्तिच रायि आहे व पृथिवीच दोन पाय आहेत. उरच वेदी 

आहू. ठाम दभ आहेत. हृदय गाहप, मन अन्वाहायेपचन व मुख आहवनीय 

आहं. '-सु. उ. पृ. ४१९.-इत्यादि. [ या श्रुतींतीळ वैश्वानर अनात्मा आहे कौ 

आत्मा, असा सराय मनांत धरून पहिल्या पक्षीं तीन व दुसऱ्या पक्षां दोन उपपक्ष 
तत्र०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-] 





I MS OO 

१ न्यायानेणय--यांतील अगदीं पहिल्या श्रतिवचनांत आत्म्याचे असंसारि्व 
सुचविण्यासाठी * ब्रह्म-'पत आहे व 'ते ब्रह्म परोक्ष नसून अपरोक्ष आहे? असे सुचविण्या- 
साठ * आत्म-'प : आहे. प्राचीनशाल, सत्ययज्ञ, इंद्रद्यु्न, जन व बुडिल हे महा- 
एहर्थ एकत्र जमून ' आमचा आत्मा कोण व ब्रह्म काय आहे! असा पूजित विचार-- 
मीमांसा करू लांगळे, त्याचा निश्चय करण्याच्या इच्छेनें ते उद्दालकाकडे आले. तोहि 
त्याला चांगल्याप्रकारे जाणत नव्हता. म्हणून ते सहाहिजण अश्वपति केकय राजाकडे 
आले व त्याला भाष्यांत म्हटल्याप्रमाणे ' वैश्वानर आत्मा आम्हांस सांग? असें म्हणाले. 
तेव्हां त्याची विपरीत भावना घालवून त्यांच्याकडून सम्यज्ञानाचें ग्रहण करविण्याच्या 
इच्छेने अश्वपति त्यांनाच असें विचारू लागला. राजा-* 3 पमन्यवा, तूं कोणत्या 
आत्म्याची उपासना करितोस?? ओप०-“ हे राजन्‌, मी यलोक याच आत्म्याची 
उपासना करितों, '? त्यावर गाजा पुनः म्हणाला-' तृं ज्या आत्म्याची उपासना करितोस 
तो सुतेजाः वैश्वानर आहे. तो सुतेजा आत्म्याचा मूधी आहे. तूं मजकडे आळा नसतास 
तर तुझा मूधा पडला असता. ? नंतर राजानें सत्ययञ्ञाला तसाच प्रश्न केला. त्याने 
८ मी आदित्याची उपासना करितों ? असें म्हटलें. तेव्हां ' हा विश्वरूप आत्मा आहे. 
हा त्या आत्म्याचा चक्षु. आहे. तू मजकडे आळा नसतास तर आंधळा झाला अस- 
तास, ' असं राजाने म्हटळे, याच क्रमाने यु-सूयांदिकांचें सुतेजरूव, विश्वरूपत्व, प्रथक्‌ 
वत्मोत्मत्व, बहुलत्व, रयित्व व.पादत्व अशा गुणयोगाचें विधान करून ब मूर्धपात 
अंधत्व, प्राणोत्क्रमण, देहनाश, बस्तिमेद व पादशोषण अशा अनिष्ट फलकथनानेँ 
एकेका अवयवाच्या उपासनेची निंदा करून त्या दुळोकादिकांना वैश्वानराचा मूर्धादि- 
भाव आहे, असँ सांगून 'यस्त्वेते०' इत्यादि वाक्याने समस्तोपासन सांगितळे, जो आभिः 
मुख्याने विश्वाला जाणतो-त्या अभिविमान प्रादेशपरिमाण वैश्वानराची उपासना करितो 
त्याळा सवे छोकादि-आश्रय हें फल प्रात होते. लोक म्ह० भोगभूमि, सूते म्ह० 
त्यांच्या त्यांच्या उपाधी व भोक्ते आत्मे, असा लोक, भूत व आत्मे यांचा भेद जाणावा, 
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४४८ हमसूत्ैशारीरमाष्याथे 


भाष्य---तन्र संदाय:--किं वैश्वानरशाब्देन जाठरोऽभिरुपादिश्यते , उत भूता- 
मिः, अथ तदाभिमानिनी देवता, अथवा शारीरः, आहोस्वित्परमश्वरः, इति । किं 
पुनरत्र संशयकारणम्‌ | वैश्वानर इति जाठरभूताभिदेवतानां साधारणशब्द्प्रयोगा- 
दात्मेति च झाशीरपरमेश्वर्योः।तत्र कस्योपादानं न्याय्यं कस्य वा हानभिति संशयः 
भाष्याथ--त्याविषयीं 'वैश्वानरशाब्दाने जाठर अभि उपदोशिला जातो, की 
मुतासि, की त्याची अभिमानिनी देवता अथवा शारीर आत्मा किबा परमेश्वर असा 
संशय येतो. [' किं० ' इत्यादि माष्याने प्रश्नपूवेक संशयाचे कारण सांगतात-- 
पण येथें संशय येण्याचे कारण काय १ “ वैश्वानर या जाठर, भूत व देवता-अर्थी 
साधारण असलेल्या शब्दाचा प्रयोग केल्यामुळें व * आत्मा अशां शारीर व परमे- 
श्वर या अर्थी साधारण असलेल्या शब्दाचा प्रयोग केल्यामुळे असा संशय येतो. 
[ आणि सामग्री असली कीं कार्य नियमाने होणारच अस 'तत्र०' इत्यांदे भाष्यान 
फाछित सांगतात-]च्य्या पांच पक्षांतील कोणाचें ग्रहण करणें न्याय्य आहे व 
कोणाचा व्याग करणें उचित आहे, असा संशय येतो. [ पूर्वाधिकरणांत वाक्याच्या 
उपत्रमांतीळ अदृश्यत्वादि साधारण धर्म वाक्यशेषस्थ सवेज्ञत्वादि छिंगकथनाने 
ब्रह्मविषय-ब्रह्मपर आहे) असा निर्णय केला. त्याचप्रमाणें येथंहि उपक्रमस्थ साधा- 
रणरान्द सेषस्थ होमाधाराछिंगानें जाठराग्निपर आहे, असा निर्णय होतो. कारण 
होमाधारत्व या छिंगाळा प्रसिद्धीची अनुकूलता आहे. यास्तव जाठराभिच येथे 
उपास्य आहे, अश्या विचारपूवक “किं ताबत्‌०' या माष्याने पूवपक्ष सांगतात-_] 
भाष्यं-किं तावत्माप्तम्‌ , जाठरो5भिरिति । कुतः । तत्र दि विशेषेण कचिः 
तयोगो दृञ्यते- “ अयमाम्निवे्ानरो योऽयमंतःपुरुषे येनेदमन्न पच्य 
यदिदमद्यते ' इत्यादौ । अभिमात्रे वा स्यात्‌, तत्सामान्येनापि प्रयोगदशनात्‌- 
‹ विश्वस्मा अभ्नि सुवनाय देवा वैश्वानरं केतुमह्वामक्रण्वन्‌? इत्यादौ । अभि- 
दारीरा वा देवता स्यात्‌+ तस्यामपि प्रयोगदेनात्‌-“ वैश्वानरस्य सुमतौ स्याम 
राजा हि कं भुवनानामभिश्रीः ' इत्येवमाद्यायाः श्रुतेः देवतायामैश्वयादयः 
पेतायां संभवात्‌ ॥ 
तत्संबंधी फळमाक् ' अन्नं अत्ति ›-अन्न खातो, इत्यादि सांगितले. याप्रमाणे ध्यानः 
फळ: सांगून. तस्य ह वा० ? इत्यादि काक्यानें ध्येयस्वरूप सांगितल आहि. ' उर एव 
वेदिः०? इत्यादि वाक्याने त्याचें होमाधारतव संपादन केळे आहे. भाष्यांतीळ ' इत्यादि 9 
यांतीळ ° आदि-पदारनेः ¦ तद्यद्भक्तं प्रथममागच्छेत्‌ ? इत्यादि वाक्य घ्यावे. या से 
आज्यायिकेच्या. अथासाठी सु. उ, ए. ४०९-४१९ पददा, 
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भाष्याथे--मग प्रथम कोणता पक्ष प्राप्त होतो? जाठर अग्नि वैश्वानर आहे, 
असे प्राप्त होते. [ वैश्वानरविद्याश्रतीचा सविशेष ब्रह्मामध्यें समन्वय सांगितलेला 
असल्यामुळे श्रृत्यादि संगाति आहेत. पूवेपक्षां 'जाठराग्नाचे व्यान’ व सिद्धान्ती भ्रह्माचे 
ध्यान? हें फल आहे. पण शब्द साधारण असतांना त्याच्या विशेष अथीची प्रतिज्ञा 
कोणच्या कारणानं करितां ? असे ' कुतः '-या पदाने मध्यस्थ वाद्याला विचारतो-]= 
जाठराञ्चिच वैश्वानर आहे, असं कोणत्या कारणानें म्हणतां १ [ वादी ' तत्र०' 
इत्यादि भाष्यानें त्याचे कारण सांगतो-]=जाठर अग्नि या अर्थी विशेषतः क्वचित्‌ 
प्रयोग दिसतो. “ हा आग्नि वैश्वानर आहे कीं जो हा या शरीराख्य पुरुषाच्या आंत 
आहे. ज्याच्याकडून हें जें खाले जाणारे अन्न तें पक्क केळं जतें.”-ब. भा. ५. ९. 
सु. उ. प्र. ७१९.-इत्यादि वाक्यांत तसा प्रयोग दिसतो. [“ अञ्निमात्रं० ? या 
` भाष्यानं वादी दुसरा पक्ष सांगतो-]-किंवा नुस्ता अभ्नि वैश्वानर आहे. कारण 
व्या शब्दाचा सामान्य आग्नि या अर्थीनेंहि प्रयोग केलेला दिसतो. “ देवाः'-“देव 
: विश्वस्मे भुवनाय '-सवे भुवनासाठीं ' वैश्वानरं अभ्निं '-वेश्वानर अग्नीला ' अह्णां 
केतु '-दिवसांचें चिह्ृ-सूय ' अकृण्वन्‌ '-करिते झाले ”-ऋ. सं.१०. ८८. १२.- 
[ कारण त्याचा उदय झाला असतां दिनव्यवहार होतो, असा भावाथ. ] इत्यादि 
ऋचेंत सामान्यानें प्रयोग केलेला दिसतो. [ ' अभिशरीरा वा०' इत्यादि भाष्याने 
तिसरा पक्ष सांगतात-]=किंवा अभ्निशरीरा देवता वेश्वानर आहे. [* तस्यासपि० ' 
या भाष्याने त्याविषयी हेतु-|=कारण देवता या अर्थांहि वैश्वानरराब्दाचा प्रयोग 
दिसतो. ' वैश्वानरस्य सुमतौ स्याम '-“ वेश्वानर देवाच्या शुभ बुद्धीमध्यं आम्हीं 
असावें. [ म्ह० आम्हांविषयी त्याची सुमति होवो, असा भावार्थ. ]=* हि '-कारण 
“भुवनानां राजा कं अभिश्राः'-हवा भुवनांचा राजा सुखहेतु व अभिश्री आहे म्ह० 
श्री याच्या अभिमुख-संमुख आहे. तो इश्वर आहे. म्हणून आम्ही त्याच्या सुम- 
तींत असावें. -क्र. सं. १. ९८. १.-इत्यादि प्रकारची श्रुति असल्यामुळं ऐश्र- 
यौदिकांनीं युक्त असलेल्या देवतेमध्यें तो शब्द संभवतो. [ 'ऐश्वयादि’ येथील 
‹ आदि-'शन्दाने धमे, ज्ञान, वैराग्य इत्यादिकांचा संग्रह करावा. पण ` अथ० ' 
इत्यादि भाष्याने वादी या तिन्हीपक्षीं आपला असंतोष व्यक्त करितो] 

भाष्य-अथात्मशब्दसामानाधिकरण्यात्‌ , उपक्रमे च `को न आत्मा किं 
ब्रह्मः इति केबळास्मशब्दप्रयोगादात्मशब्दवशेन च वैश्रानरशव्दं: परिणेय 
इत्युच्यते, तथापि शारीर आत्मा स्यात्‌, तस्य भोक्ट्त्वेन वैश्वानरसंनिक- ` 
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षात्‌ । ्रादेशमात्रमिति च विशेषणस्य तस्मिञ्चुपाधिपरिच्छिन्ने संभवात्‌ । तस्मा- 
नेश्वरो वैश्वानर इत्येवं प्रापे॥ ` ॒ 
भाष्याथे--आतां वैश्वानरश्दाशीं आत्मरान्दार्चे सामानाधिकरण्य असल्यामुळे 
व उपक्रमामध्ये ' आमचा आत्मां कोण, ब्रह्म काय आहे! ' असा केवळ 'आत्म-? 
शब्दाचा प्रयोग केलेला असल्यामुळें “ आत्म-'शब्दवशात्‌-त्याच्या अनुरोधाने 
: वैश्वानर-'शब्द परिणत करण्यास योग्य आहे, त्याला आत्मपर करून घेणे उचित 
आहे, असं जरी म्हटलें जाईल, [ वाजसनेयकांत 'अग्नि' व ' वैश्वानर या शब्दां- 
नांच उपक्रम केळेळा असल्यामुळें प्रस्तुत वाक्‍यांतील ' वैश्वानर-!शब्दाला ईश्वर- 
परत्व नाहीं, असा पांचवा पक्ष “तथापि०' इत्यादि भाष्याने वादी सांगतो-]॑तरी 
तो शारीर आत्माच आहे. [वादी “शारीर आत्मा' या अर्थी वैश्वानरशव्दाची लक्षणेने 
उपपत्ति 'तस्य०? या भाष्याने सांगतो-]-भोक्तृत्वामुळे शारीराचें वैश्वानराशीं सां- 
निध्य आहे. त्यामुळें शारीर आत्माच वैश्वानर आहे. ['प्रादेशमात्र ० ' या माष्यानें त्या- 
विषर्यांच आणखी हेतु--]सशिवाय प्रादेशमात्र-टीचभर, या विशेषणाचा उपाधिपरि- 
च्छिन्न शारीर आत्म्पामध्येच संभव आहे. [त्यामुळेंहि प्रादेशमात्र वैश्वानर शारीर आहे. 
या प्रमाणें सर्वपक्ष सांगून प्रस्तुत वाक्य जाठरोपासनापर आहे, असा उपसंहार वादी 
“तस्मात्‌. ० इत्यादि भाष्यानं करितो-}-तस्मात्‌ इश्वर वैश्वानर नव्हे. ' इति '-असा 
पूवपक्ष प्राप्त झाला असतां [ “ततः०' इत्यादि भाष्याने सिद्धान्त सांगतात--] 
भाष्य--तत इद्सुच्यते- वैश्वानरः परमात्मा भवितुमहदतीति । कुतः; 
साधारणराब्दाविशेषात्‌ । साधारणशन्द्योर्विरोषः साधारणइाव्दविश्ञषः | यद्यप्ये- 
ताबुभावपि आत्मंवैश्वानरशाच्दौ साधारणशब्दौ-वेश्वानरशब्दस्तु त्रयाणां साधा- 
रणः, आत्मशब्दश्च दयो:,-तथापि विशेषो दृञ्यते, येन परमेश्वरपरत्वं तयोर 
भ्युपगम्यते,-'तस्य द वा एतस्यात्मनो वैश्वानरस्य मूर्धैव सुतेजाः? इत्यादि ॥ 
भाष्याथे--्यामुळें-असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाल्यामुळें ` वैश्वानरः'-हा वैश्वानर 
परमात्माच असणं युक्त आहे, असे हे सांगेतळें जातें. [ ' कुत:० * इत्यादि भाष्यानें 
ग्रश्षपूवेक सूत्रोक्त हेतूचे ग्रहण करून त्याचे व्याख्यान करितात-)-कोणत्या 
कारणानं! “ साधारणराब्दविशषात्‌ साधारण राब्दांच्या बिशेषामुळे. दोन 
साधारण शब्दांचा जो विशेष तो साधारणशब्दविरष. [ ते दोन साधारण शब्द 
कोणते व त्यांचा विशेष कोणता, तें | यद्यपि० ! इत्यादि भाष्यानें सांगतात] 
अद्यपि आत्मा व वैश्वानर हे दोन्ही शब्द साधारण आहेत, म्ह० वैश्वानरशब्द 
जाठर, अग्नि व देवता या तीन अर्थी साधारण आहे ब आत्मशब्द जीवात्मा व 
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परमात्मा या दोन अर्थी साधारण आहे तथापि त्यांचा विशेष दिसतो कीं ज्यावरून 
व्या दोघांचें परमेश्वरपरत्व स्वीकारले जातें. “ त्याच या वैश्वानर आत्म्याचा द्युलोक 
मूघोच आहे. ” इत्यादि हा विशेष दिसतो. [पण हा परमात्मसूचक विशेष नाहीं. 
कारण निर्विरोष परमात्म्याचे द्युमूधेत्वादि संमवत नाहीं, अशी आशंका घेऊन 
' अत्र हि० › या माष्यानं सांगतात--] 

भाष्यं--अत्र हि परमेश्वर एव झुसूधत्वादिविशिष्टोऽवस्थान्तरगतः प्रत्य- 
गात्मत्वेनोपन्यस्त आध्यानायेति गम्यते । कारणत्वात्‌ । कारणस्य हि सवोभिः: 
कायेगताभिरवस्थाभिरवरथावत्त्वाद्युळोकाद्यवयवत्वसुपपद्यते ॥ 

भाष्याथ-येथें तर द्रमूधेत्वादि-धमानीं विशिष्ट व अध्यात्म, आयिदैव इत्यादि- 
रूप दुसऱ्या अवस्थेस प्राप्त झालेला परमेश्वरच प्रत्यगात्मरूपाने सांगितलेला 
आहे. [ अध्यात्मादि-अवस्थान्तरास प्राप्त झाळेल्या द्यमूर्धेत्वादिविशिष्ट परमात्म्याचा 
येथें ग्रत्यगात्मत्वानें उपन्यास केला आहे. | आध्यानाय० ? इत्यादि भाष्यानें 
त्याच्या तशाच उपन्यासाचे फळ सांगतात-]-सवेतः त्यांचें ध्यान करण्यासाठीं 
त्याचा तसा उपन्यास केला आहे, असे ज्ञात होतें. [ '“ पण परमात्मा अवस्था- 
न्तरास पात्र कसा होतो ? ?? ' कारणत्वात्‌ ? असे त्याचें थोडक्यांत उत्तर देऊन 
' कारणस्य हि० ' इत्यादि भाष्याने त्या संक्षिप्त उत्तराचेंच स्पष्टीकरण-]-कारण 
परमात्म्याला कारणत्व आहे आणि कायेगत सवे अवस्थांनीं कारणाला अवस्था- 
वत्त्व प्राप्त होत असल्यामुळे परमेश्वराचे युलोकादि-अवयतरत्व उपपन्न होतें. [ परमे- 
श्वर जगाचे कारण आहे व कोणतेंहि कारण कार्याच्या अवस्थांनीं अवस्थावान्‌ 
होतें, है प्रसिद्ध आहे. त्यामुळें ब्ुलोकादि त्याचे कल्पित अवयव संभवतात, असा 
भावार्थ. या कथनाने जाठर वैश्वानराच्या युमूर्धत्वादि-अतरयववत्त्वाचे प्रत्याख्यान- 
निषेध केला.-या वेश्वानरोपासकाला सवलोकादिकांचें आश्रयत्व प्राप्त होणे हें फल 
श्रत असल्यामुळे वैश्वानराला परमेश्वरत्व आहे, असे ' स सर्वेषु० ? इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात] 

भाष्यं--' स स्वेषु लोकेषु सर्वषु भूतेषु सर्वेष्वात्मस्वन्नमात्ति’ इति च सवे- 
लोकाद्याश्रयं फळं श्रूयमाणं परमकारणपरिग्रहे संभवति “ एवं हास्य सर्वे 
पाप्मानः प्रदूयन्ते ' इति च तद्विदः सवेपाप्मप्रदाहश्रवणम्‌ । “को न आत्मा 
किं ब्रह्मः इति चात्मत्रहमशाव्दाभ्यासुपक्रमः । इत्येवमेतानि लिंगानि परमेश्वरमे- 
चावगमयन्ति। तस्मात्परमेश्वर एव वैश्वानर: ॥२४।। 
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भाष्याथे--“' तो सर्व लोकांमध्ये, सवे भूलांमध्ये, सवे आत्म्यांमध्ये अन्न खातो? 
-सु. उ. ए.४१५-असे श्रुत असलेलें सवलोकादि-आश्रय फळ परम कारणाचा 
स्वीकार केल्यासच संभवते. [ वैश्वानरोपासकाच्या सवे पापाचा दाह श्रुत आहे. 
त्यावरूनहिं त्याचे परमेश्वरत्व सिद्ध होतें. कारण परमेश्वराचे विज्ञान झाले असतां 
पापदाह होतो, हे प्रासिद्ध आहे, असे “ एवं हास्य० ' या वाक्याने सांगतात-] 
= ज्याप्रमाणें अग्नीत टाकलेले तृणांतीळ काडीचें अग्र दग्ध होतें त्याप्रमाणे या 
विद्वानाचीं अनर्थाला कारण होणारी सव कमं दग्ध होतात. ''-छां.भा.९.२४.३. 
सु-उ.प्र.४ १९-असा वैश्वानरोपासकाचा सवेपापदाह श्रुत आहे. [ उपक्रमावरूनहि 
त्याचे परमात्मत्वच सिद्ध होतें. कारण ' आत्मा ' व 'ब्रह्म ' हे शब्द परमात्मा या अर्थी 
रूढ आहेत. जाठर या अर्थी ते शब्द अमुख्य आहेत, असें ' को नः ०? इत्यादि भाष्याने 
सांगतात -]=आणि “ आमचा आत्मा कोण व ब्रह्म काय आह''-प॒. ४४६-असा 
आल-ब्रह्मशाब्दांनीं उपक्रम केला आहे. [या उक्त लिंगांचे फळ ' इत्येब०? या भाष्यानें 
सांगतात-]-हॉ अशा प्रकारचीं ब्रह्माठिंगे परमेश्वराचेच ज्ञान करून देतात. 
[ 'तस्मात्‌०? या भाष्याने श्रुति-लिंगसिद्ध अथाचा उपसंहार-]=तस्मात्‌ परमेश्वरच 
वैश्वानर आहे. २४.[-स्मृतीच्या आधारानेंहि श्रुत्यर्थाचा निणय करतां येणें शक्य 
आहे, असे सूत्रकार ' स्मयमाणं०' या सूत्राने सांगतात--] 
सत्र--स्मयेमाणमनुमानं स्यादिति ॥ २५ 
सूच्राथे--'वेश्वानर-'शब्द परमात्मपर आहे याविषयीं ' यस्याम़रास्यं बोमूधी ०! 
इत्यादि स्मृतींत सांगितलेले त्रेलोक्यात्मकरूप हं सूचक लिंग आहे. “इति '- 
ज्याअर्थी असं स्मयेमाण लिंग आहे त्याअर्थी वैश्वानर परमात्माच आहे.२५-सु. 
त्र. प. ९०-९१ पहा.-[' इतश्च ° ' या माष्याने सूत्रांतील प्रतिज्ञा पूणे करितात--] 
भाष्य-इतश्च परमेश्वर एव वैश्वानर:, यस्मात्परमेशश्वरस्यैव “अग्निरास्यं 
द्यौमूधा' इतीदृशं त्रैलोक्यात्मकं रूपं स्मयते“ यस्याभ्नरास्यं द्योमूधो खं 
नाभिश्चरणौ क्षितिः । सूयेश्चक्षरदिश: शरोत्रं तस्मै लोकात्मने नमः ॥ ” इति । 
तत्स्मयेमाणं रूपं मूलभूतां श्रुतिमनुमापयदस्य वैश्वानरशव्दस्य परमेश्वरपरस्वेऽ- 
नुमाने लिंग गमक स्यादित्यर्थः ।। 
भाष्याथे--याहि कारणानें परमेश्वरच वैश्वानर आहे. [ 'यस्मात्‌० ? इत्यादि 
भाष्याने सूत्राचे व्याख्यान करणारे भाष्यकार इतः-शब्दाचा अर्थ सांगतात-] 
=भ्यापक्षाँ परमेश्वराचेच ` अग्निं मुख, द्युलोक मूर्धा ! इत्यादि प्रकारचें त्रैलोक्या- 
त्मक रूप स्मृत आहे-स्मृतात सांगितलेलं आहे. [ त्यापक्षां वैश्वानर परमात्मा 
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आहे, असा संबंध. ' यस्य० ' इत्यादि स्मृतीचाच उल्लेख करितात-]-“' ज्याचें 
अभि हें मुख आहे, ययौ मूधी आहे, आकाश नामि आहे, पृथिवी दोन चरण 
आहेत, सूरय चक्षु व दिशा श्रोत्र आहेत व्या लोकात्म्याला नमस्कार असो. ” 
(म. भा. झां. ४७.६८. ) असें परमेश्वराचे त्रैलोक्यात्मक रूप स्मृत आहे. [श्रती- 
प्रमाणे स्मृतीचें स्वतंत्र प्रमाणत्व बाधित करून श्रुतीच्या द्वारा तिचे प्रमाणत्व 
' तत्‌. स्मर्यमाणं० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=मूलमूत श्रुर्तांचे अनुमान कर- 
विणारें तें * स्मर्यमाण ? रूप या ' वैश्वानर- शब्दाच्या परमेश्वरपरत्वाविषयीं म्ह० 
हा 'वैश्वानर-'शाब्द परमेश्वर या अर्थी आहे, याविषयीं ' अन्नुमानं '-लिंग म्ह० 
गमक आहे, असा भावार्थ. [-सुत्रांतीछ इति? या शब्दाचा वाक्यसमाप्ति हा अर्थ 
नसून 'हेतु'हा अर्थ आहे, असें ' इतिशब्द: ० ' इत्यादि माष्यानें सांगतात--] 

भाष्य--इतिराव्दो हेत्वथः । यस्मादिदं गमकं तस्मादपि वैश्वानरः पर- 
मात्मैवेदयर्थः । यद्यपि स्तुतिरियं “तस्मै लोकात्मने नमः? इति, तथापि स्तुति- 
त्वमपि नासति मूलभूते वेदवाक्ये सम्यगीदृशेन रूपेण संभवति । “द्यां 
मूर्धानं यस्य विग्रा वदन्ति खं वै नाभिं चंद्रसूर्यो च नेत्रे। दिशः श्रोत्रे विद्धि 
पादौ क्षितिं च सोऽचिन्त्यात्मा सवंभूतप्रणेता ॥ '' इत्येवंजातीयका च स्मृति- 
रिहोदाहतव्या ॥२५॥ 

भाष्याथे--“ इति-' शब्द हेतु या अर्थी आहे. ज्याअर्थी हें स्मर्यमाणरूप हेंच 
गमक आहे व्याअर्थीहि वैश्वानर परमात्माच आहे, असा भावार्थ. [ ““ अहोपण, 
स्तुति अविद्यमान गुणांच्या आरोपानहि संभवते. ल्यामुळें तिला मूल श्रतीची अ- 
पेक्षा नाही, ”' अशी आइंका घेऊन “ यद्यपि० ' इत्यादि भाष्याने म्हणतात-]= 
: त्या लोकात्म्याला नमस्कार असो ' अशा ही जरी स्तुति आहे तरी तें स्तुति- 
त्वहि मूलभूत वेदवाक्य नसतांना अशा प्रकारच्या रूपानें चांगळेसे संभवत 
नाहीं. [ श्रुतीचा अपवाद नसतांना सद्रूपाने स्तुतित्वहि नित्य मानणें अवश्य 
आहे, असा भावाथ. ' द्यां भूघोनं० ' इत्यादि वाक्याने अस्तुतिरूप स्मृतिहि सांग- 
तात-]=“ ब्राह्मण द्युलोकाला ज्याचा मूधी सांगतात, आकाशाला नाभि व चंद्र- 
सूर्याला नेत्र म्हणतात. त्याचे दिशा हे दोन कान व परथिवी हे दोन पाय समज. 
असा तो अचिन्त्य आत्मा सर्वभूतांचा कतो आहे ” ही अशा प्रकारची स्मृति 
येथे त्रैलोक्यशरीरी वेश्वानराच्या इश्वरत्वाविषयीं प्रमाण म्हणून सांगावी, तिचा 
प्रमाणत्वानें उछ्ेख करावा. २९. [-' झाब्दादिभ्यः०' इत्यादि सूत्राने सिद्वान्तावर 
दुसऱ्या प्रकारे आक्षेप घेऊन व्याच समाधान करितात-] 
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सर्व --शब्दादिभ्योऽन्तःप्रतिष्ठानाच्च नेति चेन्न तथादष्ट्य- 
पदेशादसंभवाखुरुषमपि चेनमधीयते ॥ २६ 
सूत्राथे-रान्दादि-हेतूवरून व वैश्वानराचें शारीराख्य पुरुषाच्या आंत प्रति- 
टान सांगितळेळे असल्यामुळें वैश्वानर परमात्मा नव्हे,” म्हंणून म्हणाल तर तें बरो- 
बर्‌ नाहीं. कारण ' तथादृष्ट्युपदेशात्‌ '-जाठररूपानें परमेश्वराच्या उपासनेचा 
उपदेश केला आहे. “ असंभवात्‌ '-झुमूर्धत्वादि जाठराचे ठिकाणी संभवत 
नाहीं. 1 एनं पुरुषं अपि अधीयते '-वाजसनेयिशाखाध्यायी या वैश्वानराल 
पुरुष असेहि म्हणतात. २६-सु. ब्र. प. ११-[-'अत्राह्‌०' इत्यादि भाष्यानें आ- 
क्षेपाचें विवरण करणारे भाष्यकार सूत्रांताळ ' न ? या पदाचा अर्थ सांगतात-] 
भाष्यं--अत्राह--न परमेश्वरो वैश्वानरो भवितुमहीति । कुतः, शब्दादि- 
भ्यो5न्त:प्रातिष्ठानाच । शब्दस्तावद्‌-वैश्वानरशव्दो न परमेश्वरे संभवति, अथो- 
न्तरे रूढत्वात्‌ । तथाभिशब्द: “स एषो$म्रिवेश्धानरः' इति । आदिशब्दात्‌ 
“दृदयं गाहपत्यः' इत्याद्याभ्रेत्रेताप्रकल्पनम । “तय्यङ्गक्तं प्रथममागच्छेत्तद्धोमी- 
यम्‌ ' इत्यादिना च प्राणाहुत्याथिकरणतासंकीतनम्‌। एतेभ्यो हेतुभ्यो जाठरो 
वैश्वानरः प्रल्येतव्य: । तथान्तःप्रतिष्ठानमपि श्रूयते-“पुरुषेऽन्तःप्रतिषठितं वेदः 
इति । तञ्च जाठरे संभवति ॥ ङ 
“भाष्याथे-या सिद्धान्ताबर आक्षेपक म्हणतो-परमेश्वर वैश्वानर असणें योग्य 
नाहीं. [ पण श्रुति, छिंग इत्यादि प्रमाणांनीं वैश्वानराचें ईश्वरत्व सांगितळेळे अस- 
तांना त्यावर आक्षेप घेण्याचें कारण ' कुतः ' या भाष्यानें विचारतात-]-कोणत्या 
कारणानं £ [ सूत्रोक्त कारणें-}=' शब्दादिकांमुळें व अन्तः प्रतिष्ठानामुळें' [' शब्द्‌- 
स्तावतू याने त्यांतील शब्दाचे व्याझ्यान-]-्यांतीछ शब्द अगोदर ईश्वरविरोधी 
आहे. [ त्याचंच स्पष्टीकरण-]-ैश्वानरशन्द परमेश्वर या अर्थी संभवत नाही.कारण 
तो रान्द दुसऱ्या अर्थी रूढ आहे. [ इश्वरविरोधी दुसरा शब्द ' तथा०? इत्यादि 
भाष्यान सांगतात-|-तसाच “ तो हा अग्नि वैश्वानर '-श. ब्रा. १०.६.१. ११.- 
असा “ अग्नि ' हा शब्द, [ तोहि श्रौत शब्द वैश्वानरशाब्दाप्रमाणेंच ईश्वराचे 
काणी संभवत नाहीं, अशी योजना. सूत्रांतीछ ' शब्दादि ? येर्थाल ' आदि- 
शब्दान ग्रहण केलेलें छग ' आदिशन्दात्‌० ' या माष्याने सांगतात-]-' आदिः? 
राब्दामुळं “हृदयं गार्हपत्यः हृदय गोह्य अग्नि आहे,-छां. ५. १८. २. सु. 
उ.प.९६-इत्यादि वाक्याने त्ेताग्ीची स्पष्ट कल्पना केली आहे. [ठिंगांचे अनेकत्व 
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दाखविण्यासाठी दुसर ढिंग “तद्यत्‌ ०! इत्यादि वाक्याने सांगतात-]=आणि'तें जं भक्ष्य 
अन्न प्रथम पुढें येईल त्याचा होम करावा'-छां. ५.१९. १. सु.उ.प. ४ १६-इत्यादि 
वाक्याने प्राणाहुतींच्या अधिकरणत्वाचें संकीतेन-कथन केळे आहे. [' एतेभ्य:०'! 
इत्यादि भाष्यानं वादी अपेक्षित प्रातिज्ञेची पूति करितो-|नया हेतूंबरून जाठर वैश्वा- 
नर जाणावा. [ येर्थाळ वैश्वानर जाठराग्नि आहे असें समजावें. वाजसनेयकां- 
तीळ अझ्निरहस्यांत वैश्वानर या अर्थी अग्निराव्दाचा प्रयोग केलेला आहे. त्यामुळे 
तो परमात्मा या अर्थी संभवत नाहीं. त्याच्याच साइर्‍यामुळे छांदोग्यांतीलहि वैश्वा- 
नर अग्नेच आहे व आहुल्यादिकांच्या आधारत्वादि छिंगांवरून तो जाठर आभ्नेच 
आहे, असा याचा भावाथ--स्याविषयींच आणखीं एक छिंग ' तथा०? इत्यादि 
माष्यानें सांगतात-]=त्याचप्रमाणें पूर्वोक्त हेतृंवरून वेश्वानराला जसें ईश्वरत्व 
नाही ` तसेच जो त्याला पुरुषाच्या आंत प्रतिष्ठित आहे, असे जाणतो ! असें 
वेश्वानराचें अन्तःप्रतिष्ठानाहि-आंत-हारीरांत प्रतिष्ठित असणे हें लिंगहि श्रुत आहे. 
ते जाठर अझीचे ठिकाणींच संभवतें [ त्यामुळें वैश्वानराला ईश्वरत्व नाहीं. अमि- 
रहस्यांत सविस्तर वैश्वानराविद्या सांगून ' जो या अग्ीळा वैश्वानर, पुरुषाकार, रारी- 
राख्य पुरुषांत प्रतिष्टित जाणतो त्याला सबेलोकादिकांचे आश्रयत्व हें फळ ग्राप्त 
होते, असें सांगितळे आहे. प्रसिद्धीमुळें जाठर आभ्निच पुरुषाच्या आंत प्रतिष्ठित 
आहे, असा याचा भावार्थ.-तथापि ' वाजसनेयकांत झुमूर्थेत्वादिश्रबण असल्या- 
मुळें तो जाठर नव्हे, असे जे वर-पु.४४९-म्हटळे आहे त्याच्या अनुवाद वादी 
' यद्प्युक्त० › इत्यादि भाष्यानें करितो] 

भाष्यं--'यदप्युक्त-'मूर्धेव सुतेजाः’ इत्यादिर्विशेषात्कारणात्परमात्मा वैश्वा- 
नर इति । अत्र बरूमः-कृतो ह्येष निणेयः, यदुभयथापि विशेषप्रातिभाने सति 
परमेश्वरविषय एव विशेष आश्रयणीयो न जाठराविषय इति । अथवा भूताम्ने- 
रंतबहिः्रावतिष्ठमानस्यैष निर्देशो भविष्यति । तस्यापि हि ुळोकादिसंबंधो 
मंत्रबणोद्वगम्यते-“ यो भाजुना प्रथिवा द्याझुतेमामाततान रोदसी अतारिक्षम्‌ 
इत्यादौ । अथवा तच्छरीराया देवताया ऐश्वयंयोगाद्ुळोकाद्यव्रवत्वं भवि- 
ष्यति । तस्मान्न परमेश्वरो वैश्वानर इति ॥ 

भाष्याथे--आतां ' वैश्वानराचा मूक्षीच सुतेजा आहे › इत्यादि विशेष या कारः 
णामुळें परमात्मा वैश्वानर आहे, असे जें वर सांगितळं आहे त्याविषयी आम्ही असे 
सांगतों-[ अनेक छिंगांचें ज्यांना साह्य आहे अशा अनन्यथासिद्ध वैश्वानर व 
अग्नि या दोन श्रतींच्या अनुसार एका [िंगाचा निणेय करावा, म्ह० जाठरामध्येहि 
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दयुसूथत्वादिकांची गौणवृत्तीने कल्पना करावी, असें आम्ही म्हणतो-]-अहोपण, 
दोन्ही प्रकारेंहि विशषाचे जर प्रतिमान हांत आहे तर परमेश्वराविषयींच विरेपाचा 
आश्रय करावा जाठराविषयीं त्याचा आश्रय करूं नये, असा हा निर्णय तुम्ही 
कोणत्या कारणानं करितां £ [ पण असं विचारणारा पूवेवाद]च जाठरामध्यें मुख्य 
द्युमूधेत्वादि संभवत नाही, असें समजून वरीळ समाधानाने स्वतःच संतुष्ट न 
झाल्यामुळे ` अथवा०' इत्यादि भाष्याने म्हणतो-]नर्किवा शरीराच्या आंत व 
बाहेर अवस्थित होणाऱ्या भूताग्नीचा हा निर्देश असूं शकेल. [ म्ह० वैश्वानर व 
अग्नि या दोन राब्दांमुळे आणि अन्त:प्रतिष्ठानकथनानें हा निर्देश भूताग्नीचा 
आहे.-“ पण व्या भूताग्नीमध्येंहि द्युमूर्धत्वादिकांची सिद्धे कशी होते १” याचे 
उत्तर वादी ' तस्यापि०' इत्यादि माष्यानें देतो-]-इश्वराप्रमाणेच भूताग्नीचाहि 
युलोकादिकांरीं संबंध आहे, असे मंत्रावरून अवगत होते. 'इमां पृथिवीं उत द्यां 
अपि “या प्रथिवीळा व द्ुलोकाळाहि ` रोदसी यः भानुना आततान '-या द्यावाप- 
थिबीळा जो सूयंरूपानें ब्यापता झाला “अन्तरिक्षं च '-आणि अन्तरिक्षाछा-द्यावा- 
परथिवीच्या मध्यभागाळा व्यापता झाला, तो-दळोकादि हे ज्याचे अवयव आहेत 
असा देव ध्येय-ध्यान करण्यास योग्य आहे. ”-ऋ. सं. १०. ८८. ३.-इत्यादि 
मंत्रांत भूतागनीचा झुलॉकादिसंबंध अवगत होतो. [-पण वादीच परिच्छिन्न भूता- 
ग्नीचे युळोकादि-अवयवत्व संभवत नाह|, अशा अरुचीने “अथवा तच्छरीराया:० 
या भाष्याने तिसरा कल्प-पक्ष सांगतो-]न/किवा भूताग्नि हें जिचे शरीर आहे 
अरा आग्नदवतेच्या ऐख्वथयोगामुळे युळोकादि-अवयवत्व असूं राकेळ. [-थाप्रमाणं 
युळोकादिनविशेषाची अन्यथासिद्रे होत असल्यामुळें ' तस्मात्‌? ! या . माष्यानें 
वादी फाडत सांगतो-|-तस्मात्‌ परमेश्वर पेः्वानर नव्हे, असे सिद्ध क्षाळे. [-या आक्षे- 
पाच्या पारेहारभूत सूत्रांशाळा “अत्रोच्यते०' इत्यादि भाष्यानें अवतरण देतात--] 
भाष्यं--अत्रोच्यते-न तथादष्ट्युपदेशादिति । न शब्दादिभ्यः कारणेभ्यः पर- 
मश्वरस्य प्रत्याख्यान युक्तम्‌ । कतः, तथा जाठणापरित्यागेन दृष्टयपदेद्यात । 
परमेश्वरदष्टिदि जाठरे वैश्वानर इददोपदिस्यते “मनो ब्रह्मेत्युपासीत’ इत्यादिवत्‌॥ 
भाष्याथ- न तथा दृष्ट्युपदेशात '¬असं नाहीं. कारण तश्या दृष्टीचा उप- 
देश केला आहे, असा या आक्षेपाचा परिह्दार सांगितला जातो. [ ' न०! इत्यादि 
भाष्याने त्यांतील अक्षरांचे व्याख्यान करितात-}-“न?-शाब्दादि कारणांवरून 
परमेश्वराचे प्रत्याख्यान करणें युक्त नव्हे. काणत्या कारणानें १ “ तथा '-जाठराचा 
परिस्याग न करितां ' दृष्ट्युपदेशात्‌ '-दृष्टींचा उपदेश केला आहे. [हा दृष्ट्युपदेश 
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- सद्टान्त स्पष्ट करितात-]सकारण 'मन ब्रह्म आहे अशी उपासना करावी '-छां 


१८. २ सु. उ. पृ. २१७-इत्यादि उपदेशाप्रमाणे येथे जाठर वैश्वानरा- 

व्य परमश्वरदष्टीचा उपदेश केला जातो. त्यामुळें परमेश्वराचे प्रत्याख्यान युक्त 
नव्हू. [ याप्रमाण त्रह्माचें प्रतीक असा जो जाठराग्नि त्याची उपास्यता इष्ट आहे, 
अस सांगून ' तथा दृष्ट्युपद्शात्‌ ? या सूत्रावयवाचं ' तदुपाधिक ब्रह्मालाच उपा- 
स्यत्व आहं अरा दुसऱ्या प्रकार व्याख्यान “अथवा ०? इत्यादि भाष्यानें करितात-] 


भाष्य--अथवा जाठरव॑श्वानरोपाथिः परमेश्वर इह द्रष्टव्यत्वेनोपदिञ्यते, 

मनोमय: प्राणशरीरो भारूपः ' इत्यादिवत्‌ । यदि चेह परमेश्वरो न विव- 
कषयत केवळ एव जाठरोऽग्निबिक्ष्येत, ततो ' मूर्धैव सुतेजाः’ इत्यादेर्बिरोषस्यासं- 
भव एव स्यातू । यथा तु देवताभूताभिव्यपाश्रयेणाप्ययं विशष उपपादयितुं न 


शक्यते तथोत्तरसूत्रे वक्ष्यामः ॥ 
भाष्याथे--र्किवा जाठर वेश्वानर ही ज्याची उपाधि आहे असा परमेश्वर येथे 
“ मनोमय प्राणशरीर भारूप '-छां. भा. ३.१४.२.-सु. उ. प.३६०-इत्यादिका- 
प्रमाणं द्रष्टव्यत्वाने उपदेशिला जातो. [ म्ह० जाठरप्रतीकत्वामुळे किंवा जाठरोपावि- 
त्वासुळ परमात्म्यामध्येहि लक्षणेने अग्न्यादि-शब्दांची सिद्धि झाळी असतां त्यांच्या 
ध्यं परमेश्वरछिंगांना अन्यथा करण्याचं सामर्थ्यं रहात नाही, असा भावार्थ. आतां 
असंभवात्‌ ` या सूत्राशाच ` याद्‌ च०' इत्यादे भाष्याने व्याख्यान करितात-]= 
यथ परमेश्वर विवक्षत नसून जाठर आग्निच जर विवक्षित असेल तर 'मूर्धाच 
सुतेजा आहे ' इत्यादि विशेषाचा असंभवच होईल. [ उपासनेसाठीच जरी असला 
तरी जाठरामध्य अविद्यमान द्यमूधत्वादिकांचाच आरोप केला आहे असें होईल. पण 
त्यांचा संभव असतांना तसा असत्-आरोप मानणें यक्त नव्हे, असा याचा भावाथ. 
“त्र मग त्या विदेपाळा देवतादिविपयस् असूं दे,” अञ्षी आशंका घेऊन ' यथा 
तु०'-इस्यादि भाष्याने सांगतात-]=पण देवता, भूताग्नि, यांच्या व्यपाश्रयानेहि 
या विशेषाच ज्याप्रकारे उपपादन करितां येणें शक्‍य आहे त्याप्रकारे ते आम्हीं 
पुढील सूत्रांत सांगू, [ द्यमूवेत्वादिकांचे देवता व भूताभि यांच्या आश्रयानेंहि कसें 
उपपादन करितां येतें ते आम्ही पुढच्या सूत्रांत सांगू--“यदि च०? इत्यादि साष्यानें 
“पुरुषमांपे० ? इत्यादि सूत्रांशाचें व्याख्यान करितात] 
साष्यं-रयाद्‌ च केवळ एव जाठरो विवक्ष्येत, पुरुषेऽन्तः प्रतिष्ठितत्वं केवलं 
तस्य स्यान्न तु पुरुषत्वम्‌ । पुरुषमपि चेनमधीयते वाजसनेयिन:-'“स एषोऽसि- 
ब्र, ५५ 
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वेश्वानरो यत्पुरुषः स यो हैतमेवमाभिं वैश्वानरं पुरुषविधं पुरुषेऽन्तःप्रिष्ठितं वेद्‌”. 
इति । परभेरश्वस्य तु सवोत्मत्वात्पुरुषत्वं पु रुषेऽन्तःग्रतिष्ठितत्व चोभयसुपपद्यते ॥ 
भाष्याधै---आणि जर ब्रह्मोपाधित्व व ब्रह्मप्रतीकत्व यांवांचूनच केवळ जाठ- 
` रग्नि विवक्षित असेल तर त्याला नुस्ते पुरुषामध्ये अन्तःप्रतिष्ठितत्व आहे, असे 
होईल. त्याला पुरुषत्व आहे, असें होणार नाहीं. पण ' पुरुषं अपि च एनं अधी- 
यते ?-वाजसनेयि-शाखाध्यायी ' तो हा अग्नि वैश्वानर आहे कीं जो हा पुरुष; तो 
जो कोणी याच पुरुषविध वैश्वानर अग्नीची “पुरुषामध्ये प्रतिष्ठित आहे, अशी उपा- 
सना करितो त्याला सर्वलोकाद्याश्रयत्व हें फळ प्रास होते? या वचनाने याला 
पुरुषहि म्हणतात. [“ अहोपण, त्या ब्रह्माळा-परमेश्वराला पुरुषत्व जरी असळे तरी 
तदन्तःप्रतिष्ठितत्व कसें! ”” ` परमेश्वरस्य०' या भाष्याने त्याचे उत्तर-]च्पण 
परमेश्वराला सर्वात्मत्व असल्यामुळें ` पुरुषत्व? व “ पुरुषामध्ये अन्त:प्रातिष्ठितत्व ! 
हीं दोन्ही उपपन्न होतात. [' ये तु०! या भाष्यानें सूत्राचा दुसरा रूढ पाठ घेऊन 
त्याचे व्याख्यान करितात--] 
भाष्य--ये तु “पुरुषविधमपि चैनमधीयते’ इति सूत्रावयवं पठन्ति, तेषा. 
भेषो5्थे:-केवळजाठरपारिमहे पुरुषेऽन्तःप्रतिष्ठितत्वं केवलं स्यान्न पुरुषविधत्वम्‌। 
पुरुषविधमपि चैनमधीयते वाजसनेयिनः-“पुरुषविधं पुरुषेऽन्तः प्रतिष्ठितं बेद ' 
इति । पुरुषविधत्वं च प्रकरणाद्यदधिदेवतं झुमूर्घत्वादि पृथिवीप्रतिष्ठितत्वानतं, 
यचचाध्यातमं प्रसिद्धं मूधेत्वादि-चुबुकप्रतिष्ठितत्वान्त तत्परिशुह्मते ।।२६॥ 
भाष्याथे--पण जे ' पुरुषविधमपि चैनमधीयते ' असा . सूत्राचा अवयव 
पढतात, त्याचा अर्थ असा-केवळ जाठर अग्नीचा स्वीकार केल्यास केवळ पुरुषा” 
मध्यें अन्तःप्रातिष्ठितत्व आहे, असे होइल; त्याला पुरुषविधत्व आहे, असे होणार 
नाहीं. पण बासजनेयि-शाखाध्यायी ' पुरुषविधं पुरुषे अन्तःप्रतिष्टठितं वेद › असे 
याला पुरुषविधाहि म्हणतात. [जाठर अचेतन असल्यामुळे पुरुषत्वाप्रमाण त्याला 
पुरुषविधत्वहि नाहीं, असा याचा भावायै. “ अहोपण, बरह्माळाहि पुरुषत्वच आहे; 
पुरुषविधत्व नाहीं,” अशो आरांका घेऊन ' पुरुषविधत्वं च० ' या भाष्याने 
सांगतात-]-ग्रकरणावरून .त्रह्माचें झुमूर्धलादिकापासून पराथिवीम्रतिष्ठितत्वापर्येत 
अघिदैवत पुरुषविधत्व ब प्रासैद्ध म्धेत्वापासून चुबुकप्रतिष्रितस्वापर्यंत आध्यात्म 
पुरुषविधत्व स्वीकारळ जातें. [ त्रह्मामध्यं उपासनेसाठी तें संभवते, असा याचा 
भावार्थ. ] २६. [-याप्रकारे जाठरसंबंधी बुमूधत्वादि-विशेषाला दूषित करून म्ह? 
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त्यावर कोणता दोष येतो तें सांगून देवतादिसंबंधी झुमूर्धत्वादिकाळा “अत एव ०! 
या सूत्राने दूषित करितात-] 
सरन्र॑--अत एव न देवता भूतं च ॥ २७ 
सूत्राथ--' अतः एव '-म्हणूनच म्ह० वर सांगितलेल्या कारणांनींच वैश्वा 
नर ` देवता नव्हे व भूतहि नव्हे. ' २७-सु. ब्र. पर. ९१. पहा, या सूत्राचे 


~ 


' व्याख्यान करण्यासाठी व्यावत्त्ये पक्षद्वयाचा अनुवाद करून तें पक्षद्र्‍य निरसन 


करण्यास योग्य आहे असें ' यत्पुनः० ? या माष्यानें सांगतात-] 
भाष्यं--यत्पुनरुक्तं भूताभ्नेरपि मंत्रवर्णे झुळोकादिसंवंधदशंनान्मूर्थेव सुतेजा 
इत्याद्यवयवकल्पनं तस्यैव भविष्यतीति, तच्छरीणया देवताया वैश्वयेयोगा- 
दिति , तत्परिहतेन्यम्‌ ॥ 
भाष्याथे--पण मंत्रांत ` मूधो एव सुतेजाः? इत्यादि बुलोकादिकाचा भूतामी- 
शींहि संबंध उपलब्ध होत असल्यामुळे त्याच्याच अवयवांची ही कल्पना असूं 
शकेल असे किंवा भूतामि हें जिचें शरीर आहे अशा देवतेच्या ऐश्वयेसंबंधामुळे ती 
अवयवकल्पना संभवेळ, असें जें वर-प्र.४४९-म्हटलें आहे त्याचा परिहार करणे 
उचित आहे. [-“अत्रोच्यते०' या भाष्यानं सूत्र उत्थापित करून त्याचं व्याख्यान-] 
भाष्यं--अत्राच्यते-अत एवोक्तेभ्यो हेतुभ्यो न देवता वैश्वानरः । तथा 
भूताभिरपि न वैइवानरः। न हि भूताम्नेरोष्ण्यप्रकाशमात्रात्मकस्य द्युमूधेत्वादि- 
कल्पनोपपद्यते, विकारस्य विकारान्तरात्मत्वासंभवात्‌ । तथा देवतायाः सल- 
्यैश्व्ययोगे न झुमूधेत्वादिकल्पना संभवति । अक्ारणत्वात्‌-परमेश्वराधीनेश्वये- 
त्वाच । आत्मराब्दासंभवश्च सर्वेष्वेषु पक्षेषु स्थित एव॥ २७ 
भाष्याथे--याचा परिहार सांगितला जातो. ' अतः एव !-वर सांगित- 
लेल्या कारणामुळेच वैश्वानर देवता नन्हे, त्याचप्रमाणें भूतामिहि वैश्वानर नव्हे. 
[ दुमूर्थत्वादिसंबंध, सबेलोकाद्याश्रयफळभाक्त्व, सर्व पापाचा दाह, आत्मा व ब्रह्म या 
झाब्दांनीं उपक्रम, हे वर सांगितळेळे हेतु आहेत.-'मूत व देवता यांचेंहि झुमूेत्वादि 
सिद्ध होते! असे जे वाद्याने म्हटलं आहे त्याचे “न हि० ' या भाष्यानं प्रत्याख्यान 
करितात-]=कारण ओष्ण्य व प्रकाश एवढेंच ज्याचे स्वरूप आहे त्या भूतामीच्या 
ुमूर्घत्वादिकाची कल्पना उपपन्न होत नाहीं. कारण एका विकाराचे विकारान्तरत्व 
संभवत नाहीं. म्ह० एका विकाराला दुसऱ्या विकाराचें रूप प्राप्त होणें अशक्य आहे. 
त्याचप्रमाणे देवतेच्या ऐश्वर्याचा जरी संभव असला म्ह० देवतेशां ऐश्रयेसंबंध जरी 
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असला तरी तिच्या ठिकाणीं झुमूर्धत्वादि-कल्पना संभवत नाहीं. कारण ती देवता 
कार्याचे उपादान कारण नाहीं. [ देवतेमध्ये ऐश्वयै जरी संभवत असलें तरी तें 
निरंकुरा नसतें. तर तं ईश्वरार्धीन असते. त्यामुळें सबंकारण जो परमेश्वर त्याचेच 
दुमू्धत्वादि संभवते, असे ' परमेश्वराधीन०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=देवता 
जशी अकारण आहे त्याचप्रमाणे तिचे ऐश्वयं परमेश्वराधीन आह. [ अथात्‌ अक,रणत्व . 
व परमेश्वराधीन-रेश्वर्यत्व या दोन हेवंनीं देवतेचे झुमूधेत्वादि संभवत नाहीं. आतां 
` आत्मशब्द्‌० ! इत्यादि भाष्यानं जाठर, भूत व देवता या तिन्ही पक्षी साधारण 
दोष सांगतात-]=आणि या स्वे पक्षांमध्ये “आत्म शब्दाचा असभव हा दोष 
स्थित आहेच. [ माष्यांतीळ ' च-कार या तिन्ही पक्षां त्रह्मराव्दाचा असमव 
व सर्वपापदाहादिकांचा असंभव या हेतूच्या समुचयासाठीं आहे. ] २७. [-वाजस- 
नेयकांत “ अमिः'राब्द जाठर या अर्थी आहे, असे मानून परमात्म्यामध्यंहि 
त्याच्या संबंधामुळे लक्षणा स्वीकारून ब्रह्मोपासना विवक्षित आहे असे सांगितलें. 
आतां येथे-छांदोग्यांतहि “ अमि-शाब्द ' ब्रह्म ' या अर्थीच आहे. त्यामुळं ज 
शुलोकादि-पुथिव्यन्त आविदैव व मूधांदि-चुबुकान्त अध्यात्म रूप त्यांत अचुगत 
अनुवृत्त असलेले ब्रह्मच उपास्य आहे, जाठरावच्छिनन ब्रह्म उपास्य नाहीं, असे 
सूत्रकार  साक्षादप्यविरोधं० ' या सूत्राने सांगतात-] 
त्र -साक्षादप्यविरोधं जेमिनिः ॥ २८ 
' सूत्राथ--* जैमिनिआचायं ` साक्षात्‌ परमेश्वराच्या उपासनेचा स्वीकार 
जरी केला तरी त्यांत कांही विरोध नाहीं ' असें मानतो. ९८.-सु-त्र.पू-१ १- पहा- 
[:'पूर्व०? इत्यादि माष्याने गताथाचा अनुवाद करून सूत्राचे विवरण कारितात-] 
भाष्यं पूर्वं जाठराम्निप्रतीको जाठराग्न्युपाथिको वा परमेश्वर उपास्य इत्युक्त 
अंत:प्रातिष्ठितत्वाद्यनुरोधेन । इदानीं तु विनेव प्रतीकोपाथिकरुपनाभ्यां साक्षादपि 
परमेश्वरोपासनपरिम्रहे न कश्चिद्विरोध इति जेमिनिराचायो मन्यते । ननु 
जाठराग्न्यपरिम्रहेऽन्त:प्रतिष्ठितत्ववचनं शब्दादीनि च कारणानि विरुध्येरन्निति।। 
` भाष्याथे-र्‍या पूर्वी अन्तःप्रातिष्टितत्वादिकांच्या अनुरोधाने जाठर अग्नि हैं ञ्याचें 
प्रतीक आहे किंवा जाठर ही ज्याची उपाधि आहे असा परमेश्वरच उपास्य आहे अर्स 
सांगितळे. पण आतां प्रतीक व उपाधि यांची कल्पना केल्यावांचूनच साक्षात्‌ परम- 
Xn 2 CN रर कीड कीत 


१ न्यायनिणेय--या पदानें जाठराचे प्रतीकादिरूपानें ग्रहण करण्याचे कारण 
सुचविलं आहे. 
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श्वराच्याच उपासनेचा स्वीकार जरी केला तरी त्यांत कांहीं विरोध नाहीं, असं जैमिनि- 
आचाये मानतो. ['ननु०' इत्यादि भाष्यानें साक्षात्‌ इश्वरोपासनेंत येणाऱ्या विरोधाची 
शंका-]=“ अहोपण, जाठरामीचा स्वीकार जर न केला तर अन्तःप्रतिष्टितत्ववचन व 
शब्दादिक कारणं विरुद्ध होर्ताळ !'? ' इति '-अरी शंका घेतंली जाते. [-' अत्रो- 
च्यते० ! या भाष्यानें तिचा परिह्वार-] 

भाष्यं--अत्रोच्यते-अंतःप्रातिष्ठितत्वचचनं तावन्न विरुध्यते। न हीह “पुरुषः 
विधं पुरुषेऽन्तःप्रतिष्ठितं वेद? इति जाठराग्न्यभिप्रायेणेदसुच्यते । तस्याः 
प्रक्कतत्वाद्संशाव्दितत्वाञ्च ॥ 

भाष्याथ--जाठराचा परिग्रह जरी न केला तरी अन्तःप्रातिष्टितत्व-वचनाशीं 
विरोध कसा येत नाहीं, तें सांगितळे जातें-अन्तःप्रतिष्टितत्ववचन तर परमा- 
त्मपक्षीं विरुद्ध नाहीं. कारण या वाजसनेयवचनांत ' पुरुषविधाला पुरुषामध्ये 
अन्तःप्रतिष्टित असलेल्याला जो जाणतो-उपासितो ! असें जे अन्तःप्रातिष्टितत्व 
सांगितलें आहे तें जाठराग्मीच्या अभिप्रायाने-जाठराझीला उद्देशून सांगितलं जात 
नाहीं. कारण त्याला अप्रकृतत्व आहे व असंशब्दितत्व आहे. म्ह० तें जाठरामीचे 
प्रकरण नाहीं व त्यांत जाठर हें उपपदहि उचचारळेळं नाहीं. [“अहापण, प्रकरण 
व उपपद यांच्या अभावीं जाठरादि जरी तेथे विवक्षित नसले तरी 'पुरुष-' 
शाव्दानें कर-मस्तक-चरणादि अवयवांनी युक्त असलेला अबयवी सांगितलेला आहे. 
तेव्हां तसले पुरुषाविधत्व किंवा तदन्तःप्रतिष्टितत्व परमात्मपक्षां तरी कसे संभ- 
वतें ! ? अशी आशंका घेऊन * कर्थ तर्हि० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात--] 

भाष्यं--कथं तर्हि यत्प्रकृतं मूधांदिचुबुकान्तेषु पुरुषावयवेषु पुरुषविधत्वं 
कल्पित तदभिग्रायेणद्‌सुच्यते-' पुरुषविधं पुरुषेऽन्तःप्रतिष्ठितं वेद ' इति । 
यथाः वृक्षे शाखां प्रतिष्ठितां पश्यतीति तद्वत्‌ ॥ 

भाष्याथे--तर मग तें अन्तःप्रातिष्टितत्व कसें-कोणत्या अभिम्रायानें सांगितळे 
आहे? मूधोदि-चुबुकान्त रारीरावयवांमध्यं कल्पिळेळं जं प्रकत पुरुषाविधत्व आहे 
त्याच्या अभिप्रायानें ' पुरुषावेध व पुरुषामध्ये अन्तःप्तिष्ठित जाणतो,? असे हें 
सांगितलें जातें. [ पुरुषावयवसंपत्तीनें पुरुषविधत्व आहे व शरीरोंदरियसंघात्मक - 
पुरुषामध्ये मूधीदि-चुबुकान्त अवयवांची स्थिति असल्यामुळें पुरुषांत अन्तःप्रति- 
टवितत्व विवक्षित आहे. कारण समुदायी-अवयव समुदायामध्ये--अवयवीमध्ये 
अन्तभूत होतात, असें ' यथा० ? इत्यादि माष्यानें सांगतात-]=ज्याम्रमाणें “ वुक्षा- 
मध्ये शाखा प्रतिष्टित आहे, असें पाहतो” असें म्हणतात व्याप्रमाणं “पुरुषांत अन्तः- 
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प्रातिठित जाणतो,' असे म्हटळे आहे. [-आतां अन्तःप्रातिष्ठितत्वाने-मध्यस्थत्वाने 
जणुंकाय साक्षीप्रमाणे लक्षित होतो,असं पक्षान्तर 'अथवा०' या माष्यानें सांगतात-] 
भाष्यं--अथवा यः प्रकृतः परमात्माध्यात्ममधिदेवतं च पुरुषविधत्वोः 
पाधिस्तस्य यत्केवळं साक्षिरूपं तदभिप्रायेणद्सुच्यते--“पुरुषविधं पुरुषेऽन्तः- 
प्रतिष्ठित वेद ! इति । निश्चिते च पूवोपरालोचनवशेन परमात्मपारिमहे तद्वि 
षय एव वेश्वानरशब्दः केनचिद्योगेन वर्तिष्यते । विश्वश्चायं नरश्चेति, विश्वेषां 
वायं नरः, विश्वे वा नरा अस्येति विश्वानरः परमात्मा, सवोत्मत्वात्‌ । 
विश्वानर एव वैञवानरः। तद्वितोऽनन्यार्थो राक्षसवायसादिवत्‌ । अभिदाव्दो5- 
प्यम्रणीत्वादियोयाश्रयणेन परमात्मविषय एव भविष्यति । गाइपत्यादिकल्पनं 
' ्राणाइद्यधिकरणत्वं च परमात्मनोऽपि सवात्मत्वादुपपद्यते ॥२८॥ 
भाष्याथे--किंवा जो प्रकृत परमात्मा, अध्यात्म व अघिंदैव पुरुषाविधत्व ही 
ज्याची उपाधि आहे, लाचें जं केवळ साक्षिरूप त्याच्या विवक्षेनें “ पुरुषेऽन्त:- 
ग्रतिष्ठित वेद ? असे हें म्हटलं जातें. [ याप्रमाणे परमात्मपक्षीं अन्तःप्रतिष्टित- 
त्वोक्तीचा अविरोध सांगून 'विश्वानर-'शब्दाचा अविरोध ' निश्चिते च० › इत्यादि 
भाष्यानं सांगतात-]=आणि याप्रमाणें पूर्वापर पर्यालोचन केल्याने परमात्मपरिग्रह 
निश्चित झाला असतां परमात्मविषयच वैश्वानरशान्द कांहीं विरिषष्ट योगानें असू 
शकेल. [ पण तो शब्द परमास्मविषयामध्यें रूढ नसल्यामुळे ¦ केनाचित्‌ योगेन ' 
असे भाष्यांत म्हटलें आहे. ' विश्वश्च० ? इत्यादि भाष्यानें सर्वात्मत्वाचा आश्रय 
करून योगवृत्तीच सांगतात-]-विश्व-सर्व असा नर तो विश्वानर, [* विश्वेषां ०? 
या साष्यानें सर्वकारणत्वाने योगबृत्ति सांगतात-] किंवा हा सर्वांचा नर आहे, 
म्हणून विश्वानर, [ विश्वे वा०? या भाष्यानें सर्वेश्वरत्वानें योगवृत्ति सांगतात-] 
केवा सवे नर याचे आहेत म्हणून विश्वानर परमात्मा, कारण तो सर्कत्मा आहे. 
[ हे सर्वात्मत्व सवेकारणत्व व सर्वेश्वरत्व, यांचें उपलक्षण आहे. “अहोपण, अश्या 
योगाने-अशा व्युत्पत्तीनेंहि ‹ विश्वानर ! असें पद सिद्ध होइल. “ वैश्वानर ? असें 
पद होणार नाहीं, ” असं कोणी म्हणेळ म्हणून ' विश्वानर एव० ? या भाष्यानें 
सांगतात-|=जो विइवानर तोच वैश्वानर. [ विश्वनर ? या झाब्दांतील ¦ विश्वः’ 
र्द “नरे. संज्ञायां-पा.६.३.१२९-या पाणिनिसूतरानें 'नर-'शब्द पुढें असल्यामुळे 
संज्ञा या अथी दीर्घं झाला आहे.-' तद्वितः०? या भाष्यानें ल्याला तद्वित “अणः 
प्रलय कसा झाला तें सांगतात-|=विरवानर-शान्दांला तद्वित | अणू '-अ-ग्रत्यय 
लागून “ वैश्वानर ' असा जो शब्द झाला आहे तो अनन्यार्थं आहे. म्ह० तो 
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कोणत्याहि विशिष्ट अर्थी झालेला नसून राक्षस, वायस या शब्दांप्रमाणें स्वाथी झाला 
आहे. [ जो “रक्षः? तो राक्षस, जो ' बयः? तोच वायस, असा ' रक्षः? व ' बयः? 
या शब्दांना स्वार्थी ' अण्‌-'प्रत्यय होऊन राक्षस व वायस हे शब्द जसे होतात 
तसाच हा ' वेश्वानर-'शव्द झाला आहे. तथापि परमात्मपक्षीं ' अभि-!'झब्द 
कसा £ याचें उत्तर ' अभिशब्द:' इत्यादि माष्यानें देतात-]=अम्निशान्दाहि अग्र- 
णीत्वादि-योगाचा आश्रय करून परमात्मावेषयच होईल. [ मत्यर्थे अग-धातूला 
“ नि-प्रत्यय लागून अभि हें पद झालें आहे. जो सवे जगाला कर्मफल देववितो- 
अग्राळा-क्मफलाला-जन्माला प्राप्त करवितो तो अभि. त्यासाठीच त्याला 'अग्रणी! 
म्हटलें आहे. | अग्रणीत्वादि ! येर्थाल ¦ आदि-'शब्दाने अभितोगतत्व ब सर्वे- 
ज्ञातृत्व यांचें ग्रहण केळे आहे. अथीत्‌ अग्रणीत्व, व्यापकत्व, सवेज्ञत्व या योगाने 
अभिशाब्द परमात्मावेषयच आहे. याप्रमाणे वाजसनेयिशाखेताहि परमांत्मोपासना 
सिद्ध झाळी असतां त्या बळानें छान्दोग्यवाक्यहि त्याच अर्थी योजावे असं सांगितलं. 
आतां छांदोग्यांत परमात्म्यामध्ये न संभवणारें असे जें किंग सांगितलें आहे त्याविषयी 
' गाहपत्यादि०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-गार्हपत्यादिकांची कल्पना ब प्राणा- 
इतीचें अधिकरणत्व हीं लिंगे परमात्म्याला सर्वात्मत्व असल्यामुळें त्याच्या ठिकाणींहि 
संभवतात. [ छांदोग्यांत अतिथिभोलनापूर्वी वेश्वानरोपासकाचे प्राणाभिहोत्र विद्यां- 
गत्वानें सांगितलें आहे व त्यासाठीं त्रेताभीची कल्पना केली आहे. त्यांचाहि प्रधा- 
नाशीं विरोध न येईल, असा निणय करावा, असा भावा्थ.] २८ [-'कथं ०! इत्यादि 
भाष्याने या पुढील तीन सूत्रांचे व्याख्यान करण्यासाठीं आकांक्षाद्वारा ग्रहण करितात-] 

भाष्यं--कथं पुनः परमेश्वरपरिम्रहे प्रादेशामात्रश्रुतिरुपपद्यत इति तां व्या- 
स्यातुमारभते-- 

भाष्याथे--'अहोपण, परमेश्वराचा स्वीकार केला असतां प्रादेशमात्रश्चुति 
करी उपपन्न होते ! ' असें कोणी विचारील म्हणून सूत्रकार त्या श्रुतीचें व्याख्यान 
करण्यास आरंभ करितात. [मतमेदाने ती व्याख्याच प्रदारीत करणारे बाद्रायणा- 
चाये प्रथम ' अभिव्यक्तेः०' इत्यादि सूत्राने आइमरथ्य-आचार्याचें मत सांगतात-] 

, सूच--आमेव्यक्तरित्यांइ्मरथ्यः॥ २९ 

सूत्राथे-- | अभिव्यक्तेः '-सर्वैव्यापी परमात्मा उपासकावर अनुग्रह करण्या- 
साठी हृदयादि-स्थानामध्यं प्रादेशमात्र-टीचभरःग्रमाणानें अभिव्यक्त होत असल्या- 
मुळे वयांत कांहीं विरोध नाहीं, असें आरमरथ्य-आचाये मानतो.२९.-सु.न.पृ.१२, 
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पहा. [-विभु परमेश्वराचे प्रादेशमात्रत्व अयुक्त आहे, या शंकेचे निरसन करणारे 
भाष्यकार “अतिमात्रस्य०? या माष्याने सूत्राचे व्याख्यान करितात-] 
भाष्यं-अतिमात्रस्यापिं परमेश्वरस्य प्रादेशमात्रत्वमभिव्यक्तिनोमित्तं स्यात्‌। 
अभिव्यज्यते किल प्रादेशमात्रपरिमाणः परमेश्वर उपासकाना कृते । प्रदेशेषु वा 
हृदयादिषु उपळब्धिस्थानेषु विशेषेणाभिव्यज्यते । अतः परमेश्वरेऽपि प्रादेश- 
मात्रश्रतिरभित्यक्तेरुपपद्यत इत्यारमरथ्य आचायां मन्यत ॥२९|| 
भाष्याथ--' अतिमात्र '-ज्यान मात्रेच म्ह० पारेमाणाच उछघन कळ आह 
अञझाहि परमेश्वराचे प्रादेशमात्रत्व अभिव्यक्ति या निमित्तानं आहे. [ आभेव्यक्ति- 
निमित्तप्रादेशामात्रत्व आहे, हेंच ' अभिव्यज्यते० ' या भाष्यान स्पष्ट कारेतात-] 
=' किळ'-खरोखर उपासकांकरितां परमेश्वर प्रादेशमात्र-पारमाण होऊन अभिव्यक्त 
होतो. [ भाष्यांतील “किल '-खरोखर, हा राब्द आपल स्वाभांचक ऑआणमाद- 
ऐसवर्य प्रकट करण्यासाठीं महान्‌ इइ्वराचीहि उपासकांच्या पुढे सूक्ष्मत्वान आभि- 
व्यक्ति होते, असे सुचावितो--“ पण त्यान .नियमान प्रादेशमात्र-परिमाणानच 
व्यक्त व्हावे, याविषयीं कांहीं कारण दिसत नाहीं. त्यामुळे ही व्याख्या बराबर 
नाही, ? अशी आशंका घेऊन “प्रदेशेषु वा० ! इत्यादि माष्याने म्हणतात-] 
=्किवा प्रदेशांमध्ये म्ह० हृदयादि-उपळब्धिस्थानांमध्ये परमेश्‍वर विशेषतः अभि- 
व्यक्त होतो. [-' अत:०' इत्यादि भाष्यानें अभिव्यक्तीचे फळ सांगतात-]=यास्तव 
परमेरवरामध्येहि प्रादेशामात्रश्नाति अभिव्यक्तीमुळे उपपन्न होते, ' असं आइमरथ्य 
आचार्य मानतो.! २९. [-' अनुस्सते:०! या सूत्रानं दुसरें मत सांगतात--] 
सत्र Su 
्र--अजुस्मृतेबादरिः ॥ २० 
सूत्राथे- प्रादेशमात्र हृदयकमळांत स्थित असलेल्या मनानें “ ध्यान केळे जात 
असल्यामुळे! परमेश्वराला प्रादेशमात्र म्हटळें जातें. “असें बादरि-आचाये मानतो. 
३०.-सु.ब्र.प्र.६२.---'प्रादेशमात्र०! इत्यादि माष्यानें या सूत्राचे व्याख्यान] 
भाष्य--प्रादेशमात्रह्ृद्यप्रतिष्ठेन वायं मनसानुस्मयते, तेन प्रादेशमात्र 
इत्युच्यते । यथा प्रस्थामिता यवाः प्रस्था इत्युच्यन्ते तद्वत्‌ यद्यपि च यवंणु 
स्वगतमेव परिमाण प्रस्थसंबधाब्यज्यते, न चेह परमेश्वरगतं किंचित्परिमाण 
सस्ति यद्धृद्यसंवंधाब्यज्येत। तथापि प्रयुक्तायाः प्रादेशमात्रश्रुतः संभवति 
यथाकरथाचिद्चुस्मरणमाळंबनमित्युच्यते । प्रादेशमात्रत्वेन वायमग्रादेशमात्रोऽप्यः 
नुस्मरणीयः प्रादेशमातश्रत्यर्थवत्ताये । एवमनुस्मृतिनिमित्ता परमेश्वरे प्रादेशमा 
श्रुतिरिति बादुरिणाचार्यो मन्यते ॥३०॥ 
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भाष्याथे--किंवा पादेझमात्र-टीचभर लांब असलेल्या हृदयांत प्रतिष्टित अस- 
लेल्या मनानें ईश्वराचे अनुस्मरण-ध्यान केळें जातें वयामुळे व्याला प्रादेशमात्र असें 
म्हटले जातें. [अभिव्यंजकाचें परिमाण आभिव्यंग्यामध्ये भासते, ही गोष्ट यथा० 
इत्याद भाष्यानं दृष्टान्तान स्पष्ट कारतात-]=ज्याप्रमाण शरान मांजळेल्या यवांना 
एक शर यव? असे म्हटळं जाते व्याप्रमाणें. [दृष्टान्त व दाष्टोन्तिक यांतील वैषम्या- 
विषयीं * यद्यपि० ! इत्यादि भाष्यानें शंका घेऊन म्हणतात-]=भाणि ' यद्यपि 
यवाँमध्य स्वगत असलेलेच परिमाण प्रस्थाच्या-रोराच्या संबंधामुळे अभिव्यक्त 
हात व येथ इश्वरगत परिमाण यत्किचितूहि नाहीं कीं ज हृदयसंवधामुळ व्यक्त 
होईल! ' तथापि त्यासाठीं स्पष्टपणें प्रयोग केलेल्या प्रादेशमात्र-श्रृतीसुळे तें यथा- 
कर्थचित्‌ संभवत. अनुस्मरणव-ध्यानच ल्या श्रुर्ताचे आळवन-आधार आहे, असँ 
म्हटळं जातें. [ हृदयस्थ परिमाण मनापासून होणाऱ्या स्मृतीमध्ये आरोपित करून 
स्मृतिद्वारा स्मरण केल्या जाणाऱ्या इंश्वराचे ठिकाणीं तें कल्पिलं आहे. तें अनु- 
स्मरणच श्रृतीच आळंवन आहे. असा ' यथाकथंचित्‌? या पदाचा भावाथ आहे 


२५ oa 


र्ला अहोपण, हृदयाच्या आरापलल्या स्मातगत पारमाणाचा स्मयमाण इश्वराच 


ठिकाणीं आरोप कसा होइंळ ? कारण एक विषय व दुसरा विषयी असा त्यांमध्ये 
भद आहे. ' अशी आशंका धेऊन ' प्राद्शमात्रत्वेन० ' इत्यादि भाष्यानें दुसरं 
व्याख्यान करितात-]=किंवा प्रादिशमात्र-श्रृति साथे होण्यासाठी प्रादेशमात्र नसळे- 
लाहि हा इश्वर प्रादेशमात्र प्रमाणाने अनुस्मरण करण्यास योग्य आहे. [-* एब० ! 
इत्यादि भाष्यानें उपसंहार-]-याप्रमाणें अनुस्मृति म्ह० ध्यान या निमित्ताने इश्व- 
राचे ठिकाणीं प्रादेशमात्र-श्रति प्रवृत्त झाली आहे, असं वादरि-आचार्य मानतो. 
३०. [-ग्रादेशमात्रश्चुतीचा विषय कथंचितू सांगून साक्षात्‌ श्रुत्युक्तविषयच 
` सपत्तारिति० › इत्यादि सूत्राने सांगतात--] 


बत्र॑-संपत्तेरिति जेमिनिस्तथाहि दशयति ॥ ३१ 

सूत्राथे--“' संपत्तीमुळं म्ह० मूर्धस्यानापासून हनुवटीपर्यंत टीचभर प्रदेशांत 
वैश्वानराची उपासना सांगितळळी असल्यामुळें परमेश्वराचे प्रादेशामात्रत्व भावनेने 
संपांदन केछेळे आहे. त्यामुळे,” असें जैमिनि आचार्य म्हणतो. 'हि तथा दीयति? 
कारण वाजसनेयि-त्राह्मणाच्या समान प्रकरणांत शृति तसें दाखविते ११.-सु. ब्र. 
पु.९२ पहा.-[-“सपत्तिनिमित्ता०' इत्यादि भाष्यानं सूत्रोक्त प्रतिज्ञेचे स्पष्टीकरण-] 

भाष्य--संपत्तिभिमित्ता वा स्यात्मादेशमात्रश्रृतिः । कुतः। तथाहि-'समान- 
प्रकरणं बाजसनेयिन्नाणं झुप्रश्ृतीन्प॒थिवीपरयन्तांख्ैशोक्यात्मनो वैश्वानरस्या- 


प्र, ५९ 
CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri =-= 





> 


ऽ ` ब्रह्मसूनरारीरमाष्याथे 


वयवानध्यात्ममूधप्रभातेषु चुबुकपरयन्तेषु देहावयवेषु संपादयत्मादेशमात्रसंपास 
परभेरश्चरस्य दशयति Me - 
भाष्याथै-किंवा प्रादेशमात्र श्रुति संपत्ति या निमित्तानं आहे. [ ' संपत्ति ! 
म्ह० भावना-कल्पना. पण संपत्ति येथे श्रत नाहीं, अशा आशयान वाद बिचारतो-] 
='क्ुतः-कोणत्या कारणानं प्रादेशमात्र-श्वृति संपत्तिनिमित्त आहे, असे म्हणतां 
[ तथाहि० ' इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]=कारण समानप्रकरण वाजसनयिब्राह्मण 
तरेलोक्यरूप चैश्वानराचे द्युप्रभ्राते प्रथिवीपर्येत अवयव शरीरांतील पर्चति चुचु 
कपर्यंत-मस्तकापासून हनुवटीपर्यंत देहावयवांमध्ये संपादन करीत होत्साते परमे- 
श्वराची प्रादेशमात्रसंपात्ति दाखविते. [-त्याच ब्राह्मणाचा | प्रादेशमात्रमिव ०' 
या वाक्याने अनुवाद करितात-_] 
भाष्यं--्रादेशमात्रमिब ह वै देवाः सुविदिता अभिसंपन्नास्तथा नु व 
एतान्बक्ष्यामि यथा प्रादेशमात्रमेवाभिसंपादयिष्यामीति स होवाच । मूधोन- 
मुपदिशज्ञुवाचैष वा अतिष्ठा वैश्वानर इति । चक्षुषी उपदिशज्ञुवाचेष वे सुते- 
जा वैश्वानर इति । नासिके उपदिशन्षुवाचैष वै पृथग्बत्मोत्मा वैश्वानर इति । 
मुख्यमाकाञसुपादिशञ्चवाचेष वै बहुळो वैश्वानर इति । मुख्या अप उपदिर- 
्नुवाचैष वै रयिवेश्वानर इति । च॒बुकसुपदिशिञचुवाचेष वै प्रतिष्ठा वैश्वानरः इति। 
चुबुकमित्यधरं सुखफलकसुच्यते ॥ 
भाष्यार्थ--'प्रादेशमात्रं इव ह पै सुबिदिताः देवाः अभिसंपन्नाः -अप्रादेशमात्र 
अहि परमेश्वराला संपादनाने जणुकाय प्रादेशमात्र समजळेळे देव पूर्वी त्याच इश 
राळा चांगल्याप्रकारे प्राप्त झाळे.म्हणून'यथा प्रादेशामात्र एव अभिसंपादायिष्यामि तथा 
नु वः एतान्‌ वक्ष्यामि '-ज्याप्रकारें मी प्रादेशपरिमाण वेश्वानराळाच संपादन करू 
शकेन, त्याप्रकारे मी तुम्हांला या झुप्रश्रति अबयवांस सांगेन ' इति स ह उवाच - 
असे औपमन्यवप्रभृति विद्यार्थ्यांस प्रतिश्ञपूर्वक सांगून राजा अश्वपति म्हणाला. 
[पण तो काय करीत होत्साता म्हणाला, अशी आकांक्षा झाडी असतां श्रत 
म्हणते-}='स्वस्य मूर्धानं उपदिशन्‌ उवाचः“ आपला मूधो-मस्तक हस्ताम्रान 


' दाखवून म्हणाळा-*एष वै अतिष्ठा वैश्वानरः>हाच भूरादिठोवांचें अतिक्रमण करून 


राहणारा-अतिष्ठ वैश्वानर आहे, [ अतिष्ठा-चौ वैश्वानराचा अवयव आहे; अशी 
प्रसिद्ध मुध्यीमध्ये-मस्तकाचे ठिकाणीं वैश्वानराच्या अधिदैव मूध्यीची म्ह० शीः 
काची दृष्टि करावी, असा याचा भावार्थ.-]न्त्याचप्रमाणे “ चक्षुषी उपदिशन्‌? ¬ 
झापळे दोन चक्षु दाखवीत तो म्हणाला “एषः वै सुतेजाः वैश्वानरः-हाच छद 
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तेजोयुक्त सूर्य आर्थदैव वैश्वानराचा चक्षु आहे. [ यास्तव आपल्या प्रसिद्ध दोन 
चक्षूमध्यं वैश्वानराचं जे अधिदेव आदित्याख्य चक्षु त्याची दृष्टि करावी, असा 
भावार्थ. ] ` नासिके ०:-नासिकांना दाखवीत म्हणाला यामध्यें हा वेश्वानराचा जो 
अधिदेव वायु-प्राण त्याची दृष्टि करावी. ' सुख्यं० '-शरीरसंबधी-सुखावच्छिन्न 
आकाशाला दाखवून त्यांत वैश्वानराच्या अधिदेव संदेहसंज्ञक-उद्रस्थ आका- 
शाची दृष्टि करावी. “मुख्याः अप:०'-मुखांतील आपांना दाखवून यांत बेश्वानराच्या 
वस्तिस्थानीय ज्या आप त्यांची दृष्टि करावी. ' चुचुक०'-आपल्या हनुवटीला 
दाखवून यांत वैश्वानराच्या अधिदेव पादाख्य पृथिवीची दृष्टि करावी. '' असे राजा 
त्यांस म्हणाला. ' चुबुक ' म्ह० खालचे मुखफलक-हनुवटी, [-अहोपण, छांदोग्य 
व वाजसनेयक यांतीळ वेश्वानरविद्या एक नाहीं. कारण त्यांतील गुण समान 
नाहींत. यास्तव वाजसनेयकाच्या अनुसार छांदोग्यांतील प्रादेशमात्रश्रुतीचा निर्णय 
करितां येणे शक्य नाहीं, अशी आइांका घेऊन ' यद्यपि०? या भाष्यानें म्हणतात-] 

भाष्ये--यद्यपि वाजसनेयके य्ररतिष्ठात्वगुणा समाम्नायत आदित्यश्च सुतेज- 
स्त्वशुणः। छान्दोग्ये पुनर्द्या: सुतेजस्त्वगुणा सामाञ्नायत आदित्यश्च विश्वरूपत्व- 
गुणः । तथापि नेतावता विशेषेण किंचिद्धीयते, प्रादेशमात्रश्रुतेरविरेषात्सवंशा- 
खाग्रत्ययत्वाच्च संपत्तिनिमित्तां प्रादेशमात्रश्रुतिं युक्ततरां जैमिनिराचायो मन्यते 

भाष्याथे--यद्यपि वाजसनेयकांत चयौ अतिष्टात्वुणाने युक्त अशी सांगितली 
जाते व आदित्य सुतेजस्तवगुणाने युक्त सांगितला जातो आणि छांदोग्यांत 
द्यी सुतेजस्त्वगुणविशिष्ट व आदिव्य विश्वरूपत्वगुणविरिषष्ट सांगितला आहे, तरी 
व्या तेवढ्या विशेषाने-फरकानें कांहीं हानि हात नाहीं. कारण प्रादेशमात्रश्रुति 
दोन्हीं ठिकाणा समान आहे. [ म्ह० थोडेसें वेषम्य-थोडासा फरक जरी असला 
तरी दुसऱ्या पुष्कळशा स्वरूपाचे प्रत्यभिज्ञान होत असल्यामुळं दोन्ही शाखांतील 
विद्या एकच आहे, असा भावार्थ. किंचित्‌ िद्यैक्य सांगितलं, पण प्रकरण भिन्न 
असल्यामुळे विद्याहि भिन्न आहे, असे कोणी यावर म्हणेल म्हणून ' सवेशाखा०! 
इत्यादि सांगतात-]=आणि सवे शाखाप्रत्ययत्वासुळेहि विद्येक्य आहे. [ सवेवेदान्त- 
्रत्ययन्याय पुढे तिसऱ्या अध्यायांत सांगावयाचा आहे.-खु. त्र. प. ३०१ पहा. | 
त्या न्यायाने वाजसनेयकस्थ अतिष्ठागुण छांदोग्यांत व छांदोग्यांतील विश्वरूपगुण 
वाजसनेयकांत जाणावा. त्यांचा परस्पर गुणोपसंहार करावा, असा भावाथ. “अहो- 
पण, छांदोग्याप्रमाणं वासजनेयकांत “आमचा आत्मा कोण ? ब्रह्म काय आहे £ ? 
अशा उपक्रमाचा अभाव असल्यामुळे दोन्हीं शाखांतील विद्यांचे ऐक्य नाहीं, ? 


J 
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अशी आदांका घेऊन ' तो हा अग्नि वैश्वानर आहे, कीं जो पुरुष '-प्र.४९८-या उप- 
संहारांत पुरुषाच्या उद्देशानें अग्रणीत्वादिकांच विधानं असल्यामुळे उपक्रमामध्यंहि 
त्याचाच अवगम-बोध होतो व पुरुषाला परमात्मत्व आहे. त्यामुळे दोन्ही शाखां- 
तीळ विद्या एक आहे. यास्तव वाजसनेयकाच्या अनुरोधाने छांदाग्यांत प्रादेश- 
मात्र श्रृति आहे, असा उपसंहार ' संपत्तिनिमित्तां० ' या भाष्यान कारेतात-]= 
संपत्ति-संपादन-भावना हें जिचं निमित्त आहे अशी प्रादेशमात्रश्चाते आतिशय 
युक्त आहे, असें जैमिनि आचाय मानतो. २१ [-प्रादशमात्र-श्रुति-संपत्तिनिमित्त 
आहे, याविषयीं ' आमनान्ति० ' या सूत्रानें दुसऱ्या श्रुतीचा उल्लेख करितात-] 
सत्र--आमननि चनमास्मिन्‌॥ २२ ॥ (७, 
इाति महदर्षिबादरायणव्यासप्रणीतत्रह्मसूत्रप्रथमाध्यायस्य द्वितीयः पादः || २॥ 
सूत्राथे--जाबाळ शाखाध्यायी “या प्रादेशप्रमाण मूर्धे-चुबुकमरदेशांत? ' या 
परमेश्वरास ' 'सांगतात' ३२. (७)-सुःत्र.प.१३ पहा-[-*आमनन्ति० ! इत्यादि 
भाष्याने भाष्यकार सूत्राचे व्याख्यान करितात-] 
भाष्यं--आमनन्ति चैनं परमेश्ररमस्मिन्मूधचुबुकान्तराळे जाबाला 
एषो5नंतो5व्यक्त आत्मा सा5विमुक्ते प्राताष्ठित इति । सो5विमुक्त: कस्मिन्प्राति्ठित 
इति । वरणायां नास्यां च मध्ये प्रतिष्ठित इति । का वै वरणा का च नासि” इति॥ 
साष्याथ- जाबाल ' एन ' या परमेश्वरास ' आस्मिन्‌ '-मूधा व चुबुक यांच्या 
अन्तराळ भागीं ' आमनान्ति ”-सांगतात- याज्ञवल्क्य-“' हा जो अनन्त अव्यक्त 
आत्मा तो अविसुक्तामध्यं प्रातिष्ठत आहे, यास्तव तोच उपास्य आहे. '? अत्रि- 
“तो अविसुक्त कञ्ञामध्यं प्रातिष्टित आहे! ` याज्ञवन्क्र्य-“वरणा-भुंबयी व नासिका 
यांच्या मध्यभागीं-दोन भ॒वयांमध्ये तो प्रतिष्टित आहे.!? अत्रि-“वरणा कोणती व 
नासी कोणती ? ”-जा- खं. २ सु. उ. पु ९७६-असं सांगतात. ' तत्र० ! 
इत्यादि भाष्यान भर[मेका रचून दुसरा प्रश्न धतात-] 
भाष्यं तत्र चेमामेव नासिकां वरणानासीति निरुच्य या'*सवाोणीन्द्रियक्ृतानि 
पापानि वासयतीति सा वरणा सवाणीन्ट्रियक्रतानि पापानि नाइायतीति सा नासी 
त्ति?! पुनणामनन्ति-“कतमच्चास्य स्थानं भवतीति। भ्रवोध्राणस्य च यःसंधिः स एष 
द्ुळोकस्य परस्य च संघिभवति” इति । तस्माठुपपन्ना परमेश्वर प्रादेामात्रश्रतिः॥ 
भाष्याथे--त्या प्रकत श्रुतांत याच सुप्रसिद्ध भ्रसहित नासिकेचें ' निवारण 
करिते-नाझ करते? म्हणून वरणासहित नासी असें निश्चयाने कथन करून [अंविः 
मुक्ताच्या स्थानभूत अशी वरणा कोणती व नासी कोणती १ या प्रश्नाचे प्रत्युत्तर- 


वी 
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“जी सब इंद्रियकृत पापांचे-दोषांचे निवारण करिते म्हणून ती वरणा व सर्व इंद्रिय” 
कुत॒ पापांचा ती नाझ कारिते म्हणून नासी” असं पुनः सांगतात. [ नियम्य- 
नियमन करण्यास योग्य असा जो जीव त्याच्या अधिष्ठानत्वद्वारा निय- 
मनकत्यो इश्वराचं अधिष्टानत्व असल्यामुळे नासा व श्र॒ यांच्या पापनाझकत्वाची 
सिद्धि होते. त्या दोहोंच्या मध्येंहि विशेषस्थानाचा निश्चय करण्यासाठीं आत्रि पुन 
विचारितो-]-“ याचें स्थान कोणतं आहे? ° याज्ञवल्क्य-“'दोन भुंबया व घ्राण 
यांचा जो संघि तो हा स्वगेळोकाचा व ब्रलोकाचा साधि आहे.” [ नासिकंतीळ प्राण 
हा त्या दोहोंतीळ मध्य आहे. त्याचें स्वरी व त्रह्मलोक यांच्या संधित्वानें ध्यान करावें. 
-सु.उ.९७७-या श्रुत्यन्तरसंवादाचे फल * तस्मात्‌०' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-] 
=तस्मात्‌ परमेश्वरामध्ये प्रादेशामात्रश्चति उपपन्न आहे. ती संभवते-सयुक्तिक आहे. 
[ ‹ अभिविमान०' इत्यादि माष्यानें परमेश्वरामध्यं दुसरा विशेष योजितात-] 

भाष्यं--अभिविमानश्रुतिः प्रत्यगात्मत्वाभिग्राया । प्रत्यगात्मतया संवैः 
प्राणिभिरामिविमीयत इत्यभिविमानः । अभिगतो वायं प्रत्यगात्मत्वाद्विमानश्च 
मानवियोगादिद्याभिविमानः । अभिविमिमीते वा सवं जगत्कारणत्वादित्याभि- 
विमानः । तस्मात्परमेश्वरो वैश्वानर इति सिद्धम्‌ ॥ ३२॥ (७) 

इति श्रीमच्छंकरभगवत्पादकृतौ शारीरकमीमांसामाष्ये प्रथमाध्यायस्य द्वितीयः पादः | 

साष्याथ--आमेविमानश्राति ( वर ए.४४६.पहा ) त्याच्या प्रत्यगात्मत्वांवेवक्षेन 
आहे. [ प्रत्यगात्मत्वाने सववेद्यत्व, सवात्मत्व असल्यामुळं अनन्तत्व किंवा सव- 
कारणत्व यांस निमित्त करून ती प्रत्यगात्मत्वाविवक्षाच “ प्रत्यगात्मतया०? इत्यादि 
भाष्यानें प्रकट करितात-]-प्रव्यगात्मत्वाने सवे प्राण्यांकडून सवेत: जाणला जातो 
म्हणून अभिविमान. किंबा प्रत्यगात्मत्वामुळें हा “ अभि '-आमिगत-सवेतः गत 
-गेळेला आहे--सवात्मा आहे व मानवियोगामुळे-परिमाणञून्य असल्यामुळें “विमान? 
म्हणून आभिविमान, किंवा जगत्कारण असल्यासुळे सवाच सवतः विशेषतः मान 
~प्रमाण करितो सवाला मयादित करितो म्हणून आमभेविमान. [ याप्रमाणे परमा 
त्म्याविषयीं साधक प्रमाणाचे अस्तित्व असल्यामुळं व जाठरामध्ये त्याचा अभाव 
असल्यामुळें वैश्वानरवाक्य परमेश्वरोपासनापर आहे, असा ' तस्मात्‌ ० या भाष्यानें 
उपसंहार करितात-]-तस्मात्‌ वैश्वानर परमेश्वर आहे, असे सिद्ध झाळे. [ याप्रमाणें 
सविशेषप्रचुर, रूढिबहुळ किंवा अस्पष्टालेंग वाक्यांचा ब्रह्मामध्ये समन्वय सिद्ध झाला 
असे इति सिद्ध? या भाष्यानें प्रस्तुत पादाच्या विषयाचे निगमन केळे आहे. या 
अधिकरणाच्य़ा संक्षिप्त सारभूत अथासाठी-सु.ब्र.प्र.९२-९४ पहा. ] ३२. (७) 

इति श्रीश्ंकराचा्यभक्त विष्णुशर्मकृत ब्रह्मसूचरशारीरभाष्याथाच्या 
प्रथमाध्यायाचा द्वितीय पाद समास झाला. 
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अथ प्रथमाध्याये तृतीयः पादः। 





( १ युभ्वाद्यधिकरण सू. १-७ ) 


-पूवपादामध्ये सविशेषवस्तुप्रचुर वाक्यें ब्रह्मपर आहेत, हें सांगितलें. आतां 
निर्विशेष ब्रह्मप्रचुर वाक्यांना त्रह्मपरत्व आहे, हें सांगण्यासाठी हा तिसरा पाद 
आरंभिला जातो. पू्ीधिकरणांत त्रेलोक्यात्मा वैश्वानर परमात्मा आहे, असें सांगि- 
तले. तेव्हां आतां “ त्रेडेक्याचा आधार-त्रैलोक्याचें आयतन दुसरेच कांहीं असलें 
पाहिज, ” अशी आशंका घेऊन सूत्रकार “दुम्बाद्यायतनं०' इत्यांदि म्हणतात-] 

पूत्र-द्य॒स्वाद्यायतनं स्वशब्दात्‌ ॥ १ 

सूत्राथे --सुंडकोपनिषदांतील ' यस्मिन्‌ द्यौः पुथिबी०' इत्यादि वाक्यांत सांगि- 
तळलेल्या दु-भू इत्यादिकांचे आयतन-अधिष्टान ब्रह्मच आहे. ' स्वशब्दात्‌ '-कारण 
त्यांत ' आत्मानं! असा स्व-आत्मराव्द आहे. १-सु-न्र.पु.१९.-[-'इदं०' इत्यादि 
माष्यानें आधवेण-सुंडकवाक्याचा उल्लेख करितात--] 

भाष्यं इदं श्रूयते--' यस्मिन्धौः पृथिवीं चान्तरिक्षमोतं मनः सह प्राणेश्च 
सर्वे; । तमेवैकं जानथ आत्मानमन्या वाचो विमुंचथामृतस्यैष सेतुः ' इति । 
अत्र यदेतद्द्यप्रश्नतीनां ओतत्ववचनादायतनं किंचिद्वगम्यते, तत्कि परं ब्रह्म 
स्यादाहदोस्त्रिदथोन्तरमिति संदिह्ते। तत्रार्थान्तरं किमप्यायतनं स्यादिति प्राप्तम्‌ 

भाष्यार्थ“ ज्यामध्ये द्युलोक, प्रथिवी, अन्तरिक्ष व सर्व प्राणांसह-इंद्रियां- 

सह मन समपिंलेळे आहे त्याच एका आत्म्याला जाणा. अपर विद्यारूप अन्य 
वाणी सोडा. हा अमृताचा सेतु आहे ”-मुं. भा. २. २. ५. सु. उ. प्र. १४८- 
असें हें श्रुत आहे. [ ज्यांत लोकत्रयशरीरी विराट्‌ , सव प्राणांसह सूत्रात्मक मन 
व अव्याकृत कारण कल्पिळेले आहे त्या अधिष्ठानभूत प्रत्यगभिन्न आत्म्यालाच 





१ न्यायनिणेय--किंवा उपक्रमस्थ श्रुतीचे वाक्यशेषस्थ लिंगाने अन्यपरत्व सांगि- 
तळे. त्या प्रसंगाने अनेक पदार्थाना साधारण, अशा जगदायतनत्वाला वाक्यशचपरथ. 
आत्मश्रृतीनं ब्रह्मपरत्व आहे, असे “द्युभ्वा० ? इत्यादि सूत्राने सांगतात. 
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'अध्याय पहिला पा. ३. अ. १. सू. १. ४७१ 


कल्पिताचा बाध करून श्रवणादि साधनांनीं जाणा. बाकीच्या अनात्म वाणी सोडा. 
वाणीचा त्याग करून तत्पूवेक संपादन केलेला आत्मसाक्षात्कार हा अमृताचा 
-मोक्षाचा सेतु आहे. असार-अपार-दुवीर संसारसागराच्या परतीरास नेऊन पोंच- 
विणारा लैकिकसेतूसारखा-पुळासारखा सेतु आहे, असा उपदेश श्रुतिमाता मुसु- 
क्षूना करिते. पण या वाक्यांत आयतरशब्द श्रुत नसल्यामुळें हें वाक्य या अधि- 
करणाचा विषय होऊं शकत नाहीं, अशी आशंका घेऊन * अत्र० इत्यादि भा- 
ष्यानें सांगतात-]-या वाक्यांत झुप्रश्रति पदार्थाचे ओतत्व-कल्पितत्व सांगितलें 
असल्यामुळे जे हें कांहीं आयतन अवगत होतें तें काय परब्र आहे कीं दुसरं 
कांही-प्रधान आहे, असा संदेह येतो. [ पूवधिकरणांत उपक्रमस्थ साधरणशब्दाला 
वाक्यशेषस्थ ुमूर्थत्वादि लिंगांवरून ईश्वरार्थत्व आहे, हें जसें निश्चित केळं व्याप्र- 
माणें येथेंहि उपक्रमस्थ साधारण “ आयतन- शब्द वाक्यशेषगत ' सेतु-शबन्द- 
श्रुतीवरून परिछिन्न सेतु या अर्थी योजावा, असा पूर्वपक्ष  तत्राथोन्तरं०' या 
भाष्यानें करितात-])-तसा संदेह आळा असतां त्रह्ाहुन भिन्न असाच कोणता 
तरी पदाथ आयतन आहे, असे प्राप्त होतें. [या अधिकरणांत नििशष ब्रह्मामध्ये 
श्रुतीचा समन्वय होत असल्यामुळं याच्या श्रृतिसंगाते, अध्यायसंगति व पाद- 
संगति जाणाव्या. पूर्वपक्षी “प्रधानोपासना' हें फल व सिद्धान्ती 'परमेश्वरज्ञान? हें फळ 
आहे. आयतनत्वाचा ब्रह्मामध्येहि योग असल्यामुळं व्रह्मभिन्न आयतन संभवत 
नाहीं, अशी ' कस्मात्‌०' या पदाने आरांका घेऊन तिचे उत्तर ' अञ्रुतस्य०' 
इत्यादि वाक्याने सांगतात-] 

भाष्य--कस्मात्‌ , | असरृतस्यैष सेतुः? इति श्रवणात्‌ । पारवान्हि लोके 
सेतुः प्रख्यातः । न च परस्य ब्रह्मणः पारवत्त्वं शाक्यमभ्युपगन्तुं, ` अनंतमपा- 
रम्‌? इति श्रवणात्‌ । अर्थान्तरे चायतने परिगृह्यमाणे स्सृतिप्रसिद्ध प्रधान 
परिगृहीतव्यं, तस्य कारणत्वादायतनत्वोपपत्तेः ॥ 

भाष्यार्थ--कोणत्या कारणानें १ ‘अमृताचा हा सेतु आहे! असे श्रवण अस- 
त्यामुळे -असे सांगितळेछे असल्यामुळें [ अमृताचा ' असे श्रवण असल्यामुळें व 
: हा सेतु’ असें श्रवण असल्यामुळे, अशी योजना करावी. “ अमृताचा ' असा 
ष्टीप्रयोग आहे. ब्रह्माला स्वयं अमृतत्व आहे. दुसऱ्या कोणाला अमृतत्व नाहीं. 
त्यामुळे व्या शब्दाचा प्रयोग ब्रह्मामध्यें होऊं शकत नाहीं, असें समजून “सेतु- 
शति ¦ पारवान्‌० ' इत्यादि भाष्यानें विशद करितात-|=व्यवहारांत सेतु पारवान्‌-- 
परतीरानें युक्त असळेळा-मयीदित असा प्रसिद्ध आहे. [ “ तथापि ब्रह्माला सेतुत्व 
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कां नाहीं १? न च०' इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]=पर ब्रह्माचे पारवत्त्व मानतां येणे 
शक्य नाहीं. कारण “ अनन्त, अपार '-ब॒. भा. २. ४. १२ सु. उ. पृ. ५९८. 
असे श्रवण आहे. [ ब्रह्माचे अनन्तत्व औपचारिक नाहीं, हें सांगण्यासाठी 
: अपार? असे म्हटलें आहे. याप्रमाणें ब्रह्म व प्रधान या दोहांमध्येदि “सेतु-'रान्दाचा 
मुख्य अर्थ जरी संभवत नसला तरी आगंतुक विधरण या अथोचा आश्रय 
करण्यापेक्षां स्वत:सिद्ध परिच्छिन्नत्व या अथोचा स्वीकार करणें युक्त आहे, असा 
भावार्थ. तरमग तो दुसरा पदार्थ कोणता? ते “अथोन्तरे च०? या माष्यानें वादी 
सांगतो-]=आणि आयतनभूत दुसऱ्या पदार्थाचा परिग्रह करण्याचा प्रसंग आळा 
असतां स्मृतिप्रसिद्व प्रधानाचा परिग्रह करणे उचित आहे. कारण, व्या प्रधानाला 
कारणत्व असल्यामुळे आयतनत्व उपपन्न होतें. [ पण श्रतीनें सांगितलेलं आयतन 
श्र्युक्तचः असणे उचित आहे. तें स्मांते असणें युक्त नव्हे, अशी आशंका घेऊन 
वादी ' श्रतिम्रसिद्ध०! या भाष्यानें म्हणतो-] 
भाष्यं-श्र॒तिप्रसिद्धो वा वायुः स्यात्‌ । 'वायुर्वे गौतम तत्सूत्रं वायुना वै 
गौतम सूत्रेणायं च लोकः परश्च लोकः सर्वाणि च भूतानि संदृ्धानि भवन्ति’ 
इति वायोरपि विधारणत्वश्रवणात्‌। शारीरो वा स्यात्‌। तस्यापि भोक्तत्वाद्भोग्य 
प्रपचं प्रत्यायतनत्वापपेत्तरिति ॥ | 
भाष्याथ--किवा अतिम्रसिद्ध वायु आयतन आहे. [ ' वायुैं० ! या वाक्याने 
वायूर्चं आयतनत्व सिद्ध करितात-]=“ हे गौतमा, वायुच तें सूत्र आहे.'” [“ अहो- 
पण, सवगत वायूची ततन्त्वादिकांप्रमाणे सूत्रता कशी '? अशी .आरंका घेऊन 
“सूक्मत्वासुळं तो सूत्राम्रमाणे अवस्थित होतो म्हणून, ! असें 'वायुना०? इत्यादि 
वाक्याने सांगतात-]=“ हे गौतमा, वायु या सूत्रानेंच हा लोक, परलोक व सर्वभूतें 
संग्रथित आहेत. ”-ब. भा. २. ७. २. सु. उ. प्र. ६२८.-[ आकाराहि सूत्राप्र- 
माणे स॒वान्तरगत आहे. तथापि वायु सर्वाचे स्वःस्त्रभावानें विधारण करितो, असा 
भावार्थ. पण आयतनाळा आत्मत्व आहे, त्यामुळें वायु आयतन होऊं शकत नाहीं. 
अशी आशंका घेऊन 'झारीरो वा०! इत्यादि भाष्याने वादी तिसरा पक्ष सांगतो-] 


' किवा शारीर-जीव आयतन आहे. [“अहोपण, जीव परिछिन्न असल्यामुळे सर्व- 
'विधारक नाहीं,” अशी आरांका धेऊन “ कमे व उपासना यांच्या द्वारा जीवाला 


सवांच्या स्थितीचें हेतुत्व आहे, ! असे वादीच 'तस्य०' इत्यादि भाष्यानें सांगतो-] 


' ज्या ययारीराळांदि -भोक्तुत्व असल्यामुळें भोग्य प्रपंचाचे आयतनत्व संभवते, 
यास्तव शारीर आयतन आहे, असा पूर्वपक्ष प्राप्त होतो. [ याप्रमाणें सर्वे विश्वाचे 
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आयतनत्व असल्यामुळें प्रधान, वायु किंवा भोक्ता यांच्या ध्यानासाठी हें वाक्य 
आहे, या पूर्वपक्षाचा उपसंहार करण्यासाठीं शेवटचा ' इति-शब्द आहे. आतां 
“एवं ०! इत्यादि भाष्यानें पूर्वपक्षाचा अनुवाद करून उत्तरपक्षाची प्रतिज्ञा घेऊन 
तिचा विग्रह करितात-] 

भाष्यं--एवं प्राप्ते इदमाह-द्ुभ्वाद्यायतनमिति । द्यौश्च भूश्च झुसुवो, 
दयभुवाचादी यस्य तदिदं भ्वादि । यदेतदस्मिन्वाक्ये यौः पृथिव्यंतरिक्षं मनः 
प्राणा इत्येवमात्मकं जगदोतत्वेन निर्दिष्टं तस्यायतनं परं ब्रह्म भवितुमहेति। 
कुतः, स्वशब्दात्‌, आत्मराव्दादित्यथेः ॥ 

भाष्याथे--असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाला असतां ` दयम्बाद्यायतनं०' असें हें 
सांगतात-' द्यौः च भूः च दरुमुवी '-शु व भून््ुभू. ती झु व भू ज्याच्या आदि 
-आरंभीं आहे ते हैं युम्वादि. [ “ अहोपण, 'न भूसुधियोः -पा.६.४.८५.-भू 
व सुधी यांच्या पुढें अजादि सुप-प्रलय असतांना ' यण्‌ ' म्ह० ` इ 'चा {य्‌ 
'उ-'चा ' ब्‌? इत्यादि आदेश होत नाहींत, असें पाणिनीचे सूत्र असल्यामुळे 
: दुम्बादि ! असा संधि होत नाहीं, ” म्हणून म्हणाल तर तें बरोबर नाहीं. कारण 
गतिसंज्ञक उपसग व कारक याहून भिन्न उपपद पूवी असलं तरच ' यण्‌ ' होत 
नाहीं, असें विशेषण दिळेळें असल्यामुळें येर्थे ' भ-'चा “ भ्वा०' असा ' यण्‌ ! 
होण्यास कांहीं प्रत्यवाय नाही. कारण ' भू-शब्दाच्या पूर्वी ' दु हें कारक 
उपपद आहे. पण इंद्र समासांत दोन्ही पदांना समत्व असल्यामुळे ' झु- शब्दाला 
उपपद म्हणतां येत नाहीं, म्हणून म्हणाल तर तेहि बरोबर नाहीं. कारण त्यांना 
समत्व जरी असळें तरी प्रथम प्रयोग केलेल्या झुशब्दाळा मागून योजलेल्या “भूर 
पदाचे उपपदत्व आहे, असें कल्पून समासांत यणादेशाची सिद्धि होते. “ शिवाय 
दुंढ़ समासांतील पदांना समत्व असतें ' असा नियमहि नाहीं. कारण ' राज-पुरु- 
घादि ? समासांत त्याचा बाध होतो. यास्तव 'ब्षाम्बादि’ समासाप्रमाणं 'दुम्वादि' 
हा समास अविरुद्ध आहे. याप्रमाणें ' दयु? ब * मू ' यांचा अगोदर इंदर व मागून 
तद्गुणसंविज्ञान-मागें पृ.७९-बहुब्रीहि केला असतां त्याचे आयतन असा अर्थ 
सिद्ध होतो. म्हणून ' यदेतत्‌० इत्यादि भाष्यानें सुत्रोक्त प्रतिज्ञेचा विवक्षित 
अर्थ सांगतात--)=या वाक्यांत द्यौ, प्रथिवी, अन्तरिक्ष, मन, प्राण इत्यादिरूप 

~ ~ ञ्‌ $$ 

जें हें जगत्‌ ओत-ग्रथित म्हणून सांगितलेले आहे त्याचे आयतन पर ब्रह्म असणेच 
युक्त आहे. [ पण जगदायतनत्वाचा प्रधानादि अन्य पदाथामध्याहे समव असतांना 
हें बिशेषकथन अयुक्त आहे, अशा आशयाने ' कुतः ' या पदाने आक्षेप घेऊन 
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' स्वशब्दात ' या सूत्रोक्त हेतूची योजना करितात-]=काणत्या कारणानं १ 'स्वश- 
ब्दामुळे '-आत्मशाब्दामुळे, असा याचा भावाथे. [ पण प्रस्तुत श्वातेवचनांत आत्म- 
शाब्द व आयतनराब्द समानाधिकरण आहेत, असं दिसत नाहीं, असं कोणी 
म्हणेल म्हणून ' आत्मशब्दः ' या भाष्यानं सांगतात] 
भाष्यं--आत्मझान्दो हीह भवति--'तमेवैकं जानथ आत्मानम्‌ ? इति । 
आत्मरान्द्श्च परमात्मपरिमहे सम्यगवकल्पते नाथान्तरपरिमहे । काचिच्च स्वश- 
्ेनैव ब्रह्मण आयतनत्वं श्रूयते-'सन्मूळा: सोम्येमाः सवाः प्रजाः सदायतनाः 
सत्प्रतिष्ठाः इति ॥ 
भाष्याथे-कारण “ व्याच एका आत्म्याला जाणा ” असा येथे आत्मराम्द 
आहे आणि तो ' आत्म-शान्द परमात्म्याचा परिग्रह केला असतांच चांगल्या 
प्रकारें उपपन्न होतो. जीवादि अन्य पदार्थाचा परिग्रह केला असतां उपपन्न होत 
नाहीं. [ कारण जीवादि अन्यपक्षीं आत्मराब्दाचा व्याप्ति वगेरे मुख्य. अथ संभवत 
नाहीं, असा भावाथ. स्वराब्दाने ब्रह्म सांगून त्याचें असाधारण सतू-शाब्दानें 
आयतनत्व सांगितळं आहें, अशी दुसरी योजना ' क्कचित्‌० ! इत्यादि भाष्याने 
करितात-]न्कांहीं ठिकाणीं “ हे सोम्य, या सवे प्रजा सन्मूळ, सदायतन, सत्पर- 
.तिष्ठ आहेत '-छां. मा. ६. ८. ४. सु. उ. प्र. ४३२-असें स्वरान्दानेंच ब्रह्माचें 
आयतनत श्रुत आहे. [ निमित्तकारण या रूपानेंच सत्‌ मूल आहे, असें कोणी 
म्हणेल म्हणून श्रतीनें ` सदायतनाः › असें विशेषण योजळे आहे. ' पण असम- 
वायिकारण असलळेल्याच सत-ला स्थितिहेतुत्व आहे' असं पुनः कोणी यावर म्हणेल 
म्हणून ` सत्प्रतिष्ठाः › असे विशेषण योजले आहे. आ/त्मशन्दानें, ब्रह्म सांगून 
ब्रह्मासाधारण ' पुरुष-'रान्दानें, 'ब्रह्म”शब्दाने, 'पर-'रान्दानें व 'अमृत-'राब्दाने 
त्याचेच कथन केळे आहे असा दुसरा अथे “स्वशव्देन०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
_ . भाष्यं--स्वशब्देनेव चेह पुरस्तादुपारेष्टाच ब्रह्म संकीत्यंते--'पुरुष एवेदं 
विश्वं कमे तपो ब्रह्म परास्तम्‌? इति । 'त्रह्मेवेदमसृत परस्ताहूह्म पश्चाद्रह्म 
दुक्षिणतश्चोत्तरेण ' इति च ॥ 
भाष्याथ-या प्रकरणात पूर्वी व पुढ स्वशब्दानच ब्रह्माचं संकीतेन-स्पष्ट 
उल्लेख केला जातो. [ अथात्‌ “ यास्मन्यो: पुथिवी०! या विषयवाक्याच्या पूर्वीच्या व 
पुढील वाक्यामध्ये ब्रह्माचेच कथन केलळे असल्यामुळें मध्यंहि तेच सारगतर्ळ 
आहे, असे मानणें युक्त आहे. याप्रमाणें आदि, मध्य व अन्त यांना एकार्थ्व 
असल्यामुळें हे एकवाक्य आहे असा 'मावा्थ.-पू्वीच्या ब्रह्मोक्तीचा उल्लेख-] 
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=“ पुरुषच हें सवं कर्म, तप, ब्रह्म, परामृत आहे ”-मुं. २. १. १०. सु. उ: 
पृ. १४९-असे कथन केलें आहे. पुढेंहि “ हें ब्रह्मच अमृत पुढे-पूवादिशत, मागे 
पाश्चमत, दाक्षिणतः व उत्तरेस आहे ”-मुं. २. २. ११. सु. उ. पृ. १९२. पूवीदि 
सव [दशामध्य [दिसणार ह सव ब्रह्मच आह. “ अहापण, याप्रमाणे सवत्र ब्रह्म 
कथन जरी असलें तरी ते अनेकरस असेल” या आईंकेचा अनुवाद ' तन्न तु० 
इत्यादि भाष्यान कारेतात--] 

भाष्यं--तत्र त्वायतनायतनवद्भावश्रवणात्‌। सव ब्रह्मेति च सामानाधिकर- 
ण्यात्‌ । यथानेकात्मको बक्षः शाखा स्कंधो मूळं चेत्येवं नानारसो विचित्र आत्मे- 
त्याशंका संभवति तां निवतयितुं,सावधारणमाह*तमेचेकं जानथ आत्मानः इति॥ 

भाष्याथ--पण त्या वाक्यांत आयतन-आयतनवत्-भाव .श्रुत असल्यामुळे 
व * सव ब्रह्म ?-असे सामानाधिकरण्य असल्यामुळं आत्मा विचित्र आहे, अशी 
शंका संभवते [ वेचित्र्याविषयीं दष्टान्त-]=' यथा '-ज्याप्रमाणं एकात्मक वृक्ष 
शाखा, खोड, मूळ अशाप्रकारे नानारस असते त्याप्रमाणें एकात्मक ब्रह्म नानारस 
-विचित्र संभवतो. [ तर या शंकेचे निरसन कसें? उत्तर-]=' तां निवत्तयितुं० ? 
-त्या झंकेची निवृत्ति करण्यासाठीं ' त्याच एकः आत्म्याला जाणा ! असे श्रुति 
सावधारण सांगते. [“ अहोपण, जगदायतन ब्रह्म जाणावें, असें सांगितळे असतां 
त्याचे एकरस्य कसं सिद्ध होते? ” अशी आइका घेऊन 'एतडुक्तं भवति०' या 
भाष्यान सांगतात--] 

भाष्ये--एतदुक्तं भवति---न कायप्रपंचविशिष्टो विचित्र आत्मा विज्ञेयः। 
किं तहि अविद्याक्गतं कायम्रपंचं विद्यया प्रविलापयन्तस्तमेचेकमायतनभूतमा- 
त्मानं जानथेकरसमिति । यथा यस्मिन्नास्ते देवदत्तः तदानयेत्युक्त आसनमे- 
वानयति न देवदत्तम्‌ । तद्टदायतनभूतस्यैवेकरसस्यात्मनो विज्ञेयत्वसुपदिइयते | 

भाष्याथ-याचा भावाथ असा आहे. कासेम्रपंचामध्यें प्रविष्ट झालेला विचित्र 
आत्मा विज्ञेय नाहीं, तर काय! अविद्याकृत कार्यप्रपंच्याचा विद्येनं प्रावेलाप-लय 
-अपवाद-बाध करणारे असे होऊन तुम्ही व्याच एका आयतनभूत एकरस 
आत्म्याला जाणा, असें यांत सांगितलें आहे. [“तथापि प्रपंचाला सोडून प्रपंचाच्या 
आयतनाचेंच मात्र ज्ञान कसं होईल १ !' ' यथा०? इत्यादि भाष्यानें याचे उत्तर] 
=जसे ' ज्यावर देवदत्त बसतो तें आण ' असें सांगितले असतां आसनालाच 
आणतो देवदत्ताला कोणी आणीत नाहीं, त्याप्रमाणं आयतनभूत अशाच एक- 
रस आम्म्याचे बिज्ञेयत्व सांगितळं जाते. [*तं एव एक आत्मांने' यांत “एक' असा 
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शब्द असल्यामुळे व ' एव ? असा अवधारणबोधक शब्द असल्यामुळें आयतन 
या पदाचे लक्ष्य एकरस ब्रह्म आत्मत्वाने जाणावे, असे सांगून व्यावेषयींच हत्व- 
न्तर-दुसरा हेतु 'विकाराृत०' या माष्याने सांगतात--] 
भांष्य--विकारानृताभिसंधस्य चापवादः श्रूयते शत्योः स मत्युमाप्नोति 
य इह नानेव पझ्यति ' इति । स्वे ब्रह्म’ इति तु सामानाधिकरण्यं प्रपंचप्र- 
विळापनार्थ नानेकरसताप्रतिपादनाथेम्‌ । ' स यथा सैन्धवघनोऽनंतरोऽवाह्यः 
कृत्स्नो रंसघन एवैवं वा अरेऽयमात्मानंतरोऽवाह्मः कृत्ख: प्रज्ञानघन एव ! 
इत्येकरसताश्रवणांत्‌ । तस्म्ादयुभ्वांद्यायतनं पर ब्रह्म ॥ 
भाष्याथे--(वाचारंभण श्रुति व ृरयत्वादियुक्ति यांवरून विकार मिथ्या आहे असें 
सिद्ध होते. तसल्या-)=मिथ्या कान्पित विकारांमध्ये ज्याचा अभिमान असतो त्याचा 
अपवाद “ तो मृत्यूपासून मृत्यूला प्राप्त होतो -मृत्युंपरंपरेत पडतो! कोण? जो या 
एकरूप ब्रेह्मांमध्ये भेदसा पाहतो ”-का. भा. २. १. १० सु. उ. ए. १६-असा 
श्रुत आहे. [ दैत सत्य पाहणाराची निंदा श्रुत असल्यामुळेहि ब्रह्म एकरस आहे, 
असा भावार्थ. “ तर मग ' सर्व ब्रह्म ? असे सामानाविकरण्य कसे £ ” ' सव 
ब्रह्म०' इत्यादि भाष्याने याचें उत्तर-]-पण “सवे ब्रह्म आहे,' हें सामानाधिकरण्य 
प्रपंचप्रविलापनार्थ-प्रपंचाचा बाध करण्यासाठी आहे. ब्रह्माच्या अनेकरसतेचे 
प्रतिपादन करण्यासाठीं नाहीं. ['जो चोर तो स्थाणु आहे! याप्रमाणें 'जें सवे अवि- 
द्याध्यारोपित तें परमार्थतः ब्रह्म आहे, ' असें सर्वोदेशानें ब्रह्मत्वाचे विधान केलळे 
'असंन्यासुळे सर्वांचा बाध करण्यासाठीं सवे व ब्रह्म यांचें सामानाधिकरण्य आहे. 
जे ब्रह्म तें संवे आहे, असे ब्र्मोदेशाने नानारस॒त्वाचे विधान करण्यासाठीं तें सामा- 
चाविकरण्य नाहीं. कारण ब्रह्माचा अनुवाद करून त्याच्या सवेत्वाचा विधि मान- 
ल्यास अंम्रंसिद्धाच्या अनुबांदान प्रासद्धाच्या विधीची प्राप्ति होते, अशा आशयान 
ब्रह्माच्या नानांरसंत्वांमध्ये श्रुत्यन्तरविरोध हा दोष ` स यथा० › इत्यांदि भाष्यानं 
सांगतात--]=“' त्याविषयी दष्टान्त-जसा सैन्धवाचा खडा अनन्तर, अब्राहम, संपू 
रसंधनेच असतो त्याप्रमाणें हे मैत्रयि, हा आत्मा अनंतर, अबाह्य, पूण, प्रज्ञान- 
घनच आहे. ”-ज्र. ४. ५.१३. सु. उ. प्र. ७०६-असं एकरसतेचे श्रवण अस- 
ल्यामुळे आत्मा एंकरसच आहे. [ हीं शति त्याच्या एकरसतेची नियामक आह. 
जसा सैन्धवाचा खडा अन्तबोदिर्भागशून्य सवेरूपाने लवण-एकरसरूप असतो तसां 
आत्मादि सर्वथा चिदेकरसमूति आहे, असा श्रुतीचा अर्थ आहे. चिदेकरस ' 
ब्रह्मालाच येथें ग्रातिपाब् आहे, असें सिद्ध झाळें असतां “ तस्मात्‌०' या भाष्यागे 
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फलित-]=तस्मात्‌-त्राला एकरसत्व असल्यामुळें व प्रधानादिकाला तें नसल्या- 
मुळे युम्वाद्यायतन परत्र आहे. [-आतां सेतुश्रुतीची गति सांगण्यासाठी वा- 
याच्या म्हणण्याचा अनुवाद ' यत्तुक्तं० ' इत्यादि भाष्यानं करितात-] 
भाष्य-यत्तृक्त, सेतुश्रुतेः सतोग्च पारवत्त्वापपत्तत्रह्मणोऽथान्तरेण दुभ्व = 
द्यायतनेन भवितव्यमिति । अत्राच्यत--विधारणत्वमात्रमेव सेतुश्रुत्या विव- 
कष्यते न' पारवत्त्वादि । न हि सृददारुमयो लोके सेतुदृष्ट इत्यत्रापि मृद्ारमय एव 
सेतुरभ्युपगम्यते । सतुराव्दार्थाऽपि विधारणत्वमात्रभेव न पारवत्त्वादि, षिञे' 


. बंधनकभेणः सेतुझव्दव्युत्पत्तेः ॥ 


भाष्याथे--आतां वाद्याने वर-प्र. ४७१-“' सेतुश्ति असल्यामुळे व सेतूला 
पारवत््त असणें युक्त असल्यामुळें झुभ्वाद्यायतन त्रह्माहन निराळेच असणें 
उचित आहे ” असे जें म्हटलं आहे [ 'अत्रोच्यते०' या भाष्यान त्याची अविव- 
क्षित गति सांगतात-]-त्याचें समाधान सांगितळें जातें-अमृतवाक्यांताल सेतु- 
श्रुतीने केवळ विधारणत्व विवक्षित आहे, पारवत्त्वादि विवक्षित नाहीं. [ ' पारव- 
त्वादि ' येर्थाल ¦ आदि-शाब्दानें सायवयत्व, अचेतनत्व, इत्यादिकांचें ग्रहण 
करावें. मुख्य-प्रसिद्ध सेतूल। पार-परतीर असतें, तो सावयव वंगेरे असतो तथापि 
सेतृचं जलादिवंधनरूप जें विधारण तें पारवत््तादिकांप्रमाण अव्यभिचारी-नियत 
नसून व्यभिचारी-आनियत जरी असलं तरी त्याला सेतुपदाथाचे एकदेशत्व अस- 
ल्यामुळें म्ह० तो सेतूचा एक भाग असल्यामुळें गुणत्वाने त्याचें. ग्रहण करावे. 
सेतु या पदाथोहून अगदीं वहिभूत असलेलें पारवत्त्वादि ग्राह्य नाहीं,असा भावार्थे. 
अहोपण, सेतूशीं नित्यसंबद्ध असलेल्या पारवत्त्वादिकांचीच सेतुशाब्दाने प्रतीति 
येते, म्हणून म्हणाळ तर तें बरोबर नाहीं, असें ' न हि० ' इत्यादि भाष्याने 
सांगतात-]-व्यतरहारांत सेतु मृत्तिका, काष्टे यांनीं केलेला दिसतो, म्हणून येथेहि 
-या प्रकृत वाक्यांतहि वाद्याला मृद्दारुमयच सेतु मानतां येणार नाहीं ! [ पण 
सेतूचें विधारणत्व आगंतुक आहे व पाखत्त्वादिक स्वाभाविक आहे. म्हणून 'सेतु- 
श्र॒तीनें त्याचेंच ग्रहण करावे, असे वादी म्हणेल म्हणून ' संतुशब्दाथः ०? इत्यादि 
सांगतात-]-सेतुरब्दाचा अथोहि विधारणत्वमात्र-केवळ विधारण करणे, हाच 
आहे. पारवत्त्वादि हा त्या शब्दाचा अर्थ नाहीं. कारण बंधनकम हा ज्याचा 
अर्थ आहे अशा * षिञ्‌-'धातूपासून सेतुशब्दाची उत्पात्त झाली आहे. [ सिनोति 
_बध्नाति इति सेतुः '-जो बांधतो तो सेतु, या व्युत्पत्तीने विधारण-विशेषतः 
धारण करणें, हा सेतुपदार्थाचा एकदेश आहे, असा भावार्थ. अशीत्‌ गुणवृत्तीनेदि 
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शब्दाचा एकदेशार्थ असा जो विधारण शुण त्याचा स्वीकार करणंच युक्त आहे 
अत्यंत बहिभत अथं असं ज पारवत्त्वादिक त्याचा स्वीकार करण युक्त नाहीं. कारण 
मुख्यार्थाच्या एकदेराचा लाभ झाल्याने विधारणच बुद्धिस्थ आहे. त्याचप्रमाणें 
। अमृतस्य ? ही षष्ठी मावम्रधान असल्यामुळं “अमृतत्वाचा सेतु-विभ्रारक प्रह्म 
आहे,? असा याचा भावार्थे. यालाच अमृतत्व आहे, दुसऱया कोणालाहि नाहीं. 
याप्रमाणें ' सेतु-संज्ञक ब्रह्म आहे, असे मानून सेतुश्रतीची गति सांगितली. आतां 
व्या शब्दाचा ज्ञान हा अर्थ मानूनहि त्याची गाति “अपरः०' या भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्य--अपर आह--'तमेवैकं जानथ आत्मानम्‌? इति यदेतत्संकीर्तित 
मात्मज्ञानं, यच्चैतत्‌ ' अन्या वाचो विसुंचथ ' इति वाग्विमोचनं, तदत्रासृतत्व- 
साधनत्वात्‌ अमृतस्यैष सेतुः? इति सेतुश्रुत्या संकीत्येते, न तु युभ्वाद्यायतनम्‌ । 
तत्र यदुक्त सेतुशरुतेन्रह्मणोऽथीन्तरेण झुभ्वाद्यायतनेन भाव्यमित्येतद्युक्तम्‌ ॥ १।। 
भाष्याथे--याविषयीं दुसरा व्याख्याकार म्हणतो-* त्याच एका आत्म्याला 
जाणा ' असें जें हे आत्मज्ञान सांगितलें आहे, आणि ' अन्य वाणी सोडा ' असं 
जें वाखिमोचन-अनात्म वाणीचा त्याग, सांगितला आहे तंच येथे अमृतत्वसाधन- 
त्वामुळें ' अमृताचा हा सेतु आहे ' असे सेतुशब्दाने सांगितळं जातें. ' झुम्वा- 
दयायतन ' सांगितलें जात नाहीं. [याप्रमाणे ' सेतुः शब्दाचा वाग्विमोकपूबेक 
आत्मज्ञान हा अथे आहे, ब्रह्म हा अर्थ नव्हे, असे सिद्ध झाळे असतां 'तत्र यहुक्तं०' 
इत्यादि भाष्याने फलित सांगतात-]=' तत्र “-ज्ञान या सेतूचे ग्रहण केल असतां 
-सेतु-'शन्दाचा ज्ञान हा अर्थ स्वीकारला असतां “ सेतुराब्द श्रुत असल्यामुळें 
-सेतुश्रुतीमुळे ब्रह्माहून भिन्न पदार्थच ' द्युम्वाचायतन ? असलां पाहिजे” असे ज 
वाद्याने म्हटलें आहे ते अयुक्त आहे १. [-' द्युम्वाद्यायतन ब्रह्म आहे” याविषयी 

सूत्रकार ' भुक्तोपस्रण्य० › या सूत्राने दुसरा हेतु सांगतात-] 
त्रं मुक्तापसृप्यव्यपदेशात्‌ ॥ २ 

सूत्राथे--मुक्तांना उपसृप्य-प्रतयक्त्वानें प्राप्य ज ब्रह्म त्याचा येथें व्यपदेश 
केळेला असल्यामुळ द्॒म्वादि-आयतन ब्रह्म आहे.२-.सु.त्र.पर.१६पहा.-[या सूत्राचे 

व्याख्यान करण्यासाठीं इतश्च०' या माष्यानें भाष्यकार प्रतिज्ञा पूणे करितात-] 
भाष्य-इतश्च परमेव ब्रह्म युभ्वाद्यायतनम्‌ । यस्मान्मुक्तोपरगृप्यतास्य 
च्यपदिक्यमाना हर्यते । मुक्तैरुपस्रप्यं सुपक्तोपस्रप्यम्‌। देहादिष्वनात्मस्वह 
मस्मीत्यात्मडुद्विरविथा, ततस्तत्पूजनादौ रागृस्तत्पारिमवादौ द्वेस्तदुच्छेद 
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द्रानादभय मोहुश्वेयेवमयमनंतमेदोऽनथन्रातः संततः सर्वेषां नः प्रत्यक्षः । 
ताहिपर्ययेण अविद्यारागद्वेषादिदोषमुक्तैरुपस्रप्यं उपगम्यमेतदिति झुभ्वाद्यायतनं 
प्रकृत्य व्यपद्शो भवति ॥ 

भाष्याथ--आणि याहि कारणानं दु-म्वादि-आयतन पर ब्रह्मच आहे. [ 'य- 
स्मात्‌०' इत्यादि भाष्यानं ' इत:-शब्दाचा अर्थच स्पष्ट करितात-]=ज्या अर्थी 
या ब्रह्माची मुक्तोपसप्यता निर्देश केळी जात असलेली दिसते, त्याअर्थी पर ब्रह्मच 
युभ्बाद्यायतन आहे. [ मुक्त ज ब्रह्म त्याच्याकडून तेच उपसृप्य-ग्राप्य कसें £ 
मुक्त:०'या भाष्यानं उत्तर-]=मुक्तांकडून जे उपसृप्य-प्राप्य तें सुक्तोपसृप्य. [बंध- 
विःहषेष-बधनिवृत्ति हा ` मुक्ति-'शन्दाचा अथे सांगण्यासाठी ' देहादिषु०! इत्यादि 
भाष्यानं बंधाचा अनुवाद करितात-]-देहादि अनात्म्यांमध्यं ` हाच मी! अश्शी 
अत्मबुद्धे ही अविद्या. [ अविद्येचें फळ-]' ततः'-त्या अविद्येमुळे देहादिकांच्या 
पूजनादिकांमध्यं राग-आसाक्ति-ग्रीति व व्यांच्या परिमवादिकांमध्ये-तिरस्कारामध्ये 
देष, त्यांचा-देहादिकांचा उच्छेद--नाश होतो, असें पाहिल्यामुळे भय व मोह 
अशा प्रकारचा हा अनंतभेदयुक्त संतत अनर्थसमूह आम्हां सर्वाच्या प्रत्यक्ष 
अनुभवास येतो. [ या अनथसमुदायाचा तत्त्वज्ञानावांचून विच्छेद होत नाहीं, हें 
' संतत '-अवि्छिन्न प्रवाहरूप, या विशेषणानें सुचविले आहे. ' आम्हां सर्वांच्या 
प्रत्यक्ष अनुभवास येतो, या वाक्याने त्याविषयी ' स्वानुभव ' हेंच प्रमाण दिळें 
आहे. याप्रमाणें बंधाचा अनुवाद करून त्याचा विक्ेष-निवृत्ति हाच मोक्ष असे 
सांगणारे भाष्यकार ' तद्विपययेण०? इत्यादि माष्यानें सूत्राची योजना करितात-] 
ऱ्त्याच्या विपययानं-उलट अविद्या-राग-द्वेषादि दोषांपासून मुक्त झालेल्या विद्वानांक- 
डून उपसृप्य-गम्य-त्यांना प्राप्त होण्यास योग्य असे हें आहे, असा झुम्वाद्यायतनाचें 
प्रकरण -आरंभून व्यपदेश होतो. [ हें मुक्तांना प्राप्य आहे असा निर्देश केला आहे. 
पण उक्त मुक्तीच्या अनंतर ब्रह्म प्राप्य आहे, ही श्रुति असिद्ध आहे, अशी शंका-] 

भाष्यं-कथम्‌। ' भिद्यते हृदयम्राथिर्छिद्यन्ते सवसंशयाः । क्षीयन्ते चास्य 
कमोणि तस्मिन्दष्टे परावरे’ इत्युक्त्वा त्रवीति-“तथा विद्ान्नामरूपाद्विमुक्त 
परात्परं. पुरुषसुपेति दिव्यम्‌ ' इति । ब्रह्मणश्च सुक्तोपस्रप्यत्वं प्रासेद्धं शास्ने- 
: यदा सर्वे प्रमुच्यन्ते कामा येऽस्य हृदि श्रिताः। अथ मर्त्योऽमृतो भवत्यत्र ब्रह्म 
समञ्नुते' इत्येवमादौ । प्रधानादीनां तु न कचिन्सुक्तोपसप्यत्वमास्ति प्रसिद्धम्‌ ॥ 

भाष्याथे--'कथं '-तो व्यपदेश कसा आहे! [ मुक्तीविषयीं 'भिद्यते०' इत्यादि 
श्रति-]=“ त्या परावर परमात्याळा साक्षात्‌ जाणरं असतां हृदयग्रंथि तुटते, 
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सर्व संशाय निवृत्त होतात व याचीं कर्मे क्षीण होतात. ”-सुं. २. २. ८. सु. 
उ. प्र. १९०-असें सांगितलं आहे. [“ तथापि झुभ्वाद्यायतनाला मुक्तोपसृप्यत्व 
कसे १” ल्याविषयींहि ' इत्युक्त्वा०' इत्यादि भाष्यानं श्रुति सांगतात-]=वरीछ श्रुति 
असे सांगून “तथा बिद्वान्‌० ' इत्यादि सांगते. “ ज्याप्रमाणें गंगादि नद्या नाम- 
रूपांपासून सर्वथा मुक्त होऊन समुद्रास प्राप्त होऊन त्या रूपानें अवस्थित होतात 
त्याप्रमाणे ज्याळा ब्रह्माचा साक्षात्कार झाळा आहे, असा विद्वान्‌ त्या साक्षात्कारांच्या 
बळानेच नाम-रूपापासून विमुक्त होऊन पर अव्यक्ताहून पर,पूर्ण, दिव्य पुरुषास परात 
होतो-अखड चिद्धातूजवळ येऊन त्याला आत्मत्वाने प्राप्त होतो, असा भावाथे.!!- 
मु.भा.१.२.८.सु.उ.पृ. १६३-[-पण प्रधानादिकांविषर्यांच हें कां नव्हे? ब्रह्मणश्च ०' 
या भाष्यानें त्याचे उत्तर-]-आणि ब्रह्माचे मुक्तोपसृप्यत्व 'यदा सर्वे०' इत्यादि 
शाख्नांत प्रसिद्ध आहे. “जेव्हां-ज्ञानावस्थेत मुमुक्षूच्या हृदयांतील सवे काम निवृत्त 
होतात तेव्हां-त्या प्रतिबंधाच्या अभावावस्थेत मत्ये अमृत होतो व येथेच-या 
शरीरांतच ब्रह्मभावाचा-ब्रह्मानंदाचा अनुभव घेतो.”-बु. ४.४.७ सु.उ.प्र.९९२.- 
[या वाक्यांनीं परपक्षाची व्याब्रत्ति प्रधानादीनां०' या भाष्यानें स्पष्ट करितात-]=पण 
प्रधानादिंकांचें मुक्तोपसृप्यत्व कोठेहि-श्रति-स्मृतींत किंवा लोकिकांतहि. प्रसिद्ध 
नाहीं. [ वाविमुक्तांकडून तें ज्य आहे, असा व्यपदेश असल्यामुळेंहि झुभ्वाद्यायतन 
ब्रह्म आहे, असं दुसरं व्याख्यान “अपि च०' या भाष्यानें करितात--] 
भाष्यं--अपि च तमेवैकं जानथ आत्मानमन्या वाचो विसुंचथाम्रतस्येष 
सेतुः’ इति वाग्विमोकपूवेकं विजञेयत्वामिह्‌ युभ्वाद्यायतनस्योच्यते । तचच श्रुत्यंतरे 
न्रह्मणो दृष्टम्‌ -'तमेव धीरो विज्ञाय प्रज्ञां कुर्वीत ब्राह्मण: | नाजुध्यायाद्वहूञ्छः 
ब्दान्वाचो विग्ळापनं हि तत्‌? इति। तस्मादपि द्युभ्वाद्यायतनं परं ब्रह्म २॥ 
भाष्यार्थ--रिवाय “ त्याच एका आत्म्याला जाणा, इतर अनात्म वाणी सोडा 
हा अमृताचा सेतु आहे. !?-पृ.४७०-असा वाग्विमोकपूवेक-वाणीचा त्याग करून 
युम्वाद्यायतनाचे विज्ञेयत्व या उदाहृतव्रचनांत सांगितले जातें. [““अहोपण, वाणीचा 
त्याग करून झुम्बाद्यायतनाला ज्ञेयत्व जरी सांगितळे असळें तरी तें ब्रह्मच आहे, 
हें कशावरून £” 'तच्च०' या भाष्याने त्याचे उत्तर-]=आणि तें ज्ञेयः दुसऱ्या 





' १“सयो ह वे तसरं ब्रह्म वेद ब्रह्लैव भवति '-मुं,२,२.९. सु.उ.ए.१ ६४-इत्यादिं 
वाक्याच्या संग्रहार्थं “आदि-'यब्द आहे. ' ृदि श्रिताः? या पदानें काम आत्मधमं नव्हेत, 
हं सुचाविळं आहे. 
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शरतींत ब्रह्माचंच सांगितळं आहे. ' धीरः?-विबेकज्ञानी ब्राह्मणाने ' त॑ एव विज्ञाय '- 
त्याचच पदाथज्ञान संपादन करून-त्या आत्म्यालाच अतिश्द्ध लक्ष्य पदारथ जाणून 

प्रज्ञां कुवीत --चाक्याथज्ञान संपादन करावें. [* नानुध्यायात्‌०? या वाक्याने ब्रह्म- 
ज्ञानार्थी पुरुषाने ज्ञानप्रतिबंधक कमेकांडादिकांपासून निवृत्त व्हावें असं श्रुति 
सांगते-]-रडु शब्दांचं अनुचिंतन करूं नये. [' बहु! या विशेषणाने आत्मप्रति- 
पादक उपनिषदांचे अनुचिंतन करावें, अझी अनुज्ञा दिली आहे. अनात्मप्रति- 
पादक राब्दांचे अनुचितन न करण्याविषयी “ वाचः०' इत्यादि वाक्याने हेतु 
सांगतात-]=कारण तें अनात्माविषयबहुझन्दांचें चितन-अध्ययन वाणीला रिण- 
विणारे आहे.-बृ. ४.४. २१. सु. उ. पर. ६९६-[ वाकू-शब्दाने वाणीचा ताल्वादि 
आठी स्थानें विवक्षित आहेत. वहुडाब्दांचे उच्चारण ताब्वादिकांना शुष्क करणारें 
आहे व ल्यांचे चिंतन मनाला ग्लानि आणणारे आहे. मुक्तोपसुप्यकथनाचं फल-] 
=* तस्मात्‌ ०'-त्यामुळंहि द्युभ्वाद्यायतन पर ब्रह्म आहे. २. [याप्रमाणे सिद्धान्त 
सांगून प्रधानपक्षाचा निषेध ' नानुमानं० ' या सूत्राने करितात--] 

सूत्र--नाचुमानमतच्छब्दात्‌ ॥ ३ 

सूत्राथे--' अनुमानं '-सांख्यस्म्ृतीनें अनुमानानें कल्पिळेळें प्रधान ¦ न - 
दय-म्वाद्यायतन नाहीं. * अतच्छन्दात्‌ '-कारण तच्छब्द-ग्रधानवाचक शाब्द येथे 
नाहीं. ३.-सु. ब्र. पृ.६६-{ ` यथा० › इत्यादि भाष्यानें सूत्राचे तात्पये सांगतात-] 

भाष्यं-यथा ब्रह्मणः प्रतिपादको वैशेषिको हेतुरुक्तो नैवमथान्तरस्य वेश- 
षिको हेतुः प्रतिपादकोऽस्तीत्याह्‌। नानुमानिक सांख्यस्मृतिपरिकल्पितं प्रधान- 
नमिह द्भ्वाद्यायतनत्वेन प्रातिपत्तव्यम्‌ । कस्मात्‌ , अतच्छच्दात्‌। तस्याचेत- 
नस्य प्रधानस्य प्रतिपादकः इाव्दस्तच्छव्दः, न तच्छव्दोऽतच्छव्द्ः। न 
ह्यत्राचंतनस्य प्रधानस्य प्रतिपादकः कञ्चिच्छन्दोऽस्ति, येनाचेतन प्रधान कार” 
णत्वेनायतनत्वेन वावगम्येत । तद्विपरीतस्य चेतनस्य प्रतिपादकशन्दोऽत्रा- 
स्ति “यः सवेज्ञः सवेवित्‌ ? इत्यादिः । अतं एव न वायुरपीह झुभ्वाद्यायत- 
नत्वेनाश्रीयते ॥ ३॥ ` 

भाष्याथे-=य्याप्रमाणं ब्रह्माचा प्रातिपादक वैशेषिक-असाधारण आत्मशब्दादि 
हेतु सांगितला व्याम्रमाणें अथीन्तराचा-दुसऱ्या पदार्थाचा प्रतिपादक वैशेषिक हेतु 


१ ञ्चा उर कठ. दिर. जिद्दामळ. दांत. नासिका. औठ व ताळ हीं वणीची 
१ रत्नप्रभा--उर, कंठ, शिर, जिह्वामूल, दांत; नासिका, ओठ व तालु ही वणोच 
आठस्थानें आहेत. 
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नाही, असें सूत्रकार सांगतात. [असाधारण म्ह० बिशिष्ट, दुसऱ्या कोणल्याहि पदार्थी- 
मध्यें नसणारा,-“नानुमानिक० इत्यादि साष्यानं सूत्राक्षरांचं व्याञ्यान-- आजु 
मानिक=सांख्यस्म्रतिपरिकाल्पित-सांख्यस्ट्रतिकारांनी अनुमानान कल्पिले प्रधान 
या वाक्यांत द्य-म्वाद्यायतनत्वानें जाणण्यास योग्य नाहीं. [ येथ प्रधान झु-मवादि- 
कांचें आयतन आहे, असें मानणें युक्त नाहीं.- कस्मात्‌? ° इत्यादि भाष्यानें 
प्रश्नपूर्वक हेतु सांगून त्याचें व्याख्यान करितात-न्काणत्या कारणानें £ ' अत- 
च्छब्दात्‌ -व्या अचेतन प्रधानाचा प्रतिपादक जो शब्द तो तच्छब्द. जो तच्छब्द 
नन्हे तो अतच्छब्द. ` अत्र'-या प्रकरणांत अचेतन प्रधानाचा प्रतिपादक असा 
शाब्द एकहि नाहीं कां ज्याच्या योगानें अचेतन प्रधान कारणत्वानं किवा आयत- 
नत्वाने अवगत होईल. [ज्या प्रधानवाचक राब्दाच्या आस्तत्वाने प्रधानाच कारण- 
तवाने किंवा आयतनत्वानें ज्ञान होईळ असा प्रधानवाची शब्द या प्रकरणांत 
एखादाहि नाही.-आत्रं “अतच्छन्दात्‌ या सूत्रोक्त हतूचा दुसरा अर्थ * तद्वि 
परीतस्य० * इत्यादि माष्यानें सांगतात-]=' अतत्‌ क्या जड प्रधानाच्या बिप- 
रीत-विरुद्ध असलेल्या चेतनाचा ग्रातिपादक “यः सर्वज्ञः सवोबेद्‌ जो समज 
स्विद्‌. आहे, सु. उ. पृ.१३१-इत्यादि शब्द या प्रकरणांत आहे. [ अहोपण 
प्रधान द्यु-म्वाद्यायतन जरी नसळें तरी सूत्रात्मा ते असेल, अशी आशंका घेऊन 
। अत एव० ? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-म्हणूनच-अतच्छब्दासुळच वायु 
येथें झु-म्वाद्यायतनत्वाने आश्रय केला जात नाहीं. [ सूत्रात्मसंज्ञक समष्टि वायुदि 
येथे अतच्छब्दामुळेंच झु-म्बा्ायतन मानतां येत नाहीं. ] १. [तर मग शार 
जीव युऽम्वा्ायतन असूं दे. कारण त्याच्या ठिकाणीं आत्मत्वादि संभवते, अर्थी 
आशंका घेऊन सूत्रकार “ प्राणशच०' या सूत्राने म्हणतात] 
सूत्र-प्राणभूच ॥ ४ 
सूत्राथे--अतच्छब्दामुळेंच प्राणांचा धारक जीबहि झुम्वा्ायतन नांही. ४. 
-सु.ब्र.ए.६६-पहा. ['यद्यपि०' इत्यादि भाष्यानें या सूत्राचे व्याख्यान करितात-] 
भाष्यं--यद्यपि प्राणभतो विज्ञानात्मन आत्मत्वं चेतनत्वं च संभवति तथा 
'प्युपाधिपरिच्छिन्नज्ञानस्य सवेज्ञत्वाद्यसंभवे सत्यस्मांदेवातच्छब्दात्माणभदपि 
~ oS SSN ुृततीसाउँ 
१ रत्नप्रभा-सूत्रांतील ` च- कार पूवसून्नांतील “ न-'काराच्या अ 
आहे. सर्वज्ञपदसमानाविकरण आस्मदान्द जीववाची होऊं शकत नाहीं. म्हणून जीव 
भरतच्छच्दच आहे, त्यामुळे तोहि जगाचें आयतन नाही, असा याचा भावाथ, 
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न झुभ्वाद्यायतनत्वेनाश्रयितव्यः । न चोपाधिपरिच्छिन्नस्याविभोः प्राणभृतो झु- 
+वाद्यायसनत्वमपि सम्यक्संभवति । प्रथग्योगकरणमुत्तराथम्‌ ॥ ४॥ | 
भाष्याथे--यद्यापे प्राणभ्रत:-प्राणांचे धारण करणाऱ्या विज्ञानात्म्याचें आत्मत्व 
व चेतनत्व संभवते, तथापि उपाधीने ज्याचें ज्ञान परिच्छिन झाले आहे अशा विज्ञा- 
नात्म्याच्या ठिकाणीं सवज्ञत्वादिकांचा असंभव झाला असतां याच अतच्छब्दा- 
मुळे-अतच्छब्दात्‌ , याच हेतूसुळें प्राणश्रत-हि द्युम्वादयायतनत्वाने आश्रय करण्यास 
योग्य नाहीं. [ “ अहोपण, भोग्य विषयजात भोक्ल्याचे अंग असल्यामुळे त्याचं 
आयतनत्व सांगितळें आहे ” अशी आशंका घेऊन “ न च० ! इत्यादि माष्याने 
म्हणतात-]-अन्तःकरणादि-उपाधीनें परिच्छिन्न झालेल्या अविभु प्राणश्रत्‌-भो- 
क्त्याचे झु-म्वाद्यायतनत्वहि चांगल्या प्रकारे संभवत नाहीं. [ जीवाला अद्दष्टाच्या 
वारा दु-म्वादिकांचे निमित्तत्व जरी असलें तरी व्याला ल्यांचं साक्षात्‌ आयतनत्व 
नाहीं. कारण तो उपाधिपरिच्छिन असल्यामुळें अविभु-अव्यापक आहे, असा 
भावार्थ. “ अहोपण, ` अतच्छन्दात्‌ › हा हेतु जर येथेहिं घ्यावयाचा असेल तर 
। नानुमानप्राणश्रता अतच्छन्दात्‌ ' किंवा ' न प्राणश्ुदनुमाने अतच्छन्दात्‌ ' असें 
एकच सूत्र असूं दे. सून्कारांनीं दोन निरनिराळीं सूत्रे कशाला केली! ” 'प्रथक! 
त्यादि भाष्याने समाधांन-नसूत्रकारांनीं ‹ प्राणश्च ' असं पृथक्‌ सूत्र जे केळे 
आहे तें या सूत्रापासून पुढीळ सवे सूत्रांनी माणमत्‌-शारीराचेच निरसन केळ 
जात आहे, हें सुचविण्यासाठी आहे. [पुढीळ सूत्रांनी जीवाचेच निरसन केळे आहे, 
प्रधानाचें नाहीं. पण वर म्हटल्याप्रमाणे एक सूत्र जर केलें असतें तर हैं स्पष्टपणे 
कळलें नसतें. यास्तव पुढें नुसत्या जीवाचंच निराकरण केळे आहे, हें कळावें 
म्हणून पृथक्‌ सूत्र केले आहे. ]४-[ -अहोपण, जीवाचा उपाधिपरिच्छेद्‌ मिथ्या 
आहे. त्यामुळे व्याचें ब्रह्माशीं ऐक्य आहे, या आभिप्रायानं जीवाचोहे सवज्ञत्व व 
आयतनत्व संभवेळ, असें मानून ' कुतश्च० ! इत्यादि माष्याने प्रश्न-] 
भाष्य-कुतञ्च न प्राणस्रृद्द्युभ्वाद्यायतनत्वेनाश्रयितव्यः- 
भाष्याथे--आणि दुसऱ्या कोणल्या कारणानें प्राणशत्‌ यु-म्वाद्यायतनत्वाने 
आश्रयितव्य नाहीं १ [ भिद्व्यपदेशात्‌' या सूत्राने उत्तर-] 
सत्र--भेदव्यपदेशात्‌ ॥ ५ 
सूत्राथे--' व्याच एका आत्म्याला तुम्ही जाणा '.असा ज्ञाता व ज्ञेय या भा- 
वाने भेदानिर्देश केलेला असल्यामुळे प्राणशत्‌ झु-म्वादि-आायतन नव्हे. ९.-सुः 
न. पृ. १६. [ ' भेद्व्यपदेशञ्० ? इत्यादि भाष्याने सूत्रा स्पष्ट करितात-] 
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भाष्ये-- भेदव्यपदेशञ्चेहं भंवंति-'तमेवेकं जानथ आत्मानम्‌ इति ज्ञेय- 
ज्ञाएभावेन। तंत्र प्राणभत्तावन्मुमुक्षुत्वाज्ज्ञाता परिशेषादात्मशच्द्वाच्यं ब्रह्म ज्ञेय 
झुंभ्चाद्यायतनेमिति गम्यते, न प्राणभूत्‌॥ ५ ॥ 
भाष्यांथे--आणि या उदांहरंणांतं 'त्याच एका आत्म्याला जाणा -पृ.४७०- 
अंसा ज्ञेय-ज्ञातुभावाने भेदनिदेश आहे. [ “ तथापि शेय आयतन प्राणड॒तूच असूं 
दे ” यांचे ' नाहीं ' असं उत्तर ' तत्र० इत्यांदि माष्यान देतात- चत्या दोघां- 
तीळ प्राणंभृत्‌ तर ममुक्षुत्वामुळें ज्ञाता आहे. तो ज्ञाता ठरल्यावर आत्मा अवरिष्ट 
राहत असल्यामुळें त्या आत्मराब्दांचें वाच्य-अ्थ असं ज ब्रह्म तेच शय झु-म्वा- 
द्यायतंने आहे, असे ज्ञात होतें. प्राणशत्‌ ज्ञेय म्हणून अवगतं हांत नाही. ५ 
[ अहो, जीवांहुनं भिन्नं असलेल्या ब्रह्माच्या ज्ञेयलाच निरसन करून स्वात्म्या- 
लांचं जाणा,! या अर्थी तया वचनाचें पयेवसान होते. तेव्हां जीवाच्या ज्ञयत्वाच व 
व आयतंनेत्वांचे निरसन करण्यास आणखी कांहीं तरी प्रबळ कारण सागत 
पाहिजे, अशा आरायाने ' कुत:० ' इत्यादि प्रश्न] 
भाष्य-कुतश्च न प्राणभृ दू्यभ्वाद्यायतनत्वेनाश्रयितंञ्यः- 
भाष्याथे--आणखी कोणत्या कारणानं प्रोणभृत्‌-शारीराचा द्य॒-म्वाद्यायतन 
त्वाने आश्र॑य करितां येत नाहीं £ [ ‹ प्रकरणात्‌० ! या सूत्रानं उत्तर-] 
पत्र--ग्रकरणात्‌ ॥ ६ 
' सूत्राथे- हे प्रकरण ब्रह्माचे आहे. त्यामुळे ब्रह्मच तें आयतन आहे. १-सुज. 
पु. १६. [ ` प्रकरणं च० ' या माष्यान सूत्राचं व्याख्यान-] 
भाष्य --प्रकरणं चेदं परमात्मनः । ' कंस्मिज्ञु भगवो चिज्ञाते सवभिदं वि 
ज्ञातं भवति’ इत्येकविज्ञानेन संवेविज्ञानापेक्षणात्‌। परमात्मनि हि सबोत्मके 
विज्ञाते सवमिदं विज्ञातं स्यान्न केवले प्राणभूति ॥ ६॥ 
भाष्याथे--आणि हैं प्रकरण परमात्म्यांचे आंहे. ' हे भगवन कोणाळा जाणल 
असंताँ हैं संव विरोप्रते: ज्ञात हाते? -सु.उ.प. १३४-अशी एकाविज्ञानान सववि 
ज्ञानाचा अपेक्षा केलेली असल्यामुळे हें प्रकरण परमात्मावेषय आहे. [“ अहापण! 
१ रत्नप्रभा--यद्यपि विशुद्ध प्रत्यगात्माच येथ ज्ञेय आहे तथापि जीवत्वाकारानं रः 


त्याचा शेयाहून मेद आहे. त्यामुळें त्याला शेयत्व नाही, असा भावाथे. अर्थात्‌ जीवत 
लिंगविशिष्ट या रूपाने जीव द्यु-म्वादिवाक्याचा प्रतिपाद्य नाहीं, असें सांगितळें जाते 


युडरूपाने तो यु-भ्वादिवाक्याचा प्रतिपाद्य नाही, असे सांगितलें जात नाही, असँ समजावे. 
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झारीराळा जाणल्यानें त्याच्या शेषत्वानें सवांचे विज्ञान होत असल्यामुळे 
हं जॉरवाच प्रकरण आहे, असे कां मानूं नये १ '' ' परमात्मनति० ? इत्यादि भा- 
ष्यानं उत्तर-]=कारण सर्वात्मक जो परमात्मा त्याला विशेषतः जाणळे असतां 
हैं सव विज्ञातं होईल, केवल प्राणम॒त्‌-शारीराळा जाणल्यानें सवै विज्ञात होणार 
नाहीं. ६. [ “ अहोपण, जीव उपाधितादात्म्यानें विवक्षित नाहीं. त्यामुळें उपाधि- 
शून्य जीवाच्या ज्ञानानेंहि सर्वज्ञान सिद्ध होईल, यास्तव जीचाळा आयतनस्वादि कां 
नाहीं, त्याविषयी आणखी हेतु सांगितळा पाहिजे,” अशी आइाका ' कुतः० ? 
इत्याद भाष्यान धेऊन ' स्थित्यद्नाभ्यां च' या सूत्रान तिचा पारेहारं-] 
साष्य--कुतश्च न प्राणभृद्ययुभ्वाद्यायतनत्वेनाश्रायेतव्यः । 


भाष्याथे--आणखीं कोणत्या कारणानें प्राणभृत्‌ दयु-म्वाद्यायतनत्वान स्वीकारतां 
येत नाहीं ? [ उत्तर] ह 


सूत्र--स्थित्यदनाभ्यां च ॥॥७॥(१) 

सूत्राथे--स्थिति व अदन यांचा निर्देश केलेला असल्यामुळे शारीर ययु-भ्वाद्याय- 
तन नव्हे.-सु.ब्र.पू.९१९-[ “युभ्वाद्मायतनं०' या भाष्याने सूत्राचे व्याख्यान-] 

भाष्यं--शुभ्वाद्यायतनं च प्रकृत्य 'द्ठा सुपणो सयुजा सखाया’ इतत्र स्थि- 
त्यदने निर्दिश्येते । ‘तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्वात्ते ' इति कर्मफलाशनं, “अनर्न- 
न्नन्योऽभिचाकशीति ! इत्योदासीन्येनावस्थानं च। ताभ्यां च स्थित्यदनाभ्या- 
मीश्वरक्षेत्रज्ञो तत्र गृह्येते । यदि चेश्वरो युभ्वाद्यायतनत्वेन विवाक्षितस्ततस्तस्य 
प्रक्रतस्येश्वरस्य क्षेत्रज्ञात्रथग्वचनमवकल्पते । अन्यथा ह्यप्रकृतवचनमाकस्मि 
कमसंबद्ध स्यात्‌ ॥ 


भाष्याथे--आणि द्युम्वाद्यायतनाचें प्रकरण आरंभून “द्वा सुपणी सयुजा 
सखाया'-मु. ३.१-१.-सु. उ. पृ.१५३-या मंत्रांत स्थिति व अदन-मक्षण यांचा 
निर्देश केला जातो. [तो निदंशच ' तयारन्यः० ? इत्यादि वाक्याने दाखवितात-] 
“ त्या दोघांतील एक गोड कमभोग भोगतो, ”? असें कर्मफलभक्षण व “ दुसरा 
कमेफल न खाणारा आमित: पाहतो !? असें औदासीन्याने अवस्थान [ सांगितलें 
जाते. “ स्थिव्यदन्याम्यां ` या विभक्तीचा अर्थ ' ताभ्यां०' इत्यादि माष्याने सांग- 
तात-]=श्या -स्थिति-अदनांच्या योगाने त्यांत इश्वर व क्षेत्रज्ञ यांचें ग्रहण केळे 


१ सामती--हिरण्यगभांदिकांना जाणळें असतां सव ज्ञात होत नाहीं तर ब्रह्माला 
जाणळें असतांच सर्व ज्ञात होते. 
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जाते. [“ द्वा सुपणी०' या मंत्रांत स्थितीने इश्वराच व भक्षणान जीवाचे कथन 
जरी केळे असळें तरी ईश्वराळाच विश्वाचे आयतनत्व कस: ” “ यदि च० ! 
इत्यादि भाष्याने उत्तर-]नआणि जर इश्वर झु-म्वाद्यायतनत्वानें विवक्षित असेल 
तर व्या प्रकृत ईश्वराचे क्षेत्रज्ञाहन पृथक्‌ वचन उपपन्न होईल. [ इश्वर आयतन- 
त्वाने जर अप्रकृत असेल तर त्याच जीवाहून पृथक्‌ कथन अनुपपन्न आहे, हच 
व्यतिरेकद्वारा ' अन्यथा० › इत्यादि भाष्यान सांगतात-]-नाही तर त्याच अप्रकत 
वचन आकस्मिक असंबद्ध होईल. [ येथें शुद्ध चिन्मात्र ईश्वर ग्राह्य आहे. सव- 
जञत्वादिविरिष्ट ग्राह्य नाहीं. कारण तो येथ प्रातेपा्य नाही. अर्थात्‌ अप्रातपाच अथा- 
चें अकस्मात्‌ मध्येंच कथन संभवत नसल्यामुळं आद्य वाक्यान चिन्मात्राचच ग्रहण 
करावे, असा याचा आशय आहे. पण तो न जाणल्यामुळे ' जीवि आयतनत्वान 
` अप्रक्त असल्यास त्याच्या कथनाचीहि अनुपपत्ति होते' अशी शका वादी ' ननु० 
इत्यादि भाष्यानें घेतो--] 
भाष्यं--नलु तवापि क्षेत्रज्ञस्येश्वरात्पृथग्वचनमाकस्मिकमेव प्रसञ्यत । न 
तस्याविवक्षितत्वात्‌ । क्षेत्रज्ञो द्वि कत्रेत्वेन भोक्तृत्वेन च प्रातिशरीर बुद्धाय 
पाधिसंबद्धो लोकत एव प्रसिद्धो नास श्रुत्या तात्पर्येण विवक्ष्यते । इश्वरस्तु 
लोकतोऽप्रसिद्धत्वाच्छूत्या तात्पर्येण विवक्ष्यत इति न तस्याकस्मिक वचन 
युक्तम्‌ । 'गुददा प्रिष्टावात्मानौ हि’ इत्यत्राप्यतदवर्शितं “हठा सुपणा’ इत्यस्यासची- 
श्वरक्षत्रज्ञाबुच्येते इति 
भाष्याथे--““ अहोपण, तुमच्या पक्षीहि क्षेत्रज्ञाचें ईश्वराहून पृथक्‌ वचन आकः 

स्मिकच आहे, असे म्हणण्याचा प्रसंग येईल |” [ जीव ब्रह्मस्वरूप आहे, अस 
प्रातिपादन करण्यासाठीं अप्रकृत असळेल्याहि लोकसिद्ध जीवाचा अनुवाद सभ- 
वतो, असा परिहार “ न तस्य०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=नाहीं, तसा भ्रसग 
येऊं शकत नाहीं. कारण जीवाला अविवक्षितत्व आहे. [ जीवाला अपूवेत्वाचा 
अभाव असल्यामुळे म्ह० व्याला अपूर्वत्व नसल्यामुळें अप्रतिपा्त्व आहे, हैँच 
। क्षेत्रज्ञ: ०? या माष्यानें प्रकट करितात-]-कारण कतुत्वानें व भोक्तुप्वा् 
प्रत्येक शरीरांत बुद्धयादि-उपाधिसंबद्ध असलेला क्षेत्रज्ञ लोकतःच प्रसिद्ध 


त्यामुळें श्रुतीकून तो तात्पयोनें प्रातिपादिछ जात नाहीं. [ तर मग श्वरहि 


लोकासेद्ध व वादिसिद्व असल्यामुळे तोहि  अविवक्षित-अप्रतिपाय आह, 


शंका घेऊन “ इंश्वरस्तु० ' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]=पण श्वर अ 
छोकतः प्रसिद्ध नसल्यामुळे श्रुतीकडून तात्परयाने प्रतिपादिळा जातो. त्यामुळ तय 
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वचन आकास्मिक आहे, हें म्हणणं.युक्त नाहीं.[““अहोपण, 'तयो:०!इत्यादि वचनांत 
बुद्रि व जीव यांचेच कथन केलेलें असल्यामुळें हं सूत्र कसे केले आहे १” 'गुद्दा ० 
इत्यादि भाष्यांनें उत्तर-[=' गुहां प्रविष्टौ आत्मानो हि० '-गुहेमध्ये प्रविष्ट झालेले 
दोन आत्मे आहेत.-पृ.३७९-या सूत्रांतहि ` द्वा सुपणी० ' अशा या ऋचेंत 
श्वर व क्षेत्रज्ञ सांगितले जातात, असे हें प्रदर्शित केळे आहे. [" अहोपण, 


~ चचत 


गुहाविकरणांत हें वाक्य उदाहृत केलेलें नाहीं. “ऋतं पिवन्तौ० ' या वाक्याचा . 


तेथे विषयत्वानें उल्लेख केला आहे ” असे वादी म्हणेल म्हणून भाष्यकार 'यदापि०? 
इत्यादि भाष्यानं म्हणतात--] 

भाष्य-यदापि पेंग्युपनिषत्क्ृनेन व्याख्यासेनास्यास्रचि सत्त्वक्षेत्रज्ञाबुच्येते 
तदापि न विराधः कञ्चित्‌ । कथम्‌। प्राणभ्चद्धीह घटादिच्छिद्रवत्सत्त्वाद्युपाध्य- 
भिमानित्वेन प्रतिशरीर गृह्यमाणो द्युभ्वाद्यायतनं न भवतीति निषिध्यते 
यस्तु सवेशरीरेषूपाधिभिर्विनोपलक्ष्यते परमात्मैव स भवति । यथा घटादि 
च्छिद्राणि घटादिभिरुपाधिभिर्विनोपक्ष्यमाणानि महाकाश एव भवन्ति 
त्तप्राणभृतः परस्माद्न्यत्वाच्ुपपत्तेः प्रतिषेधो नोपपद्यते ॥ 

भाष्याथे--पैंगि-उपानिषदानें केलेल्या व्याख्यानानें या ऋचेत बुद्धि व क्षेत्रज्ञ 
सांगितले जातात, असे सिद्ध होतें, असेहि जेव्हां मानाळ तेव्हांहि म्ह० तसे जरी 
मानळे तरी कांहीं विरोध नाहीं. [ पण या वाक्यांत परमात्म्याचे कथन केलेलें 
नसून जीव व बुद्धि यांचेच कथन केलेले असल्यामुळे यावरून परमात्मज्ञान कसें 
होणार! अशी झका-]-विरोध कसा नाहीं £ [ जीवहि परात्मत्वानें इष्ट असल्या- 
मुळे उपाधीच्या अनादरानें उपहिताचा निषेध जरी केला तरी त्या उपार्धाचा 
ज्याळा स्पशीहि झालेछा नाहीं अशा परमात्म्याला आयतनत्व आहे, असें 'प्राणभूत 
हि० ! इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=कारण घटठादि-आकाशाप्रमाणें बुद्धयादि- 
उपाधीवर अभिमान ठेवल्यासुळ प्रातिशारीरांत ग्रहण केला जाणारा प्राणसरृत्‌ येथें 
युम्बाद्यायतन होऊं शकत नाहीं, म्हणून त्याचा निषेध केला जातो. पण जो 
सर्वे झारीरांमध्ये उपाधीवांचून उपळक्षित होतो तो परमात्माच आहे. [ “ पण 
एकाचाच उपांविविरिष्टत्व व आविरिष्टत्व यांच्या योगानें भेद व अभेद कसा संभ- 
वतो १ ” ' यथा० ! इत्यादि भाष्यानें सदृष्टान्त उत्तर-]=ज्याप्रमाणें घटादि आकारा 
घटादि-उपाधींना सोडून पाहिली जाऊ लागलीं असतां महाकाशच होतात व्याप्र- 
माणें प्राणभत्‌-शारीराहून येथें इष्ट असलेल्या अनुपाहित परमात्म्याचे अन्यत्व संभवत 
नसल्यामुळे त्याचा प्रातिषेध उपपन्न होत नाहीं. [ अचुपहित-उपाधिसंबंधरह्ित 
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ईश्वराच्या आयतनत्वाचा निषेध जर संभवत नसेळ तर त्या निषेधाचा विषय 
काय आहे १ “ तस्मात्‌? ? इत्यादि भाष्यार्न उत्तर] 

भाष्यं-तस्मात्सत्त्वाद्युपाष्यमिमानिन एव द्युभ्वाद्यायतनत्वप्रातिषेधः । त- 
स्मात्परमेव ब्रह्म झुभ्बाद्यायतनम्‌ । तदेतत्‌ ` अदृञ्यत्वादिगुणको धर्मोक्तेः ! 
इत्यनेनैव सिद्धम्‌। तस्यैव हि भूतयोनिवाक्यस्य मध्य इद्‌ पठितम्‌ 'यस्मिन्यौ: 
प्रथिवी चांतरिक्षम्‌? इति । प्रपंचार्थं तु पुनरुपन्यस्तम्‌।७॥। (१) 

ाष्याथै-तस्मात्‌ सत्त्वादि-उपाधीवर ‹ हीच मी › असा आभिमान धरणाऱ्या 
उपाहित झारीराच्याच झु-भ्बा्ायतनत्वाचा प्रतिषेध केला जातो. [ त्यामुळं पैगि- 
आह्मणाशी विरोध येत नाहीं. याप्रमाणें दुसऱ्या पक्षाचा असंभव असल्यामुळे सि- 
द्वान्ताचा उपसंहार ' तस्मात्‌ परमेव त्रह्म० इत्यादि भाष्याने करितात-]=तस्मात्‌ 
पर ब्रह्मच दु-म्वाययायतन आहे. [ याहिः कारणानें आयतनवाक्य ज्ञेयब्रह्मपर आहे, 
असें “तदेतत्‌ ? या भाष्याने सांगतात-]न्ते हें झुम्वादिवाक्याचें ब्रह्मपरतव 
£ अदृइ्यत्वादिगुणको धर्मोक्तेः '-पर. ४२७-या सूत्रानेंच सिद्ध झाळें आहे. कारण 
त्याच भूतयोनिवाक्याच्या मध्यें ` यस्मिन्यौः पृथिवी चान्तरिक्षं० '-पु. ४७०- 
असे हे वाक्‍य पठित आहे. [ “ तर मग यावर पुनरुक्ते दोघ येतो, ” ' प्रपंचार्थ ' 
या भाष्यानें उत्तर-]-पण त्याच्याच विस्तारासाठी म्ह० 'सेतु-'शब्दाच्या व्याख्या- 
नांनें भूतयोनीचें प्रत्यगात्मत्व स्पष्ट करण्यासाठीं पुनरपि त्याचा उपन्यास केला 
आहे. [ यास्तव सुंडकोपनिषदाचा ब्रह्मामध्ये समन्वय होतो, हैँ सिद्ध झा, या 
अधिकरणाचा संक्षिप्त अथे -सु. त्र. पु. ६७-६९ वर पहा.] ७- (१). 

_ (२ भूमाधिकरण सू. ८-९) 

_पूर्वाधिकरणाच्या विषयवाक्यांतील | आत्म-शब्दावरून थुम्वाद्यायतन 
ब्रह्म आहे, असें सांगितले. पण “तरति शोकं आत्मविद? या वाक्यांत आत्मराब्दाचा 
प्रयोग ब्यापक प्राण या अर्थीहि केळेला असल्यामुळें ' आत्म- शब्द व्यमिचारी 
आहे, अशी शंका घेऊन 'भूमा संग्रसादात्‌०' इत्यादि सूत्राने म्हणतात-] 

सूत्र--भूमा संग्रसादादष्युपदेशात्‌॥ ८ . 
सूत्राथै--छांदोग्यांतील “मूमा'-परमात्मा आहे, कोणत्या कारणानें : 'संग्रसादात 
आधे उपदेझात्‌'-कारण सुषुसावस्थ संप्रसादसंज्ञक प्राणाच्या उपंदेश्यानतर 
१ भामती-न्यायनिणेय--- हें वाक्‍य सूतयोनिवाक्यांतील नव्हे, अशी आका 
घेऊन हे अधिकरण प्रवृत्त झाळेळें असल्यामुळे त्यावर पुनरुक्त किंबा गतार्थदोष येत नाई. 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


अंध्याय पहिला पा. ३. अ. २. सू. ८ ४८९, 


त्याचाच उपदेश केला आहे. ८.-सु. त्र. प्र. १९ पहा-[ पूणसुखरूप निर्विराष 
ब्रह्मामध्ये भूमविद्याश्वतींचा समन्वय सांगितलेला असल्यामुळे श्रुत्यादि-संगति 
मानून “इद्‌ समामनन्ति०' इत्यादि भाष्यानें छांदोग्यवाक्य पढतात-] 
भाष्य--इद्‌ं समामनन्ति--“भूमा त्वेव विजिज्ञासितव्य इति भूमानं भ- 
गवो विजिज्ञास इति । यत्र नान्यस्पञ्यति नान्यच्छृणोति नान्यह्विजानाति 
स भूमाऽथ यत्रान्यत्पञ्यत्यन्यच्छृणोत्यन्यद्विजानाति तद्र्पम्‌ ' इत्यादि । तत्र 
सशयः--किं प्राणो भूसा स्यादाह्दोस्वित्परमात्मेति । कुतः सशयः ॥ 
भाष्याथ--छांदोग्यांत असें आमनन-कथन केळें आहे. सनव्कुमारं-(“अल्पा- 
मध्ये सुख नाहीं. भूमाच सुख आहे. यास्तव निरतिशय सुखार्थी पुरुषानें)-भूमा- 
लाच विशेषत: जाणण्याची इच्छा करावी.!? असें बोलला असतां नारद्‌-'भगवन्‌, 
मी भूमाळाच विशेषतः जाणण्याची इच्छा करितो? असं म्हणाला. तेव्हां सनत्कुः 
मार भूमाचें लक्षण सांगूं लागळा-“ज्यांत दुसरें कांही पहात नाहीं, दुसरें कांही 
ऐकत नाहीं, अन्य कांहीं जाणत नाहीं तो भूमा” [म्ह० ब्यबद्दारातीत पूर्ण वस्तु. हेंच 
भूमाचं छक्षण व्यतिरेकाने स्पष्ट करण्यासाठीं ` अथ०' इत्यादि वाक्याने परिच्छि- 
न्ाचें लक्षण सांगतात-]=“आतां ज्यांत दुसरें पाहतो, दुसरं ऐकतो, दुसरें जाणतो 
ते अल्प. ”-छां. भा. ७. २३-९४. स॒. उ. प॒.४६२-इत्यांद सांगितलं आहे 
[यो वै भूमा तदमृतं › इत्यादि .वाक्यांचा संग्रह करण्यासाठीं ' आदि-'पद आहेः 
उक्त वाक्यांतीलळ ' भूमा-विषयी सराय-]=' तत्न०-त्या बाक्यांतीळ सूमा।वेषयीं 
“काय, प्राण हा भूमा आहे, कीं परमात्मा,” असा संशाय येतो. [' छुतः०'-इत्यादे 
संरायाच्या बीजाविषयीं प्रश्न-]च्पण असा संशय कोणत्या कारणानें येतो ! [संश- 
याचें निमित्त सांगण्यासाठी भूम-शान्दाचा अर्थ 'भूमेति०'या भाष्याने सांगतात-] 
भाष्य--भूमेति तावद्वृहुत्वमभिधीयते, “ बहोळापो भू च बहोः ” इति 
भूमशब्द्स्य भावपरद्ययान्ततास्मरणात्‌ । किमात्मकं पुनस्तद्वुत्वमिति विशेषा- 
कांक्षायां “प्राणो वा आशाया भूयान्‌ ' इति संनिधानात्प्राणो भूमेति प्रतिभाति । 
तथा श्रुतं क्वेव मे भगवददृशेभ्यस्तरति शोकमात्मविदिति सोऽहं भगवः शोः 
चासि त मा भगवाञ्छोकस्य पार तारयतु” इति प्रकरणात्थानासरमात्मा 
भूमेत्यपि प्रतिभाति। तत्र कस्योपादानं न्याय्यं कस्य वा हनामेति भवति संशय: || 
भाष्याथे--' भूमा? या शब्दाने तर बहुत्व सांगितळं जाते. कारण ' बहोर्लोपो 
भू च बहोः '-पा-१. ४. १५८.-या सूत्राने भूमराब्दाच' भावप्रत्ययान्तत्व सांगि- 


"ते आहू [ 'बहो:.भावः असा. विप्र कतन्य असता एथ्याद म्य इमतज्वा ' या 


ब्र ६२ 
CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





४९० ब्रह्मसूत्रशारीरंभाष्याथे 


सूत्राने ' इमन-प्रत्यय केल्यावर ' बहोर्लापः भू च बहोः? या सूत्राने ' बहु-'च्या 
` पुढीळ ` इमन्‌” प्रत्ययांतीळ “इ-'चा ढोप व “बहु- च्या स्थानीं ' भू ' असा 
आदिश होऊन “ भूमन्‌? असा शब्द निष्पन्न होतो. त्याला भावार्थ इमन्‌-प्रत्यया- 
न्तत्व असल्यामुळें तो शब्द बहुत्ववाचक आहे. तथापि त्याविषयी संशय येण्याचे 
कारण काय ! अशी आराका घेऊन अवान्तरप्रकरण व महाप्रकरण सशयाच कारण 
आहे, असे “किमात्मकं०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=पण ते बहुत्व किमात्मक 
कोणत्या धमोनें युक्त आहे, अशी विशेषाविषयीं आकांक्षा झाळी असतां “प्राणच 
आरेडून अधिक आहे ”-छां.७. १५. १. सु. उ. पृ. ४९८-अशा संनिधाना- 
मुळे प्राण भूमा आहे, असं भासते. [ संनिहित प्रकरणस्थ प्राण हा त्याचा धम 
भासतो. |=आणि संनिधानामुळे प्राणाचे भान जसं होतं त्याचप्रमाण “ आत्म- 
विद्‌ शोकाचें उ्ंघन करितो, असे मीं आपल्या सारख्यांच्या तोंडून ऐकलं आहे 
हे भगवन्‌, मी अनात्मन्ञतेसुळ शोक करीत आहे. आपण मला शोकाच्या पार 
पोचवा ”-छां. भा. ७. १. ३. सु. उ. प. ४४४.-असा प्रकरणाचा आरंभ 
झालेला असल्यामुळें परमात्मा भूमा आहे असाहि प्रतिभास होतो. त्यांतील कोणाच 
ग्रहण करणें न्याय्य आहे किंवा कोणाचा त्याग करणं उचित आहे, असा संशय 
येतो. [ “ किं तावत्‌०'-या भाष्यानें पूर्वपक्ष सांगतात-] 
भाष्य-तकिं तावस्राप्तम्‌। प्राणो भूमेति । कस्मात्‌। भूयःप्रश्नप्रतिवचन- 
परंपरादशेनात्‌ । तथा हि “आस्ति भगवो नाज्नो भूयः › इति, “वाग्वाव नाम्नो 
भूयसी ' इति । तथा “अस्ति भगवो वाचो भूयः' इति, “मना वाव वाचो 
भूयः? इति च । नामादिभ्यो ह्या प्राणाद्भूयःप्रअरप्रतिवचनप्रबाहः प्रवृत्तः । नेवं, 
ग्राणात्परं भूयःप्रश्नप्रतिवचनं इञ्यते-“अस्ति भगव: प्राणादूभूयः › इति; 
अदो वाव प्राणाद्भूयः इति ॥ 
भाष्याथ- ¦ पण अगोदर पूर्वपक्षाने काय प्राप्त होते ¦ ? प्राण भूमा आहे 
असे प्राप्त होतें. [ पूवेपक्षांत 'प्राणोपासना' हें फल व उत्तरपक्षीं 'परमात्मज्ञान' ह 
फळ आहे. “अहोपण प्राणाचें अवांतर प्रकरण संनिह्दित-समीप जरी असलें तरी 
तं आत्म्याच्या महाप्रकरणाचें अंग आहे. त्यामुळे तें दुर्बल आहे, म्हणून येथे प्राण 
प्रमेय होऊं शकत नाहीं. अशा आशयानें मध्यस्थ पूर्वपक्षावर आक्षेप घेतो-|- 
| कस्मात्‌ '-कोणत्या कारणानें ¦ [ महाप्रकरणांहून अवांतर प्रकरणाला प्राबल्य 
आहे हे सांगण्यासाठी “ भूय: ०? इत्यादि माष्यानें पूर्वपक्षवादी छिंग सांगतो-प्राणा' 
भत्‌ त्या प्राणाहूनद्दि अधिक असे कांहीं आहे का?” असा प्रश्न व होय प्राणाहूनदि 
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आधिक आहे,' असे प्रतिवचन यांची परंपरा दिसत नाहीं. ]=जसें ' हे भगवन्‌! 
नामाहून अधिक कांहीं आहे का ? असा प्रश्न व ' नामाहून वाक्‌ आविक आहे? 
अस उत्तर दिळ आहे. त्याचप्रमाण ' हे भगवन्‌ ! वाणीहून आधिक कांहीं आहे 
कां!' असा प्रश्न व "मनच वाणीहून आधिक आहे? असें उत्तर, याप्रमाणे नामा- 
दिकांपासून प्राणापर्यंत उत्तरोत्तर आधिक वस्तूविषयीं परश्न-प्रातिवचनप्रवाह जसा 
प्रव्रत्त झाला आहे, तसा तो प्राणाच्या पुढें प्रवृत्त झालेला नाहीं. प्राणानंतर * हे 
भगवन्‌ ! त्याहून आधिक कांहीं आहे का ?' असा प्रश्न व 'हें अमुक त्या प्राणा- 
हून अधिक आहे,' असं प्रतिवचन दिसत नाहीं. [पण हाच अतिवदन करतो.” 
या वाक्यांतीळ “पण? या झब्दानें प्राणवत्त्याच्या अतिवादित्वाची निवृत्ति करून 
'जो सत्यानं आतिवदन करितो? असें सत्यानं आतवदन सांगणारा सनत्कुमार 
प्राणच भूमा आहे असं समजत नाहीं, हा आक्षेप मनांत आणून पूववादीच 
प्राणमेव तु.०' या माष्यान म्हणतो-] 


भाष्यं--आणमेव तु नामादेभ्य आशान्तेभ्यो भूयांसं ' प्राणो वा आशाया 
भूयान्‌? इत्यादिना सप्रपंचमुक्स्वा प्राणदर्शिनश्चातिवादित्वम्‌--“अतिवाद्यसी- 
त्यतिबाद्यस्मीति श्रूयान्नापह्चुवीत › इत्यभ्यनुज्ञाय “एष तु वा अतिवदति यः 
सत्येनातिवदति’ इति प्राणत्रतमतिवादित्वमनुक्रष्यापरित्यञ्यैव प्राणं सत्यादि 
परंपरया भूमानमवतारयन्प्राणमेव भूमानं मन्यत इति गम्यते ॥ 


भाष्याथै--पण प्राणच आशेन आविक आहे” इत्यादि बाक्यानें नामादिकां- 
पासून आशेपर्यंत सर्वोहून प्राणच अधिक आहे असे सविस्तर सांगून प्राणदर्शी 
पुरुषाच्याच अतिवादित्वाला 'तूं अतिवादी आहेस ' असें कोणीं म्हटल्यास “होय 
“मी अतिवादीच आहे ' असं सांगावे, त्याचा अपहृव करू नये म्ह० “ मी अति- 
वादी नाहीं ' असें म्हणूं नये” अशी अनुज्ञा देऊन ' पण जो सत्याने आतिवदन 
करतो तोच आतिवादी होय' असे अतिवादित्व हैं प्राणव्रत येथेहि आकर्षेण करून 
प्राणाचा परित्याग न करतांच सत्यादिपरेपरेनें भूमाला अवतरण देणारा सन- 
त्कुमार प्राणाळाच भूमा मानतो असँ अवगत होतें. [ अतिवादित्व या लिंगाने 
प्राणाची प्रत्यभिज्ञा होत असल्यामुळे ब 'एष०' म्ह० हा, या शब्दाने प्रकृताचंच 
आक्षण केल्यामुळे प्रकरणाचा विच्छेद होत नाहीं. अतिवादित्वामध्यं 'सत्य-शब्द 
सत्यवदन या गुणाचे विधान करणारा असल्यामुळे व 'तु~' शब्दाहि नामादि-आशान्त- 
वादी उपासकांच्या अतिवादित्वाचा व्यावतक असल्यामुळे आणि प्राणाचे प्रहण 
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करूनच सत्यादिकांच्या द्वारा भूमाला पुढें आणळेलें असल्यामुळे प्राणाळाच भूमन्र . 
आहे असा भावाथ. 'कर्थ०' इत्यादि भाष्याने ग्राणपक्षा ळक्षणविरोधाची शंका-]. 
भाष्यं कर्थ पुनः प्राणे भूमनि व्याख्यायमान “यत्र नान्यत्पञ्यति’ इत्ये- 
तदूभूञ्नो ळक्षणपरं वचनं व्याख्यायेतेति। उच्यते-सुषुप्त्यवस्थायां 
करणेषु दरीनादिव्यवद्रनिबवत्तिदशेनात्संभवति प्राणस्यापि “यत्र नान्यत्पञ्यतिः 
इत्येतह्लक्षणम्‌ । तथा च श्रुतिः ' न शश्रणोति न पश्यति › इत्यादिना सवेकरण- 
व्यापारप्रत्यस्तमयरूपां सुषुप्त्यवस्थामुक्त्वा 'प्राणाझय एवैतास्मिन्पुरे जाग्रतिः 
इत तस्यामेवावस्थायां पंचवृत्तेः प्राणस्य जागरणं ज्लुवती प्राणप्रधानां 
सुषुप्त्यवस्था दरयति || | 
भाष्याथ--''अहोपण, प्राणच भूमा आहे, असे जर व्याख्यान करूं लागलं 
तर “ज्यांत अन्य कांहीं पहात नाहीं' अशा या वचनाचे भूमाच्या लक्षणपर ब्या- 
ल्यान कसें करतां येईल ?” असें जर म्हणाळ तर [ * अवस्थाविराषाचा आश्रय 
करून आम्ही त्याचें व्याख्यान करू! असं वादी ' उच्यते० ? इत्यादि भाष्यानें 
सांगतो-]=त्याचें उत्तर सांगितळें जातें. सुघुप्त्यवस्थेमध्ये सवे इंद्रियें प्राणग्रस्त 
झालीं असतां-प्राणामध्यं त्यांचा लय झाला असतां त्यांच्या दशनादि-व्यवहाराची 
निवृत्ति होत असल्याचे प्रत्यक्ष अनुभवास येत असल्यामुळें 'यल्न नान्यत्पश्यति’ 
-ज्यांत अन्य कांहीं पहात नाहीं, असें हें लक्षण प्राणाचेंहिं संभवते. [ लोकप्र- 
सिद्धीने संभवनीय असलेले लक्षण वादी श्रुतीने ' तथा च० ? इत्यादि भाष्याने 
स्पष्ट करितो-]=त्याचप्रमाणं ' ऐकत नाहीं, पहात नाहीं '-प्र- भा. ४.२. सु.उ. 
पृ.१११-इत्यादि वाक्याने सवे इंद्रियव्यापारांचा पूर्णपणें अस्त होणें एतद्रूप 
सुषुप्त्यवस्था सांगून या शरीरनगरांत प्राणामीच जागतात. -प्र. भा. ४.२-छु-उ-प" 
११३-असें त्याच अवस्थेत पंचवृत्ती प्राणाचे जागरण सांगणारी ती श्रुति सुषु 
प्यवस्था प्राणप्रधान आहे असें दाखविते. [ गाहंपत्यच हा अपान आहे, इत्यादि 
अग्ित्वानें निरूपण केळेळें असल्यामुळें प्राणच आग्नि आहेत, ते या पुरांत-आंमे- 
मानाने ग्रहण केलेल्या शरीरांत सुघुप्यवस्थेमध्यंहि ब्यापार करीत असतात, असा 
A) ण (जीभा ते सुख? 8 क बली 
` भावार्थ. अहोपण, 'जो भूमा तंच सुख’. हे बचन प्राणपक्षीं कसें संभवत, 
| आरांका घेऊन 'यच्च ० इत्यादि भाष्याने वादी म्हणतो--] 
भाष्यं--यच्चैतद्‌भूम्न' सुखत्वं श्रुतम्‌-'यो चै भूमा तत्सुखम्‌ ` इति, 
तद्प्यविरुद्धम्‌ । “अत्रैष देवः स्वप्नान्न पञ्यतीत्यथ यदेतास्मिञशरीरे सुखं भवति 
इति सुपुत्यवस्थायामेव सुखश्रवणात्‌ ॥ 
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भाष्याथ--आणि ' जा मूमा तंच सुख '-प. ४८९-असं जे भूमाचें सुखत्व 
श्वत आहं ताहे आवेरुद्ध आहे. कारण ' यावेळीं हा देव स्वम पहात नाहीं 
तंव्हा या शरीरांत हं सुख होत? अस सुषुप्त्यवस्थतच सुखाचं श्रवण आहे. [ज्या 
अवस्थत हा बुद्धयाञ्चुपाथेक जीव उच्च-नीच स्वप पाहतां त्यावळा होणारं ज सुख 
तं या-शरीरांत होतें. तें दुसऱ्या उपायाने साध्य नाहीं, असा या श्रुतीचा अर्थ आहे 
आणि सुषुसि ग्राणप्रधान असल्यामुळे प्राणाचंच तें सुख आहे, असा या वाक्याला रोष 
लावावा. अहोपण, त्या भूमाचें अमृतत्व सांगितळेळे असल्यामुळे तो प्राणाहून मिन 
आहे, कारण प्राणाला अल्पत्ब असल्यामुळें मर्त्यस्व आहे, अशी आशंका घेऊन वादी 
" * यञ्च० › इत्याद भाष्यान सांगतो-] 

भाष्ये--यच्च 'यो वै भूमा तदस्रतम्‌' इति तदपि प्राणस्याविरुद्धं; “प्राणो वा 
असतम इति श्रुतेः ॥ 

भाष्याथे-- जो भूमा तें अमृत '-प्र. ४८९-असें जं म्हटळं आहे तेहि 
प्राणाच्या विरुद्ध नाहीं. कारण “प्राणच अमृत आहे.'-की.३.२.सु. उ. प.८३७- 
अशी श्रत आहे. [ * कर्थ० ? इत्यादि भाष्यानं प्राणाला भूमा मानल्यास प्रकरण- 
विरांघ हा दाष यतो, अशी शका-] 


भाष्यं-कथ पुनः प्राणं भूमानं मन्यमानस्य “तरति शोकमात्मवित्‌. 


इत्यात्मविविदिषया प्रकरणस्यात्थानसुपपद्यते । प्राण एवेहात्मा विवक्षित इति 
रसः । तथा हि-भ्राणा ह्‌ पिता प्राणा माता प्राणा भ्राता प्राण: स्वसा प्राण 
आचायः प्राणो त्राह्मण:' इति प्राणमेब सवात्मानं करोति । 'यथा वा अरा 
नाभो समर्पिता एवमस्मिन्प्राणे सव॑ समापितम्‌ ' इति च। सवात्मत्वारनाभिनि 
दृशीनाभ्यां च संभवति वैपुल्यात्मिका भूमरूपता प्राणस्य । तस्मारम्राणो भूसेति॥ 
साष्याथ- अहोपण, 'ग्राणच भूमा आह: असं मानणाऱ्या पूवेवाद्याच्या 
मतीं ' आत्मवेत्ता शोकाला तरतो-तरून जातो '-प्र.४९०-असे आत्मजिज्ञासेनें 
प्रकरणाचे उत्थान उपपन्न कसें होतें १ ” [ उत्थान म्ह० उपक्रम. येथें ग्राणाळाच 
आत्मत्व असल्यामुळं प्रकरणविराध येत नाहीं असे वादी “प्राण एव? इत्यादि 
भाष्यानें सांगतो-]=ये्थे प्राणच आत्मा विवक्षित आहे असे आम्ही म्हणतों. 
[ “अहोपण, मुख्य अर्थ संभवत असतांना ' आत्म-'झब्दानें गौणाधाचें ग्रहण कां 
करतां ” अशी आशंका घेऊन प्राणाला सर्वात्मत्व असल्यामुळें प्राणामध्ये ' आत्म-' 
शब्द मुख्यच आहे; असं वादी “तथा हि०' इत्यादि भाष्यानें सांगतो-]-तें कसें, 
म्हणून विचाराळ तर पहा- प्राणच पिता, प्राण माता, प्राण त्राता, प्राणच 
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भगिनी, प्राण आचार्य, प्राण ब्राह्मण '-छां. भा. ७. १५.१. सु. उ. पृ. ४५८-ही 
श्रुति प्राणालाच सर्वात्मा करिते. [ प्राणाला सवे कल्पनांचे अधिष्टानत्व असल्या- 
मुळेंहि मुख्यात्मत्व आहे असें “ यथा० * इत्यादि वाक्‍यान वादी सांगतो-]=“्या- 
प्रमाणे अरा चक्राच्या नाभींत समर्पिळेल्या असतात व्याप्रमाण या प्राणामध्यं सव 
समार्पैत आहे. '-सु.उ.प.४५९-असे श्रुति प्राणाचें सबोधिष्ठानत्व सांगते. [तथापि 
परमात्माच सर्वोचे कारण असल्यामुळें मुख्य भूमा आहे. प्राण सवेकारण नाही, 
अशी आइंका घेऊन वादी | सवोत्मत्व० ' इत्यादि भाष्यान म्हणतो-]-सवात्मत्व 
च अरःनामिदृष्टान्त यांच्या योगानें प्राणाची विपुळतात्मक भूमरूपता संभवते. 
[ याप्रमाणें प्राणाचें भूमत्व सिद्ध झाले असतां भूमवाक्य प्राणोपासनापर आहे या 
पूर्वपक्षा'चा ` तस्मात्‌ ०' इत्यादि भाष्याने उपसंहार करितात-]=तस्मात्‌ प्राण भूमा 
आहे. [-'एवं०'इत्यादि भाष्यानें या पूवपक्षाचा अनुवाद करून सिद्धान्त सांगतात-] 
भाष्यं--एवं प्राप्तं तत इदसुच्यते-परमात्मैवेह भूमा भवितुमहति न 
प्राणः । कस्मात्‌ । संम्रसादादध्युपदेशात््‌। संप्रसाद इति सुषुप्तं स्थानमुच्यते, 
सम्यक्प्रसीदत्यस्मिन्निति निवेचनात्‌ । बृहदारण्यके च स्वप्नजागारेतस्थानाभ्यां 
सह-पाठात्‌ । तस्यां च संप्रसादावस्थायां प्राणो जागर्तीति प्राणोऽत्र संप्रसादोऽ- 
भिभ्रेयते । प्राणादूथ्वे भूम्न उपदिञ्यमानत्वादित्यथः ॥ 
भाष्याथे---असं पूर्वक्षाने प्राप्त झां. त्यामुळें सूत्रकाराकडून हें सिद्धान्त 
सूत्र सांगितळे जातं. [ ‹ परमात्मा० › इत्यादि माष्यानं सूत्रांतील प्रातेज्ञेचे [वेवरण 
करितात-[-येर्थं परमात्माच भूमा असणं योग्य आहे. प्राण भूमा असण यांग्य 


नाहीं. [पण “प्राणच भूमा आहे” असे पूर्वपक्षाने सिद्ध केल्यामुळें ही प्रतिज्ञा योग्य. 


नाहीं, अशा आशयाने आक्षेप-]-' कस्मात्‌ ”-कोणत्या कारणानें £ [ सूत्रोक्त 
हेतूचें ग्रहण करितात-]=* संप्रसादात्‌ आधि उपदेशात्‌ !-संप्रसादाच्या नंतर 
सूमाचा उपदंश केलेला असल्यामुळ. | * एष सप्रसादः ' असा हा सप्रसादराब्द 
जीव या अर्थी असल्यामुळें भूमा त्याहून पर आहे, असें जरी सांगितल असल 
तरी प्राणाचे त्यानं प्रत्याख्यान होत नाहीं, अशी आशंका घेऊन संप्रसादशन्दार्चा 


` किवक्षित अर्थं सांगण्यासाठी अगोदर “ संप्रसाद:०! इत्यादि भाष्यानें त्याचा प्रसिदध 


अर्थ सांगतात-]=संग्रसाद, या शब्दाने सुषुप्त स्थान सांगितळें जातें. कारण 'ज्यांत 
छै = २ e खच C न ० 

चागल्या प्रकरे प्रसन्न होतो तो संप्रसाद ! असें त्या शब्दाचे ननिर्वचन-्युत्पाते 

आहे. [ 'संप्रसाद्‌ान्दाची जीव व सुषुप्ति या दोन्ही अथी शाक्ते कल्पिल्यास 


गीर दोष येतो, अशी आशंका घेऊन हें निर्वचन सांगितळें आहे. केवळ निवेचनान च 
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हा 'सपसाद-शब्द स्वापविषय नाहीं तर “स एष एतस्मिन्संप्रसादे रत्वा० '-ब॒- 
४.२.११. सु.उ.पृ.९७४-इल्यादि श्रुतिप्रयोगावरूनाहि तो राब्द सुषुप्ति या अर्थी 
आहे, असे ' बृहददारण्यके० ? या माष्यानें सांगतात-]=आणि बृहदारण्यकांत 
स्वभ व जागरित या दोन स्थानांवरोबर त्याचा पाठ आहे. व्यामुळे संप्रसाद म्ह० 
सुषुप्तस्थानच होय. [ तर मग सुषुप्यवस्थेच्या अनंतर केलेला उपदेश त्याहून 
पृथक्‌ असलेल्या प्राणाचाहि असूं शकेल, अशी आशंका घेऊन ' अवस्थावाची 
शब्दाला लक्षणेने प्राणविषयत्व आहे, असें ' तस्यां च० ' इत्यादि भाष्यानें सांग- 
तात-]=आणि त्या संप्रसादावस्थेत “ प्राण जागतो ? या वाक्याने या सूत्रांत प्राण 
संप्रसाद विवक्षित आहे. [ संप्रसादशब्दानें प्राण आभेप्रेत आहे. संप्रसाद- 
शब्दाच्या लाक्षणिक अर्थाचे ग्रहण केळं असतां सिद्ध झालेला हेत्वर्थ 'प्राणादूर्ध्व॑०? 
या भाष्यानं सांगतात-]-कारण ' संप्रसादात्‌ आधि '-या अध्यायांत प्राणाच्या पुढें 
'उपदेशात्‌'-मूमाचा उपदेश केला जात असल्यामुळें असा याचा भावार्थ, [भूमाचा 
-नहुत्वाचा धर्मी कोण अशी आकांक्षा झाळी असतां सव्य ब्रह्माचे प्रकरण चाळू 
असल्यामुळे तेच भूमाशीं संबद्ध होतें, असा याचा भावाथे. ग्राणामध्यें हेतूचा 
असंभव ' प्राणः एव०' या भाष्यानें सांगतात--] 

भाष्यं--प्राण एव चेदूभूमा स्यात्स एव तस्मादृध्वेमुपदिड्येतेत्यम्हिष्टमे- 
तत्स्यात्‌ । न हि नामेव नाम्नो भूय इति नाम्न उध्वेसुपदिष्टम्‌ । किं तोह 
नाम्नोऽन्यदथान्तरमुपदिष्टं वागाख्यम्‌-*वाग्वाव नाम्नो भूयसी ' इति । तथा 
वागादिभ्योऽप्या प्राणाद्थान्तरमेव तत्र तत्रोध्वेमुपादेष्टम्‌ । तद्वत्माणादृ्वेसु- 
पादिश्यमानो भूमा प्राणादथोन्तरभूतो भवितुमहेति ॥ 

भाष्याथे--प्रागच जर मूमा असेल तर तोच त्याच्या पुढे उपदोशिला जातो असें 
समजणे हें अयोग्यच होईल. [ नामादिकांच्या पुढें उपदोरिळेल्या वागादिकांप्रमाणे 
संप्रसादसंज्ञक प्राणाच्या पुढे भूमाचा उपदेश केलेला असल्यामुळें तो परमात्माच 
आहे, प्राण नव्हे. प्राणच जर भूमा असेळ तर तो प्राणच प्राणाच्या पुढें उपदे- 
शिळा जातो, हें म्हणणें अयुक्तच द्वोईल. ' न हि० ' इत्यादि भाष्यानें हीच 
गोष्ट दष्टान्तानें व्यक्त करितात-]=कारण 1 नामाहून अधिक? असे म्हणून 
नामाच्या पुढें नामच कांहीं उपदोशिळेळे नाहीं. तर मग काय! ' वाकूच नामाहून 
अधिक आहे'-प. ४९१-असें म्हणून नामाहून वाकसंज्ञक निराळा पदार्थे 
उपदोशेळेला आहे. त्याचप्रमाणें वागादिकांहुनहि प्राणापर्यंत प्रत्येक पयोयांत अन्य 
अन्य पदार्थच पुढें उपदोरिलेला आहे. त्याचम्नमार्णे प्राणाच्या पुढें उपदोशिळा 
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जाणारा भूमा. प्राणाहून 'अथोन्तरभूत -भिन्न पदार्थच असण सवथा युक्त आह. [या 
प्रकरणांतं ज्याच्या. पुढे जो उपदेरिळा जातो तो त्याहून ।चराळा पदाथ असतो 
असें दिसते..प्राणाच्या. पुढे भूमाचा उपदेश केल आहे. यास्तव तां भूमाहि 
प्राणाइन अन्य-निराळा पदाथ असला पाहिजे, असा यांचा भावाथ. पण वादी 
“ननु०' इत्यादि भाव्याने सत्रोक्त हेतु असिद्ध आहे, अशी शका घेता--] 
भाष्यं--नन्विह नास्ति प्रभोऽस्ति भगव: प्राणादूभूय इति, नापि प्रतिव- 
चनमस्ति प्राणा्याव भूयोऽस्तीति, कथं ग्राणादधि भूमोपादिश्यत इत्युच्यते । 
प्राणविषयसेव चातिवादित्वसुत्तरत्रानुक्कष्यमाण पश्यामः एष तु वा 
अतिवदति :यः सत्येनातिवदति ' इति ।. तस्मान्नास्ति. प्राणादध्युपदेश इति || 
“ ग्राष्याथ--“ अहोपण, येथें ' भगवन्‌, प्राणाहून अधिक कांही आहे का! 
असा नारदाचा प्रश्न नाहीं. तसेंच, ' होय, प्राणाहूनहि आधिक आहे ' असे सन- 
त्कुमाराचें प्रतिवचनहि नाहीं, तेव्हां प्राणाच्या पुढे भूमा उपदेशिळा जातो ' 
असें सूत्रकाराकडून कसें सांगितळें जात आहे!” [उलट आपल्यापक्षींच हेतु आढ, 
असें पूवेपक्षी “प्राणविषयं एव०' या भाष्याने सांगतो-]-“ पण जो सयान 
अतिवदन करितो तो हाच आतिवदन 'करणारा-आत्तिवादी -आह -पृ. ४७ - 
असें पुढे प्राणाविषयींच अतिवादित्व अनुकपेण केळे जात.असलेळ-मागून ओढून 
घेतळेळे .आम्ही पाहता. [ वादी ' तस्मात्‌०' या भाष्यान सिद्धान्तांतोळ हेतूच्या 
आसिद्धीचं निगमन करितो-|= तस्मात्‌ प्राणाच्या पुढे-आणानतर भूसाचा उपद्रा 
केलेला. नाही. 'इतिः--म्हणून 'संप्रसादात्‌ आधि उपदेशात्‌’ हा हेतु असिद्ध आहे 
[ सिद्धान्ती हेतूचे समर्थन करण्यासाठी “अत्रोच्यते ०? इत्यादि भाष्याने म्हणतो-] 
भाष्यं--अत्रोच्यते--न तावत्ाणविषयस्येवातिवादित्वस्य एतदनुकषेण- 
मिति झाक्यं वक्त, विशेषवादात-'यः सत्येनातिवदति? इति ॥ 
भाष्याथ-याविषयीं असें सांगितळं जातें. [ वाद्याच्या हेतूचे निरसन न 
तावतू०? या माष्याने करितात-]-ग्राणाच्याच अतिवादित्वाचें हें अनुकषेण आह, 
असें तर म्हणतांच येत नाहीं. कारणः ' जो सत्याने आतिवदन करितो' असा 


नारक ति 
Md 
ToS ्yााीपत्तरााओी 


१ रत्नम्रभा--* एष ठु चे › या श्रुतींतीळ “एप? हा शब्द प्रकृत प्राणवेत्त्याचा 
परामश्षे करणारा नाहीं. कारण तो ' यत्‌-'शब्दाच्या परतंत्र असल्यामुळें सत्यवाक 
वाचक आहे. त्यामुळे येथे ग्राणाचें प्रकरण विच्छिन्न झाळें आहे. म्हणून सूत्रोक्त ६% 
सिद्ध आहे, असे सांगतात. ् 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


अंघ्याय पाहिला. पा. १. अं. २. सू. ८. ४९७ 


येथ विशेषवाद आहे. [ ' एषः ' या शब्दाचा ' यः? या शब्दाशी संबंध आहे 
ससुळ ता प्रकृत प्राणाचा परामश कर्रात नाहीं. म्हणून येथे प्राणाचे अवान्तर 
प्रकरण पवाच्छन्न होत, असं सिद्धान्त्यांनी सांगितलं असतां वादी ' ननु०? या 
भाष्यानं पुनः शंका धेतो-] 


भाष्य--ननु विशषवादोऽप्ययं प्राणाविषय एव भविष्यति । कथम्‌ । यथै" 
षाअमहात्रा यः सत्य वदतीत्युक्ते, न सत्यवदनेनाग्निहोत्रित्व, केन ताह, 
अभिहोत्रेणेब । सत्यवद्नं त्वभिहोत्रिणो विशेष उच्यते। तथा “एष तु वा 
अतिवदृति यः सत्येनातिवदति ? इत्युक्ते न सत्यवदनेनातिवादित्वम , केन 
तहिं, प्रकृतेन प्राणविज्ञानेनैव । सत्यवदनं तु प्राणविदो विशेष विवक्ष्यत इति ॥ 
भाष्याथ ~ अहोपण, हा विरोषवादहि-हें विशेषकथनहि प्राणाविषर्यांच 
असेल £”.[ पण या वादांत सत्याला' प्राधान्य असल्यामुळें तो वाद सत्याविषयींच 
आहे अशा आशयाने आक्षेप-]='कथं'-तें कसें? ['सत्म- शाब्द यथाथेकथन या अर्थी 
आहे, असे मानून वादी दृष्टान्तानें म्हणतो-]=जसे-' जो सल्यभाषण करितो तो 
हा आझ्निहोत्री' असं म्हटलें असतां सब्यवदनाने-सत्यभाषणानें व्याला आग्निहोत्रित्व 
नसतें. तर कशानं £ अभिहोत्रानेंच त्याला आग्नहोत्रत्व असतें. पण सत्यवदन 
हा अम्निहत्र्याचा विशेष सांगितला जातो. ' तथा०'-स्ाचप्रमाणं ' जो सत्याने 
अतिवदन करिता तोच हा अतिवादी होय ' असे सांगितलें असतां सत्यवदनानें 
अतिवादित्व नाहीं. तर कशानं? ग्राणविज्ञानानेंच त्याला अतिवादित्व आहे. पण 
सत्यवदन-सक्य बोलणें, हा प्राणज्ञाचा विशेष सांगितला जातोः 'इति'-यास्तव हा 
विरेषवादहि प्राणविषयच आहे. [ साधकतम-अत्यंत साधक या अर्थी असलेल्या 
तृतीयाश्भृतीे सत्यज्ञानाने दुसऱ्या अतिवादित्वाचें विधान केलेलें असल्यामुळे 
प्रकरणाने श्रृत्यथांचा त्याग करितां येत नाही, असं सिद्धान्ती ' नेति त्रम० ? या 
भाष्यानं सांगतात-] 

. भाष्यं--नेति ब्रूमः । श्रुत्यथेपारित्यागप्रसंगात्‌ । शरुत्या हमत्र सत्यवदनेनाति- 
वादित्वं प्रतीयते--*यः सत्येनातिवदति सोऽतिवदति' इति । नात्र प्राणवि- 
ज्ञानस्य संकीतनमास्त । प्रकरणात्तु प्राणविज्ञानं संबंध्येत । तत्र प्रकरणानुरो- 
धेन श्रुतिः परित्यक्ता स्यात्‌ । प्रक्ृतव्यावृत्त्यथश्च तुशन्दो न संगच्छत ' एष तु 


चा अतिवदति' इति ॥ 
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भाष्याथे--असें नाहीं, असें आम्ही सांगता. कारण तुम्ही म्हणतां तसं मान 
ल्यास श्रु्थीचा परित्याग करण्याचा प्रसंग येतो. [ ' भुत्या ! इत्यादि भाष्याने 
्रत्यर्थच विशद करितात-]=कारण या वाक्यांत “जो सत्यान आतिवाद करितो 
तोच आतिवादी होय '-प्र.४९१-अशा श्रुतिवचनावरून सत्यवदनान अतिवा- 
दित्व प्रतीत होतें. [ सत्य ब्रह्माने अतिवदन करितो, अशा तृतीयाश्चुतीने ब्रह्म- 
करणत्व आतिवादित्वःत्रह्म या साधनाने अतिवादित्व श्रत आहे. त्याचा प्रकरणाने 
बाध होऊं शकत नाही. “अहोपण, अतिवादित्व या लिंगान प्रत्यभिज्ञात होणाऱ्या 
प्राणाळाच प्रतिपाद्यव असल्यामुळें सत्यशन्द त्याच्या गुणाच विधान करणारा 
आहे, असें आम्हीं वर सांगितलं आहे?” ' नात्र०' या भाष्याने या शंकेचं 
समाधान-]्या आतिबादित्व-चाक्यांत प्राणविज्ञानाचें संकीतेन-कथन केलेलें नाही, 
[ तर मग येथें प्राणविज्ञानाची प्रसाक्ति काय आहे £ ' प्रकरणात्तु० ' या माष्यानं 
उत्तर नपण प्रकरणामुळे प्राणविज्ञान या आतिवादित्वामध्यें हेतुत्वाने संवद्ध होऊं ` 
शकेळ. [ तर मग प्रकरणहि प्रमाण असल्यामुळें प्रकरणप्राप्त संबंधाळाहि अनु- 
सरणे अबइय आहे, अशी आशंका घेऊन भाष्यकार 'तत्र०? इत्यादि भाष्यानं 
स्हणतात--]=पण प्रकरणाच्या अनुरोधान प्राणाचे ग्रहण करू लागल्यास श्रृतीचा 
परित्याग केछा असें होइछ. [ प्रकरणाला अनुसरल्यास केवळ श्रुतिविरोधच येईल, 
असे .नाहीं तर “ एष तु ' येथील ' तु-'शब्दाशींहि विरोध येईल, असे ' प्रकृत* 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]='एष तु वा अतिवदाति? असा प्रकृताची-प्रकरणाची 
व्यावृत्ति करणारा ' तुं शब्दहि सुसंगत होत नाहीं. [अथोत्‌ 'सत्येन' या ठृतीया- 
श्रुतीनेच प्रकरण बाध्य नाहीं तर ' तु या प्रकरणव्याबृत्ति करणाऱ्या शब्दाना 
तं बाध्य आहे, असा भावार्थ. “ अहोपण, आतिवदन या लिंगाने युक्त 
असलेलें प्रकरण नुसत्या श्रुतीहून आधिक बलवान्‌ आहे,” असें म्हणाळ तर तेहि 
बरोबर नाहीं. कारण तें लिंग प्राणविषय नाहीं, असें सांगितलं आहे. आता 
सत्यशब्दाला गणविधिपरत्व आहे ? असें जे म्हणणें आहे तें बरोबर नाहीं 
कारण दुसर्‍या वाक्यासीं विरोध येतो, असे “सत्यं त्वेव ०! या भाष्यानें सांगतात) 


भाष्य--'सत्यं त्वेव विजिज्ञासितव्यम्‌? इति च : 
न्तरविवक्षां सूचयति । तस्माद्ययैकवेदप्रशंसायां प्रक़्तायां एष तु महात्नाह्मणा 
FEIN EIU SIS les So oo sls A 


` १ रत्नप्रभा--' जो हा प्राणबिद्‌ आतिवदन करितो ' असा अनुवाद करून त्याने 
सत्य बोलावे? असं विधान केळें आहे, असँ माझल्यास, असा भावार्थ, 
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यश्चतुरो वेदानधीते इत्येकवेदेभ्योऽथीन्तरभूतश्चतुर्वेदः प्रशस्यते, ताइगेतद्‌ दृष्ट- 
व्यम्‌ । न च प्रश्नप्रतिवचनरूपयैवार्थांतराविवक्षया भवितव्यमिति नियमोऽस्ति 
प्रक्ततसंवंधासंभवकारितत्वाद्थोन्तरविवक्षायाः ॥ 

भाष्याथे--“ सत्यालाच विहेषतः जाणण्याची इच्छा करावी”-छां.७.१६. १. 
सु.उ.पृ.४९०-दें दुसर्‍या प्रयत्नाचे विधान दुसऱ्या पदार्थीची विवक्षा सुचविते. 
[ पण येथीळ ' तु>शब्द अंगविदषाचा विधि सुचवितो कीं प्रकृताची व्यावृत्ति 
सुचत्रितो, हा संदेह घालविण्यासाठी ' तस्मात्‌ ०! इत्यादि भाष्यानें म्हणतात-] 
=म्हणून अवांतर प्रकरणाचा विच्छेद झाल्यामुळे एकवेद जाणणारांची प्रशसा प्रकृत 
असतांना “ पण जो चार वेद जाणतो, जो चतुर्वेदाध्यायी आहे तो महात्राह्मण आहे? 
अशी एकवेदाध्यायी त्राह्मणांहून अथीन्तरमूत-भिन्न असलेला चतुर्वेदवेत्ता प्रशंसा 
केला जातो तसेंच हें जाणावें. [ म्ह० श्रुति-िंगबळानें हें सव्य प्रकृत प्राणाहून 
प्राधान्यामुळे भिन्न आहे,असे जाणावें आणि प्राणादिकांडून भिन्न असलेल्या सत्याची 
प्रसा करण्यासाठीं सत्यज्ञानाने अतिवादित्व सांगितलें आहे, असा भावाथ. 
याप्रमाणें अतिवादित्वाचा ब्रह्माशीं संबंध आहे, असें सांगितल्याने 'तें-आतिवादित्व 
प्राणळिंग आहे, या म्हणण्याचे निरसन झालें. आतां ' प्राणाहून आणखी 
कांही अधिक आहे का?! इत्यादि प्रश्न-प्रवचनोक्ति नाहीं, ' असे जें-पृ. ४९६- 
म्हणणें आहे व्याविषयीं ' न च०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=अथोन्तरविवक्षा 
्रश्नप्रतिवचनरूपच असावी, असा कांहीं नियम नाहीं ! [ अथान्तरविवक्षा म्ह० 
दुसरा पदाथ सांगण्याची इच्छा. पृथकू प्रश्न केलेला असला तरच पृथक्‌ पदाथे 
सांगितला आहे, असे होईल, त्यावांचून म्ह० प्रश्नभेदावांचून अर्थभेद सिद्ध 
होणार नाहीं, असा कांहीं नियम करितां येत नाहीं. तर मग अथीन्तरविबक्षेचें कारण 
काय आहे ? अशी आरांका घेऊन ' प्रकृत०! इत्यादि माष्यानें सांगतात-]=कारण 
अथीन्तराविवक्षा प्रकृत पदाथीच्या संबंधाचा असंभव असणें या कारणानें होते. 
[ प्रकृतसंबंधाचा असंभव नसतांना म्ह० प्रकृतसंबंध संभवत असतांना प्रश्न 
प्रतिवचन विद्यमान असूनहि अर्थेक्य असतें, असे मैत्रेयिन्राह्मणादिकांत दिसते. 
कारण एकाच आत्म्याविषयीं मैत्रेयीनें अनेक प्रश्न केले आहेत; तसेच प्रश्न केलेला 
नसतांनाहि प्रकृताचा संबंध संभवत नसल्यास पदार्थाचा भेद दिसतो. कारण 
प्रश्नावांचून वर सांगितलेल्या चतुर्वेदवेत्त्याचं प्रक्रत एकवेदवेत्त्यांहून अथीन्तरत्व 
दिसतें. त्यामुळें प्रश्नादिकांचे अस्तित्व हें अथोन्तरत्वाचें निमित्त नव्हे, असा 
भावार्थ. “ अहोपण, ' नापृष्टः कस्यचिदूब्रूयात्‌ '-ग्श्न केल्यावांचून कोणाला कांहीं 
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सांगूं नये, असे स्पृतिवचन असल्यामुळें नारदानें प्रभ केछेला नसतांना सनत्कु- 
माराने प्राणाहून अर्थान्तर सांगणे अयोग्य आहे ” अशी आशंका घेऊन “अपृष्टोऽपि 
हितं ब्रूयात्‌? कोणीं प्रश्न केलेछा नसला तरी हित सांगावें, या न्यायानं जिज्ञासु 
शिष्याला अवइ्य हितबोध करावा, अशा आशयाने ' तत्र०' इत्यादि म्हणतात-] 

भाष्यं--तत्र प्राणान्तमनुशासनं श्रुत्वा तूष्णीं भूतं नारदं स्वयमेव सनत्कु- 
मारो व्युत्पादर्यात, यत्माणावैज्ञानेन विकारान्ृतबिषयेणातिवादित्वमनतिवादि- 
त्वमेव तत्‌ 'एब तु बा अतिवदति यः सत्येनातिवदति’ इति ॥ 
' आष्याथ--' तत्र०'-अर्थीन्तराची विवक्षा असतांना नामापासून प्राणापर्यत 
अनुशासन-उपदेरा ऐकून मुकाट्याने बसलेल्या-कांही प्र्न करितां स्वस्थ 
बसलेल्या नारदाला सनत्कुमार स्वतःच व्युत्पादन करितो. [ प्रश्नाची अपेक्षा न 
करितां आतिवादित्वाची व्युत्पत्ति-शब्दार्थ सांगतो. ` यत्माणविज्ञानेन०! या भा- 
्याने त्या व्युत्पत्तीचाच अभिनय-]=ज्याचा विषय विकाररूप व ल्यामुळेंच अनृत 
-मिथ्या आहे अशा प्राणविज्ञानानें जे अतिवादित्व तें अनतिवादित्वच आहे असे 
। पण जो सत्याने आतिवदन करिता तोच अतिवादी होय? या वचनाने सनत्कु- 
मार स्वत:च व्युत्पादन करितो. [ “ अहोपण, 'भूमा' हा सव्यरान्दाचा अर्थ जरी 
असला तरी तो परमास््याद्रून अथीन्तर-प्राण आहे, ” अशी शंका घेऊन “तत्र 
सत्य्‌० ` या माष्यानं सांगतात] 

भाष्ये-तत्र सत्यमिति परं ब्रह्मोच्यते, परमार्थरूपत्वात्‌ । “सत्यं ज्ञानमनतं 
' ब्रह्म? इति च श्रत्यंतरात्‌ । तथा व्युत्पादिताय नारदाय “सोऽहं भगवः सत्येना- 
तिवदानि › इसेवं प्रबृत्ताय विज्ञानादिसाधनपरंपरया भूमानमुपदिशति ॥ 

भाष्याथे--त्या वाक्यांत 'सल्य-शब्दाने पर ब्रह्म सांगितळें जाते. कारण स 
शन्दाळा परमार्थरूपत्व असतें. म्ह० अबाधित अर्थ हच सत्य. [शिवाय परबह 
या अर्थी सत्यशब्दाचा प्रयोग केलेला असल्यामुळेंहि त्याळा बह्मविषयत्व आहे, 
असें ' सत्यं०! इत्यादि वाक्याने सांगतात-1]> सत्यं ज्ञानं अनन्तं ब्रह्म “तै.२. 
-अश्ी दुसरी श्रृतिहि आहे. [ तथापि विज्ञान, मनन, श्रद्धा, निष्ठा व क्ति या- 
तीळ कोणीतरी एक भूमा असेल, सस ब्रह्म भूमा नव्हे, अशी आरावा घेऊन 
। तथा०? इत्यादि भाष्याने म्हणतात-]=आणि तसें व्युत्पादन केलेल्या व “ भर्ग 
बन्‌, तो मी सत्याने आतिवदन करितों ' असें म्हणून प्रवृत्त झालेल्या नारदा 
सनत्कुमार विज्ञानादि-साधनपरंपरेने भूमाचा उपदेश करितो. [ येथीळ विज्ञान द 
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निदिध्यासन. विज्ञानादिकांना साधनत्व असल्यामुळेच फलमूत भूमत्व नाहो, असा 
भावार्थ. “ तथापि सत्याछाच भूमत्व कसें !” “ तत्र यत०' इत्यादि माष्यानें उत्तर-] 
भाष्यं--तत्र यत्प्राणादधि सत्यं वक्तव्यं प्रतिज्ञातं तदेवेह भूमेत्युच्यत इति 
गम्यते । तस्मादस्ति प्राणादधि भूम्न उपदेश इत्यतः प्राणाद्न्यः परमात्मा भूमा 
भवितुमह्देति इति। एवं चेहात्मविविदिषया प्रकरणस्योत्थानमुपपन्नं भविष्यति॥ 
भाष्याथे--' तत्र-याप्रमाणें हेतुकथनाच्या द्वारा भूमाचा उपदेश प्रकृत अस- 
तांना प्राणाच्या पुढ-प्राणानंतर वक्तव्य-सांगण्यास योग्य, म्हणून. ज्या सत्याची 
प्रतिज्ञा केळी आहे तंच या वाक्यांत ' भूमा ' म्हणून सांगितळं जातं, असँ अव- 
गत होतें. [ याप्रमाणें वादाने दाखविलेल्या हेतूच्या असिद्धीचे निरसन करून 
: तस्मात्‌० ? इत्यादि भाष्याने फलित सांगतात-]=तस्मात्‌ प्राणाच्या पुढें भूमाचा 
उपदेश आहे आणि तो असल्यामुळे ग्राणाहून अन्य परमात्मा भूमा असणं उचित 
आहे. [ आतां ' एवं च० ' या भाष्यानें ' परमात्माच भूमा ' या अर्थी महाप्रकरण 
अनुगृहीत होते, असा दुसरा हेतु सांगतात-]=आणि अशा प्रकारेंच येथे आत्म- 
जिज्ञासेनें प्रकरणाचे उत्थान उपपन्न होईल. [ सत्यशन्दवाच्य ब्रह्मच भूमा आहे, 
असं मानल्यासच आत्मज्ञानासाठीं प्रकरणाचा आरंभ संभवेळ. त्यावांचून प्रस्तुत 
प्रकरणाचा आरंभ संभवणार नाहीं. आतां वाद्यानं आत्मशब्द प्राणाविषय आहे, असे 
जे-प्र. ४९३-म्टळें आहे त्याचा ' प्राण एब०? इत्यादि भाष्याने अनुवाद करून 
त्यावर दोष देतात-] 
भाष्यं-प्राण एवेहात्मा विवाक्षित इत्येतदपि नोपपद्यते । न हि प्राणस्य सु- 
ख्यया वृत्त्यात्मत्वसस्ति । न चान्यत्र परमात्मज्ञानाच्छोक विनिवृत्तिरस्ति, “नान्यः 
पंथा विद्यतेऽयनाय’ इति श्रुत्यंतरात्‌ ॥ | 
भाष्यार्थ--येथें-या शोकानेवृत्तिवाक्यांत प्राणच आत्मा विवक्षित आहे, हें 
म्हणणेंहि उपपन्न होत नाहीं. ' न है० '-कारण प्राणाला सुख्यद्ृत्तीनं आत्मत्व 
नाहीं. [शिवाय विशिष्ट फळ उपल्ब्ध होत असल्यामुळें आत्मशब्दाचा अर्थ परमात्मा 
आहे, प्राण नव्हे, असें “ न चान्यत्र० ' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=आणि 


१ रत्नप्रभा--' संनिध असलेल्याहि पदाथोहून दूर असलेला पण साकांक्ष पदाथ 
अधिक बलवान्‌ असतो या न्यायानें संनिहित पण आकांक्षाशून्य असलेल्या प्राणाला 
पाहून वाक्योक्रमांतीछ आत्मा स्वप्रतिपादनासाठीं भूमवाक्यापेक्ष आहे. भूमवाक्याछा 
त्याचीच अपेक्षा आहे. त्यामुळें येथे “नूस- शब्दाने त्याचेच महण करावे असे सांगतात. 
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परमात्मन्ञानावांचून दुसऱ्या कोणत्याहि उपायाने शोकानि्वत्ति होऊ शकत नाहीँ.- 
कारण ' मोक्षगमनाला ज्ञानावांचून दुसरा उपाय नाहीं श्रे. ९. १५. सु. उ. पर 
९६२-अशी दुसरी श्रुति आहे. [ ' पण येथीळ शाकतरण मुख्य नसून ओपचारिक 
आहे, ' अशी आइका घेऊन ' उपक्रमोपसंहारांच्या एकरूपत्वासुर्ळ अशी शाका 
येऊं राकत नाहीं ! असे 'तं मा भगवान्‌०' या वाक्याच सांगतात---] 

भाष्य“ तं मा भगवाञ्छोकस्य पारं तारयतु ' इति चोपक्रम्योपसंद्दरति- 
(तस्मै मृदितकषायाय तमसः पारं दशयति भगवान्सनत्कुमारः ' इति । तम 
इति शोकादिकारणमविद्योच्यते । प्राणान्ते चानुशासने न प्राणस्यान्यायत्ततो- 
च्येत। “आत्मतः प्राणः' इति च ब्राह्मणम्‌ ॥ 

भाष्याथे--'“ भगवान्‌ त्या मळा-शोकवानाला शोकाच्या परतीराळा नेऊन 
पोंचबो”-कां.७. १.१२.प.४४४-असा उपक्रम करून श्रुति“त्या रागद्वेषादि-दोषराहित 
नारदाळा भगवान्‌ सनत्कुमार आविद्यातमाच्या पार असळेळं आत्मतत्त्व दाखविता 
झाला. ”-छां- ७.२६.२.सु. उ. प्र.४६६-असा उपसंहार करिते. (“` अहोपण, 
उपक्रमामध्ये शोकाचें व उपसंहारांत तमाचें कथन केळे असल्यामुळं त्यांची 
एकरूपता नाहीं. ”? “ तम इति० ' या भाष्याने उत्तर-)=' तम? या शब्दान 
शोकादिकांचे कारण अविद्या सांगितली जाते. [ उपसंहारांत करणाच्या निवृत्तीन 
कार्याची निवृत्त व उपक्रमांत कार्यनिवृत्तीनं कारणाची निवृत्ति विवाक्षित आहे 
याप्रमाणें उपक्रमोपसंहारांत अविरोध आहे, असा याचा भावाथ. शिवाय प्राण 
ज्याच्या अधीन आहे, त्याचें हें प्रकरण आहे. यास्तव तो प्रकरणप्रतिपाद्य-प्रक 
रणी-प्रकरणाघा धनी आत्माच भूमा आहे, असे ' प्राणान्ते च० ' इत्यादि भा- 
ष्यान सांगतात-]नआंण ह अचुशासन-हा उपदंश प्राणान्तच जर असता- 
प्राणाच्या प्रातिपादनांतच जर वयाचे पयेवसान झाळे असतें तर त्या प्राणांची 
अन्याधीनता-तो दुसऱ्याच्या अधीन आहे, असे सांगितले नसते. पण “आत्मत 
प्राणः० '-आतल्यापासून प्राण होतो.-छां. ७.२६. १. सु. उ. ए.४९५-अस 
ब्राह्मण आहे. [“ अहोपण, प्राणाचे प्रकरण समाप्त झाल्यावर परमात्म्याचे कथन 
केळेळे असल्यामुळें प्राणच भूमा आहे,” अशी 'प्रकरणान्ते ०! या भाष्यानें शुंका-] 

भाष्यं प्रकरणान्ते परमात्मविवक्षा भविष्यति, भूमा तु प्राण एवेति 
चेत्‌ । न। 'स भगवः कस्मिन्प्रतिष्ठित इति स्वे मद्दिन्नि’ इत्यादिना भूर 
एव आ प्रकरणसमाप्ते: अनुकर्षणात्‌ । वैपुल्यात्मिका च भूमरूपता सवकारण 
त्वात्परमात्मन: सुतराझुपपद्यत ॥ ८ ॥ स 
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भाष्याथे--“' अहोपण, प्रकरणाच्या शेवटीं परमात्म्याची विवक्षा असेळ, पण 
भूमा प्राणच आहे” असं म्हणाल तर 'न०'-तें बरोबर नाहीं. कारण “ हे भग 
वनू , तो कशामध्य प्रतिष्टित आहे ??? असा नारदाने प्रश्न केळा असतां स्वतःच्या महि- 
म्यामध्य ''-छां. ७, २४. १. सु. उ. पृ. ४६३-इत्यादि वाक्याने भूमाचेच 'स: ! 
या सवेनामानं प्रकरणा समाप्ति होईपर्यत अनुकषण केळे आहे. [यामुळें वाक्य- 
शषहि त्या भूमासाठांच आहे. यास्तव हें प्रकरण भूमाचेंच आहे. अथीत्‌ 

णाला भूमत्व नाहीं. शिवाय प्राणामध्यं मुख्य भूमरूपताहि संभवत नाहीं, असे 
'वंपुल्यात्मिका०' या भाष्यानें सांगतात-]-परमात्म्याचीच विपुळतात्मक भूमरू- 
पता सवथा उपपन्न होते. कारण व्याला सवकारणत्व आहे. [ परमात्मा सवकारण 
आहे. त्यामुळे विपुलता हच ज्याचे स्वरूप आहे असें भूमत्व त्याच्याच ठिकाणीं 
सभवत प्राणाला स्वविकारांच्या अपेक्षेने भूमत्व जरी असलें तरी तं मुख्य नाहीं 
सापक्ष आहे, ह सांगण्यासाठी भाष्यांत ' सुतरां' असं म्हटलें आहे. ] ८. [-पर- 
मात्माच भूमा आहे, याविषयीं दुसरं लिंग ' घर्मापपत्ते्च ! या सूत्राने सांगतात-] 
सूत्रं--धर्मोपपत्तेश्र ॥९॥ (२) 

सूत्राथे--आणि भूमामध्ये जे ` धर्म › श्रुत आहेत ते परमात्म्यामध्ये ` उपपन्न 
होत असल्यामुळे? परमात्माच भूमा आहे.९.(२)-सु-ब्र.प. ६९. अपि च०? या 
भाष्यानें सूत्राचे व्याख्यान-] 

भाष्ये--अपि च ये भून्नि श्रूयन्ते धमास्ते परमात्मन्युपपद्यन्ते। यत्र नान्य- 
त्पञ्यति नान्यच्छृणोति नान्यद्विजानाति स भूमा’ इति दशेनादिव्यवहारा- 
भावं भूसन्यवगमयति । परमात्मनि चाय दशनादिव्यवहाराभावोऽवगतः “यन्न 
त्वस्य सवेमात्मैवाभूत्तत्केन क॑ पर्‍्येत्‌? इत्यादिश्रुत्यंतरात्‌॥ 


भाष्याथ--शिवाय जे धमे भूमामध्ये श्रुत आहेत ते परमात्म्यामध्ये संभवतात 
उपपन्न होतात. [ त्यांची उपपत्ति दाखविण्यासाठी मूमामध्यें दरीन-श्रवणादि 
क्रियांचा अभाव “यत्र नान्यत्‌० ' इत्यादि वाक्याने दाखावितात-]-' ज्यांत अन्य 
कांहीं पहात नाहीं,अन्य कांहीं ऐकत नाहीं, विशेषतः जाणत नाहीं, तो भूमा!-सु.उ. 
पर.४६३-हें वाक्य भूमामध्यें दरीनादिन्यवहाराचा अभाव आहे, असे ज्ञान करून 
[पण तेवब्यावरून पंरमात्मज्ञान कसें होतें ! 'परमात्मनि०? या भाष्यानं 
उत्तर-]च्आणि परमात्म्यामध्ये हा दशनादिव्यवहाराचा अभाव “ ज्या ज्ञानावस्थेत 


याला सवे आत्माच झाला त्या अवस्थेंत करने काय पहाणार ?”-बु,भा.४.९. १५. 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





५०४ ्र्मसूत्ररारीरमाष्याथं 


सु. उ. पृ. ७०६-इत्यादि दुसऱ्या श्रुतीवरून अवगत झालेला आहे. [अहो- 
पण, प्राणामध्येंहि त्याची उपपात्ति आम्हीं सांगितली आहे, अशी आइका घेऊन 
४ योऽपि० इत्यादि भाष्यानं सांगतात-] 

भाष्य--योऽप्यसौ सुषुप्तावस्थायां दशेनादिव्यवहाराभाव उक्तः सोऽप्या- 

त्मन एवासंरत्वविवक्षयोक्तो न ग्राणस्वभावावेवक्षया, परमात्मप्रकरणात्‌॥ 
भाष्याथे--' न शृणोति ' इत्यादि वाक्यारने-पृ.४ ९२-सुषुप्त्यवस्थेत जो हा 
द्ीनादिन्यवहाराचा अभाव सांगितला आहे तोहि आत्म्याच्याच असंगत्वाविवक्षेने 
सांगितळा आहे. प्राणस्वभावाच्या विवक्षेनें सांगितलेला. नाहीं. म्ह० प्राणाचा स्व- 
भाव-स्वरूप सांगण्याच्या इच्छेनें तो दशीनादिव्यवहाराभाव सांगितलेला नाहीं. 
कारण हें प्रकरण परमाल्याचें आहे. [परमात्मप्रकरणांत 'न शुणोति ० इत्यादि सांगि- 
ठेळें आहे, असां भावार्थ. स्वप्न व जागरित या दोन अवस्थांमध्ये मन विद्यमान 
` असल्यामुळे दर्शनादिव्यवहार होतो व सुषु्षींत मनाच्या अभावीं व्यवहार होत 
नाहीं, या अन्वय-व्यतिरेकांवरून दशैनादिन्यबहार मनाच्या अधीन आहे. तो 
आत्मकृत नव्हे. आत्मा तर स्वतः आँग आहे, असे मानून सुषु्ीत सवेन्यवहाराचा 
अभाव सांगितला आहे. प्राणविवक्षेने तो सांगितलेला नाहीं. कारण तसे मान- 
ल्यास प्रकरणविरोध हा दोष येतो, असा याचा भावाथं. ' अहोपण, भूमाचें श्रुत 
असळेछें सुखत्व प्राणामध्येहि संभवेळ! असे जे वाद्याचे म्हणणे आहे-ए.४९१- 
त्याचें अनुवादपूर्वक निरसन ' यद्पि० ? या भाष्याने करितात-] [ 
` आध्यं यदपि तस्यामवस्थायां सुखमुक्तं, तदप्यात्मन एव सुखरूपत्ववि- 
बेक्षयोक्तम्‌। यत आह---'एषो5स्य परम आनन्द एतस्यैवानंदस्यान्यानि भूः 
तानि मात्राझुपजीबन्ति' इति । इदापि ` यो वै भूमा तत्सुखं नाल्पे सुखमस्ति 

° शयति 

भूमैव सुखम्‌? इति सामयसुखनिराकरणेन अह्लेव सुखं भूमानं दशयति ॥ 
भाष्यार्थ-त्या सुषुप्त्यवस्थेत जे सुख सांगितळे आहे तेहि आत्म्याच्याच सुख- 
ख्पत्वविवक्षेने सांगितलं आहे. [ आत्म्याच्या सुखरूपत्वाविषयीं ' यतः० ' इत्यादि 
भाष्यानें प्रमाण-]-कारण “ हा याचा परम आनंद आहे. याच आनंदाच्या मात्र” 

बर इतर सवे भूतें उपजीविका करितात ”-ब.भा.४.३२.३२.सु. उ. ए.९८९-३ 
रति सांगते. [ याहि कारणानें आत्म्याटाच सुखत्व आहे, असें “ इद्दापि० या 
भाष्याने सांगतात-]-येथेंहि “ जो भूमा तेंच सुख आहे. अल्पामध्ये सुख नाही 
भूमाच सुख आहे. '? असं सांगितळं आहे. [ या श्रुतीचा अर्थ-]=* सामयसु 
निराकरणेन० !-आमय म्ह० दुःख-नारष्तदि दोष, त्यांसह जें असतें त॑ साम" 
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अशां सामय हा निराकरणानें ब्रह्मच सुख भूमा आहे, असे श्रुति दाखविते. 
[ याप्रमाणें सवेन्यवहाराभाव व सुख हे दोन धमे सांगून ' यो बै भूमा० ' या 
भाष्यानें धमोन्तर-तिसरा धमे सांगतात--] 

साष्यं-°यो वै भूमा तद्गतम्‌ › इत्यस्रतत्वमपीह श्रूयमाणं परमकारणं गम- 
यति। विकाराणामञ्रृतत्वस्यापेक्षिकत्वात्‌ , “अतोऽन्यदातेम्‌ इति चश्रुत्यंतरात्‌॥ 

भाष्याथे--'जो भूमा तेंच अम्ृतः-पृ.२-असें येथें श्रुत असलेलं अमृतत्वहि 
परम कारणाचें ज्ञान करवितं. [ “ अहोपण, आम्हीं प्राणाचेंडि अमृतत्व वर-पृ. 
४९३-दाखविळे आहे! ”? 'विकाराणां० › इत्यादि भाष्याने त्याचं उत्तर-]=कारण 
विकारांचे अमृतस् आपेक्षिक असतें-ते आपल्या कार्याच्या अपेक्षेनेंच असते, 
निरपेक्ष व निरातिशय नसतें, शिवाय ' याहून दुसर सवे आते -नश्वर आहे.'-च. 
भा. ३. ७. २३.सु-उ.६३३-अशी दुसरी श्रति आहे. व्यामुळेहि प्राणाचे अग्ृतत्व 
सापेक्ष आहे. [' तथा०' इत्यादि माष्यानें प्रकृतापयोंगी अन्य धमे सांगतात--] 

भाष्य--तथा च सत्यत्वं स्वमहिमग्रतिष्ठितत्वं सवगतत्वं सवोत्मत्वमिति चेते 
धमोः श्रूयमाणाः परमात्मन्येवोपंपदन्ते नान्यत्रातस्मादभूमा परमात्मेति सिद्धम्‌ 

भाष्यार्थ--आणि व्याचप्रमाणं सत्यत्व, स्वमहिमप्रातष्ठितत्व “तोच खालीं, तोच 
बर ” इत्यादि वाक्याने सर्वगतत्व, ' तोच हें सर्वे आहे ' या वाक्याने सवोत्मत्व, 
असे हे श्रवण केळे जाणारे धर्म परमात्म्यामध्यंच उपपन्न होतात. दुसऱ्या कोणा- 
मध्येहि उपपन्न होत नाहींत. [ याप्रमाणें श्रुतिञछिंग-प्रकरण यांवरून भूमा पर- 
मात्मा आहे व ह्याच्या ज्ञानासाठी हें भूमवाक्य आहे, असा ' तस्मातू०? इत्यादि 
भाष्याने उपसंहार-]=तस्मात्‌ भूमा परमात्मा आहे, हें सिद्ध झाळें. [ हा भूमा- 
ध्याय या प्रमाणें ब्रह्मामध्यें समन्वित आहे. या आधिकरणाच्या सारभूत अथासाठीं 
सु. ब्र. प्र. ७१-७२ पहा. ] ९ (२) 

( ३. अक्षणाधिकरण सू. १०-१९ ) 

-मूमामध्ये श्रत असलेले धर्म परमात्म्यामध्यें उपपन्न होत असल्यामुळे भूमा 
परमात्मा आहे,असे सांगेतळं, आतां व्याच न्यायानं अक्षरामध्य श्रुत असळेळ जगाच 
बिधारण परमात्म्यामध्यें उपपन्न होत असल्यामुळें अक्षर पज्र आहे, असं सून्न- 
कार ' अक्षरं० ! इत्यादि सूत्राने सांगतात- र 

प्त्र--अक्ष्रमम्बरान्तधृतेः ॥॥१० 
सूत्राथे--ज्यांत आकारा ओतप्रोत आहे ते ' अक्षर ' प्रब्रह्म आहे. कारण 
पृथ्वीपासून ' आकाझापर्यंत विकारांना तें धारण करिते ? त्यामुळे तें पर ब्रह्म आहे. 
१०-सु.जर.पृ.७२ पहा[-'कस्मि्ञु० इत्यादि बृह्दारण्यकवाक्य पढतात-] 
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भाष्यं--' कस्मिञ खल्वाकाश ओतश्च प्रोतश्चेति। स होवाचेतद्े तदक्षरं 
गार्गि त्राणा अभिवदन्त्यस्थूलमनणु०' इत्यादि श्रूयते । तत्र संशयः-किमक्षर- 
इाज्देन बणे उच्यते किं वा परमेश्वर इति । तत्राक्षरसमाञ्नाय इत्यादावक्षंर- 
इान्द्स्य वर्णे प्रसिद्धत्वात्‌ प्रसिद्भयतिक्रमस्य चायुक्तस्वात्‌। “ ३“कार एवेद्‌ 
सवम? इत्यादौ च श्रुत्यंतरे वणेस्याप्युपास्यत्वेन सवोत्मकत्वावधारणात्‌, वणे 
एवाक्षरशच्द्‌ इति ॥ 
भाष्यार्थ-(“ जे द्रुलोकाच्या वर, जे पृथिवीच्या खालीं, ज्या दोन द्यावा- 
घथिवी, ज अन्तरिक्ष, जे भूत, वतमान, भविष्यत्‌ त सव कशामध्यं ओतप्रोत 
आहे १ '” असे गार्गीनं विचारलं असतां याज्ञवल्क्यान “ ते आकाशांत ओतप्रोत 
आहे” असे सांगून तिच्या पहिल्या प्रश्नाच निरसन कळ. पुनः गाग म्हणाळी-) 
तें 'अव्याकृत-'संज्ञक आकाश कशांत ओतप्रोत आहे ” ल्यावर याज्ञवल्क्य 
म्हणाळा-“गार्गि, तू जं आकाशाचे अधिकरण विचार्‌छस तच हं अक्षर-अस्थूल 
अनणु० इत्यादि विशेषणविरिष्ट आहे, असे ब्राह्मण सांगतात. ”-ब॒- ३.८.७-८ 
सु. उ. प. ६३५-२६-इत्यादे श्रुत आहे. [ पण “अक्षर-'रान्दाचा प्रयोग दान 
अर्थी केलेला दिसत असल्यामुळं “तत्ल०' इत्यादि भाष्यान सशय-]-त्याविषयी 
।अक्षर-'रान्दाने वणे सांगितला जातो कीं परमेश्वर ! असा संशय येतो. ['सत्य' हा 
इन्द्‌ ब्रह्म या अर्थी मुख्य असल्यामुळे भमा परमात्मा आहे असें पूचीषिकरणांत सांगि- 
तळं असल्यामुळं येथेहि ‘अक्षरः हा शाब्द वणे या अर्थी मुख्य असल्यामुळं आंकारच 
अक्षर आहे,असा पूर्वपक्ष 'तत्राक्षर०'इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]=तसा संशय आला 
असतां | अक्षरसमाम्नायः › इत्यादि वचनांत 'अक्षर-शब्द वर्ण या अथी प्रसिद्ध 
असल्यामुळे आणि 'प्रसिद्धि-रूढि योगाचा अपहार करिते' या न्यायाने प्रसिद्धीचे 
अतिक्रमण करणें अयुक्त असल्यामुळें [बणच अक्षर आहे, असा संबंध. ' अहो- 
पण, वणेपक्षीं वणीळा आकाशान्तधारणाचा असंभव असल्यामुळे व वणाच्या 
ध्यानोला पुरुषा्थत्व नसल्यासुळ “'अक्षर- शब्दानं ब्रह्माचेच ग्रहण कराव, अशी रावा 
घेऊन पूर्ववादी 'ओंकार एव०'या भाष्यानें म्हणतो-]-आणि 'ओंकारच हें सवे आहे 
इत्यादि दुसऱ्या श्रुतींतीळ वणाच्याहि उपास्यत्वासुळें सर्वात्मकत्वाचे अवधारण हात 
असल्यामुळे वणेच अक्षरशन्दवाच्य आहे, असा पूवेपक्ष प्राप्त होतो [येथें “ओंकारोपा 
सना! हं पूवेपक्षाचें व “निगुण ब्रह्माचे ज्ञान! हे सिद्धान्ताचें फळ आहे.या आधिकरणांत 
अक्षरत्राह्मणाचा निबिरोष ब्रह्मामध्ये समन्वय केलेला असल्यामुळें श्रृत्यादिसगात 
जाणांग्या.अक्षर हा शब्द वर्ण या अर्थी रूढ आहे.योगिक अर्थापेक्षां रूढ अथे बलवान 
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असता, असा न्याय आह. त्यामुळ रूढ अथ सोडून अप्रसिद्ध योगिक अर्थ घणे 
अयाग्य आह. त्यामुळ ' न क्षराति इति अक्षर’ या व्युत्पत्तीन अचळत्व-अनाशित्व 
या यागान ' अक्षर-'राब्द ब्रह्म या अर्थाहि मुख्य आहे, असे म्हणतां येत नाहा 
आकार ह अक्षराह उपासनच्या द्वारा पुरुषा थापयोगी आहे. अथात्‌ छांदाग्यांत-२ 
२३.३.-'आ या वणालाहि उपास्यत्वानें सबात्मत्व जसं सांगितलें आहे तसंच ल्याला 
उपास्यत्वान सवाश्रयत्व आहे. त्यामुळे ' आ! हें अक्षरच येथील अक्षर आहद, असा 
भावाथ.-आतां भाष्यकार “ एवं प्राप्ते०' इत्यादि भाष्याने पूवपक्षाचा अनुवाद 
करून, सिद्धान्ताला अवतरण देऊन प्रतिज्ञेचे व्याख्यान करितात-] 

भाष्यं--एव प्राप्त उच्यते-पर एवात्माक्षरशव्दवाच्यः । कस्मात्‌ । अंबरा- 
न्तधृतेः । प्राथेव्यादेराकाशान्तस्य विकारजातस्य धारणात्‌ । तत्र हि प्रथिव्यादेः 
समस्तविकारजातस्य काळत्रयविभक्तस्य ' आकाश एव तदोतं च प्रोतं च! 
इत्याकारो प्रातिितत्वमुक्त्वा ' कस्मिक्ञ खल्वाकाश ओतश्च प्रोतश्च ? इत्यनेन 
्रश्नेनेदमक्षरमवतारितम्‌ । तथा चोपसंहृतम्‌-'एतस्मिन्नु खल्वक्षरे गाग्याकाश 
आतश्च प्रोतश्च ' इति । न चेयमंवरान्तधृतिन्रह्मणोऽन्यत्र संभवति ॥ 


भाष्याथ--असा पूवपक्ष प्राप्त झाला असतां असं सांगितल जाते-पर आत्माच 
'अक्षर-रान्दवाच्य आह. [“' अहोपण, रूढीन अक्षरशन्दाला आकारविषयत्व सांगि- 
तळं आहे. तेव्हां अशी प्रतिज्ञा कशी करितां !!' असा आक्षेप-]-* कस्मात्‌०'- 
कोणत्या कारणानं £ [भाष्यकार “ अम्बरान्त ०? इत्यादि सूत्रोक्त दवेतु सांगून त्याचें 
व्याख्यान करितात-]-* आकाशान्त धारणामुळं '-पथिवीपासून आकाशापर्यंत 
विकारजाताचें धारण केल्यामुळें अक्षर परमात्माच आहे.[पण प्रश्नामध्ये आकाशाचंच 
श्रवण आहे, व्यामुळे त्याचें अधिकरण विचारिळे आहे, प्र॒थिव्यादिकांचे आधक- 
रण विचारलेले नाहीं, अशी आशंका घेऊन ' तत्र०? इत्यादि माष्यानं समाधान 
करितात-]=्या ब्राह्मणांत प्रथम भूतादि तीन काळांनीं बिमक्त झालेल्या पृथिव्यादि 
सरव विकारजाताचे ' आकारांतच तें आत-प्रोत आहे ' असं आकाशांत प्रतिष्ठि- 


क साक = 





१ न्यायनिणेय--उपासनेच्या-ध्यानाच्या द्वारा ओंकाराला पुरुषार्थत्व आहे, असें 
सिद्ध झालें असतां हा बेळ, हा बृक्ष याप्रमाणें पदाथोला शब्दाचे सामनाधिकरण्य अस- 
ल्यामुळें ब “हैं सर्वं ओंकारमात्र आहे,” असं श्रुत असल्यामुळें येथ ओकारच अक्षर 
आहे. कारण धूम व आभि यांप्रमाणे उपायउपेयभाव असणें एवढ्याच कारणाने 
सामानाधिकरण्य संभवत नाहीं, 
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६०८ ्रह्सूत्रशारीरभाष्याथ 
तत्व सांगून 'आकाश कसात ओत-भ्रोत आहे ? या प्रश्नाने अक्षराला ढे आणर 
आहे आणि व्याचप्रमाणे ` हे गागै, याच अक्षरांत-आकारा ओतप्रोत आहे ! 
असा उपसंहार केला आहे. [ अथोत्‌ योगापेक्षां-चयुत्पा्िसिद्ध अथोपेक्षां रूढि 
अधिक बळवती आहे, असें जें तुमचे म्हणणें आहे ते बरोबर नाही.कारण तात्प- 
याने युक्त असलेल्या 'आकाशान्तधारण? या छिंगाचें जिला साह्य आहे अशी योग- 
वृत्तिच रूढीहून आधिक बळबती आहे. उपक्रम व उपसंहार यांच्या एकरूपत्वाचे 


ज्ञान होत असल्यामुळे त्यावरून प्रकरणाचे तात्प ब्रह्मामध्येच आहे, है सिद्ध 


होतें.“ अहापण, “आकाशान्तधारण ' या छिंगाचा आकार या अक्षरांतहि संभव 
आहे. ” या म्हणण्याचे निरसन “न चेयं०' या माष्यानें करितात-]-ही : अंब- 
रान्तधृति ब्रह्मवांचून दुसऱ्या कोणामध्येंहि संभवत नाहीं. [ “ अहोपण, ओंका- 
राळा सवीत्मत्व श्रुत आहे, त्यामुळे ओंकार या अक्षरांतच “ आकाशान्तधारण' हे 
लिंग संभवते ?? ' यद्पि० ! इत्यादि भाष्यानें उत्तर-] 
भाष्य--यदपि '3ॅकार एवेदं सवम्‌ ' इति तदपि ब्रह्मप्रतिपत्तिसाधन- 
त्वा्स्तुत्य्थ द्रष्टव्यम्‌ । तस्मान्न क्षरत्यरनुते चेति नित्यत्वव्यापित्वाभ्यामक्षरं 
परमेव ब्रम ॥ १० || | 2 
भाष्याथ-आतां ' ओंकारच हें सवे आहे ? असे जे श्रुत आहे तेंहि आंका- 
राळा ब्रहज्ञानाचें साधनत्व असल्यामुळें त्याच्या स्तुतीसाठीं आहे, असे जाणावे. 
[ स्वरूप भिन्न असल्यामुळे, उपाय ब उपेय यांचा भेद असल्यासुळ व त्यांच 
प्रयोजनहिं भिन्न असल्यामुळे शब्द व अर्थ यांचा अभेद-ऐक्य सिद्ध होत नाही, 
असा भावार्थ. प्रकृत स्थळीं रूढीहून योग बळवान्‌ आहे, असे सिद्ध झाले असता 
तस्मात ? इत्यादि भाष्यानें फलित सांगतात-)-तस्मात्‌ “न क्षरति ! व “ अशुते' 
या व्युत्पत्तीने नित्यत्व व व्यापित्व या दोन गुणांनी अक्षर पर ब्रह्मच आहे. (९ 
[पुढील सूत्रानें ज्या रांकेचें निरसन करावयाचें आहे तिचा अनुवाद “स्यादेतत्‌० 
इत्यादि भाष्यांनें करितात-] 


भाष्यं स्यादेतत्‌ कार्यस्य चेत्कारणाधीनत्वमम्बरान्तधृतिरभ्युपगाम्यत प्रधान 


कारणवादिनोऽपीयसुपपद्यते । कथमंबरान्तधृतेत्रह्मत्वम्रतिपात्तिः। अतउत्तर पठतिः .. 


काणी ळे ~ ee Cw > 
भाष्याथ--यावर कोणी-प्रधानवादी असे म्हणेळ कीं, कार्याचे च 
धीनत्व म्ह० कायोनें कारणाच्या अधीन असणे, हीच जर आकाशान्तधृति मा 


I 


 जाकादाळा अव्याकतन समजतां भत समजन ही ₹ आहे. 
१ रल्लप्रभा--आकाश्राला अव्याकृत न समजतां भूत समजून ही इंका घेतली 
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तर प्रधानकारणवाद्याचीहि ती भ्रृति-धारण उपपन्न होईल? [ हें आकाशान्त 
कार्यांचें धारण काय आहे? त्याचें निमित्तत्व कीं उपादानत्व १ निमित्तत्व 
म्हणतां येत नाहीं. कारण घट व कुळाळ-कुंमार यांप्रमाणे आश्रय-आश्रयित्व संभ- 
बत नाहीं. व्यभिचार होत असल्यामुळे दुसरा उपादानपक्षाहि संभवत नाहीं, अस 
मानून आक्षेपकतो 'कथं०' इत्यादि भाष्याने फलित सांगतो-)-तेन्हां आकाशान्त- 
धारणावरून परमात्म्याचे ज्ञान कसें होईल १ [ * अतः०' इत्यादि भाष्यानें सूत्राा 
अवतरण देतात-]-म्हणून-अशी शांका येण्याचा संभव असल्यामुळे सूत्रकार 
सा च०' या सूत्राने उत्तर सांगतात- | 
सूत्रं -सा च प्रशासनात्‌ ॥ ११ 

सूत्राश--' आणि ती अम्बरान्त-आकाशान्त कार्याची श्रृति-धारण › हें परः 
मेश्वरःचेच कार्य आहे. कारण ' प्रशासन ' हें परमेश्वराचे कमे श्रत आहे ११-सुः 
त्र. प्र. ७२-[ सा च०' इत्यादि भाष्याने सूत्रोक्त प्रतिज्ञेचे व्याख्यान-] 

भाष्यं--सा चाम्वरान्तधृतिः परमेश्वरस्यैव कमे । कस्मात्‌। प्रशासनात्‌ । 
प्रशासनं हीदद श्ूयते--'एतस्य वा अक्षरस्य प्रशासने गार्गि सूयोचंद्रमसौ विधः 
.तौ तिष्ठतः इत्यादि। प्रशासनं च पारमेश्वरं कमे । नाचेतनस्य प्रशासनं भवति । 
न ह्यचेतनानां घटादिकारणानां ग्रदादीनां घटादिविषय प्रशासनमस्ति ॥११॥ 

भाष्याथे--“ आणि ती ! आकाशान्त कार्याची श्रति-धारण करणें, हें परमे- 
श्वराचेंच कर्म आहे. [ अहोपण, प्रधानाचें ठिकाणींहि साचा संभव आहे, असे 
सांगितळेछे असल्यामुळे असें अवधारण करतां येत नाही, असा या 'प्रतिज्ञेवर 
आक्षेप-]=' कस्मात्‌ ?-कोणव्या कारणाने ¦ { “प्रशासनात्‌ ` ह्या सूत्रोक्त हेतु 
उत्यापित करून प्रतिज्गेतीळ नियमाची सिद्धि ' प्रशासने हि० ' या भाष्यान कारे- 
तात-]=कारण ' प्रशासन श्रुत आहे, यु. ? येथे “ हे गागि, याच अक्षराच्या 
प्रशासनांत-आक्षेंत-शिक्षेत सूय-चंद्र विशेषतः धारण कूळ अस हात्सात राह- 
तात. ”-बु. भा. २. ८. ९ सु. उ. प. ६ ३७.-इव्यादि प्राशासन श्रुत आहे. 
[“अहोपण, सूयीदिकांवर अक्षराचे प्रशासन जरी श्रुत असले तरी त्यावरून अक्ष- 
राचे ईश्वरत्व कसें सिद्ध होते!”याचें प्रशासनं च०' इत्यादि उत्तर-|=आणि प्रशा- 
सन हें ईश्वराचेंच कर्म आहे. [ त्याच्या अन्यथासिद्धीचे निरसन ' न च० इस्यादि 
माष्याने करितात-]=अचेतन प्रधानाय प्रशासन संभवत नाहीं. [. "पण त्याचंहि 
आपल्या कायीमध्ये प्रशासन सिद्ध होतें!” “न द्वि०' इत्यादि भाष्यानें त्याचे उत्तर-] 
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ऱघटादिकार्याची कारणें असे जे मृत्तिकादि अचेतन पदार्थ त्यांचें घटादिविषय 
प्रशासन उपलब्ध. होत. नाहीं.[अथोत्‌ः'आज्ञा' या नांवाच्या प्रशासनाछिगासुळे प्रधान्‌ 
अक्षर: नव्हे; असा भावार्थ. ] १ १. [-ओंकारादिकांचं निरसन करून ब्रह्माचेंच 
महण करण्याविषयी  अन्यभाव०' इत्यादि सूत्राने आणखी एक हेतु सांगतात-] 


सूत्र--अन्यभावव्यावृत्तेत्र ॥ १२॥ (३) 
सूत्राथे--'आणि' ब्रह्मान अन्य असें जे प्रधानादिक त्याच्या भावाची-धर्माची 
व्यावृत्ति-निषेध केलेला असल्यामुळे अक्षर ब्रह्मच आहे. १२.(२).-सु.त्र.प.७२.- 
[-'अन्यभाव०! इत्यादि भाष्यानें दोन प्रतिज्ञांनीं सूत्राची योजना करितात--] 
भाष्यं-अन्यभावव्यावृत्तेश्च कारणाद्रह्मवाक्षरशन्दवाच्यम्‌ । तस्यैवाम्वरा- 
न्तधृतिः कमे नान्यस्य कस्यचित्‌। किमिदमन्यभावव्यावृत्तेरिति । अन्यस्य भावो 
` ऽन्यभावस्तस्माब्यावृत्तिरन्यभावव्याश्रुत्तिरिति। एतदुक्तं भवति-“यदन्यद्भह्मणोऽ- 
क्षरशव्दवाच्यमिद्दाशक्यते तद्भावादिदमम्बरान्तविधारणमक्षरं व्यावतेयति श्रृतिः 
+त एतदक्षरं गार्यदृ्टं द्रष्टश्रुत॑ श्रोत्रमतं संत्रविज्ञातं विज्ञातृ’ इति । तत्रा- 
दृष्टल्वादिव्यपदेशः प्रधानस्यापि संभवति । द्रष्टत्वादिव्यपदेशस्तु न संभवत्यः 
चेतनत्वात्‌ ॥ 
भाष्यार्थ आणि अन्यभावाची व्यात्रत्ति केलेली असणें, या कारणामुळें ब्रह्मच 
। अक्षर रान्द्वाच्य-' अक्षर-ान्दाचा अर्थ आहे. त्याचेच अंबरान्तधारण हें कमे 
आहे, दुसऱ्या कोणाचेंहि तें कमे नाहीं. [ ' किमिदूं०' या माष्यानें प्रश्नपूवक 
सूत्रोक्त हेतूचा अर्थं सांगतात-]}=' अन्यभावव्यावृत्तः ' हें कायं आहे? [ अन्य- 
भावाच्या व्यावृत्तीमुळें याचा अथे काय? ]=अन्याचा जो भाव तो अन्यभाव, 
त्याच्यापासून व्यावृत्ति ती अन्यभावन्यावृत्ति, असा याचा अर्थं आहे. [अन्यभावा- 
पासून व्यावृत्तीने अक्षराचे अभावत्व विधेय आहे, या भ्रमाची निवृत्ति करण्या- 
साठी याचा अभिप्रेत अर्थ “ एतदुक्ते० ? या भाष्यानें सांगतात-]-याचा आशय 
असा आहे-त्रह्माहून अन्यत्‌-दुसरें कांही तरी-प्रधान अक्षररान्दवाच्य आहे, 
अशी जी या वाक्यांत आशंका घेतली जाते त्या भावापासून या अंबरान्ताविधारण 
करणाऱ्या अक्षराची व्यात्रृत्ति “ हे गार्गि, तेंच हें अक्षर अदृष्ट पण द्रष्ट॒-न पाहि- 
लेल पण पाहणारे, अश्रुत पण श्रोत, अमत पण मनन करणारें. अविज्ञात पण 
ज्ञात-निश्चय करणारें ”-बु.२.८.११.सु-उ.६३८-ही श्रुति करिते. [““अहोपण, 
प्रधानहिः रूपादिरहित असल्यामुळें अदृष्ट-अश्रुतादि धर्म त्याच्या ठिकाणीं संभवतात 
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तेव्हां उक्तश्वुतींत अक्षराची त्यापासून व्यावृत्ति कोठून होणार १” ' तन्न०? 
इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]-त्यांतील अदृष्टत्वादिव्यपदेश प्रधानाचाहि संभवतो. पण तें 
अचेतन असल्यामुळें त्याच्या ठिकाणी द्रष्टत्वादिव्यपदेश संभबत नाहीं. [या. सूत्राने 
'जीवाच्याहि अक्षरत्वाचें निरसन झालें, असें 'तथा०? इत्यादि भाष्याने सांगतात-] 
` भाष्यं--तथा “नान्यदतोऽस्ति द्रष्टु नान्यदतोस्ति श्रोठ नान्यदतोऽस्ति मंत ना- 
न्यद्तोऽारति विज्ञात? इत्यात्मभेदप्रतिषेधात्‌। न शारीरस्याप्युपाधिमतोऽक्षरशाब्द- 
वाच्यत्वम्‌ । 'अचक्षुष्कमश्रोत्रमवागमनः’ इति चोपाधिमत्ताप्रातिषेधात्‌ ।-न हि 
'निरुपाधिकः शारीरो नाम भवति । तस्मात्परमेव ब्रह्माक्षरमिति निश्चयः॥ १२॥ 
भाष्याथ--त्याचप्रमाणें ‹ या अक्षराहून दुसरे कोणी द्रष्ट-पाहणारें नाहीं, दुसरे 
कोणी श्रोतृ नाहीं, अन्य कोणी मन्तृ नाहीं, आणखीं कोणी विज्ञातृ नाहीं, ब्र.३.८. 
११.खु. उ. पृ.१३८-असा आत्मभेदाचा प्रतिषेध केला आहे, व्यामुळें उपाधीने 
युक्त असलेल्या झारीराळाहि अक्षरशान्दवाच्यत्व नाहीं. [-याहि कारणाने जीवाला 
अक्ष्ररान्दत्व नाहीं, असें ' अचक्षुष्कं ' इत्यादि वाक्याने सांगतात-]=कारण 
 चञ्षुःसून्य, -अश्रोत्र, अवाक्‌, अमन '' असा अक्षराच्या 'उपाधिमत्त्वाचा 
‘प्रातिषेध केला आहे. [ “ अहोपण, अक्षराच्या उपाधिमत्त्वाचा प्रातिषेध जरी 
"केला 'असळा तरी उपाधिमान्‌ शारीराचा निषेध केळेला नाहीं, व्यासुर्ळे 
त्याचे - अक्षरत्व संभवते,” अशी आशंका घेऊन “न 'हि०! इत्यादि भाष्यानें सांग- 
तात-}-कारण निरुपाविक असलेला आत्मा शारीर-जीव असणे : शक्यच नाहीं. 
[ याप्रमाणें अनन्यथासिद्ध छिंगाने युक्त असलेल्या योगबृत्तीनें अक्षरब्राह्मण ज्ञेय त्रह्म- 
पर'आहे असा उपसंहार ' तस्मातू० ' इत्यादि भाष्यानें . करितात-]=तस्मात्‌ पर 
ब्रह्मच अक्षर आहे, हा निश्चय झाला. [-सु. त्र. पु.७३पहा. ] १२.३) 
( ४ इक्षतिकमेव्यपदेशाधिकरण. सू. १३) 
ओंकार अक्षर आहे, अशा पूवेपक्षापुळे ओंकार सूत्रकारांच्या बुद्धीत संनि- 
हित आहे. त्यामुळे त्या आकाराने ध्यान करण्यास योग्य असलेल्या पुरुषाचे निरू- 
पण ' ईक्षतिकमे० › या सूत्राने करितात 


सत्र--डेक्षातिकमेव्यपदेश्यात्सः ॥ १३।॥।(४) 


'सूत्रार्थ-प्ररनोपनिषदांत ओंकारानें ध्यान करण्यास योग्य ,असा पुरुष “सः? 
-तो परमात्माच आहे. कारण ' तो. परात्पर पुरुषाला पाहतो ' असा पुढे उप- 
संहारवाक्यांत ' ईक्षणकर्माचा व्यपदेश केला आहेः? तो पुरुष इक्षणाचें-दरी* 
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नाचे कमे आहे, असें म्हटळे आहे. त्यामुळें तो परमात्माच आहे. १३.(४ )-सु.ज. 
पु.७४पहा. [-' एतंड्रे०' इत्यादि आथवेण वाक्य-ग्ररनोपनिद्वाक्य पढतात- 


यर्दोकारस्तस्माहिद्वानेतेनेवा ha 


भाष्ये--'एतंदे सकाम परं चापरं च ब्रह्म यदे 
यतनेनैकतरमन्वेति ' इति प्रकत श्रूयते-'यः पुनरेतं त्रिमाल्लेणोभित्येतेनैवाक्षरेण 
पर्‌ पुरुषमभिध्यायीत' इति। किंसस्मिन्वाक्ये परं ब्रह्माभिध्यातव्यं उपदिश्यत 
आह्दोस्विद्परमिति। एतेनैवायतनेन परमपरं चैकतरमन्वेतीति प्रक्कतत्वात्संशयः।। 
भाष्याथे--' पिप्पलाद › या नांवाचा आचार्य सत्यकामाशिष्यानें प्रश्‍न.केला 
असतां म्हणतो-“ हे सत्यकामा, ' पर! म्ह० निरविरेष-निरुण व “ अपर !-कार्य 
-सगुण असें जें ब्रह्म तें हेंच आहे, हैँ म्हणजे जो हा ओंकार. [विष्णूच्या प्रतिमे- 
प्रमाणें ओंकार त्याचें प्रतीक-व्यानाचे आळंबन आहे-]-तस्मात्‌-म्हणून प्रण- 
वाची ब्रह्मरूपानें उपासना करणारा उपासकं याच ओंकारभ्यानानें-त्याच प्रापि- 
साधनाने परापर ब्रह्मांतीळ कोणत्या तरी एका ब्रह्माला ध्यानानुसार प्राप्त होतो” 
असा आरंभ करून एकमात्र व द्विमात्र ओकाराची उपासना सांगून 'यः पुनरेतं०' 
४ पण, जो उपासक त्रिमात्र ' ओं ? याच अक्षराने या परम पुरुषाचे ध्यान करितो 
“जो त्रिमात्र ओकारच पुरुष आहे, असे घ्यान करितो, (तो आंवाराच्या विभूति- 
त्वाने ध्यान केलेल्या सामांच्या योगानें सूयाच्या द्वारा ब्रह्मलोकास जाऊन परमात्म- 
पुरुषाला पाहतो ) ''-प्र. ५. ५. सु. उ. प्र. १२०-असं श्रुत आहे. [ श्रुतींत 
‹ त्रिमात्रेण एतेन अक्षरेणः अशी जी तृतीया आहे तिची द्वितीया विभक्ति करून 
घ्यावी. कारण ब्रह्म व ओंकार यांचा अभेदाने उपक्रम केला आहे. तशा त्रिमात्र 
ओंकाराचें सूर्योन्तस्थ परब्रह्मरपाने जो ध्यान करितो तो सूर्याळा प्राप्त झालेला 
उपासक सामांकडून त्रह्मकोकाप्रत पांचविछा जातो, असा या उदाहृत विषय वा- 
क्याचा अर्थ आहे--आतां “ किमस्सिन्वाक्ये०' या माष्यानें व्याविषयींचा संशय 
निमित्तासह सांगतात-]-या त्रिमात्रवाक्यांत काय परन्रझ अभितः घ्यातव्य म्हणून 
सांगितळे जातें कीं अपर ब्रह्म सवे प्रकारें ध्यान करण्यास योग्य आहे, असा उपः 
देश केला जाता? असा संराय येतो. कारण ' एतेनेव०!-याच आयतनाने पर 
ब अपर यांतीळ एका ब्रह्माला प्राप्त होतो, असें प्रकृत असल्यामुळे संशाय येतो. 
[ पूवाधिकरणांत वणे या अर्थी रूढ असलेल्याहि. अक्षराची जगदायतन'व या 
ढंगाने हीन योगडच्ति स्वीकारली. त्याचप्रमाणे येथे देशपरिछि्न फडश्चतििगान 
परशन्दाची आपेक्षिक परत्वाविरिष्ट हिरण्यगर्भ या अर्थी बत्ति आहे, असा पूर्व 
४ तत्रापर० ! इत्यादि भाष्याने सांगतात] 
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भारघ्य--तल्लापरभिदं ्रहमति प्राप्तम्‌ । कस्मात्‌ । ‹ स तेजसि सूर्ये संपन्नः ? 

स सामभिरुन्नीयते त्रह्मकाकम्‌ ! इति च तद्विदो देशापरिच्छिन्नस्य फलस्यो- 
च्यमानत्वात्‌ । न हि परब्रह्मविददेशपरिच्छिन्नं फलमश्नुवीतेति युक्तम्‌ , सवे- 
गतत्यात्परस्य ब्रह्मणः । नन्वपरन्नह्मपरिमरह्द परं पुरुषमिति विशेषणं नोपपद्यते । 
नेष दोषः । पिंडापेक्षया प्राणस्य परत्वोपपत्तेः, इति ॥ 

भाष्याथे--असा संशय आळा असतां 'हें अपर ब्रह्म आहे ' असे प्राप्त झालें. 
[ या उक्त श्रुतीचा ध्येय ब्रह्मामध्ये समन्वय सांगितलेला असल्यामुळें या आविकर- 
णाच्या श्षृत्यांदे संगति जाणाव्या. “अपर ब्रह्माचें ध्यान! हें पूर्वपक्षाचें व 'परन्रहाचे 
ध्यान? हे सिद्धान्ताचे फल आहे. “ अहोपण, पर व अपर असा ब्रह्माचा विभाग 
करून ' परब्रह्माचे जो अभिष्यान करितो ! असा विशेष सांगितला असतांना 
अपरब्रह्मांवेषयीं शंका कशी येईल ? '? असा पूरवपक्षावर आक्षेप-]=* कस्मात्‌० ! 
-कोणत्या कारणानें! [पर ब्रह्माशीं संबंध नसलेल्या फलाचें कथन केळेळें असल्या- 
मुळें शंका सावकाश आहे, असें पूर्ववादी | स तेजासि० ' इत्यादि वाक्याने सां- 
गतो-]=*तेजोरूप सूर्यात प्रविष्ट झालेला तो उपासक सामांकडून वर ब्रलोकास 
नेला जातो. ”-पर.५ १२-असं व्याच्या-उपासकाच्या देशापारिच्छिन्न फलाचें कथन 
केळे जात असल्यामुळें अपर ब्रह्मच येर्थे विवक्षित आहे. [ “ पण, हें फळ पर- 
ब्रह्मामध्ये असंभावित कसें ? ” वादी ' न हि० ' इत्यादि भाष्यानें याचें उत्तर 
सांगतो-]=कारण पर ब्रह्मवेत्ता देशपरिच्छिन्न फळाला प्राप्त होईल, हैं युक्त नाही. 
कारण पर ब्रह्माला सर्वेगतत्व आहे. [ त्यामुळे ब्रह्मवेत््यालाहि सर्वेगतत्वच प्राप्त 
होईल, असा भावार्थ. ' नचु० ! इत्यादि भाष्यानें विशेषणाच्या अनुपपत्तीविषयां 
शंका-|=“ अहोपण, अपर ब्रह्माचा जर स्वीकार केला तर ' परं पुरुषं ' हें विशे- 
षण उपपन्न होत नाहीं. ” [ वादी व्या विशेषणाची उपपत्ति ' नेष दोषः०' या 
भाष्यानं सांगतो-]=हा दोष येत नाहीं. कारण स्थूळ देहाच्या अपेक्षेने सूत्रात्म्या 
प्राणाचे परत्व उपपन्न होतें. ' इति '-म्हणून येथें अपर ब्रह्मच उपास्य आहे. 
[“एबं ? इत्यादि माष्यानें पूवपक्षाचा अनुवाद करून सिद्धान्त सांगतात-_] 

भाष्ये--एव प्राप्तेऽभिधीयते-परमेव ब्रह्मेहामिध्यातव्यमुपदिदयते । कस्मात्‌। 
इक्षतिकमेव्यपदेशात्‌ । इेक्षतिदेशेनम्‌ । दशेनव्याप्यमीक्षतिकमे । इक्षतिकमेत्वेना- 
स्याभिध्यातव्यस्य पुरुषस्य वाक्यशेषे व्यपदेशो भवति-' स एतस्माज्जीवघना- 


त्परात्परं पुरिशयं पुरुषमीक्षते › इति ॥ 


त्र, ६७ 
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भाष्याथ--असा पूवेपक्ष प्राप्त शाली असतां सिद्धान्त सांगितला जातो-ये 
परं ब्रह्मच अभिष्यातव्य म्हणून उपदेशिळं जातें. [“ अहोपण, अपरत्रह्माच्या 
छिंगावरून तेंच ध्यानाचा विषय आहे, असे आम्हीं सांगितलें असतांना तुम्ही ' पर 
ब्रह्मच ध्यातव्य आहे ' असा नियम कसा करितां £” असा आक्षेप-]=*कस्मात्‌ ! 


कोणत्या कारणाने पर्रह्च ध्यातव्य म्हणतां ¦ ['इक्षति०' इत्यादि सूत्रोक्त हेतु-] . 


=ईक्षातिकमेव्यपदेशामुळें . पखह्मच ध्यातव्य आहे. [“ अहोपण, ' ईक्ष ? या 
धातूचे ईक्षण हेंच कमै आहे. त्याच्या व्यपदेशामुळे अपेक्षित ज्ञान होऊं शकत नाहीं,” 
अक्षी आशंका घेऊन ' इक्षतिः० ! इत्यादि भाष्याने त्याचे व्याख्यान करितात] 
=इक्षति म्ह० दीन. [होय, खरे आहे. पण त्या दरीनालाच फ्रियात्व असल्यामुळे 
तेच त्याचें कम आहे, या वाद्याच्या भ्रांतीचें निरसन ' दशेनव्याप्यं०' या भाष्यानें 
करितात-|-ईक्षतीचें कमे दरीनव्याप्य आहे. [“अहोपण, “त्याच्या व्यपदेशामुळे' 
असें म्हटले असतां पक्षधर्मत्वाची आसिद्धि होते म्ह० तो धमे पर ब्रह्म या पक्षा- 
बर रहात नाहीं,” अशी आशंका घेऊन अपेक्षित शब्दांची पूर्ति करून ' ईक्ष 
कमेत्वेन० › या भाष्यानें समाधान सांगतात-]=ईक्षातिकमेत्वानें म्ह० दर्शन या 
क्रियेचे कर्म-दरीनाचा विषय या रूपानें आमिधातव्य-आभितः ध्यान करण्यास 
योग्य असलेल्या पुरुषाचा व्यपदेश “ तो उपासक या जीवघन परात्पर पुरिशय 
पुरुषास पाहतो.?'-प्र.९.५.सु.उ.प्र, १२०-या वाक्यरोेषांत केला आहे. [““अहोपण, 
इक्षणविघ्यत्वानें जरी निर्देश केलेला असला तरी तो अपरत्रह्माचाच निर्देश आहे ” 
असे वादी म्हणेळ म्हणून ' तत्र० इत्यादि भाष्यानें म्हणतात] 


साष्य--तत्राभिध्यायतेरतथाभूतमपि वस्तु कमे भवति । मनोरथकार्पित- 


स्याप्याभिध्यायातिकमत्वात्‌ । इक्षतेस्तु तथाभूतमेव वस्तु लोके कम दष्टं, इत्यतः 
परमात्मैवायं सम्यग्द्शनविषयभूत इक्षतिकमत्वेन व्यपदिष्ट इति गम्यते । स 
एव चेह परपुरुषशब्दाभ्यामभिध्यातव्यः प्रत्यभिज्ञायते ॥ 
भाष्याथे-इक्षण व ध्यान यांतील अभिध्यान या क्रियेचे अतथाभूत-कल्पित 
असळेलीहि वस्तु कमे होतें. कारण मनोरथानें-संकल्पानें कल्पिळेल्या वस्तूलाहि 
अभिष्यानक्रियेचे कर्मत्व असतें, असें आपण पाहतों. पण व्यवहारांत इक्षणक्रि- 
येचें कम-तथाभूत-अकल्पित--सब्य वस्तुच असतें, असें आपण पाहिलेछें आहे. 
त्यामुळे सम्यग्द्ीनाचा विषयभूत परमात्माच हा येथें इक्षणकभेत्वानें निदि 
आहे, असें अबगत होतें. [ रजतादिदष्टीा आभासत्व असल्यामुळें 'तथाभूतच 
भें माष्यांत अवधारण केळे आहे ब त्यासाठीच दरीनाळा ' सम्यक्‌ हें. विशे" 
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षण योजळं आहे. “ तर मग ईक्षणाचें कर्म अझा दुसऱ्याच पदार्थाळा म्ह० अपर 
ब्रह्माल, ध्येयत्व असू दे ' अशी आशंका घेऊन सूत्रांतील ' सः? या दाब्दाचें 
व्याख्यान स एव० ' इत्यादे भाष्यान करितात-]=आणि तोच परमात्मा या 
वाक्यांत ' पर ' व 1 पुरुष ' या दोन शब्दांनी अभिध्यातत्व आहे, अशी प्रत्य 
मिज्ञा होते. [ “ अहोपण, निर्देश विषम असल्यामुळें परमात्म्याची प्रत्याभिज्ञा होऊं 
राकत नाहं '' अशी ' नचु०' इत्यादि भाष्यानें दंका--] 
भाष्य--नन्वाभिध्याने परः पुरुष उक्तः, इक्षणे तु परात्परः, कथमितर 

इतरत्र प्रलभिज्ञायत इति । अत्रोच्यते-परपुरुषशब्दो तावदुभयत्र साधारणौ । 
न चात्र जीवघनशाब्देन प्रकृतोऽभिष्यातव्यः परः पुरुषः परास्रञ्यते, येन तस्मा- 
त्परात्परोऽयमीक्षितव्यः पुरुषोऽन्यः स्यात्‌ ॥ 

भाष्याथे--““अहोपण, अभिष्यानामध्यं पर पुरुष सांगितला आहे.-प्र.५ १२- 
व इक्षणामध्य परात्पर पुरुष सांगितला आहे. तेव्हां इतराची इतरामध्यें प्रत्यभिज्ञा 
कशी होइल?” ' इति-'अशी झाका घ्याळ तर [ व्यपदेशाचें वैषम्य स्वीकारून 
्रत्याभेज्ञेची उपपत्ति सांगतात-]=' अत्रोच्यते या तुमच्या शंकेचे समाधान 
सांगितळें जातं-“ पर? ब ' पुरुष ! हे शब्द दोन्ही निर्देशांत साधारण-एकसारः 
खेच आहेत. [ ` एतत्‌? हा शब्द प्रकृतगामी असतो. ध्यानाचा कर्मभूत पुरुष 
प्रकृत आहे. “ एतस्मात्‌ जीवघनात्‌ परात्‌? या एतच्छन्दसमानाधिकरण पंच- 
म्यन्त * पर-'शब्दावरून व्या प्रकृत भ्यानकमभूत पुरुषाचीच प्रत्याभिज्ञा होते 
` पुढील वाक्यांत व्याचाच जोवघनशाब्दानं उल्लेख केला आहे. यास्तव “जीवघन! 
पर पुरुषच ध्यातव्य असून त्या पराहून पर असलेला अन्य परमेश्वरच ईक्षणकर्म- 
भूत आहे, अशी आरंका घेऊन ' न च० इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-या 
वाक्यरषांत-उपसहारवाक्यांत “ जीवघन-'शब्दाने प्रकृत आभिध्यातन्य पर 
पुरुषाचा परामश केला जात नाहीं, कीं ज्या परामशोनं त्या जीवधन पर पुरुषाहून 
हा पर शेक्षितव्य-दरशनीय-द्रष्टन्य पुरुष अन्य होऊं शकेल! [जो ध्येय-ध्यानाचा 
विषय असतो, तोच व्या ध्यानापासून झालेल्या सम्यक्‌ ज्ञानरूप इक्षणाचाहि 
विषय संभवतो. कारण एकवाक्यता असतांना वाक्यभेद करणे अयोग्य आहे. 
: एतत्‌ ' हा शब्द संनिहित पदाथोचा परामश करणारा जरी असला तरी तो 
अधिक संविहित असलेल्या जीवधनाला विषय करितो. ' जीवघन-शाब्द ध्येय- 
व्यानविषय नाहीं. त्यामुळें जो ध्येय पुरुष ताच ईक्षितव्य पुरुष आहे, असा याचा 
भावार्थ, “ अहोपण, उपक्रम व उपसंहार यांच्या एकवाक्यतेसाठीं उपत्रमांतीळ जो 
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ध्यातव्य पुरुष तोच उपसंहारांतीळ दरीनाचा विषय आहे, असे जर म्हटलें तर 
मग “ जीवधन-'राब्दाचा प्रथक्‌ अर्थ सांगावयास पाहिजे. कारण "जीवधन ' हा 
शब्द कोणी तरी वेड्याने उच्चारला आहे, असें मानून त्याची उपेक्षा करितां येत 
नाहीं,” अशी आशंका ' कः तर्हि०' या माष्याने घेतात-] 
भाष्ये--कस्तर्हि जीवघन इति । उच्यते--घनो मूर्तिः । जीवछक्षणो घनो 
जीवघनः । सैन्धवखिल्यवद्यः परमात्मनो जीवरूपः खिल्यभाव उपाधिकृत: 
परश्च विषयेनिद्रियेभ्यः सोऽत्र जीवघन इति ॥ | 
भाष्याथै--“ तरमग जीव घन कोण ” असें विचाराळ तर [ ' मूर्तो घनः ' 
-पा.अ.३.३.७७,-मूर्ति म्ह० काठिन्य, स्या अर्थी ‹ हन्‌-'धातूळा 'अप्‌-अ- प्रत्यय 
होऊन ' घन? असा शब्द होतो, या व्याकरणसूत्रानें उत्तर सांगतात-]-“उच्यते०' 
-जीवधन कोण तें सांगितळें जातें-घन म्ह० मूर्ति-धनभाव-काठिन्य. [पण “जी- 
वानां धनः ! असा या समासाचा विग्रह कोणी करील म्हणून “ जीवळक्षण:०? 
या माष्यानें सांगतात-]=जीवळक्षण जो घन तो जीवधन. [ हाच अर्थे दष्टान्तानं 
स्पष्ट करितात-]=' सँधवखिल्यवत्‌० ' सैंधव मिठाच्या खड्याप्रमाणें परमात्म्याचा 
जो उपाधिकृत-उपाधीमुळे झालेला “ खिल्यभाव '-अल्पत्व-परिच्छेद-घन-मृते- 
पणा व जो विषर्येद्रियांहून पर आहे तो येथे जीवधन आहे. ' इति -ल्यामुळे 
व्यान पर असलेला अन्य परमात्माच ध्यातव्य व द्रष्टव्य आहे, [ ' एतस्मात्‌ ' 
येथील | एतत्‌-'शन्दाला प्रकृतपरामर्शित्व आहे, असे मानून ' अपर आह्‌०' . 
इत्यादि भाष्यानें पक्षान्तर सांगतात-] | 
भाष्य-अपर आह--स सामभिरुन्नीयते त्रह्मलोकम' इत्यतीतानंतरवाक्य- 
निर्दिष्टो यो ब्रह्मलोकः परश्च ळोकान्तरेभ्यः सोऽत्र जीवघन इत्युच्यते । जी- 
वानां हि सर्वेषां करणपरिद्वतानां. सवेकरणात्मानि हिरण्यगर्भे त्रह्मलोकनिवा- 
सिनि संघातोपपत्तेभेवति ब्रह्मलोको जीवघनः । तस्मात्परो यः परमात्मेक्षण- 
कर्मभूतः स एवाभिध्यानेऽपि कर्मभूत इति गम्यते ॥ 
भाष्याथे--याविषयीं दुसरा व्याख्याकार म्हणतो“ तो उपासक सामांकडून 
ब्रमलोकाला वर नेला जातो ”-प.११२-असा या प्रस्तुत वाक्याच्या मागच्याच 
१ न्यायनिणेय--अनवाच्छिन्न परमात्भ्याला अल्पत्व कसें? तर उपाधीमुळे. हेंच 
६ उपाधिकृतः ' या विश्ेषणाने सांगितळें आहे. “परात्‌? या विशेषणाच्या उपपत्तीसाठीं 
“ विषयेद्रियांहून पर? असे म्हटलं अहे. | 
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वाक्यांत जो ब्रह्मलोक निर्दिष्ट आहे व जो इतर लोकांहून पर आहे तो येथें “जीव- 
घन ? म्हणून म्हटला जातो. [ ' जीवघन-'शब्द कोणत्या वृत्तीने ' ब्रह्मलोक ' हा 
अथे सांगतो तें * जीवानां०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-कारण परिच्छिन्न कर- 
णाभिमानी-व्यष्टिकरणाभिमानी सवे जीवांचा अपरिच्छन्न करणाभिमानी-सवे इंद्रि- 
याभिमानी ब्रह्मलोकवासी हिरण्यगमोमध्यें संघात उपपन्न होत असल्यामुळें म्ह० 
सवे व्याष्टिजीवांचा समष्टि हिरण्यगमीमध्ये अन्तमीव होत असल्यामुळें ब्रह्मलोक 
जीवघन आहे. हिरण्यगभे जीवांनीं पूणे असल्यामुळें जीवघन म्हटला जातो. परमा- 
त्म्याळा त्याचें कारणत्व असल्यामुळं तो त्याहून पर आहे, असं “तस्मात्‌ ०! इत्यादि 
माष्यानं सांगतात-]=स्या जीवघनाहून-ब्रह्मलोकाहून पर-सवेछेोकातीत असलेला 
ईक्षणक्रियेचा कमेभूत जो परमात्मा तोच अभिध्यानक्रियेमध्येहि कर्मभूत आहे-तोच 
ध्येय आहे, असे अवगत होते. [इक्षण व ध्यान यांना कार्य-कारणभाव असल्यामुळे 
त्यांचा विषय एकच असणें युक्त आहे, असा भावार्थ.-परमात्म्यालाच ध्यातव्यत्व 


ww OC 


आहे, याविषयीं विशेषणाची अनुकूलता * परं पुरुषं०? या भाष्यानें सांगतात-] 


भाष्य--परं पुरुषमिति च विशेषणं परमात्मपारिग्रह . एवावकल्पते । परो 
हि पुरुषः परमात्मैव भवति यस्मात्परं किंचिदन्यन्नास्ति, “ पुरुषान्न पर किं- 
चित्सा काष्ठा सा परा गतिः › इति च श्रृत्यंतरात्‌। ' परं चापरं च ब्रह्म यदों 
कारः * इति च विभज्यानंतरमाकारेण पर पुरुषमाभिष्यातव्य ब्रुवन्परमेव ब्रह्म 
परं पुरुषं गमयति ॥ 
भाष्यार्थ“ परं पुरुषं _-पृ. ९१२-असें ' परं ' हें विशेषण ध्यातव्य पुरुष 
परमात्मा आहे, असें मानल्यासच उपपन्न होतें. [ “ अहोपण, विराटच्या अपे- 
क्षेने सूत्रात्याळाहि परत्व आहे, असे आम्हीं वर-पृ. ११३-सांगितळं आहे, ” 
: परो हवि०' या माष्यानें याचें उत्तर-]=कारण अ्याच्याहून पर दुसरें कांहीं नाहीं, 
असा पर पुरुष परमात्माच आहे [' यस्मात्‌ परं नापरमस्ति किंचित्‌ श्रे. ३. ९. 
सु. उ. पृ.९३५.-या श्रुतीच्या आधाराने भाष्यांत परमात्म्याला ' यस्मात्‌०' इत्यादि 
विशेषण दिले आहे. ईश्वराच्या परम पुरुषार्थत्वाविषयां 'पुरुषाञ्न०' इत्यादि प्रमाण 
[गतात-]=“ पुरुषाहन पर कांहीं नाहीं. तीच काष्ठा-सीमा व तीच परा गति 
आहे. /-का. १. ३- ११. सु. उ. प्र. ५९-अशी आणखी दुसरी श्रांत आहे 





१ रत्नप्रभा--हिरण्यगभ त्रहलोकाचा स्वामी आहे. त्यामुळें परंपरासंबधाने जीव- 


घनशब्दाचा ब्रह्मलोक हा लक्ष्यायै आहे, असा भावाथे. 
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५१८ ब्रझ्मसूत्नशारीरभाष्याथे 


[ त्यामुळें परमात्माच पर पुरुष व परम पुरुषार्थ आहे. परापर ब्रह्मांचा उपक्रम 
करून “ पर-'शब्दानें “ अपरः्रह्माची व्यावृत्ति केलेली असल्यामुळेंहि परन्रह्मच 
ध्यातन्य आहे, असं ' परं च०' इत्यादि वाक्याने सांगतात-]=“ जो ओंकार तेंच 
परव अपर त्र आहे,” असा पर-अपरविभाग करून त्यानंतर आकाराने पर पुरुषाला 
“अभिध्यातव्य' म्हणून सांगणारी श्रृति परन्नह्मच पर पुरुष आहे, असे सुचविते-ज्ञान 
करून देते. [ नुसत्या उपक्रमावरूनच पर पुरुष ध्यातव्य आहे, असें ठरत नाहीं 
तर फळोक्तीवरूनहि तसंच सिद्ध होते, असं 'यथा ०!इत्यादि वाकयानें सांगतात--] 
भाष्यं--' यथा पादोदरस्त्वचा विनिमुच्यत एवं ह वै स पाप्मना विनि- 
मुच्यते › इति पाप्मविनिर्मोकफळवचनं परमात्मानमिहाभिध्यातव्यं सूचयति ॥ 
भाष्याथे-- “ज्याप्रमाणें सर्प त्वचेकडून सर्वथा मुक्त केला जातो-त्याच्या अंगा- 
वरीळ कातेतून तो बाहेर निधतो-कात टाकतो त्याचप्रमाणें तो उपासक पापाक- 
न विनिसुक्त केला जातो-सबै पापरहित होतो ”-प्र. ९. ५.सु. उ. पृ. १२०- 
असं पापापासून सर्वथा सुक्त होणें, हें फळवचन परमात्म्याला येथें 'अमिधातन्य? 
म्हणून सुचविते. | म्ह० श्रुति फळकथनानेंहि परमात्माच येथील ध्येय आहे, असें 
सुचविते.-आतां 'अथ०' इत्यादि भाष्यानं पूर्वपक्षाच्या बीजाचा अनुवाद करून 
त्याला दूषित करितात-] 
भाष्यं--अथ यदुक्तं परमात्माभिध्यायिनो न देशपरिच्छिन्नफळं युज्यत इति। 
अत्रोच्यते-त्रिमत्रेणोकारेणाळंबनेन परमात्मानमभिध्यायतः फळं ब्रह्मलोकप्राप्तिः 
ऋमेण च सम्यग्दशीनोत्पत्तिरिति क्रमझुक्तयभिप्रायमेतद्भविष्यतीत्यदोषः ॥१३॥ 
भाष्या ' परमात्मयार्चे अभिष्यान-चिंतन करणाराला देशपरोच्छिन फळ 
ग्राप्त होण युक्त नाही, ' असे जे वर-प. ५१३-म्हटळें आहे त्याविषयी 
सांगितळं जातें. त्रिमात्र ओंकार या आलंवनानें परमाल्याचें अभिध्यान करणा- 
राळा ब्रहमलोकग्रा्ि हें फळ प्राप्त होतें. [ परिशुद्ध बरह्मौक्यज्ञान झाळें असतां 
देशपरिष्छिन फळ ग्राप्त होणें अयुक्त आहे, पण ओंकार ही ज्याची उपाधि 
आह, अरा ब्रह्माची उपासना केळी असतां ब्रह्मलोक हें देशपरिच्छिन्न फल 
प्राप्त होणे, यांत कांहीं विरोध नाही, असा भावार्थ.-“तर मग "पुरुषं ईक्षते? -पुरु- 
पाल पाहतो, असं कसें म्हटळे आहे ! ” 'क्रमेण च०' इत्यादि भाष्यानें उत्तर-] 
ऱ्ज्आणि ब्रह्मलोका गेल्यावर क्रमानें तेथे सम्यग्दर्शन उत्पन्न होते, अझा या क्रम- 
मुक्तीच्या विवक्षेने ते ईक्षणवचन उपपन्न होईल, त्यामुळें पूर्वाक्त दोष येत नाहीं. 
[एकवाक्यतेची ज्याला आकांक्षा आहे अशा प्रकरणानुगुहीत “पर ब पुरुषः या श्रुतींनीं 
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अंध्याय पहिला, पा. ३. अ. ६. सू. १४. ५१९ 


हांणाऱ्या पर ब्रह्माच्या प्रत्या भेज्ञेनं ्रझलोकप्राप्तिरूपिंगाचा बाध करून प्रस्तुत वाक्य 
प्रणवानं ध्येय अशा ब्रह्मामध्यें समन्वित होतें, हें सिद्ध झालें. सु.्र.प,७४-७६पहा. ] 
( ५ दृहराधिकरण. सू. १४-२१ ) 

_ परात्पर थुरशय पुरुषाला पाहतो ' इत्यादि वाक्याच ध्यातव्य पुरुषाचा 
चणय करांत असतां ` पुरिझय ' या विशषणावरून पर पुरुषाचा पुरसंबध सिद्ध 
झाला. त्यामुळ हा पुरसबधी दहराकाशाहि ब्रह्मच आहे, असे 'दहर उत्तरेभ्यः ! 
या सूत्राने सांगतात 

सूत्र -दहर उत्तरेभ्यः ॥ १४ 
सूत्राथ--छांदोग्यांतील 'दहराकार'-सूक्ष्म आकार परमात्मा आहे. कोणत्या 
कारणाने £ ' उत्तरेम्यः-पुढील वाक्यशेषस्थ भूताकाशाची उपमा, दुलोकादिः 
आधष्ठानात्मक आत्मत्व, निष्पापत्व इत्याद हंतूवरून. १४. सु. ब्र. पु. ७६ पह्वा 

[ 'अथ०' इत्यादि छांदोग्यस्थ विषयवाक्याचा उछेख--] 


भाष्य--' अथ यदिद्मस्मिन्त्र्मपुरे दह्र पुंडरीकं वेशम दहरोऽस्मिन्नंतर- 


` कारस्तस्मिन्यदतस्तदन्वेष्टव्य तद्वाव विजिज्ञासितव्यम्‌' इत्यादि वाक्यं समाम्ना- 


यते । तत्र योऽय दह्रे हृदयपुडरीकं दृहर आकाशः श्रुतः स किं भूताकाशोऽ- 
थवा विज्ञानात्माथवा परमात्मेति संशय्यते || 

भाष्याथे--“नंतर जें हें या ब्रह्मपुरांत-शरीरांत सुक्ष्म कमलाकर स्थान आहे 
व त्यांत जो सूक्ष्म आकाश आहे, त्याच्या आंत जे आहे त्याचें अन्वेषण करावे, 
त्याचीच विशेष जिज्ञासा करावी. '-छां. ८.१.१ सु. उ. पृ. ५६७.-इत्यादि 
वाक्य पठित आहे. [श्रतींतीळ पहिला 'अथ-'शब्द भूमाविद्येनंतर दुसऱ्या 
विद्येच्या आरंभासाठीं आहे; शरीर ब्रह्माच्या अभिव्यक्तीचे स्थान असल्यामुळें ब्रह्म- 
पुर आहे. त्यांत जे दहर-सूकष्म-अल्प हृदयकमळ आहे. त्यांत जें अन्तराका- 
शाख्य ब्रह्म आहे त्याचें अन्वेषण-शोध करावां, विनर करून त्याला जाणावें, 
असा भावार्थ. 'तस्मिन्‌? या सप्तमीनें हृदय सांगितलेले असल्यामुळें त्यांतील दह- 
काश अन्येषणीय व जिज्ञास्य आहे कीं त्या सप्तमीचा अधिक संनिहित असलेला 
दहराकारा हा अथं असल्यामुळे त्याच्या आंत असळेळे दुसरे कांहीं अन्वेषण 
करून ज्ञेय आहे, असा संशय 'तन्र०' इत्यादि भाष्यानं सुचावितात-]=त्या वा- 


'क्यांत जो हा अल्प हृदयकमलांतीछ अल्प-दहर आकाश श्रुत आहे तो काय 


भूताकारा आहे कीं विज्ञानामा-जीब,अथबा परमात्मा असा संशय येतो [जर आकारा 
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ः नः ९ 
५२० ्र्मसूत्रररीरमाष्याथ 


. अन्वेषणपूथेक ज्ञेय असेल तर कोणता संशय येतो तें “सः कि०' या भाष्यानें सांगि- 
तळे. ' कुतः० ? इत्यादि भाष्यानें त्यांतील दुसऱ्या संशयाचे परनपूर्वेक कारण] 

भाष्य--कुतः संशयः । आकाइान्रह्मपुररब्दाभ्याम्‌ । आकाराशाच्दो ह्ययं 
भूताकाशे परस्मिश्च ब्रह्मणि प्रयुज्यमानो दञ्यते। तत्र कि भूताकाश एव दहरः 
स्यात्किवा पर इति संशय: ॥ 

भाष्याथे--पण असा संराय कोणत्या कारणाने येतो! आकारा ब ब्रह्मपुर 
या दोन शब्दांमुळे संशय येतो. [ त्यांतीछ 'आकाश-'शब्दामुळें येणारा संशाय-] 
-्कारण हा 'आकारा-शब्द भूताकार ब परमात्मा या अर्थी प्रयोग केला जात 
असलेला दिसतो. तेव्हां त्यांतील भूताकाराच दहर कां, परमात्मा असा संशय येतो. 
[आतां ब्रह्मपुर या रान्दामुळे येणारे दोन संशाय'तथा०'इत्यादि माष्यानें सांगतात-] 

भाष्यं-तथा ब्रह्मपुरमिति किं जीवोऽत्र ब्रह्मनामा, तस्येदं पुरं शरीरं 
्रह्मपुरमथवा परस्यैव ब्रह्मणः पुरं ब्रह्मपुरमिति । तत्र जीवस्य परस्य वान्य- 
तरस्य पुरस्वामिनो दहराकाइात्वे संशयः ॥ 

भाष्याथे-त्याचप्रमाणें ' ब्रह्मपुर? या राब्दाने-काय येथें ब्रह्म या नांवाचा 
जीवच असून त्याचें हें पुर-रारीर आहे. £ किंवा परब्रह्माचेंच पुर ब्रह्मपुर आहे, 
असा संशय येतो. [ “ पण हा दुसरा संशय प्रकृत नाही, कारण प्रकृत संशय 
द्हराकार कोण £ असा आहे,” असे कोणी झणेळ हाणून ' तत्र जीवस्य० ' 
इत्यादि सांगतात-]= असा सराय आळा असतां जीव किंवा पर यांतील कोणा- 
तरी एका पुरस्वामीच्या द्हराकाइात्वाविषयीं संदाय येतो. [ब्रह्मपुर कोणाचे ! 
जीवाचे कीं ब्रह्माचे, असा हा संशाय आहे, असा भावाथ. पूवाधिकरणांत ' पर ' 
च "पुरुष हे शब्द श्रह्म' या अर्थी मुख्य असल्यामुळे ब्रह्मच ध्येय आहे, असें सांगि- 
तळं. त्याच न्यायाने येर्थेहि 'आकारा-'रान्द भूताकाइा या अर्थी रूढ असल्यामुळे 
त्यालाच उपास्यत्व आहे, असा पूवेपक्ष 'तत्र आकाइ०*इत्यादि भाष्यानें सांगतात] 

भाष्यं--तत्राकाशशब्दस्य भूताकाशे रूढत्वादभूताकाश एव दहदरशब्द इति 
आप्तम्‌ । तस्य च दृहरायतनापेक्षया दहरत्वम्‌ । “ यावान्वा अयमाकाइास्ता- 
चानेषोऽन्तह्वेद्य आकाशः ' इति च वाह्याभ्यंतरभावक्रतभेद्स्योपमानोपमेय- 
भावों यावापथिव्यादि च तस्मिन्नन्तःसमाहितं, अवकाशात्मनाकारास्यैकत्वात।। 

भाष्याथे--असा संशय आला असतां 'आकार-'शब्द भूताकाहा या अ 
रूढ असल्यामुळे आकाशच ' दहररान्द -दहरसंज्ञक आहे, असे प्राप्त झाले. 
[दहरवाक्याचा सगुण ब्रह्मामध्ये व त्यानंतरच्या ग्रजापातिवाक्याचा निर्गुण ब्रह्मामध्य 
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समन्वय सांगितळेला असल्यामुळें श्रुत्यादि-संगति जाणाव्या. पूर्वपक्षी ¦ भूता- 
काशोपासना' हें फल व सिद्धान्ती 'सगुण ब्रह्मोपासनेनें निरुण.त्रह्मज्ञान' हे फळ 
आहे. ` आकारास्तछ्िंगातू *-पु.९७०-या अधिकरणाने प्रस्तुत अधिकरण गतार्थ 
झाळेळ असल्यामुळें या पूवेपक्षाची प्राप्तिच होत नाहीं, असेंहि म्हणतां येत नाही. 
कारण तेथील वाक्‍यशषस्थ लिंगे आकाशाबिष्रय होतीं व येथीळ लिंगे त्या आका- 
शांतील अन्तःस्थाविषयीं असल्यामुळे .तीं आकाशाविषय नाहींत. उपासने- 
साठीं ब्रह्माला दहरत्व जरी असळं तरी भूताकाशाला तदन्तःस्थत्वविषयत्वामुळे 
तं दहरत्व नाहीं. अहोपण, त्रह्माडा उपासनेसाठी दहरत्व जरी असलें तरी 
भूताकाशाला तं संभवत नाहीं, तेव्हां त्याचें ग्रहण कां केले आहे? ' तस्य ० ! 
इत्यादि भाष्यानें वाद्याचे उत्तर-]=आणि त्या भूताकाशाला अल्पायतनाच्या अपे- 
क्षेने दहरत्व आहे. [भूताकाशाच्या ध्यानानेंहि वाक्यरोषस्थ फल वाक्‍्यवक्यात्‌ सिद्ध 
होते, असा याचा भावार्थ. “ अहोपण, भेद व सादृश्य असळें तरच उपमान- 
उपमेयभाव संभवतो. एकाच वस्तूमध्ये त्याची सिद्धि होत नाहीं, ” अशी आशंका 
घेऊन वादी ' यावान्वा० ' इत्यादि वाक्याने सांगतो-]=“ जवढा हा बाहेरचा 
भूताकाश आहे तेवढाच हा अन्तहदयांतील आकाश आहे.” अशा बाह्य व 
अभ्यंतर भावामुळे प्राप्त झालेल्या भेदाचा उपमान-उपमेयभाब आहे. [“ पण, 
ब्रा कारण असल्यामुळें त्यांत द्यावापरथिव्यादिकांचे अन्तःसमाधान संभवते, 
आकाशाला सर्वकारणत्व नसल्यामुळे तें संभवत नाहा.” याचें 'द्यावा ०! इत्यादि 
भाष्यानें वादी उत्तर देतो-]-ब द्यावाप्रथिव्यादि सवे त्यांत अन्तःसमाहित आहे. 
[पण अल्प आकाशांत त्याचे समाधान-सम्यक्‌ आधान कसे! 'अवकाशात्मना०' 
इत्यादि उत्तर-}=अवकाइरूपाने आकाशाला एकत्व असल्यामुळे त्यांत सर्वाचें समा- 
धान संभवतें..आकाशांतीळ अपहतपाप्मत्वांदि हा नित्यानुवाद आहे व सत्यकामत्वादि 
घ्यानासाठी अध्यस्त-आरोपित आहे, असा भावार्थ. आतां 'एष आत्मा' या आत्म- 


शब्दाच्या उपपन्नत्वासाठीं 'अथवा०' इत्यादि भाष्यानें वादी दुसरा पक्ष सांगतो-] 


१ रत्नप्रभा--अह्दोपण भूताकाशाला अद्पत्व कसें? एकालाच उपमानत्व व 
उपमेयत्व कसें ? द्यावा-एथिवी व अभि-वायु यांतच चांगल्याप्रकारे ठेवलेले 
आहेत, असें श्रत असळेके सवांश्रयत्व कसे १ अशा तीन रांका घेऊन त्यांचा कमाने 
परिहार करितात. हृदयाच्या अपेक्षेने अल्पत्व; ध्यानासाठी कल्पिलेल्याः भेदानें' साइझ्य 


ब स्वरूपाने एकत्व असल्यामुळें सवोश्रंयत्व आहे,. असा भावार्थ, 
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६२२ थ्‌ 
भाष्य--अथवा जीवो दहर इति प्राप्तम्‌, ्रह्मपुरशब्दात्‌ । जीवस्य हीद्‌ पुर 
सच्छरीरं ब्रहमपुरमित्युच्यते । तस्य स्वकमेणोपार्जितत्वात्‌। भक्त्या च तस्य बरह्म 
शाब्दवाच्यत्वम्‌ । न हि परस्य ब्रह्मणः शरीरेण स्वस्वामिभावः संबधोऽस्ति। तत्र 
पुरस्वामिनः पुंरैकदेशेऽवस्थानं ष्टं, यथा राज्ञः । मनउपाधिकश्च जीवः, मनश्च 
प्रायेण हृदये प्रतिष्ठितं, इत्यतो जीवस्येवेदं ह्ृदयेऽन्तरवस्थानं स्यात्‌ ॥ 
भाष्या किंवा जीव दहर आहे, असे ग्राप्त होते. कारण 'ब्रह्मपुर' असा 
शब्द आहे. [ “ अहोपण, जीव या अर्थी 'ब्रह्म+रान्द मुख्य नाहीं. त्यामुळें तो 
शब्द ऐकतांच एकदम परमात्माच मनांत उभा राहतो. तेव्हां ब्रह्मपुर’ या रान्दानं 
जीवोहकते कशी !” अशी आशंका घेऊन बादी पुरसंबंध जीवाशींच संभवतो, 
असे 'जीवस्य०? इत्यादि भाष्यानें सांगतो-]=कारण जीवाचेंच पुर असलेले हे 
शरीर “ब्रह्मपुर? असे म्हटळें जातें. [ “पण जीवाचा तरी पुराशीं काय संबंध!” 
। तस्य? इत्यादि उत्तर-]=जीवाचें पुर-शरीर स्वकमीनें संपादन केलेळे असतें; 
त्यामुळे ते त्याचेच आहे. [ तथापि औपाधिक जीव या अर्थी ब्रह्मपद कसे योजळें 
आहे ! ' भक्त्या०? इत्यादि माष्यानें त्याचें उत्तर-]-भक्तीने-चेतन्यगुण या 
योगाने जीबाळा ब्रह्मशब्दवाच्यत्व आहे. [ “ अद्दोपण, गौण व मुख्य या अर्थो- 
तीळ प्रथम मुख्य अथोचा'च संप्रत्यय येतो! '' ' न हि०! इत्यादि भाष्यानें उत्तर-] 
कारण पर ब्रह्माचा शरीराशी स्व-स्वामिभावसंबंध नाहीं. [ स्व म्ह० घन व स्वामी 
म्ह० धनी, शारीर हें परमात्म्याचे स्थ-धन असून तो त्याचा स्वामी-धनी आहे, 
असें त्यांचें स्व-स्वामित्व नाहीं. काये-कारणसंबंध उमयसाधारण आहे. व नेहमीं 
(असाधारण्यानें व्यपदेश होतात? असा न्याय आहे. त्यामुळे जीवकमीर्जित शरीराचा 
जीवाच्या संबंधानेंच निर्देश करणें उचित आहे, असा भावार्थ. “ अहोपण शारीराला 
जीवपुरत्व जरी असले तरी राजाच्या पुरांतीळ मेत्राच्या गृद्दाप्रमाणे ब्रह्माचे हृदयकमळ 
हें अल्पगृ असूं दे” ' तत्र पुरस्वामनः० ' इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]=व्यव- 
हारांत नगराच्या स्वामीचे ल्या नगराच्या एका लहानशा प्रदेशांत अवस्थान दिसते, 
जसें राजाचें अवस्थान राजधार्नातीळ राजगृहांत होतें, [ गृह हा आधार आहे, 
त्याला आघेयाची-त्यांत राइणाराची अपेक्षा असते. आधेय-पुरस्वामीर्शी त्याचा 
संबंध असतो. त्यामुळे त्याळा दुसऱ्या कोणाची अपेक्षौ नाही, असा मावा. 





१ रत्नप्रभा--नगराचा स्वामीच .नगरांत राहत असल्यामुळे म्ह० त्यार्चेच तदन्तः" 
ह्थत्व संभवत असल्यामुळं दुसऱ्या अन्तःस्थत्वाची अपेक्षा नाई. 
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 अहोपण जीवाचा देहाशी विशेष संबंध जरी असला तरी सवदेहव्यापी असलेल्या 
त्याचा हृदयाशींच संबंध असत नाहीं, तेव्हां जीवाळाच हृदयगृहत्व कसे £ 
' मनउपाधिकः ०? इत्यादि भाष्यानं उत्तर-]=जीव मन-उपाधिक आहे म्ह० मन 
ही ज्याची उपाधि आहे असा तो आहे. [ “ पण मन चंचळ असल्यामुळं जीवाचें 
हृदयाशी असाधारण्य नाहीं-त्याचा हृदयाशी विशेषसंबंध संभवत नाहा.” `मनश्च ०? 
इत्यादि उत्तर-]=आणि मन प्रायः हृदयांत प्रतिष्टित आहे. त्यामुळे जीवाचेंच हैं 
हृदयांत अवस्थान होइल ! [“' तथापि सर्वगत असलेल्या त्याला दहरत्व कसे १?” 
: दृह्रत्बमपि० ? या भाष्यानें उत्तर-] :- त 


भाष्य--दहरत्वमपि तस्यैव आराग्रोपमितत्वादवकरपते । आकाशोपमित- 
त्वादि च ब्रह्माभेदाविवक्षया भविष्यति । न चाल दह्रस्याकाइास्यान्वेष्यत्वं वि- 
जिज्ञासितव्यत्वं च श्रूयते । ` तस्मिन्यदंतः ' इति परविशेषणत्वेनोपादानादिति।| 

भाष्यार्थ--जीवाला आराग्राची उपमा दिलेली असल्यामुळें त्याचेच दहरत्वाहि 
-अल्पत्वहि संभवते. [“तर मग दहरत्वामुळच आकाशाची जी उपमा दिली आहे 
ती बरोवर नाहीं!”याचें'आकाशोपमितत्वादि ०°यानें उत्तर-]=आणि जीवाचे आका- 
शोपमितत्वादि ब्रह्मामेदाविवक्षेने संभवेळ. [म्ह० जीवाला प्राप्त होणारा जो ब्रह्मभाव 
त्याच्या अपक्षेनें त्याला दिलेली आकारोपमा संभवेळ ! “ तर मग लाघवामुळें तेच 
ब्रह्म आकाशदाब्द आहे, असं माना. ”? अशी ओदांका घेऊन पूवेवादी पहिल्या 
संशयांतीळ पूर्वपक्ष “ न चात्र० ? इत्यादि भाष्यानं सांगतो-]ऱच्या वाक्यांत दहर 
आकाइाचेंच अन्वेष्यत्व ब विजिज्ञासितव्यत्व श्रुत नाहीं. कारण “त्यांत ज कांहीं 
अन्तःस्थ आहे? असें पराविरोषणत्वाने म्ह० पर जो दहराकाश त्याच्या विरे- 
घणत्वानें “ तस्मिन्‌ ? या सप्तम्यन्त तत्‌-इान्दाचें ग्रहण केळे आहे. त्यामुळे दहरा- 
काशाच्या आंत असलेलें कांहीं तरी ध्येय आहे. [ किंवा 'पराविशेषणत्वेन' यांतील 
पर म्ह० अन्तःस्थ वस्तु, त्याच्या विशेषणत्वानें “ तस्मिन्‌? अशी दहराकाशाची 
उक्ति आहे, असा भावाथे. तत्‌-शाब्दाचा समीपवर्ती पदाशीं अन्वय संभवत अस- 
तांना दूरच्या पदाशीं अन्वय लावणें गौण असल्यामुळें आकार्‍ान्तगेत वस्तु ध्येय 
आहे, असा याचा आशय आहे. भूताकाशाच्या, जीवाच्या [किंवा दहराकारान्तःस्थ 

१ रत्नप्रभा“ अहोपण, जीव हा आकाशशन्दाचा अथे संभवत नाहीं ? अशी 
आइका घेऊन वादी “तर मग भूताकाशच दइर असो, त्याच्या आंत असळेळं कोणी ध्येय 
आहे,' असे पक्षान्तर सांगतो. 
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५२४ ब्रझ्मसूत्नशारारभाष्याथ 
वस्तूच्या ध्यानासाठी दहरवाक्य आहे, अदा या पूर्वपक्षाचा उपसंहार करण्यासाठी 
या माष्यांतीळ शेवटचा 'इति-'शाब्द आहे--“अतः०? इत्यादि भाष्यान सिद्भान्त-] 
भाष्यं--अत उत्तरं जूमः-परमेश्वर एवात्र दुद्दरकाशो भवितुमेहति, न 
भूताकाशा जीवो वा । कस्मात्‌। उत्तरेभ्यो वाक्यशेषगतेभ्यो हतुभ्यः । तथाहि 
अन्वेष्टव्यतयाभिहितस्य दहरस्याकाशस्य ` तं चेत्‌ श्रूयुः' इत्युपक्रम्य | किं 
तदत्र विद्यते यदन्वेष्टव्यं यद्वाव विजिज्ञासितव्यम्‌ ' इत्येवमाश्षेपपूवेकं प्रति- 
सभाधानवचने भवति ॥ | 
भाष्याथ--म्हणून-असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाल्यामुळें आम्ही त्याचें उत्तर सांगतों- 
[' परमेश्वर एब०? इत्यादि भाष्याने या प्रातिज्ञेचेंच व्याख्यान-]-परमेश्वरच 
येये ' दहरः !-दहराकारा असणें युक्त आहे. भूताकारा नांहीं व जीवहि नाहीं. 
[। कस्मात्‌ ? अशा प्रश्षपूर्वक प्रस्तुत प्रतिज्ञेतील हेतु सांगतात-]न्कोणव्या कार- 
णानें ? ' उत्तरेभ्यः '-पुढी> वाक्यरेषगत हेतूंवरून. [तथा हि०? इत्यादि भा- 
यानें त्या हेतूंचेंच विवरण-]=कसे तें पहा. “ तदन्वेष्टव्यं० ? या वाक्याने अन्वे- 
एव्यत्वानें-अन्वेषण-राध-विचार करण्यास योग्य, या रूपानें सांगितळेल्या- 
विहित असलेल्या दहराकादाचा ' तं चेदश्रूयुः -त्या आचायांळा जर दिष्य म्हण- 
तीळ, असा उपक्रम करून-आशक्षेप घेऊन “त्यांत काय अ'हे कीं जे अन्वेष्टञ्थ व 
विजिज्ञासितव्य आहे! अशा आक्षेपपू्वेक असे प्रतेसमाधानवचन आहे,[-* सः०? 
इत्यादि माष्यानं तंच दाखावितात-] 
भाष्ये--' स ्ूयाद्यावान्वा अयमाकारास्तावनेषोऽन्तह्व॑द्य आकाश उमे 
अस्मिन्दयावाप्राथेवी अंतरेव समाहिते ! इत्यादि । तत्र पुंडरीकदहरत्वेन प्राप्तः 
दहरत्वस्याकाशस्य प्रसिद्धाकाशोपम्येन दहरत्व निवतेयन्भूताकाइात्वं दहर 
स्याकादास्य निवर्तयतीति गम्यते । यद्यप्याकाशशब्दों भूताकारो रूढस्तथापि 
तेनेव तस्योपमा नोपपद्यत इति भूताकाझ्ञशंका निवर्तिता भवति ॥ 
भाष्याथे-" त्या आंचायोनें म्हणार्वे-जेवढा हा बाह्य आकारा आहे, 
तेवढाच हा अन्तह्वेदयांतील आकारा आहे. झुळोक व पृथिवी हाँ दोन्ही या हृदया” 


१ रत्नप्रभा-न्यायानिणेय अगोदर हृदयंकमलच अल्प आहे, त्यांतील आकाश 


तर त्याहून अल्प आहे. तेव्हां त्या अत्यल्पामध्ये श्रति-युक्तींनी विचार करून साक्षात्‌ 
जाणण्यास योग्य असें काय आहे, असा अल्पतादोषाने शेयत्वावर आक्षेप घेऊन त्याचे 
समाधान केळें आहे. असा याचा भावाथे. | त 
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काशांतच समाहित आहेत.!!-पृ.५२१-इत्यादि[आ'चायोने सांगावे. 'आदि-'शाब्दानें 
'आग्ने व वायु हे दोन्ही त्यांत समाहित-सम्यक आहित-चांगल्या प्रकारें ठेवळेळे 
आहेत,? या वाक्याचा संग्रह करावा. 'तन्र०'इत्यादि भाष्यानें या समाधानवचनाचा 
विवाक्षत अथ सांगतात-]-त्या वाक्यांत पुंडरीकदहरत्वान ज्याला दहरत्व प्राप्त झालें 
आहे अशा आकाशाचे दहरत्व प्रसिद्ध आकाशाच्या उपमेनें निवृत्त करणारा आचार्य 
दहराकाराच्या भूताकारात्वाची निवृत्ति करितो, असें अवगत होतें. [हृदयकमलाच्या 
अल्पत्वामुळें हृदयस्थ आकाशाला अल्पत्व प्राप्त होते. पण प्रसिद्ध बाह्य आका- 
शाच्या उपमेनें त्याचं अल्पत्व घाळविणाऱ्या आचायोनें त्याच्या भूताकारात्वाचेंहि 
निरसन केळं आहे.-“ अहोपण, “आकाश-'झाब्द भूताकाश या अर्थी रूढ अस- 
तांना त्यांची निवृत्ति काणत्या उपपत्तीनं होते!?”” ' यद्यपि० ? इत्यादि भाष्यानें 
उत्तर-]-यद्यपि ' आकारा? हा शाब्द भूताकाश या अर्थ रूढ आहे तथापि 
त्यानंच त्याची उपमा संभवत नाहीं-भूताकाशालाच भूताकाशाची उपमा देतां 
येत नाहीं. त्यामुळे त्या उपमेवरूनच भूताकाशाची रांका निवृत्त केली आहे, असे 
होतें. [-याविषयीं वाद्यानं पूवा जे सांगितले आहे त्याचा 'ननु०? इत्यांदि अनु- 
वाद करून ' नेवं० ? इत्यादि भाष्यानं निरसन करितात-] 
भाष्य--नन्वेकस्याप्याकाइास्य बाह्याभ्यंतरत्वकारिपतेन भेदेनोपमानोपमेय- 


` भावः संभवतीत्युक्तम्‌ । नेवं सभवति । अगातिका हीय गतिः, यत्कारपनिक 


भेदाश्रयणम्‌ । अपि च कल्पयिस्वापि भेदसुपमानोपमेयभावं वणयतः परिच्छिन्न 
त्वादभ्यंतराकारास्य न बाह्याकाशपारेमाणत्वसुपपद्येत || 

भाष्याथे--अहोपंण, “एक असलेल्याहि आकाइाचें वाह्य व अम्यंतरत्व यांनीं 
कल्पिलेल्या भेदानें उपमान-उपमेयभाब संभवतो,'? असं आम्ही वर सांगितलं आहे. 
-प.९२१-पण तशा कल्पित भेदान एकाच वस्तूचा उपमान-उपमेयभाव संभ- 
वत नाहीं. काल्पनिक भेदाचा आश्रय करणें ही अगतिका गति . आहे. [ जेथे 
दुसरी कांहीं गातिच नसते तेथें काचित्‌ प्रसंगीं आरोपितभेदानेंहि उपमान-उप- 





१ रत्नप्रभा-भामती--अहोपण, “राम व रावण यांचें युद्ध कसे झाले ! तर राम- 
रावणांच्या युद्धाप्रमाणें' अशी उपमा अभेद असतांनाहि दिलेली दिसते, म्हणून म्हणाल 
तर तें बरोबर नाहीं. कारण वस्तूचा भेद नसल्यामुळे साहस्याचा अन्वय होत नाहीं 
त्यामुळें युद्धाचे निरुपमत्वामध्य तात्पयं आहे. म्हणजे तसल्या उपमेने त्या युद्धाला उपमाच 
नाहीं, असे तात्पर्य व्यक्त होतें. त्यामुळं हा अनन्वयालंकार आहे, कसे काव्यञ्च सांगतात. 

CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





६९६ ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथे 


भेयभाव जरी स्वीकारळा जात असला तरी जेथें दुसरी गति असते-कल्पितभेदा- 
बांचूनच तो भाव संभवतो तेथेहि तो मानतां येत नाहीं, असा भावार्थ. शिवाय दोन 
पदार्थाचे साइऱ्य असलं तरच त्यांचे उपमान-उपमेयत्व दिसत. पण येथे उपाधि- 
परिच्छिन्न अन्तराकाझाचें महत्पारिमाणानें युक्त असलेल्या बाह्य आकाशाशी सादृश्य 
संभवत नाहीं, असें “अपि च०? या माष्यानें सांगतात-]नरिवाय भेदाची 
कल्पना करूनहिं उप्रमान-उपमेयभावाचें वर्णन करणाऱ्या तुझ्या म्हणण्याप्रमाणे 
अम्यंतराकाझाळा परिच्छिन्नत्व असल्यामुळे बाह्यकारापरिमाणत्व उपपन्न होणार 
नाहो. [“ तर मग परमात्याळाहि भूताकाशाची उपमा दतां यणार नाहा. कारण 
त्यांचे परिमाण एकसारखे नाहीं, ” अशी ' ननु० ' इत्यादि माष्याने शंका--] 
भाष्य--ननु परमेश्वरस्यापि ` ज्यायानाकाशात्‌? इति श्रुत्यंतरान्नेवाकाशा- 
परिमाणत्वमुपपद्यते । नैष दोषः । पुंडरीकवेष्टनप्राप्तदहरत्वनिश्वत्तिपरत्वाद्ठा- 
क्यस्य न तावत्त्वग्रतिपादनपरत्वम्‌ । उभयप्रातिपादने हिः वाक्यं भिद्येत ॥ 


भाष्यार्थ-ततर मग “ आकाशाहून अधिक मोठा ' अशी दुसरी श्रुति असल्या- 
मुळे परमेश्वरालाहि आकारापरिमाणत्व उपपन्न होतच नाहा. [ पण हें वाक्य पर- 
मंश्वराळा आकारातुल्यत्व आहे, असें सांगत नाहीं तर राकित अल्पत्वाची व्याड्वाति 
करीत आहे, असें “ नेष दोषः० ? या माष्याने सांगतात-]-हा दोष येत नाहीं. : 
कारण या वाक्याला पुंडराकाच्या वेष्टनामुळ प्राप्त होणाऱ्या दहरत्वाच-अल्पत्वाचे 
निब्ृत्तिपरत्व असल्यामुळं तावत्वप्रतिपादनपरत्व नाहाँ-ते तेवढ्या परिमाणाचें आहे, 
असे हें वाक्य सांगत नाहीं. [अल्पत्वाची निद्रात्ति ब तावत्त्व या दोहांमध्यं वाक्याचे 
तात्पर्य आहे, असें म्हटल्यास कोणता दोष येतो तें 'उभयम्रतिपादने०' या भाष्यानें 
सांगतात-]=कारण हें वाक्य उभयप्रतिपादनपर आहे, असे म्हटल्यास वाक्याचा 
भेद होईल. [ त्याची एकवाक्यता नाहींशी होईल. पण एकवाक्यत्व संभवत अस- 
तांना वाक्यभेद करणं युक्त नाहीं. “तर मग या वाक्याचे तावत्त्व-तावत्पारिमाणत्व 
हेच प्रातिपा्य आहे,” म्हणून म्हणाळ “ तर त्या ज्ञानाचे फळ कांहींच नसल्यामुळें 
तसं म्हणतां येत नाही? “रकित दहरत्वाची निवृत्ति हेच फळ आहे, म्हणून म्हणावें 
तर ‹दहरत्वाच्या निवृत्तीतच वाक्याचे तात्पय आहे,? असे म्हणण्याचा प्रसंग येईल. 
पण साक्षात्‌ फळाचीच सिदि होत असतांना आर्थिक फलाची कल्पना करणे 
अयोग्य आहे, असा याचा भावार्थ. सारांरा हृदयस्थ आकाशाच्या अब्पत्वाची 
निवात्ति करण्यांतच या उपमेचें तात्पर्ये आहे. याप्रमाणें आकाशाची उपमा दिलेली 
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असल्यामुळं दहराकार भूत नव्हे, असं सांगितळें. आतां सर्वाश्रयत्वादि-छिंगां- 
वरूनाहि ते भूताकाश नव्हे, असें ' न च० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात] 

भाष्य--न च कल्पितभेदे पुंडरीकवेष्टित आकाशैकदेशे द्यावापथिव्यादीना- 
मंतःसमाधानमुपपद्यते । “एष आत्मापहतपाप्मा विजरो विद्नत्युर्विशोको वि- 
जिघत्सोऽपिपासः सत्यकामः सत्यसंकल्पः › इति चात्मत्वापहृतपाप्मत्वाद्यश्च 
शुणा न भूताकाशे संभवन्ति ॥ 

भाष्याथे--ज्याचा भेद कल्पिळा आहे, अश्या हृदयकमळवोडित आकारौकदे- 
शांत द्यावा-पुथिव्यादिकांचें अन्तःसमाधान उपपन्न होत नाहीं. [ त्याविषयीं “एष 
आस्मा० ' इत्यादि माष्यार्ने आणखी हेतु-]₹““ हा आत्मा, अपहतपाप्मा, विजर, 
विमृत्यु, विशोक, विजिघत्स-चुक्षुक्षाञ्चन्य, अपिपास-तृषाराहित, सत्यकाम, सत्य- 
संकल्प, ''-सु. उ. प्र. ४७८-असे हे आत्मत्व-अपहतपाप्मत्वादि गुण भूता- 
काशामध्यें संभवत नाहींत. [ भूताकार अचेतन-जड असल्यामुळें त्याला आत्मत्व 
संभवत नाहीं. निष्पाप, जरा-मृत्यु-रोक-क्षुधा-तृषाञून्यत्व यांना नित्यानुवादत्व 
-प.५२१-नाहीं व सस्कामत्वादिकांना आरोपितत्वहि नाहीं. कारण ही अगतिका 
गाति आहे, म्ह० जेथ दुसरी कांहीं गाति नसेळ तेथेंच तशी कल्पना करावी 
लागते. उपक्रमस्थ आकाराश्रुतीहून येथें सांगितळेल्या सवे छिंगांनीं युक्त असलेली 
उपसंह्ारस्थ आत्मश्चति अधिक बळवती आहे. कारण त्या श्रुतीवरून ब्रह्मप्रस्ययाचा 
संवाद होतो. विसंवाद होत नाहीं. यास्तव आकाशसंज्ञक ब्रह्मच आहे, असा 
मावार्थ--याप्रमाणे आकाशाची उपमा इत्यादि हेतूवरून भूताकाशाचें निरसन 
करून त्यांच्याच बळाने 'यद्यपि०? इत्यादि भाष्याने जीवाचेहि निरसन करितात-] 

भाष्यं--यद्यप्यात्मशान्दो जीवे संभवति तथापीतरेभ्यः कारणेभ्यो जीवा- 
झंकापि निवतिता भवति। न ह्यपाधिपरिचच्छिन्नस्याराम्रोपाभेतस्य जीवस्य पुंडरीक- 
वेष्टनकृत दहरत्वं शक्यं निवतयितुम्‌ । ब्रह्मामेद्विवक्षया जविस्य सवेगत- 
त्वादि विवक्ष्येतेति चेत्‌। यदात्मतया जविस्य सवेगतत्वादि विवक्ष्येत, तस्यैव 
ब्रह्मण: साक्षात्सवंगतत्वादि विवक्ष्यतासिति युक्तम्‌ ॥ 

भाष्याथे--'आत्मा! हा शाब्द “जीव? या अर्थी जरी संभवतो तरी इतर कारणां- 
वरून जीवाविषयींची झांकाहिं निवृत्त होते. [ “ अहोपण, आंकाशोपमितत्व 
जीवरंकानिवतेक कसें! कारण जीवालाहि तढुपमितत्व असल्यामुळे झांफित 
दहरत्वानिब्त्तीनें उपमानाचं पयेवसान होतें. म्ह० आकाशाची उपमा जीवाच्या 
अल्पत्वाची निवृत्ति करून कृतकार्य होते, ”-प्रर ९९३-अशी आइका 
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घेऊन भाष्यकार “ न ह्युपाधि० ! इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]=कारण उंपाधि- 
परिच्छिन आराग्रोपमित-आराग्राची ज्याला उपमा दिली आहे अशा जीवाला हृदय- 
कमळाच्या वष्टनामळं प्राप्त झालेलं दहरत्व [नवत्त करितां येणे शाक्य नाडा [“त्रह्मा- 
भद०? इत्यादि भाष्याने तादात्म्यानें रांका-]न्ज्ञह्माभेदाच्या-त्रह्मतादात्म्याच्या विव- 
क्षेनें जीवाचं सवेगतत्व-सवाधारत्वादि विवक्षित आहे, म्हणून म्हणाळ तर मग 
 यदात्मना०?-ञ्या रूपानें जीवाचें सवेगतत्वादि विवक्षित असेल त्याच ब्रह्माचे 
साक्षात्‌ सवेगतत्वादि विवक्षित असं दे, असे म्हणणेच युक्त आहे. | कारण जी- 
वाचे ब्रह्मतादात्म्यानं सवेगतत्वादि विवक्षित आहे, असं मानण्यापक्षां साक्षात्‌ 
ब्रह्माचेंच सर्वगतत्वादि मानण्यांत लाघव आहे. ब्रह्मपुरशान्दाने जीवाचे ग्रहण करावे, 
असें जे वादयानें वर-प्र.९२२-म्हटळें आहे, त्याचा “यदपि०' इत्यादि अचुवाद-] 
भाष्य यदप्युक्तं ब्रह्मपुरमिति जीवेन पुरस्योपळक्षितत्वाद्राज्ञ इव जीव- 
स्यैवेदं परस्वामिनः प॒रैकदेशवर्तित्वमास्त्विति । अत्र ब्रमः -परस्थेवेदं ब्रह्मण 
पुरं सच्छरीरं ब्रह्मपुरमित्युच्यते, ब्रह्मशब्दस्य तस्मिन्सुख्यत्वात्‌ । तस्याप्यस्ति 
पुरेणानेन संबंधः, उपळच्ध्यधिष्ठानत्वात्‌। ¦ स एतस्माञ्जीवघनात्परात्परं पुरि 
दाय. पुरुषमीक्षते' “स वा अयं पुरुषः सवासु पूर्षु पुरिशयः? इत्यादिश्वातिभ्यः ॥ 
भाष्याथे--आतां ' ब्रह्मपुर? असें जीवाने पुराळा उपलक्षितत्व असल्यामुळे 
राजाम्रमाणें पुराचा स्वामी जो जीव त्याचेच हें पुराच्या एकदेशांत' राहणें आहे, 
पुरस्वामी जीवाचेंच हें पुरेकदेरार्वातत्व: असो; असं जे वर-प्र.५२२-म्हटळें आहे 
। अत्र न्रमः०'-त्याविषयीं आम्ही सांगतो-पर त्रह्माचेंच पुर असलेलें हें शरीर 
त्रहमपुर असे म्हटलं जाते. [ प्रथम श्रुत ब्रह्मराब्दाने शेवटीं श्रत असलेल्या विभ- 
क्तींचा [निणेय. करावा. ' ब्रह्मणः पुरं! यांतील षष्ठीच्या ' स्वस्वामित्व ! या अथाचा 
त्याग करून 'त्रह्म-'रान्दः मु्यार्थी स्वीकारावा.. कारण मूळ राब्दाच्या म्ह ° प्रक 
तीच्या अथीची अपेक्षा करणाऱ्या प्रत्ययाथीला दुबेळत्व असतें, असा भावाथे, 
“अझांपण,, त्रह्मपक्षी. प्रत्ययाचा अथः निराधारच होतो. पण जीवपक्षी प्रकृ्ता'च 
आलंबन गोणवृत्तीने तरी संभवते. कारण. प्रक्ृत्यथीला-जीवाळा ब्रह्माभेद आहे,” 
असें वादी म्हणेळ म्हणून “ तस्य०? इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-त्या ब्रह्माचादि 
या पुराझं संबंध आहे. कारण रारीर ब्रह्माच्या उपलब्धीचे अधिष्ठान आहे. [दारीर 
ब्रह्माच्या उपलर्ब्धार्चे अधिष्ठान आहे, याविषयीं ' स एतस्मात्‌०' इत्यादि प्रमाण 
देतात-]=* तों या जीवघन पराहून पर पुरिशय पुरुषाला, पाहतो ?-प-% १४ 
“तोच हय पुरुषः सर्व पुरांमध्यें पुरिशाय आहे.'7-बृ.भा.२,५. १८-सु.उ.र.९०९- 
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इत्यादि-श्रृतिप्रमाणांवरून ब्रह्माचा या पुरांशीं संबंध सिद्ध होतो. ['सवे पुरांमध्ये” 
असा निदेश करून पुनः ' पुरिद्य ! हें विशेषण हृदयसंबंधाच्या विवक्षेने योजिले 
आहे, असा निणय करावा. इत्यादि? येथीळ “आदि-'पद 'यो वेद निहितं गुहायां ? 
-जो हृदयगुहेंत स्थित असलेल्या ब्रह्माला जाणतो,-तै. २.१.२०७-इत्यादि वच- 
नांच्या संग्रहाथ आहे.“अहोपण, शारीर-आत्मा शरीराला अन्नपानमक्षणादिकांच्या 
योगानें ` बृंथतिः-वाढवितो म्हणून त्रह्मत्व, शारीर या अर्थीच मुख्य आहे, 
त्यानें झरीराळा स्वकमानें संपादन केळेळं असल्यामुळें व्याचेंच तें असाधारण 
आहे. त्यामुळें 'ब्रह्म' ही प्रकृति व “ब्रह्मणः? हा षष्ठीप्रत्यय जीव या अर्थीच मुख्य 
आहेतः” अशी आशंका घेऊन 'अथवा०' इत्यादि भाष्यानें समाधान सांगतात-] 

साष्य--अथवा जीवपुर एवास्मिन्ब्रझ संनिहितमुपळक्ष्यते। यथा शाळ- 
ग्रासे विष्णुः संनिहित इति तद्वत्‌ ॥ 

भाष्यांथे--किंव, या जीवाच्या पुरांतच ब्रह्म संनिहित असलेलं उपलक्षित होतं. 
ज्याप्रमाणे शाळग्राम शिलेमथ्यें विष्णु संनिहित असलेला उपलक्षित होतो. त्याप्र- 
माणे. [म्ह० शारीराशीं संबद्ध असळेळेच गृद्द पुढील हेतूसुळे ब्रह्माशींदि संबद्ध 
होतें. राजाच्या नगरांत ' मैत्र ? या नांवाच्या मनुष्याचे गृह असतें, असं आपण 
प्रत्यक्ष पाहतोंच. शिवाय क्मफलाच्या निस्यत्वाची निवृत्ति करून दहरज्ञानाचें 
अनन्तफळत्व श्रत असल्यामुळे दहराळा परमात्मत्व आहे, असं ' तद्यथा०? 
इत्यादि वाक्याने सांगतात-] 

भाष्य-- तद्यथेह कमेचितो लोकः क्षीयत एवमेवामुत्र पुण्यचितो लोक 
क्षीयते ? इति च कमंणामन्तवत्फळत्वसुक्त्वा ' अथ य इद्दात्मानमजुविद्य ब्रज- 
्त्येतांश्च सत्यान्कामांस्तेषां सर्वेषु लोकेषु कामाचारो भवति › इति ` प्रकृतदह- 
राकाझाविज्ञानस्य अनंतफळत्वं वदन्परमात्मत्वमस्य सूचयति | 

भाष्यारथ--त्याविषयां इष्टान्त-“ जसें येथें कमाने संपादन केलेलं फळ नाशं 


पावते त्याचप्रमाणें परलोकी पुण्याने संपादन केळेळे फळ क्षीण होते.”-छां. ८. 


१. ६. सु. उ. प्र. ४६८-असे कर्माचे अन्तबत्‌-विनाशी फलत्व सांगून ' अथ्‌०? 
कर्म य त्याचें फल यांच्या उपेक्षनंतर जे या ढोकी देह जवत असतांनाच दहर 
आत्म्याला व त्याच्या आश्रयाने राहिलेल्या सत्यकामादि गुणांना शाख्नाचार्योपदेशा- 
नुसार साक्षात्‌ जाणून शरीरत्याग करून जातात, त्यांचा सवे लोकांमध्ये कामसं- 
चार--स्वेच्छाविहार होतो-्ांना अप्रतिहत अनंत ऐश्वय प्राप्त होतं,असे प्रकृत दहरा- 
काराविज्ञानाचें अनन्तफलत्व सांगणारा आचाये किंवा चेद दहराकाराच परमात्मत 
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सुचवितो. [ “ अहोपण, दहराकाशाच्या अन्वेषणत्वादिकांची सिद्धि झाल्यावर 
त्याचा विचार होणार ! पण व्याचीच सिद्धि होत नाहीं. कारण अन्वेषणादिकाल| 
 लास्मन्यदन्तः ' असे अन्तःस्थविरेषणत्व आहे.” या पूववाद्याच्या म्हणण्याचा 
अनुवाद 'यदप्येतत्‌०! या माष्यानें करून 'अत्र ब्रूमः? या भाष्याने समाधान-] 
भाष्य--यदप्येतदुक्तं, न दहरस्याकादास्यान्वेष्टव्यत्व विजिज्ञासितव्यत्व च 
श्रुत, परविशेषणत्वेनोपादानादिति । अत्र न्ूमः--यद्याकाशो नान्वेष्टव्यत्वेनोक्तः 
स्यात्‌ ' यावान्वा अयमाकाइास्तावानेषोऽन्तह्ृेदय आकाशः ' इत्याद्याकाशार्व- 


. रूपम्रदशीनं नोपयुज्येत ॥ 


भाष्याथे--आतां “ दहर-आकाझाचे अन्वेष्टव्यत्व व विजिज्ञासितव्यत्व श्रुत 
नाहीं. कारण त्यांचें परविरोषणत्वानं प्रहण' केळेळें आहे,-पृ.५२२-असेहि जें 
म्हटळ आहे त्याविषयी आम्ही सांगतो-जर आकारा अन्वेष्टव्यत्वानें सांगितला 
गेला नसेळ.तर ' जेवढा हा आकाइा आहे तेवढाच तो अन्तईदयाकाश आहे? 
-पृ.५२४-इव्यादि आकारास्वरूपम्रद्रीन उपपन्न होणार नाहीं. [ पुढें आका- 
राच्या स्वरूपाचं जें प्रातिपादन केळे आहे त्याची उपपत्ति व्याला ज्ञेय मानल्या- 
वांचून लागत नाहीं. यास्तव त्यांत अन्तःसमाहित असलेल्या सर्व कार्यजातासह ल्या 
आकाइाचं ज्ञेयत्व इष्ट आहे, असा भावाथ. पण त्याचें प्रातिपादन त्याला ज्ञेय 
मानस्यावांचूनहि उपपन्न होतें, अशी ' ननु एतत्‌० ' इत्यादि भाष्यानें शंका-- ] 
भाष्यं-नन्वेतदप्यंतवोतिवस्तुसङ्भावप्रदरीनायैव प्रदञ्यते । ‹ तं चेत्‌ ब्रूयु- 
येद्दिमस्सिनत्रह्मपुरे दहरं पुंडरीकं वेश्‍म दृह्रोऽस्मिन्नंतराकाझाः किं तदत्र विद्यते 
यदन्वेष्टव्यं यद्वाव विजिज्ञासितव्यम्‌ ' इत्याक्षिप्य परिहारावसरे आकाशौप- 
स्योपक्रमेण द्यावाप॒थिन्यादीनामंत:समाद्दितत्वद्शनात्‌ ॥ ` 
भाष्याथे --“ अहोपण, हें आकाइास्वरूपहि त्याच्या आंत राहणाऱ्या वस्तूचा 
सद्भाव-आस्तित्व प्रदर्शित करण्यासाठीच प्रदर्शित केळे आहे.? [ हें कझावरून 
अवगत होते? “ तं चेत्‌० › इत्यादि वाक्याने वादी सांगतो-)= “ त्या आचार्याला 
जर शिष्य म्हणाळे कां, हैं जे या ब्रह्मपुरांत अल्पकमळस्थान आहे ब यांत जो 
अल्प अन्तराकादा आहे त्यांत अन्वेष्टव्य-बिचारये व ज्ञातव्य असे काय आहे? ” 
असा आक्षेप घेऊन त्याच्या परिहारग्रसंगी आकाशाच्या उपमेनें आरंभ करून 


| धावापरथिव्यादिकांचें अन्तःसमाहितत्व प्रदार्शात केळं आहे, [ त्यावरून तें प्रति- 
पादन अन्तवर्ती वस्तूचा सद्भाव प्रदाशित करण्यासाठी आहे, हें अवगत होतें. 


।उभे अस्मिन्‌? असे अन्तःस्थ वस्तूचे कथन केळेळे असल्यामुळें आकाशाला 
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त्यांत ठेवळेल्या जगाचें आधारत्वच आहे, असा भावार्थ. पण आकाशाचे आधार- 
मात्रत्वच जर विवक्षित असेल तर त्यांतील आधेय जगालाच ध्येयत्व आहे, असे 
होइ, असा यावर ' नैतदेवं ० › या माष्यानें दोष देतात] 
भाष्ये--नैतदेवम्‌ । एवं हि सति यदंतःसमाहदितं द्यावाप्रथिव्यादि तदन्वे- 
व्य विजिज्ञासितव्यं चोक्तं स्यात्‌ । तत्र वाक्यशेषो नोपपद्येत । ' अस्मिन्का- . 
माः समाहिताः ' ` एष आत्माऽपहतपाप्मा › इति हि प्रकृतं द्यावाणाथिव्यादिः 
समाधानाधारमाकाइामा्ष्य ' अथ य इहात्मानमजुविद्य त्रजन्त्येतांश्च सत्याः 
न्कामान्‌ ' इति ससुञ्चयार्थन च-इाब्देनात्मानं कामाधारमाश्रितांश्च कामान्वि- 
ज्ञेयान्वाक्यशषो दशयति ॥ । 
भाष्या्थ-हें असें अवगत होत नाहीं. कारण असेंच अवगत होतें, असे 
मानल्यास त्यांत अन्तःसमाहित असलेले जं द्यावापृथिव्यादि तेंच अन्चेष्टन्य व 
विजिज्ञासितव्य आहे, असं सांगितल्यासारखें होईल ! [ मग असं झाळे तर त्यांत 
काय दोष आहे? ' तत्र०' इत्यादि भाष्याने व्याचें उत्तर-]-दयावाप्राथेन्यादि जगत्‌ 
अन्वेष्टव्यादि आहे, असें मानल्यास याच प्रकरणांतील पुढील वाक्य उपपन्न होणार 
नाहीं. “ यांत काम समाहित-सम्यक्‌ आहित आहेत. ” “ हा आत्मा अपहत- 
पाप्मा ! या वाक्यांनीं प्रकृत असलेलें जें द्यावाप॒थेव्यादिकांच्या समाधानाचे 
आधारभूत आकाश व्याचेच आकर्षेण करून “ पण जे या शरीरांतच आत्म्याला 
व आत्मगत सल्यकामांना जाणून शरीर सोडून जातात. ” अशा 'समुञ्चय' या 
अर्था असलेल्या “च-'रान्दाने कामांचा आधार जो आत्मा व त्याच्या आश्रयाने 
राहणारे काम हे विज्ञेय आहेत, असें वाक्यरेष दाखवितो. [ ' एष आत्मा ' यांतीळ 
: एष:०! या 'एतत्‌-'शन्दानें प्रकृत दहराकाशाचा परामश करून त्याचे ज्ञान सफळ 
आहे, असें श्रुत असल्यामुळें दहराकाशच ध्येय आहे. पण दहराकाश व ' एष 
आत्मा? यांमध्यें द्यावापाथेवीचे व्यवधान असल्यामुळें 'एतत्‌- शब्दाने दहराकाशाचें 
आकर्षण संभवत नाहीं, असेहि म्हणतां येत नाहीं. कारण “ अस्मिन्‌ ? व “एषः? 
या एकवचनामुळें त्या दहराकाशाचाच परामर्श संभवनीय आहे. अथात्‌ या दोन 
सर्वनामांनीं दहाराकाराचें आकषेण करून, वयाचे आत्मत्वादि गुण सांगून, त्या 
गुणांसह व्याळाच ध्येयत्व आहे, असें वाक्यशेष सांगतो. पण सवैनामांनीं दहरा- 
काशाचे आकर्षण संभवत नाहीं, असें मानल्यास त्याच्याशीं विरोध येतो, असा 
भावार्थ. श्रुतीने कामसंचार हें फळ जे सांगितळें आहे तें सत्यकामज्ञानाचे फळ 
आहे, कारण सत्यकामज्ञानच त्याच्या समीप आहे व त्याच्यानंतर लागळेंच हें 
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फळ सांगितळें आहे. दहराकाराज्ञानाचें ते फल नव्हे, या शंकेचे निवारण कर- 
ण्यासाठी ' ससुञ्चयाथं चइाब्दाने ” असें माष्यांत म्हटलं आहे. ' संदिग्ध 
वाक्याचा वाक्यशधानें निणयःकरावा ' असा न्याय असल्यामुळे प्रथम “ तस्मिन्य- 
दन्तः ' यांतील तत्‌-शब्द अगदां समीप असळेल्याहि आकाशाचे उछ्छघन करून 
हृदयकमलाचा परामर करितो. त्यांत असळेळं जं आकारा त्याचा विचार करावा 
व त्याला जाणावें, म्ह० तेच विचाये व ज्ञातव्य आहे, असा उपसहार "तस्मात्‌ ० 
इत्यादि भाष्यान कारेतात--] 
भाष्यं-तस्माद्वाक्योपक्रमेऽपि दहर एवाकाशो हृदयपुंडरीकाधिष्ठानः सहा- 

न्तःस्यैः समाहितैः प्राथिव्यादिमिः सत्यैञ्च कामैर्विज्ञेय उक्त इति गम्यते । स 
चोक्तेभ्यो हेतुभ्यः परमेश्वर इति स्थितम्‌ || १४॥ 

 आष्याथे-तस्मात्‌ वाक्याच्या आरंभींहि हृदयकमळ हे ज्याचं अधिष्ठान आहे. 
असा दहर आकारच त्यांत समाहित असलेल्या द्यावापाथेव्यादिकांसह व सत्य- 
कामांसह ज्ञातव्य म्हणून सांगितलेला आहे, असं अवगत हातें. [ अहोपण, 
“ एतत्‌ ? या शब्दाचा संनिहित-समीप हा अर्थ आहे, जीवात्मा सवाहून आथिक 
समीप आहे, यास्तव एतत्‌-रान्दाचा तोच अथे आहे, काम त्यांतच समाहित अस- 
व्यामुळ त्यांच्या 'च-'शाब्दप्राप्त समुचयाचीहि सिद्धि होते. यास्तव हें वाक्य जीव- 
परच आहे, अशी आशंका घेऊन विजातीय प्रत्यक्षादिप्रमाणसिद्ध जीवाहन सजा- 
तीय श्रुतिप्रमाणान सिद्ध होणाऱ्या दहाराकांरासंज्ञक परमात्मपरामशात लाघव 
आहे. रिवाय जीवामर्ध्यं अपहतपाप्मत्वादिकांचा असंभव आहे, यास्तव जीवपक्षी 
वाक्यभेदाचा प्रसंग येत असल्यामुळे भाष्यकार “स च० ! इत्यादि भाष्यानें म्हण- 
तात--]-आणि तो पूर्वोक्त. कारणांनीं परमेश्वरच आहे, असे सिद्ध झाळें. १४.[दहरा- 
कारच इश्वर आहे, याविषयीं आणखी हेतु 'गतिशब्दाभ्यां०! या सूत्राने सांगतात-] 


| सूत्र-- गातिशब्दाभ्यां तथा हि इष्टं ठिंग च ॥ १५ 
सूत्राथे--स्वापामध्ये त्याला जाऊन पोंचणे ही ' गति ? व ब्रह्मलोक हाः “शब्द 
या दान कारणांनी दहर परमंश्वरच आहे. कारण तसें टदृष्ट-प्रासंद्ध-प्रत्यक्ष ठिंगाहि 
आहे. १५.-सु. ब्र. पु. ७६-पहा. [-पुढील सूत्रसंदभोची परमसंगाति ¦ दहरः ० 
इत्यादि भाष्यानं सांगतात] 
` भाष्य--दहरः परमेश्वर उत्तरेभ्यो हेतुभ्य इत्युक्तम्‌ । त एवोत्तरे हेतव इ- 
दानी प्रपंच्यन्ते । इतश्च परमेश्वर एव दहरः, यस्माइृहरवाक्यशेषे परमेश्वरस्यैव 
प्रतिपादको गतिञ्न्दौ भवतः--* इमाः सवो: प्रजा अहरहृगोच्छन्त्य एतं त्रहम- 
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लोकं न विंदान्ति ! इति । तत्र परकृतं दहरं त्रह्मलोकशव्देनाभिधाय ताद्रेषया 
गात: प्रजाशव्दवाच्यानां जीवानामभिधियमाना दहरस्य ब्रह्मतां गमयति ॥ 
भाष्याथ--पुढील हेतूंमुळे दहर परमेश्वरच आहे, असे सांगितळे. आतां तेच 
पुढाल हलु सावस्तर सांगेतळ जातात, त्यांचाच विस्तार केला जातो. [ याप्रमाणे 
अवतरण ।दळल्या या सूत्राची अवान्तर संगति ' इतश्च ० ? इत्यादि माष्यानें 
सांगतात-]-याहिं कारणानं परमेश्वरच दहर आहे. [ याहि म्हणजे कोणत्या? 
' यस्मात्‌ ० ' इत्यादि भाष्यानं त्याचेच स्पष्टीकरण-]=ज्याअथौ दहरवाक्याच्या 
शषवाक्यांत परमश्वराचीच प्रातिपादक गति व शब्द आहेत, [' इमा:०? इत्यादि 
वाक्यान त्याचाच उछख-]=" प्रातादेवशां स्वापकालीं ब्रझलोकाळा जाणाऱ्या या 
सव प्रजा म्ह० [चिदाभास या ब्रह्मलाकाला जाणत नाहाँत.?” [ प्रजा म्ह० जीव या 
हृदयस्थ दहर ब्रह्मस्वरूप लोकाला प्रातिदिवरां सुषातिसमयीं जाणाऱ्या-तद्र्पाने 
स्थित झालेल्या अशा असूनहि मिथ्या अज्ञानाने आवृत-आच्छादित होत्सात्या 
त्याला जाणत नाहींत. त्यामुळे पुनः त्या जीवभाव घेऊनच उठतात. आतां भाष्यकार 
उक्त 'गति-रान्दाचा विवक्षित अथ 'तत्र ०! इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-या श्रुर्तांत 
प्रकृत दहर ' ब्रह्मलांक-'शब्दानं सांगून “ प्रजा-'झान्दवाच्य जीवांची सांगितली 
जाणारी ताद्वेषय गाति दहराच ब्रह्मत्व सुचावेत. [ ' एत ' अशा या ' एततू- 
शब्दावरून जीवांच स्वापामध्य दहरगमन जरी सूचित हात असल तरी त्याच्या 
्रहत्वाविषःीं काय ग्राप्त झाळे ? म्ह० तें दहराकाराच ब्रह्म आहे, हे कसे सिद्ध 
होतें? याचें उत्तर “तथाहि दष्टं लिंगं? या सूत्रांशाच्या व्याख्यानरूप ' तथा हि०? 
इत्यादि भाष्यानं देतात-] 
भाष्यं--तथा ह्यहरहजींवानां सुषुप्तावस्थायां ब्रह्मविषयं गमनं दृष्ट श्रुत्यं- 
तरे-' सता सोम्य तदा संपन्नो भवति ' इत्येवमादौ । लोकेऽपि किल गाढे सुषु 
प्रमाचक्षते ब्रह्मीभूतो ब्रह्मतां गत इति। तथा ब्रह्मलोकशव्दो5पि प्रकृते दृहरे 
प्रयुज्यमानो जीवभूताकाइशंकां निवतयन्त्रतामस्य गमयति ॥ 
भाष्यार्थ-कारण तसं “हे सोम्य, त्या स्वापकालीं जीव सतू-ने संपन होतो ! 
इत्यादि छांदोग्याच्याच सहाव्या अध्यायांत प्रत्यही सुषुप्त्यवस्थंत जीवांचे ब्रह्माविषय 
गमन दृष्ट आहे. [' तथा हिँ० ' इत्यादि-सूत्रावयवाचा दुसरा अर्थ “लोकेऽपि० 
या भाष्यानें सांगतात-]=लोकांत-च्यवहारांतह्दि गाढ झॉपीं गेलेल्या जीवाला खरो 
१ न्यायानिणय--‹ स्वमपीतो भवति स्वमध्ये लीन, होतो, इत्यादि श्रुतिवचने 


‹ आदि-पदाने घ्यावा. 
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खर हा ब्रह्मी भूत-जह्मत्वाला प्राप्त झाला आहे, असें म्हणतात, हें प्रसिद्ध आहे. 
[ ही प्रसिद्धि श्रुतिमूलक असल्यामुळें तिच्या मामाण्यासाठी लौकिक उदाहरणाची 
आवऱ्यकता जरी नसली तरी “ही वैदिक प्रसिद्धि अशी आहे का ती छोकांतहि 
रूढ आहें, असे श्रुतिप्रामाण्याच्या बढतेसाठीं सांगितळे आहे, असं मानून भाष्यांत 
। किल? असे म्हठळें आहे. याप्रमाणें गति दराच्या ्रहमत्वज्ञानाला निमित्त 
होते असें सांगून शब्दहि त्याच्या ब्रह्मत्वज्ञानाळा कसा निमित्त होतो ते ' तथा 
ब्रह्मलोक० ? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=* तथा -गतीप्रमाणंच प्रकृत दहर या 
अथी प्रयोग केला जाणारा ब्रह्मलोक-रान्दहि जीव व भूताकाश यांविषयीच्या 
आरांकेचें निवन करीत होत्साता दहराचें ब्रह्मत्व सुचावितो. [ अहोपण, ब्रह्मलोक” 
हा रान्द सिंद्धान्ताला अनुकूल नाहीं, अशी रांका “ननु ०? इत्यादि भाष्याने घेतात-] 

भाष्यं--ननु कमलासनलोकमपि त्रझलोकशान्दो गमयेत््‌। गमयेद्यदि ब्रह्मणो 
लोक इति षष्ठीसमासवृत्त्या व्युत्पाद्येत । सामानाधिकरण्य्ृत्त्या तुः व्युत्पा- 
द्यमानो ब्रह्मैव लोको ब्रह्मलोक इति परमेव ब्रह्म गमयिष्यति । एतदेव चाहरह- 
ब्रेह्वलोकगमन दष्टं ्रह्मळोकराब्द्स्य सामानाधिकरण्यवृत्तिपरिग्रहे िंगम्‌। न ह्य- 


' हरहरिमाः प्रजाः कायब्रह्मलोकं सत्यलोकाख्यं गच्छन्तीति शक्यं कल्पयितुम्‌ १५ 


भाष्याथे--'' अहोपण, ब्रह्मलोक हा शाब्द कमलासनाचा म्ह० ब्रह्मदेवाचा 
लोकहि सुचवील. यावरून साचेंहि ज्ञान होईल ! '? [ पण षष्ठीविभक्तीचं श्रवण 
नसल्यामुळे तिच्या अथोची लक्षणा मानण्यांत गौरव आहे. त्या शब्दाचा लोक हा 
अर्थ नाहीं, असं “ गमयेत्‌०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-होय, “ब्रह्माचा लोक! 
अशी षष्टीसमासवृत्तीनें जर व्या शब्दाची व्युत्पत्ति केली-विग्रह केला तर तो शब्द 
चतुमुंखाचा लोक सुचवील हें खरें; [तर मग त्याचा ब्रह्म हा अर्थ कसा? 
याचें उत्तर ' सामानाधिकरण्य०? या भाष्यानें निषादस्थपति-अधिकरणन्यायानें 
सांगतात-]=पण ब्रह्म हाच लोक त्रझलोक, असा सामानाधिकरण्यवृत्तीनें व्युत्पादन 
केला जाणारा तो शब्द पर्रझ हाच अर्थ सुचर्वीळ. [ “ अहोपण, त्याच न्यायाने 


DOs so 00 “ही १ 
१ रत्नप्रभा--पूर्वमीमांसेच्या सहाव्या अध्यायांत असा विचार केला आहे. स्थपति 
निषाद आहे. कोणत्या कारणानें? शब्दसामधथ्योमुळें. रोद्री-रुद्रदेवताक इष्टीचें विधान करून 
८ एतया निषादस्थपतिं याजयेत्‌ या इष्टीने निषाद्स्थपतीकडून यजन करवावे, अर्से सां. 
गितले आहे. त्यांत निषादांचा स्थपति-स्वामी, अशा घष्ठीसमासानें त्रैवर्णिकाचे ग्रहण 
करावें, अग्निविद्यादि सामर्थ्यांसुळे. पण निषाद तोच स्थपति, अशा कर्मधारय 
निषादाचे ग्रहण करूं नये. कारण तसा समास करण्यास कांही सामर्थ्यं नाही. असा 


° 
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विशेषणसमास करणें योग्य नाहीं. कारण हा न्द त्या न्यायाचा विषय होत 
चाहा एक शब्द दोन अथी साधारण असल्यास त्याच्या गरु लघुभावाचा विचार 
करून छु अथाच ग्रहण कराव, असा न्याय आहे. ' ब्रह्मलोक? या शब्दाचा 
प्रायः हिरण्यगभोचा लोक याच अर्थी प्रयोग होतो. त्यामुळे तोच अर्थ बुद्धीवर 
प्रथम आरूढ हाता. तेव्हां ब्रझलोक-रान्द ब्रह्म या अर्थी कसा असेल?” अदी 
आराका घऊन त्याच्या उत्तररूपान सूत्रांतील “लिंग च? .या भागाची योजना 
एतद्व० इत्यादि भाष्यार्नं करितात-]=आणि प्रतिदिवशीं ब्रह्मलोकगमन करणें: 
"हच त्रझलाक- शब्दाच्या सामानाधिकरण्यवृत्तीचा प्रतिग्रह करण्याविषयी दृष्ट-अनु- 
भूत ।छग आहे. [ न हि० इत्यादि माष्याने त्याचें छिंगत्वच स्पष्ट करितात-] 
कारण ह्या प्रजा-जीव प्रतिदिवशीं सल्यलळोक या नांवाच्या कार्यव्रह्मलोकाला जा- 
तात, अशा कल्पना करण रात्रय नाहां १५ [-सवे जगाच धारण करण, हू 
परमात्म्याचे [ळग दहराचे ठिकाणीं उपल्व्ध होत असल्यामुळें त्याला परमात्मत्व 
आह, अस ' धुतश्व० ' या सूत्राने सांगतात-] 
ख~ शत्च माहम्चाऽस्यास्मन्पलब्धः ॥ १६ 

सूत्राथे--' च अस्य '-आणि याच्या ' धृतेः महिञ्नः '-धृतिरूप महिम्याचें 
दहरामध्यं ज श्रवण आहे तें दुसऱ्या श्रुतींत | अस्मिन्‌ उपळव्धेः-या ईश्वराचे 
[काणा उपलब्ध हात असल्यामुळं दह्राला परमात्मत्व आहे. १ ६.-सु.त्र.परु.७७- 
[-“ शृतेश्च० ! इत्यादि भाष्याने सूत्राचे न्याख्यान-] 

भाष्य--शृतेश्च हेतोः परमेश्वर एवायं दहरः । कथम्‌ । ¦ दहरोऽस्मिन्न॑तरा- 
काश: › इति हि प्रकृत्याकाशोपम्यपूंकं तस्मिन्सचसमाधानसुक्त्वा तस्मिन्नेव 
चात्मशाब्दं प्रयुञ्यापह्तपाप्मत्वादिगुणयोगं चोपदिइय तमेवानतिवृत्तम्रकरणं 
निदिशिति-* अथ य आत्मा स सेतुर्विश्रृतिरेषां लोकानामसंभेदाय ! इति.॥ 

भाष्याथे--आणि श्रृति-धारण या हेतूमुळे परमेश्वरच हा दहर आहे. [“अहो-' 
पण, * अथ-ाब्दाने प्रकरणाचा विच्छेद करून * विश्वति' हा शब्द योजिळेल योजिळेळा 
पूर्वपक्ष प्रात झाला असतां सिद्धान्त-निषादच स्थपति आहे. कारण निषादशान्द निषाद 
या अर्थी रूढ आहे. त्यामुळें त्याच्या अश्रुत पष्ठ'्यथसंबेधलक्षकत्वाची कल्पना करितां 
येत नाहीं. “ निषादस्थपतिं › या श्रत असलेल्या द्वितीया विभक्तीचा पूवेपदाशझी संबंध 
आहे, अशी कल्पना करण्यांत लाघव आहे. यास्तव निषादाचें नुस्ते इष्टिसामध्येच क- 
पावे, असा तेथे सिद्धान्त केला आहे. त्याचप्रमाणे ब्रहझमलोकशब्दाचा कर्मधारय समास 
करावा, असा भावार्थ, 
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असल्यामुळें दहरालाच विधारकत्व कस!” असा आक्षेप-]र्त कथं तो क्सा! 
[प्रकृतगामी ' यत्‌ शब्दाने व 'आत्म-'शब्दाने दहरच बुद्धिस्थ असल्यासुळ "अथ- 
शब्द प्रकरणाचा विच्छेद करणारा नाहीं. तर दहाच्या श्ृतिगुणाचं विधान कर- 
णाऱ्या वाक्याचा उपक्रम दाखविणारा आहे, असे 'दहदणोऽस्मिन्‌०' इत्यादि भाष्याने 
सांगतात-)-कारण “यांत जो दहर अंतराकाश आहे” असा उपक्रम 
करून त्यालाच आकाशाची उपमा देऊन त्यांतच झुलोकादि सवे जगाचे समा- 
धान-सम्यक्‌ आधान सांगून त्या दहराकाश, या अर्थाच ' आत्म-शब्दाचा प्रयोग 
करून अपहतपापमत्वादि-गुणसंयोगाचा उपदेश करून त्याच-प्रकरणाच उल्ल-. 
घन न केलेल्या दहराचा “ आतां जो आत्मा तोच या लोकांच्या असंभेदासाठी 
म्ह० लांची मयीदा स्थिर रद्दावी-संकर होऊं नये, म्हणून सेतु विश्वति आहे.” 

> छा. ८. ४. १. सु. उ. पृ. ४७३-असा श्रृति निर्देश करते. [ श्रत्युक्त विश्वृति 

झाब्दाचा अर्थ ¦ तत्र० ? इत्यादि भाष्याने सांगतात-] 

भाष्य--तत्र विधृतिरित्यात्मशब्दसामानाधिकरण्याद्विधारयितोच्यते, क्तिचः 
कतेरि स्मरणात्‌ । यथोदकसंतानस्य विधारयिता ढोके सेतु: क्षेत्रसंपदामसं- 
भेदाय, एवमयमात्मा एषामध्यात्मादिभेद्भिज्ञानां लोकानां वणोश्रमादीनां च 
विधारयिता सेतुरसंभेदायासंकरायेति । एवामिद्द प्रकते दृहरे विधरणलक्षणं 
मदिमाने दशयति ॥ , 
भाष्या्थ--्या श्रतीत आत्मरान्दाच्या सामानाविकरण्यामुळं “ विश्रति- राब्दान 
बिधारायित्ा-धारण करणारा सांगितळा जातो. [“ अह्दोपण, भाव या अर्थी खी- 
लिंगी 'फ़िन-्रत्ययाचें विधान केळं असल्यामुळे ह 'विश्वाति- शाब्द दहराचं विधा- 
रकल सांगूं शकत नाहीं” अशी आशंका घेऊन ' प्रकृति-शब्दाप्रमाणे हा 
'विधृति-'शब्द 'क्तिन:'प्रत्ययान्त नाही. तर 'फिच-'म्रत्ययान्त आहे. असे 'क्तिच:' 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात.-]-'क्तिच्‌! या प्रयाचे कतो या अर्थी स्मरण-विधान 
आहे. त्यामुळें ' विधृति-शब्दानें विधारयिता सांगितला जातो. [“ अहोपण, 'सेतु- 
झान्दानेंहि विधारकाचेच कथन केलें असल्यामुळे ' विधाति-राब्दाचा विघार- 
विता असा अर्थ केल्यास पुनरुक्ति दोष येतो. ” अशी आशंका घेऊन दृष्टान्तानें 
असंकरहेतुत्व म्ह० असंकराचें कारण होणे, हा ' सेतु-'शब्दाचा अर्थ “ यथा ०' 
इत्यादि माष्यानें सांगतात-]-ज्याप्रमाणें व्यवहारांत उदकप्रवाहाचें विधारण कर” 
णारा सेतु क्षेत्रसंपत्तींचा संकर होऊं नये यासाठीं असतो, त्याप्रमाणंच हा आत्मा 
अध्यात्मादि-भेदांनी भिन्न भिन्न झालेल्या या लोकांचा ब वणोश्रमादिकांचा 
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विधारायेता-सेत त्यांच्या असंभेदासाठीं म्ह० असंकरासाठी आहे. [ भाष्याच्या 
शेवटीं जो “ इति-'शब्द आहे तो श्रतीच्या अक्षरांचा अर्थ र पला, हें सुचवितो. 
याच अर्थी * एवं०! इत्यादि भाष्यानें सूत्राची योजना कारेतात-]-याप्रमाणें श्रति 
या प्रकृत दहराम्य विधारणळक्षणमाडिमा दाखविते. [ “तथापि दहराळा ईश्वरत्व 
कसं ¦' “अय च०! इत्यादि भाष्यानें उत्तर-] 

भाष्य--अय च महिमा परमेश्वर एव श्रुत्यंतणादुपळभ्यते ¦ एतस्य वा 
अक्षरस्य प्रशासन गांग सूयाचद्रमसो विधृतो तिष्ठतः ? इत्यादेः । तथान्यत्रापि 
निश्चिते परमेश्वरवाक्ये श्रूयते-'एष सर्वेश्वर एष भूताधिपतिरेष भूतपाळ एष सेतु- 
[बथरण एषा छाकानामसभदाय' इति । एव धृतश्व हेतोः परमेश्वर एवायं दृहरः || 

भाष्याथ--आणि “ हे गार्गि, याच अक्षराच्या प्रशासनांत-आजङ्गेत सर्य-चंद्र 
'विघृत-विधारण केछेछे अस राहतात.-प्र. ९०९.-इत्यादि दुसऱ्या श्रतीवरून हा 
मामा परमेश्वरामध्यच उपलब्ध होतो. [द्यावापुथिन्यादि-स्थिति अक्षराधीन आहे 
ह ।वेद्वाक्यच ' आदि- शब्दाचा अथ आहे. आतां ' तथा०' इत्यादि भाष्यानें 
दुसऱ्याप्रकार धात सांगतात-]न्त्याचप्रमाणे दुसऱ्या ठिकाणींहि निश्चित म्ह० 
संदेहाचा विषयाह्दि च॑ होणाऱ्या अशा परमेश्वरवाक्यामध्ये “हा सर्वेश्वर, हा 
भूताविपति, हा भूतपाळ, हा या लोकांचा संकर न होण्यासाठीं सेतु विधारक 
आहे. ”-ब.४.४.२२-असे श्रत आहे. [सर्वेश्वर असळल्या राजकुमाराची व्यावृत्ति 
करण्यासाठीं ' भूताधिपतिः हें विशेषण व ळाकपाळरूपानेहि परमात्माच अवस्थित 
आहे, हूँ सुचविण्यासाठी “भूतपाळ' ह पद आहे. ।विधारकत्वाने जणुंकाय तो सेतु 
आहे, असें त्याचें सवैव्यवस्थापकत्व सांगितळें आहे.-* एवं? इत्यादि माष्यानें 
सूत्राथीचा उपसंहार करितात,-]-याप्रमाणें “धति? या हेतूवरूनहि परमेश्वरच हा दहर 
आहे. १६[-दहर परमात्मा आहे, याविषयीं 'प्रसिद्धेश्व' या सूत्राने आणखी हेतु-] 

परत्नं--प्रासिद्धेथ् ॥ १७ 

सूत्राथे--' आणि ' आकारशन्दाची ब्रह्म या अर्थी प्रसिद्धि असल्यामुळेंहि ' 
दहर परमात्मा आहे. १७--सु. त्र. प. ७७ “ इतश्च० ' इत्यादि भाष्यानं 
सूत्रांतील “* च-'शब्दाचा अर्थ] ी 

भाष्यं-इतश्च परमेश्वर एव ¦ दहरो5स्मिज्नतराकाशः ' इत्युच्यते । यत्का- 
रणमाकाशइाब्दः परमेश्वरे प्रासिद्धः । ' आकाशो वै नाम नामरूपयोनिवादिता? 
` सवीणि ह्‌ वा इमानि भूतान्याकाशादेव समुत्पद्यन्ते' इत्यादिप्रयोगद्शनात्‌ । 
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५३९ ` ज्ह्मसून्रशारौरमाष्याथे 


जीवे तु न ऋचिदाकाशशब्दः प्रयुज्यमानो ृञ्यते । भूताकाशस्तु सत्यांमप्यां- 
काहादाब्दमासिद्षौ उपमानोपमेयमावाद्यसंभवान्न ग्रहीतव्य इत्युक्तम्‌ ॥ १७॥ 
भाष्याथे--याहि कारणानें “दहरोऽस्मिन्नन्तराकाशः? या वाक्याने परमेश्वरच 
सांगितला जातो. [ “इतः~रन्दाचा अर्थच  यत्कारणं० इत्यादि भाष्याने सांग- 
तात-)-कारण कीं “आकाशा हा शब्द परमेश्वर या अर्थी प्रसिद्ध आहे. [पण लोकिक 
प्रसिद्धि तशी नाहा म्हणू वैदिकी प्रसिद्धि ` आकाशो-वै० "या वाक्याने सांग- 
तात-]“-आकाराच-नाम-ब रूप यांचा निर्बाह करणारा आहे ४.९७२ 
“हं सर्वच भूलें आकाशापासूनचः उत्पन होतात '”छां. १.९. १--इत्याद प्रयोग 
उपळन्ध-ददोतात.[ ' यदेष 'आकारा आनंदो न स्यात्‌, -ते-२,७-खु-उ.धः९२१-या 
वाद्याचे ग्रहण करण्यासाठी भाष्यांत: इत्यादि. असा 'आदि-शब्द आददे. ब्रह्म’ 
या अथी. आकारारब्दाची प्रसिद्धि सांगितल्याने जीबपक्षाचेंदि निरसन-झाळे, असे 
(जीवे .दु०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=पण “जीव' या अर्थी आकाराराब्द कोठं- 


वळ 


हि. म्ह० ढौकिकांत किंवा वेदांत. प्रयोग केळा गेळेला दिसत: नाहीं. [ “ तर मग 


' ढोकऱ्वेद्य्रसिद्धीवरून भूताकाझाचें ग्रहण करावें,” “नाहीं, भूताकाशाचें. ग्रहण 


करितां येत नाहीं, असे “भूताकाशस्तु०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-आणि 
भूताकाश या अथी आकाराराब्दाची प्रसिद्धि जरी असळी तरी उपमान-उपमेय- 
भाबादिकांचा असंभव असल्यामुळें भूताकाशाचें ग्रहण करितां येत नाहीं, असे 
सांगितळेंच आहे. १७ [.पण परमात्मा व भूताकाश यांतील. असुकच एकाचे 
ग्रहण कराने, याविषयीं अनुकूल युक्ति नाही, -असे समजणाऱ्या- वाद्याच्या आक्षे- 
पाचे समाधान. ' इवर्पससशोत्‌० ? इत्यादि सूत्राने करितात--] 
तरं--इतरपरामशात्स इति चेन्नासंभवात्‌ः॥ १८. 

सूत्राथे--'इतरपरामशोत्‌ '-इतराचा म्ह० जीवाचाहि परामश केलेला अस- 
त्यामुळें ` सः -तोच दहर 'आहे, ' इति चेतत -असें म्हणशील तर ` न '-दहर 
जीव नाहीं. कोणत्या कारणाने ? ' असंभवात्‌ '-कारण त्याच्या जीवत्वाचाः स" 
भव नाहीं. १८.-सु- जर. पुः७८- यावर येणाऱ्या -आक्षेपाचें व्याख्यान 'यदि०' 
इत्यादि भाष्याने करितात-]  . 

भाष्ये--यदि वाक्यरोषबळेनः दहर इति ' परमेश्वरः परिगृह्यतास्तीतरस्यापि 


जीवस्य वाक्र्यरेषे परामदी:-' अथ: य एष. .संप्रसादोऽस्माच्छसीपत्ससुत्थायं 


परे ज्योतिरुपसंपद्य, स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्यत:एष 'आत्मेतिःद्येवाचः? इति. । अन 
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हि सप्रसादशाच्दः अुत्यंतरे सुषुप्तावस्थायां दृष्टत्वात्तदवस्थावन्त जीव शकनो- 
व्यु सस्थापायलु नाथान्तरम्‌ ॥ 
हा बळावर ' दहर ' हा परमेश्वर स्वीकारला जात 
ट -दहराकाशाख्य सोपाधिक वस्तूच्या कथनानं- 
तर जा हा विद्वान्‌ संप्रसाद-सवे उपाधिकाल्ष्याने राहित असा सुप्त-निजळेला वि- 
दवान्‌ ' अस्मात्‌ '-दोन प्रकारच्या अभिमानाचा .विषय अशा या द्विविध शरीरा- 
पासून उत्थान पावून म्ह०व्यावरील अभिमान सोडून परमज्योतीला प्राप्त होऊन 
स्वरूपान आमिनिष्पन्न होतो, तो हा आत्मा आहे, असें तो बोलला ”-चॉं.८. ३, 
४. सु. उ. ए. ४७२-अशा या वाक्यशेषामध्यं इतराचा म्ह० जीवाचाहिः परा- 
मश केला आहे. [ स्थूळ व सूक्ष्म या दोन्हीं शरीरांवरील आभिमान टाकून म्ह० 
त्याहून अगदीं विलक्षण असलेल्या आत्मज्ञानाने युक्त होऊन स्वरूपाने सर्वप्रकारे 
निष्पन्न होणें, त्य ज्ञानाचे फळ आहे. स्वरूपाने अभिनिष्पत्ति म्हणजे तत्त्वसाक्षा- 
त्कार ` परमञ्योतीला प्राप्त होणें ' हें त्याचेच फळ आहे. येथें ' परमज्योतीळा 
उपसंपन्न होऊन निष्पन्न होतो ? हें वाक्य ' तोंड उघडून निजतो ! याप्रमाणे त्या 
दोन्ही क्रियांचा काळ एकच आहे या विवक्षेनें योजिळे आहे. त्यामुळे पूर्वी 'उप- 
संपात्ति ? व नंतर “ अभिनिष्पत्ति ? असा त्या क्रियांचा पूर्वोत्तर काळ येथें विवक्षित 
नाहीं | हा संप्रसाद ' या शब्दानं सूयोदि अनात्म ज्योतीचा निषेध केला आहे. 
असो,पण या वाक्यरोषाला जीवविषयत्व कसे, तें'अत्र०'इत्यादि भाष्यानें सांगतातं-] 
-्कारण या वाक्यांर्ताळ ' संप्रसाद” हा शाब्द दुसऱ्या श्रुतींत सुषु्तावस्था या अर्थी 
उपलब्ध झालेला असल्यामुळें येथें त्या अवस्थेनें युक्त असलेल्या जीवालाच उपस्था- _ 
पित करूं शकतो. दुसऱ्या कोणत्याहि पदार्थाला उपस्थापित करूं शकत नाहीं.['संप्र- 
सादे रत्वा चरित्वा०' इत्यादि बृहदारण्यक वाक्य-सु-उ.पृ-१७४-ह्वीच येर्थाळ दुसरी 
श्रुति आहे. असो; याप्रमाणें 'अवस्थावत्त्व' या ठिंगाप्रमाणेंच देहापासून उत्थान 
हेंहि दुसरें जीवछिंग आहे असें “ तथा० ' इत्यादि माष्याने सांगतात-] 
भाष्य--तथा शरीरन्यपाश्रयस्यैव जीवस्य झरीरात्ससुत्थानं संभवति। यथा- 
काराव्यपाश्रयाणां वाय्वादीनामाकाशात्ससुत्थानं तद्वत्‌ । यथा चादृष्टोऽपि लोके 
परमेः्वरविषय आकाइाशब्दः परमेश्वरधमेसमभिव्याहारात्‌ “आकाशो चै नाम 
नामरूपयोर्निचहिता ' इत्येवमादौ परमेश्वरविषयोऽभ्युपगत एवं जीवविषयोऽ- 
पि आविष्यति। तस्मादितरपरामशीत्‌ ‹ दहरोऽस्मिन्नंतरकाशः › इत्यत्र स एव 


जीव उच्यत इति चेत्‌॥ ; 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


५४० रह्मसूत्रशारीरभाष्याथै 


भाष्याथे--व्याचम्रमाणे शरीराचा ज्यान विशषप्रकारं आश्रय कली आहे, 
अशा जीवाचेंच शरीरापासून समुत्थान संभवत. [ “ अहापण, जाव जर दहा- 
श्रय असेल तर लाचे व्या देहापासून उत्थान कस सभव १ ” "य॒था०' इत्यादि 
भाष्याने याचें उत्तर-]=ज्याप्रमाणे आकाशाचा विरोषम्रकारं आश्रय करून राह- 
णाऱ्या वाय्वादिकांच समुत्थान होत व्याप्रमाण [ “जीव या अथा आकारा- 
शब्दाचा प्रयोग कोठेंहि केलेला नसणं हीच जीव व परमात्मा यांतील परमात्म्या- 
चेच ग्रहण करण्याविषयी युक्ति आहे. ” अस यावर मध्यस्थ म्हणल असें समजून 
५ ब्रह्माच्या धर्माचें कथन केळे असल्यामुळें ' आकाश ' हा शाब्द ब्रह्म या अथा 
जसा आहे त्याचप्रमाणे वाक्यशेषस्थ जीरवालगावरून ल्या शब्दाची जीव या 
अधीहि प्रसिद्धि संभवेल'? असें 'यथा०! इत्यादि भाष्यानं सांगतात--]च्आणि ज्या- 
प्रमाणें व्यवहारांत परमेश्वर या अर्थी रूढ नसळेलाहि आकाराराब्द आकारच 
नाम-रूपांचा निर्वाह करणारा आहे” इत्यादि वाक्यांमध्ये परमश्वराच धम सागतळं 
असल्यामुळे परमेश्वरविषय-परमेश्वर या अर्था आहे हं तुम्हीं मानळळ आह; 
त्याचप्रमाणें तोच शब्द जीवविषयाहे असूं शकेल. [ “तस्मात्‌ ०' इत्यादि भाष्यानं 
या आक्षेपाचा उपसंहार करितात-]=म्हणून जीवाचा परामश केलेला असल्यामुळं 
दहरोऽस्मिन्नन्तराकाराः?-प्र.९३०-या वाक्यांत ताच जीव सांगितला जातो, अस 
' म्हणाल [ तर तें बरोबर नाहीं असा पुढे संबंध. दहरवाक्याच्या राषवाक्या- 
मध्यें जीवाचा परामरा जरी केला असला तरी व्यामुळ दहर जीव आहे, अस म्हणता 
येत नाही, अश्ना आशयाने सूत्रांतीळ 'न-'काराचा अर्थ 'नेतत्‌०' इत्यादि सांगतात-] 
भाष्य-नैतदेवं स्यात्‌ । कस्मात्‌ । असंभवात्‌ । न हि जीवो बुद्धयाद्युपा- 
घिपरिच्छेदामिमानी सन्नाकाशेनोपसीयेत। न चोपाधिधमानभिमन्यमानस्य अप- 
हतपाप्मत्वादयो धमा: संभवन्ति। प्रपंचितं चेतत्मरथमे सूत्र । अतिरेकाशंकापार 
रायात्र तु पुनरुपन्यस्तम्‌। पठिष्यति चापरिष्टात्‌ “अन्याथश्च परामशः 'इति॥ १८ 
भाष्याथ-- हें असं होणं बरोबर नाहीं. [' कस्मात्‌०' इत्यादि भाष्यान प्र्न 
पूर्वक हेतु सांगतात-]=कोणत्या कारणाने £ “ असंमवात्‌?-असंभवासुर्ळे- ( 
दहराचे आकाशोपमितत्व श्रुत आहे, तं जीवामध्ये संभवत नाहीं, असं त्या हतःच 
स्पष्टीकरण 'न हि०' इत्यादि भाष्यानें करितात-]च्कारण जीव बुद्धयादि-उपाधि 
परिच्छेदाचा अभिमानी असून आकाझाने उपामेला जाणे शक्य नाहीं. [. मह? 
बुद्धि, इंद्रिये, शारीर यांचा समुदायच मी आहे, असा अभिमान धारण केल्या” 
मुळें ारीरादिकांशीं तादात्म्य पावळेछा जीव आकाशाच्या उपमेछा पात्र ही 
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शक्य नाहीं. [दहराचे ठिकाणीं सांगितलेल्या अपहतपाप्मत्वादि धमाचीहि जीवाचे 
ठिकाणीं संभावना नाहीं, .असं ' न च० ? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=उपाधीचे 
पापादि धमे माझेच आहत, असा अभिमान धरणाऱ्या जीवाचे अपहतपाप्मत्वादि 
धम संभवत नाहींत. [ “ अहोपण, जीवाचा ब्रह्माशीं अभेद असल्यामुळे त्याच्या 
ठिकाणींहि हें सव संभवत, अशी आशांका घेऊन ' प्रपांचितं च०' इत्यादि भाष्यानें 


` सांगतात-]-प्रथम सूत्रांत-पृ.५२८-३२-याचा सविस्तर विचार कला आह [““तर 


मग यथे पुनरुक्ति झाली ! '? “अतिरेका०' इत्यादि भाष्यानें या रांकेचा परिहार-|= 
पण पुढच्या * उत्तराच्चेत्‌०' इत्यादि सूत्राने जी आधिक शंका घेतली जाणार आहे 
तिच्या निरसनार्थ येथें त्याचा पुनः उपन्यास केला आहे. [ तर मग श्रतांत 
जीवाचा जो परामश केला आहे त्याची काय गति? “ पठिष्यति०' इत्यादि 
भाष्यानें उत्तर-]=' अन्यार्थश्च० '-स्वापस्थानभूत ब्रह्माच्या ज्ञानासाठी हा जीवाचा 
परामश आहे, असं पुढ विसाव्या सूत्रांत सांगतील. १८. [-वरीळ सूत्रांत" अस- 
भवात्‌? असा जो हेतु सांगितला आह त्याच्या आसिद्धीची “ उत्तराच्चत्‌०' इत्यादि 
सूत्रान आरंका घेऊन सूत्रकार तिचा परिहार करितात-] 
त्रं--उत्तराचचेदाविभूतस्वरूपस्तु ॥ १९ 

सूत्राथे--' उत्तरात्‌ *-पुढीळ प्रजापतीच्या वाक्यावरून दहर जीवच आहे 
: चेत्‌ !:-असं म्हणाल तर ' तु '-तसं नाहीं. कारण व्या पुढील प्रजापतिवाक्यां- 
तहि ' आविभूतस्वरूपः'-ज्याच स्वरूप आवभूत झाल आह, असा जाव 
विवक्षित आहे. १९.-सु- ब्र. ए. ८०पहा-[-“इतरपरामशात्‌०' इत्यादि भाष्यान 
गताथाचा अनुवाद करून आक्षेपाचे तात्पयं सांगतात-] 

भाष्य--इतरपरामशाद्या जीवाशंका जाता साऽसंभवान्निराक्रता। अथे- 
दानीं सृतस्येवासृतसेकात्पुनः समुत्थानं जीवाशंकायाः क्रियते, उत्तरस्मात्माजा- 
पत्याद्वाक्यात्‌। तत्र हि 'य आत्मापहतपाप्मा’ इत्यपहतपाप्मत्वादिगुणकमा- 
त्मानमन्वेष्टव्यं विजिज्ञासितव्यं च प्रतिज्ञाय “य एषोऽक्षिणि पुरुषो हृशयत 
एष आत्मा ' इति ब्रवन्नक्षिस्थ द्रष्टार जीवमात्मान चादशति॥ 

भाष्याथै--जीवाच्या परामशोमुळे जी जीवाची शंका आळी होती तिचा परि- 
हार ' असंभवात्‌ ”-अपहृतपाप्मत्वादि धमाचा जीवाचे ठिकाणीं असमव असल्या- 
मुळें जीव दहर नव्हे, असे म्हणून केला. “अथ इदार्नी०-तथापि आतां मुताच 
अमृतसेकानं जसें पुनरपि उत्थान व्हावे, तो पुनः जवत व्हावा त्याप्रमाणे जीवा- 
विषयांच्या त्याच शंकेला पुनः उत्थापित केळे जातं. [ तिच्या पुनरुत्थानाचे 
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निमित्त-)-“उत्तरस्मात्‌०'-पुढील प्रजापतीच्या वाक्यावरूनः [सूत्राने निराकरण 
केळेल्याहि झंकेला पुनः उत्थापित करितात. कारण त्या प्रजापतिवाक्यांत जीवाच्याच 
अपहतपाप्मत्वादि धर्माचे ग्रहण केल्यामुळें सूत्रोक्त असंभव असिद्ध आहे, असा 
भावार्थः “ पण प्रजापतिवाक्यांत जीबोक्ति कशी आहे?” ' तत्र० ' इव्यादि 
भाष्यानें उत्तर-]=कारण त्या वाक्यांत ' य आत्मा अपहतपाप्मा ' अशा अपहत- 
पाप्मत्वादि-गुणविशिष्ट आत्म्याला अन्वेष्टन्य ब विजिज्ञासितव्य सांगून-त्याच्या 
अन्वेष्टच्यन्वाची व विजिज्ञासितव्याची प्रतिज्ञा करून “जो हा अक्षामध्य पुरुष दिसतो 
ता हा आत्मा '-छां. ८. ७. ४. सु. उ. प. ४८०-अस सांगणारा प्रजापातं 
अक्षिस्थ द्रष्ट्या जीवात्म्याचा निर्दे करितो. [जरी उपक्रमामध्ये 'जीव- शव्द नाहीं 
तथापि ' अपहतपाप्मत्वादि-'गुणांनीं युक्त असलेल्या आत्म्याचा उपक्रम करून 
याच्या जाग्रदादि तीन अवस्थांचा उपन्यास केला आहे. अथोत्‌ अवस्था या 
छिंगावरून जीवाचा निश्चय होत असल्यामुळें त्याचेच ते गुण संभवतात, असा 
याचा भावार्थ, ¦ जो हा अक्षीमध्ये पुरुष दिसतो तो आत्मा? हें प्रजापतीचें वाक्य 
इंद्राला उद्देशून आहे. या प्रथम पर्यायांत प्राधान्यामुळे अक्षीचें ग्रहण जरी 
केले आहे, तथापि सवे इंद्रियांना विषयाचें ग्रहण करणे, या स्वरूपाच्या जाग्रद- 
वस्थापन्न द्रष्टयाचे ते निदरीक आहे. “ अहोपण, परमात्म्याच्या ज्ञानासाठी तैत्ति- 
रीयांत पंचकोशांची उक्ति जशी आहे किंवा या छान्दोग्यांतच भूमात्म्याच्या 
ज्ञानासाठी प्राणादिकांचें कथन केलें आहे वयाप्रमाणे येथील ही जीवोक्तिहि ब्रह्मज्ञाना- 
साठीं आहे ”” अशी आशंका घेऊन पहिल्या पर्योयाप्रमाणें दुसऱ्या ब तिसऱ्या 
पयायांनाहिं जीवविधयत्वच आह असं एत त्वच० ' या भाष्यान सांगतात-] 
' भाष्यं-- एत त्वेव ते भूयोऽनुव्याख्यास्यामि ' इति च तमेव पुनः पुन 
पराम्रऱ्य “ य एष स्वप्ने महीयमानश्वरस्येष आत्मा ? इति ' तद्यत्रेतत्सुप्तः समस्त 
संप्रसन्नः स्वप्न न विजानात्येष आत्मा? इति च जीवमेवावस्थान्तरगतं व्याचष्टे॥ 
भाष्याथे--“' या आत्म्याचेंच मी तुळा पुनरपि अनुन्याख्यान करून सांगेन. 
-छां. ८. ९. ३. सु. उ. पृ. ४८४-असा त्याचाच पुनः पुनः परामरी करून 
“ जो हा स्वमामध्यं वासनामय विषयांनीं पूजा केला जाणारा असा होत्साता संचार 
करतो, तो आत्मा.'-छां.८. १ ०. १ .सु.उ.४८४-असा व ज्यावेळीं गाढ झोंप लागेल 
अशा रीतीनें हा रायन करतो; ज्याचा सवे इंद्रियसमुदाय अस्त पावला आहे असा 
होतो, इंद्रियांचा उपसंहार झाल्यामुळेच जो तत्कृत काढुष्याने हीन म्हणजे संप्रसन 
होतो, स्वप्नप्रपंचाळा केवळ अज्ञानरूपानं विलीन करतो. म्ह० स्वप्नाला जाणत 
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नाहीं तो हा आत्मा? असा दुसऱ्या अवस्थेत गेलेल्या जीवाचेंच प्रजापति व्याख्यान 
करितो. [ अर्थात्‌ पुढे परसात्म्याचं कथन केळेळे नसल्यामुळें परमात्मज्ञानासाठी ही 
जीवोक्ति आहे असं म्हणतां येत नाहीं. ' तथापि जीवामध्ये अपहतपाप्मत्वादि धर्म 
कसे संभवतात !' अशी आशंका घेऊन 'तस्य०? इत्यादि भाष्यानें वादी: म्हणतो-] 
भाष्यं--तस्येव चापहृतपाप्मत्वादि दर्शयति-“एतदसृतमभयमेतद्रह्म ? इति। 
“नाह खल्वयमेवं संप्रत्यात्मानं जानात्ययमइ्मस्मीति नो एवेमानि भूतानि ? 
इति च सुपुत्तावस्थायां दोषमुपळभ्य ॥ 
साष्याथ--आणि त्याच अवस्थान्रयवान्‌ जीवार्चे ' हेंच अमृत, अभय, हेंच 
त्रझ ˆ अस अपहतपाप्मत्वादि प्रजापति दाखवितो. [ “ अह्दोपण, ¦ य आत्मा० ? 
इत्यादि वाक्यानें ज्याचा उपक्रम केला आहे, तोच या चवथ्या पर्यायांत परमात्म 
त्वानें सांगितला जातो. त्यामुळे परमात्म्याच्या प्रतिपादनाची सिद्धि होते. ” अशी 
आइका घेऊन चवथ्या पयोयालाहि जीवविषयत्व आहे, असें ' नाइ.०? इत्यादि 
वाक्यानें वादी सांगतो-]-* अह '-खिन्न होणारा इंद्र म्हणाला “ अरे अरे, खरोखर 
हा निजळेळा पुरुष सुषुप्त्यवस्थेमध्यं “मी हा अमुक आहे? असे आपल्यालाच जाणत 
नाहीं व या भूतांनाहि जाणत नाहीं. तर विनाशाळाच प्राप्त होतो. यांत मळा 
भोग्य.कांहीं दिसत नाहीं.'*-सु.उ.४८७-असा सुषुप्त्यवस्थेमध्ये दोष पाहून[इंद्र पुनः 
प्रजापतीजबळ गेला, व त्यानें सांगितळेळा तो दोष ऐकून प्रजापति त्याला म्हणाळा-] 
भाष्यं--'एतं त्वेव ते भूयोऽचुन्याख्यास्यामि नो एवान्यत्नैतस्मात्‌ ? इति 
चोपक्रम्य शरीरसंबंधानंदापूर्वकं “ एष संप्रसादोऽस्माच्छरीरात्ससुत्थाय परं 
ज्योतिरुपसंपद्य स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्यते स उत्तमः पुरुषः? इति जीवमेव, शरी- 
रात्ससुत्थितमुत्तमं पुरुषं दशयति ॥ 
भाष्यार्थ एत तु .एव्‌० °या :प्रकृत आत्म्याचेंच मी तुळा पुनरपि. व्या- 
ख्यान करून सांगेन. त्याहून दुसऱ्या कोणाचे नव्हे, असा. उपक्रम करून “इंद्रा, 
हें शरीर.-मर्त्ये-आहे ' इत्यादि. वाक्याने देहसंबंधाची निदा करून “हा संप्रसाद 
या शरीरापासून उत्थान करून प्ररमज्योतीला उपसंपन्न होऊन स्वरूपाने. आभि- 
निष्पन्न होतो; तो उत्तम पुरुष आहे.” या वाक्याने: शरीरापासून समुत्थानःपाबळेल्याः 
जीवाचें ' उत्तम पुरुष ? असें म्हणून प्रजापति प्रदशन करितो-जीबालाचः उत्तम 
पुरुष म्हणतो. [ “तस्मात्‌? ! इत्यादि माष्यानें असंमवाच्याःअसिद्धीचे निगमन-] 
भाष्यं तस्मादस्ति संभवो जीवे पारमेःथराणां. धमोणाम्‌ ।. अतः 'दद्दरो5- 
स्मिन्ञंवराकाश:०१. इति. जीव एवो् इति. चे्श्चिदज्ूयात्‌ ॥ 
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की. बरह्मसूत्रशारीरभाष्याथे 

भाष्यार्थ -तस्मात्‌-त्या प्रजापतीच्या वाक्यावरून जीवाच्या ठिकाणीं परमेश्वरा 
च्या धर्मांचा संभव आहे. [ हेतूच्या असिद्धीचे फळ 'अतः० इत्यादि भाष्यानं सां- 
गतात-]न्यास्तव-संभवाची आसिद्वि असल्यामुळे “ दहरोडस्मनन्तराकाश: ? या 
वाक्याने जीवच सांगितळा आहे, असें जर कोणी म्हणेल तर [त्याळा असे उत्तर द्यवे 
असा पुढें संबंध. आतां “तं ्रतिन्रूयातू०? इत्यादि भाष्यानें सिद्धान्त सांगतात-] 

भाष्यं--तं प्रति ब्रयात्‌ ' आविभूतस्वरूपस्तु › इति । तुशब्दः पूनपक्ष्‌- 
व्यावत्त्यथै: । नोत्तरस्मादपि वाक्यादिह जीवस्याशंका सभवतीत्यथः । कस्मात्‌। 
यतस्तत्राप्याविभेतस्वरूपो जीवो विवक्ष्यते । आविभूतं स्वरूपमस्यत्याविभूत- 
स्वरूपः । भूतपूषेगत्या जीववचनम्‌ ॥ 

आष्याथे-त्याळा “ आविभूतस्वरूपस्तु' असं प्रति-उत्तर द्यावे. सूत्रांताळ “तु- 
शब्द्‌ पूवेपक्षाच्या व्याबरत्तीसाठी आहे. [“न उत्तरस्मात्‌०' या भाष्याने ती पूवंपक्षा्चा 
व्याद्यत्ते स्पष्ट करितात-]-पुढील प्रजापतीच्या वाक्यावरूनहि येथ-दहरवाक्यांत 
जीवाची आराका संभवत नाहीं, असा भावाथ. [ “ अहोपण, वर दाखविल्या- 
प्रमाणें चारी पर्याय जर जीवाचेच प्रातिपादन करीत आहेत तर त्या जीवाविषयीं 
शंका संभवत नाहीं, असं कसें म्हणतां?” अशा आइयानें मध्यस्थ म्हणतो-] 
=“ कस्मात्ू०'-कोणत्या कारणानें ? [ भाष्यकार ' यतः० ' इत्यादि भाष्यानें 
सूज्रांतीळ हेतु सांगतात-]=करण त्या चारी पर्यायांत “आविभूतस्वरूप ' जीव 
- विवाक्षेत आहे. [ ' आविभूतस्वरूपः ! या पुंछिंगानें सुचविळेला बहुब्रीहि समास 
सांगतात-]=ज्याचं स्वरूप आविभूत म्ह० अभिव्यक्त झाळे आहे तो आवि- 
भूतस्वरूप. [तर मग त्याला ब्रह्मत्वच आहे. सूत्रामध्ये पुरिंगानें जीवोक्ति 
कशी £ म्ह० चारी पर्यायांत ब्रह्माचेंच जर वर्णन आहे तर सूत्रांत ' आविभूत- 
स्वरूप: ' असें जीवाचे पुंगी विरोषण कां योजिळे आहे £ याचें उत्तर ' भूत- 
पूवे० ? इत्यादि भाष्याने देतात-]न्ते जीववचन भूतपू्वगतीने आहे. [ ज्ञानापूवी 
आविद्या व अविद्याकाये यांत प्रतिबिंबित झाल्यामुळें चिद्धातूळा प्रतिबिंबितत्व- 
रूप जीवत्व प्राप्त होतें. त्यामुळे आतां तो जरी ज्ञानाने ब्रह्मरूप झाळा असळा तरी 
त्याचा “जीव ? या नांवानेंच उद्लेख केळा आहे. “ अहोपण, स्वरूपाविभोव जरी 
झाळा तरी जीवाच्या जीवत्वाचा बाध होत नाहीं. तेव्हां त्याला ब्रह्मत्व कोठचें!”” अशी 
` आशंका घेऊन “एतत्‌ ०' इत्यादि भाष्याने प्रजापतीच्या वाक्याचे तात्पर्यं सांगतात-] 


भाष्य--एतदुक्त भवति-* य एषोऽक्षिणि ? इत्यक्षिळक्षितं द्रष्टारं निर्दिश्य 
उद्शयवनत्राह्मणेचेनं शारीरात्मताया व्युत्थाप्य ' एतं त्वेव ते’ इति पुन: -पुनस्तसव 
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व्याख्ययत्वन आङष्य स्वप्नसुषुप्तापन्यासक्रमेण “ परं ञ्योतिरुपसंपद्य स्वेन 
रूपेणाभिनिष्पद्यते ' इति यद्स्य पारमार्थिकं स्वरूपं परं ब्रह्म, तद्रपतयैनं जीवं 
व्याचष्टे, न जैवेन रूपेण ॥ 


साष्याथ--ग्रजापतीच्या वाक्याचे तात्य असे-' ग्र एषोऽद्षिणि० ?-जो हा 
अक्षांतीळ पुरुष, असा अक्षिरक्षित द्ष्ट्याचा निर्देश करून ' उदशाराव-प्राह्म- 
णाने याळ झरीरात्मत्वापासून व्युत्थापित करून म्ह० त्या द्रष्ट्याच्या झरीरात्म- 
वाचा बाथ करून ' एत त्वं ते ? या वाक्याने पुनः पुनः व्याख्येयत्वानें त्याचेच 
आकषण करून, स्वम व सुपुप्त यांच्या उपन्यासक्रमाने ' पर ज्योतीला उपसंपन्न 
हऊन पुरुप स्वरूपाने आभोनष्पन्न होतो? असं याचें जें पारमार्थिक स्वरूप 
पर ब्रम, तद्रूपत्वाने या जीवाचं व्याख्यान प्रजापतीनें केळे आहे, जीवाच्या रूपानें 
त्याच व्याख्यान कढळ नाह|, [ शरीरादि उत्पत्ति व नाइ यांनीं युक्त असल्या- 
सुळ याच्या गआतावबाप्रमाणच ते आत्मा नव्हे, असं सांगण्यासाठी “जळपात्रांत 
आपल्याल पाहून ज आत्मरूप तुम्हांला न कळेल ते मला सांगा !? इत्यादि उद- 
ररावन्राझण आह. ' जलानं भरलेल्या मुन्मय पात्रांत आपल्याळा-देहाला पाहून 
स्वतःला न कळलेलं जं आत्म्याचे रूप तें तुम्हीं मला सांगावे! असा त्या उद्‌ 
शरावत्राह्मणाचा अथे आहे. या वाक्यापासून पुढें प्रजापतीनें क्रमाने विश्व, तेजस, 
प्राज्ञ व तुरीय यांचे चार पयोयांत बणेन केळें आहे. त्यांच्या जाग्रदादि-अवस्था परस्पर 
व्यावृत्त होणाऱ्या असल्यामुळें म्ह० एका अवस्थेत दुसरी नाहीं, दुसरीत तिसरी नाहीं, 
असा त्यांचा परस्पर व्यभिचार होत असल्यामुळे, त्या अवस्था कल्पित आहेत. 
त्यांचा ज्याळा स्परो झालेला नाहीं, अशा म्ह० त्या अवस्थांनीं राहत अशा वस्तूचा 
उपदेशा करण्यासाठीं त्या अवस्थांचे कथन केळे आहे. यास्तव प्रजापतीने या 
पयोयांत जीवत्वरूपानें जीवा'चें कथन केळेळें नाहीं. तर त्या जीवाचा अनुवाद करून, 
परस्पर व्यभिचारी अवस्थांपासून त्याचें विवेचन करून ब्रह्मस्वरूपाचा बोध केला 
आहे.“ अहोपण, चवथ्या पयायांत परज्योतीछाच उपसंपत्तव्य म्हटळें आहे. 
पर ब्रह्माला नाह! !? अशी आइांका घेऊन ' यत्‌० ' इत्यादि भाष्यानें म्हणतात] 

भाष्य--यत्परं ज्योतिरुपसंपत्तव्यं श्रुतं तत्परं ब्रह्म । तच्चापद्तपाप्मत्वाः 
दिधमेकं, तदेव च जीवस्य पारमार्थिकं स्वरूपं “तत्त्वमासि’ इत्यादिशाखेभ्यः । 
नेतरदुपाधिकरिपतं ॥ 

भाष्याथे--उपसंपत्तन्य-उपसंपन्न होण्यास योग्य अशी जी पर ज्योति श्रुत 
आहे ते पर ब्रह्म आहे, आणि तें पर त्रझ-परमात्मा अपहतपाप्मत्बादि धमानी 
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युक्त आहे, आणि ' तत्त्वमासे' इत्यादि महावाक्यरूप शाखांवरून तेंच जीवाचें 
पारमार्थिक स्वरूप. आहे. इतर उपाधिकल्पित स्वरूप हे त्याचें पारमार्थिक 
स्वरूप नव्हे. [ अथीत्‌ जीवाचा ब्रह्माशीं अभेद असल्यामुळे त्याचे ज र नरह्रूपाने 
आविर्भूत झाळेळें स्वाभाविक अपहतपाप्मत्वादिस्वरूप तेंच रूप हें ्रजापति- 
बाक्य सांगत आहे, असा याचा भावार्थ. जीव व ब्रह्म यांचे ऐक्य श्षृतिप्रमाणाने 
सिद्ध आहे. त्यामुळे 'जीवन्रह्मांचां परस्पर विरोध असल्यामुळे ऐक्य संमवत 
नाहीं, ! असें म्हणतां येत नाहीं. कारण केवल प्रतीर्ताचेच भासणाऱ्या विरुद्धा 
काराळा औपाधिकत्व असल्यामुळें आगमग्रमाणानें अवगत झालेले स्वाभाविक ऐक्य 
अविरुद्ध आहे. अविधेच्या अन्वय-च्यतिरेकांनीं संसासिवाळा अविद्यात्व आहे असें 
सांगण्यासाठी यावदेव ०? या माष्यानें दृष्टान्त देऊन अगोदर अन्वय सांगतात-] 
भाष्यं--यावदेव हि स्थाणाविव पुरुषबुडें डेतळक्षणामाषिां निवतेयन्कुटस्थ- 
नित्यहृकस्वरूपसात्मानं “अहं अह्मास्मि' इति च प्रातिपद्यते;तावञ्जीवस्य जीवत्वम्‌।। 
भाष्यार्थ--कारण जोवर स्थाणूंतील पुरुषबुद्धप्रमाणें द्वेतलक्षण अविद्येचे 
निवतन करणारा पुरुष कूटस्थ नित्य दकूस्वरूप आत्म्याला “मी ब्रह्म आहे ” 
असें साक्षात्‌ जाणत नाहीं, तोंवरच जीवाळा जीवत्व असतें. [जेव्हां अविद्या असते 
तेव्हां जीवत्व, असा अन्वय सांगून यदा तु०' इत्यादि भाष्यानें व्यतिरेक सांगतात-] 
भाघ्यं--यदा तु देहे्द्रियमनोबुद्धिसंघातादव्युत्थाप्य श्रुत्या प्रातिबोध्यते, 
नासि त्वं देहेन्द्रियमनोबुद्धिसघातः, नापि संसारी, किं तहि तद्यत्सत्यं स आत्मा 
च्चतन्यमात्रंस्वरूपस्तत्त्वमसीति, तदा कूटस्थनित्यहृक्स्वरूपमात्मानं प्रातिवुध्य 
अस्माच्छरीराद्यभिमानारसयुत्तिष्वन्स एव कूटस्थानित्यदृक्स्वरूप आत्मा भवति॥ 
भाष्याथे--पण श्रुतीकडून जीवाला जेव्हां देह-इंद्रिये-मन-चुद्धि यांच्या संघा- 
तापासून व्युत्यापित-प्रथक्‌ करून “त देह-इंदरेये-मनोबुद्विसंधात नाहींस, व संसारी 
नाहींस, तर मग काय? तें जे स, जो चैतन्यमात्रस्वरूप आत्मा, तें तू आहेस, ” 
असा बोध केला जातो तेव्हां कूटस्थ नित्य दृक्स्वरूप आत्म्याला प्रत्यक्ष जाणून 
शरीरादि-अभिमानापासून पूर्णपणें उत्थान पावळेला तोच जीव कूटस्थ नित्य स्वः 
रूप आत्मा होतो. [जेव्हां अविद्येची निवृत्ति होते तेव्हां संसारित्वाचा अभाव होतो, 
असा हा व्यातिरेक आहे.या भाष्यांत “नासि त्व॑०' इत्यादि भाष्याने श्रुति व्युत्यापनद्दारा 
बोध कसा करते तें सांगेतळें आहे. याम्रमार्णे व्युत्थापनाचें असंसारत्व हं फ्‌ 
सांगून “ किं तहि० * या भाष्याने प्रश्नपूवंक असंसारित्वांचे फल सांगितळ ह 
ब “तदा ०! इत्यादि भाष्यानें शास्रीय आत्मज्ञानाचा अनुवाद करून लाचे फॅट 
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सागतळ आह.-आतां ' स यो०' इत्यादि वाक्याने विद्वानाला ब्रह्मत्व आह, या- 
विषया श्रुतिप्रमाण सांगतात--] 


भाष्य-- सया ह्‌ वे तत्परम ब्रह्म वेद ज्रह्मेव भवति ? इत्यादिश्रतिभ्यः । 
तदव चास्य पारमार्थेकं स्वरूपं येन शरीरात्समुत्याय स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्यते ॥ 

भाष्याथ--* तो जो कोणी त्या परब्रह्माला जाणतो तो ब्रह्मच होतो. ? मु 
¬. २. ९सु. उ. प. १६४-इत्यादि श्रतांवरून विद्वान्‌ ब्रह्म होता, हं सिद्ध होतं 
[“ अहोपण, शरीर व आत्मा यांतील एका शरीराळाच कल्पित कां मानतां त्या 
दाहानाहृ वस्तुत्व कां नाहीं £ ' अशी आठांका धेऊन ' तदेव०! इत्यादि भाष्याने 
सांगतात-]=च्याअथां जीव शरीरापासून समुत्थान पावून आपल्या स्वाभाविक 
रूपान आभिनिष्पन्न होतो त्याअर्थी तं ब्रह्मच या जीवाचे पारमार्थिक स्वरूप आहे 
[ जीवाचे शारीरविशिष्ठरूप कल्पित आहे. कारण तं जर कल्पित नसतें तर त्या- 
पासून उात्यत झालेल्या जीवाची स्वरूपान अभिनिष्पात्ते संभवळी नसती, असा 
याचा भावाथ. आतां | क्थ० ? इत्यादि भाष्याने ' स्वरूपाने अभिनिष्पन्न होणे ? 
यावर वादी विरोध हा दोष दाखावितो--? 


भाष्यं--कथं पुनः स्वं च रूपं स्वेनेव च निष्पद्यत इति संभवति कूटस्थ 
नित्यस्य । सुवणादीनां तु द्रव्यान्तरसंपकाद्‌ अभिभूतर्वरूपाणामनभिव्यक्ता- 
साधारणविशषाणां क्चारप्रक्षेपादिभिः शोध्यमानानां स्वरूपेणाभिनिष्पत्तिः स्यात्‌॥ 


` भाष्याथ--पण स्वतःच्या रूपाला म्हणजे स्वरूपाला स्वरूपानेंच म्ह० स्वतःच 
निष्पन्न होतो हें कसें संभवत ! कारण कूटस्थ नित्य असलेल्या आत्म्याची स्वरू- 
पानेच स्वरूपप्राप्ति संभवत नाहीं. [ ' सुवणोदीनां० ! इत्यादि भाष्यानें विशषण- 
्याव्ात्ति सांगतात-]=पण पार्थव रज इत्यादि दुसऱ्या द्रव्याच्या संपकोनें ज्यांचें 
स्वरूप अभिभूत-पराभूत झाळें आहे आणि त्यामुळें ज्यांचे स्वणेत्व, मास्नरत्व 
इत्यादि असाधारण विशेष अभिव्यक्त झालेले नाहांत, अशा सुवणादिकांच क्षार- 
प्रक्षेप-क्षार टाकणें इल्यादि उपायांनी शोधन केळे असतां त्यांची स्वरूपाने अभि- 
निष्पत्ति होते. [ सुवणादिकांशीं दुसर्‍या पार्थिव द्रव्याचा संपक झाला असतां 
त्यांचें मूळस्वरूप व्यक्त होत नाहीं. पण त्यांचा रस करून त्यांत क्षारादि शोधक 
न्ये टाकिळीं असतां अझुद्ध दव्याचे शोधन होऊन शुद्ध द्रव्ये आपल्या मूळ 
स्वरूपाने व्यक्त होतात, हें प्रसिद्ध आहे. “ अहोपण, सुवणादिकांप्रमाणे नक्षत्रा- 
दिकांना पराभूत करणाऱ्या द्रव्यसंपकोचा विनाश जरी न झाला तरी त्यांच्या स्वरू- 
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प्राची अभिव्यक्ति जशी होते तशीच प्रकृत जीवाचीहि अभिव्यक्ति होईल” अशी 
आशंका घेऊन आक्षेपक ' तथा० ' इत्यादि भाष्याने म्हणतो--] 
भाष्य--तथा नक्षत्रादीनामहन्याभिभूतप्रकाशानां अभिभावकवियोगे रात्रो 
स्वरूपेणाभिनिष्पत्तिः स्यात्‌ । न तु तथास्मचैतन्यञ्योतिषो नित्यस्य केनाचिद्‌- 
भिभवः संभवत्यसंसार्गित्वाब्योम्न इव, दृष्टविरांधाच ॥ 
भाष्याथै--सुवणोदिकांप्रमाणेच दिवसा ज्यांचा प्रकाश पराभूत झाला आहे 
अदा नक्षत्रांची रात्रीं त्यांना पराभूत करणाऱ्या तेजाचा वियोग झाला असतां स्व- 
रूपाने अभिव्यक्ति होळ. [ “ न तु० ' इत्यादि भाष्याने आक्षेपक दाष्टांतिकांतील 
' वैषम्य सांगतो-]-पण या दोन दृष्टान्तांप्रमाणें नित्य आत्मचेतन्यज्योतीचा आभि- 
भव कोणाकडूनहि संभवत नाहीं. कारण तो आत्मा आकाशाप्रमाणें असंसगीं आहे. 
[ जो पदार्थ दुसऱ्या द्रन्याशीं संसग पावून त्याच्याकडून पराभूत झाळेला असतो, 
त्याला त्या संसृष्टद्रव्यांतरापासून प्रथक्‌ केल असतां तो अभिव्यक्त होण्यास पात्र 
होतो. पण कूटस्थ नित्य आत्मवस्तु दुसऱ्या कोणाशींहि संसग पावत नाहीं. ती 
असंग व अद्वितीय आहे. त्यामुळ विवकद्वारा ती अभिव्यक्त होण्यास योग्य नाहा, 
असा याचा भावार्थ. आत्मा वस्तुतः संसगेशून्य आहे, याविषयीं माष्यांत आका- 
शाचे उदाहरण दिळें आहे- 'पण जीवाचे स्वरूप अभिभूत झालेलें असल्यामुळे ज्ञानाने 
त्याची आभिव्यक्ति होणें हीच त्याची स्वरूपाने अभिनिष्पत्ति होय' अशी आइांका 
घेऊन, आक्षेपक म्हणतो-]' दृष्टविरोधाचच०'-आणि जीवाचे स्वरूप अभि- 
व्यक्त नाहीं असें म्हटल्यास प्रत्यक्ष अनुभवास येणारा से ब्यवहार विरुद्ध होईल, 
म्हणजे त्यावर प्रत्यक्षविरोध हा दोष येईल. [ कारण सव व्यवहार ' हा मी 
अझा व्यक्त ज्ञानानंच होतो. त्यामुळे “त्याच स्वरूप अभिव्यक्त नाहीं ! ह॑ म्हणण 
अयोग्य आहे, असा याचा भावाथे. आतां उक्तार्थच व्यक्त करणारा आक्षेपक 
' ‹ दृष्टि० ' इत्यादि भाष्यानें जीवाच्या स्वरूपाचा अनुवाद करतो-] 
भाष्यं--दृष्टिश्रृतिमतिविज्ञातयो हि जीवस्य स्वरूपम्‌ । तच्च शरीरादससु- 
व्थितस्यापि जीवस्य सदा निष्पन्नमेच इञ्यते । सर्वा हि जीवः पश्‍यळ्स्रण्व- 
न्मन्वानों विजानन्व्यवहरत्यन्यथा व्यवद्दारानुपपत्तेः । तञ्चेच्छरीरात्ससुस्थि 
तस्य निष्पद्येत प्राक्ससुत्थानाद्‌ दृष्टो व्यवहारो विरुध्येत। अतः किंमात्मक 
मिदं रारीरात्समुत्थानं, किमात्मिकाः वा स्वरूपेणाभिनिष्पत्तिरिति ॥ 
भाष्याथ--कारण दर्शन, श्रवण, मनन, विज्ञान, हेच जीवाचें प्रासिद्ध स्वरू 
आहे. [* विज्ञानघन एव '-ब. २. ४. १२. सु. उ. ५९८-इत्यादि श्रांत असल्या 
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सुळ आत्मा 1चन्मात्रस्वमाव आहे. त चक्षुरादिकांच्या द्वारा व्यक्त होणारें चैतन्य 
दशन, श्रवण इत्यादि संज्ञक होतें. त्यामुळे दशनादि हें त्या जीवाचें स्वरूण आहे, 
असा याचा भावार्थ. आतां तुम्ही कदाचित्‌ म्हणाल की, हें जीवाचे उक्त स्वरूप 
अदहावस्थतच व्यक्त होतं. सदेद्दावस्थंत ते ब्यक्त होणें शाक्य नाहीं. कारण देह- 
सवध असपयत जीवाच असाधारण रूप प्रकट होत नाहीं. तर ' तञ्च०' इत्यादि 
भाष्यान उत्तर-]=आणि शरीरापासून समुत्थित न झाळेल्याहि जीवाचे तें स्वरूप 
सदा ।निष्पन्न असळेळच दिसत. ' सर्वा हि०'-कारण सवे जीव पाहणारा, ऐक- 
णारा, मनन करणारा, . निश्चय करणारा, असाच व्यवहार करतो. 'अन्यथा०!- 
जीवाच हं अशा प्रकारचे रूप व्यक्त असल्यावांचून व्यवहार संभवतच नाहीं 
[ ` तच्चेत्‌० › इत्यादि भाष्यानें याचे स्पष्टीकरण-]}=आणि तें दष्टच्रादि ब्यक्त रूप 
शर्रारापासूने समुत्थान पावलेल्या जीवाचेंच अभिव्यक्त होतें, शरीरापासून समु- 
त्थान न पावलेल्या जीवाचे आभेव्यक्त होत नाहीं, असं जर म्हणावे तर शरीर- 
समुत्यानापूर्वी प्रत्यक्ष अनुभवास येणारा हा व्यवहार विरुद्ध होईल. [ यास्तव 
जीवाच्या स्वरूपाची अभिव्यक्ति नित्य आहे. आतां ' अतः०' इत्यादि भाष्यानें 
वादी याचें फलित सांगतात-]-ेन्हां हं शरीरापासून समुत्थान किमात्मक आहे, 
त्यांचे स्वरूप काय आहे, किंवा त्याची स्वरूपाने आभोनिष्पात्ति किमात्मक आहे ? 
[ म्हणजे तें समुत्थान काळपरिपाकामुळे होतं का विशेष प्रयत्नामुळे होतें £ त्याच 
प्रमाणें ती आभिनिष्पात्ति कालकृत प्रतिबंधाचा “वंस होणं, या उपाधीने होते कीं, 
पुरुषव्यापार ही तिची उपाधि आहे ! असे संशय येत असल्यामुळे वाद्याने येथें 
हे दोन प्रश्न केले आहेत. वस्तुतः आत्म्याचा देहादिकांशीं संसगे जरी होत नसला 
तरी अविद्येमुळें याचें हें दृष्ट्यादिरूप जणुंकाय संसृष्टसे आहे म्हणजे त्याच्याशीं 
संसर्ग पावळेळे आहे असें वाटतें. म्हणून आत्म्यापासून त्या स्वरूपाचा विवेक 
करणें, या अपेक्षेने स्वरूपाभिनिष्पात्ति होते, असें उत्तर भाष्यकार “ अन्र० ' 
इत्यादि माष्याने सांगतात-] 
भाष्यं--अत्रोच्यते--प्राग्विवेकाविज्ञानोत्पंत्तेः शरीरोन्द्रियमनोबुद्धिविषय- 
वेदनोपाधिभिरविविक्तमिव जीवस्य दृष्रथादिज्योतिःस्वरूप भवति । यथा 
शुद्धस्य स्फटिकस्य स्वाच्छयं शौक्ल्यं च स्वरूपं प्राग्विवेकम्रहणाद्‌ रक्तर्नाछा- 
झुपाधिभिराविविक्तमिव भवति । प्रमाणजनिताबिवेकम्रहणात्त पराचीनः स्फटिक 
स्वाच्छयेन शौक्स्येन च स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्यत इत्युच्यते प्रागपि तथैव सन्‌ ॥ 
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भाष्याथे--या आक्षेपाचे समाधान सांगितळें जातें. विवेकविज्ञान उत्पन्न 
होण्यापूर्वी जीवाचे दृष्ट्यादि ज्योतिःस्वरूप शारीर-इंद्रिय-मनोबद्वे-विषय-सुखदुःखादि 
वेदना या उपाधीशीं जणुंकाय आविविक्त-संसृष्ट असल्यासारखं होते. [ ' यथा० ! 
इत्यादि भाष्यानें मिथ्यासंसृष्टत्वाविषयीं दृष्टान्त-]च्ञ्याप्रमाणे शुद्ध स्फाटिकाचें ` 
स्वच्छत्व व झुक्कत्व हें स्वरूप विवेकज्ञान होण्यापूर्वी रक्त-नीलादि उपाधींशीं जणु- 
काय आविविक्तसे होतें, [ म्हणजे स्फाटिकाजवळ असलेल्या छाल किंवा निळ्या 
कमळाच्या संसर्गामुळे स्वभावतः स्वच्छ व शुक्क असलेलाहि स्फाटिक रक्तवर्ण 
च नीळचण दिसतो. त्याप्रमाणेंच जीवाचे ज्योतिःस्वरूप शरीरादि-उपाधिसेसगानें 
तद्रूप असल्यासारखं दिसते. आतां विवेकानंतर स्वरूपाने आभिनिष्पत्तिहि अनु- 
भवास येते असे 'प्रमाणजानेत ०! इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]=पण प्रमाणापासून 
उत्पन्न झालेल्या विवेकज्ञानाने पराचीन स्फाटिक स्वच्छत्व व शुक्कत्व या आपल्या 
स्वरूपाने अभिनिष्पन्न होतो, असें म्हटळे जातें. [' उच्यते '-म्हटले जातें, याचें 
तात्पर्य 'प्रागपि' या माष्यानें सांगतात-]नविवेकज्ञानापूर्वीहि तो स्फाटिक स्वरूपानें 
अभिनिष्पन असतांनाच विवेकानतर तो स्वरूपाने अभिनिष्पन्न-आभिव्यक्त 
झाला असे म्हटळे जातं. [ ' शरीरात्‌ समुत्याय० › इत्यादि श्रुतीचा अर्थ दांख- 
विणारे भाष्यकार “ तथा० ' इत्यादि माष्यानें दाषष्टान्तिक सांगतात--] 
भाष्य--तथा देहाद्युपाध्यविविक्तस्येव सतो जीवस्य श्रुतिक्रतं विवेकाविज्ञानं 
शरीरात्समुत्थान, विवेकविज्ञानफळं स्वरूपेणासिनिष्पत्तिः केवलात्मस्वरूपा- 
वतिः । तथा विवेकाविवेकमात्रेणेवात्मनो5शरीरत्व सशरीरत्वं च, मंत्रवणीत्‌ 
` अशरीरं शरीरेषु' “शरीरस्थोऽपि कोन्तेय न करोति न छिप्यते? इति च सश- 
, रीरत्वाशरीरत्वविशेषाभावस्मरणात्‌। तस्माद्विवेकविज्ञानाभावादनाविभूतस्वरूपः . 
सान्तिवेकंविज्ञानादाविभूतर्वरूप इत्युच्यते || 
भाष्यार्थ त्याचप्रमाणें देहादि-उपाधीँशीं आविविक्त म्हणजे तादात्म्य पाव- ` 
ठेल्या अशाच जीवाचे श्रुतित विवेकविज्ञान हेंच शरीरापासून - समुत्थान आहे. 
आणि त्या विवेकविज्ञानाच फळ अशी जी केवळ आत्मस्त्रूपावगाति म्हणजे निरु- | 
पाधिक आत्म्याचा स्वरूपसाक्षात्कार हीच स्वरूपाने अभिनिष्पत्ति आहे. [श्रुतिः 
कृत म्हणज अन्वय-च्यातिरकथुक्त ' योऽयं विज्ञानमयः इत्यादि श्रुतीने सिद्ध-विवेक- 
विज्ञान म्हणजे त्वंपदार्थशोधन, अहोपण, देहापासून उत्थान म्ह० शरीरापासून 
उत्त्रमण, पदार्थशोधन नव्हे आणि सदेहत्व वास्तविक आहे, अविद्याकृत नव्हे. 
कारण स॒देहत्वाला अविद्याकृत म्हटल्यास प्रसिद्विविरोध हा दोष येतो, असें बादी 
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` 'हृणल म्हणून भाष्यकार * तथा० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-)-तसेच म्ह 


उक्त श्रुतीच्या अनुसार केवल विवेक व आविवेक यांच्या योगानेंच आत्माचे अदा- 
रीरत्व व सरारीरत्व आहे, कारण ' शारीरांमध्यें अशरीर असलेल्या '-का. १. २. 
२२: छुः उ. ए. ५२-असा मंत्रवणे आहे. [ ल्णवरून देहाशी संबद्ध .नसलेल्या 
आत्म्याची देहमध्यं स्थिति होणें अशक्य असल्यामुळे प्रस्तुत श्रतींतीळ विरोधाचा 
परिहार करण्यासाठीं आत्म्याला विवेकतः अदेहल्व व अविवेकतः सदेहत्व आहे 
असे सिद्ध होतें.-“ अहोपण, स्वकर्मीने संपादन केलेल्या देहांत दुःखादिकांचा 
भोग अपरिद्दाये आहे. त्यामुळे जिवंतपणी स्वरूपाचा आविभीव होऊं शकत नाहीं ” 
अशी आशंका घेऊन ' शरीरस्थोऽपि० ? या वाक्याने सांगतात-]-+ हे अर्जुना ! 
आत्मा अशारीरावस्थेप्रमाणेंच शरीरामध्ये जरी स्थित असला तरी कांहीं करीत 
नाहीं व लिप्त होत नाहीं '-गी. भा. १३. ३१. प्र.९७८-सु. गी. पृ. २६०-या 
वाक्याने आत्म्यामध्ये सरारीरत्व व अशारीरत्वं या विशेषाचा अभाव सांगितलेला 
आहे. त्यामुळे जिवंतपणींहि स्वरूपाचा आविमोव होऊं शकेल. [याप्रमाणें आविरुद्ध 
असलेल्या श्रुत्यथामध्ये सूत्रांतील आविर्भाव हें पद युक्तच आहे, असें 'तस्मात्‌ ०? 
इत्यादि भाष्यानं सांगतात-] म्हणून विवेकाविज्ञानाच्या अभावामुळे जीव अनावि- 
भूतस्वरूप असून विवेकविज्ञानामुळे तोच ' आविरभूतस्वरूप ! असें म्हटला 
जातो. [ तर मग जीवाचं तीं दोन स्वरूपे मुख्यच आहेत असे कां म्हणू नये ! 
“न तु० इत्यादि भाष्याने उत्तर] 

भाष्ये--न त्वन्यादशावाविभोवानाविभोवो स्वरूपस्य संभवतः, स्वरूपत्वा- 
देब । एवं मिथ्याज्ञानकृत एव जीवपरमेश्वरयोभेदो न वस्तुकृत:, व्योमवद्संगत्वा- 
विशेषात्‌ ॥ , 

भाष्याथ--पण स्वरूपाचा आविभाव व अनाविर्भाव यांहून अन्य प्रकारचे-सल्य 
संभवत नाहींत. कारण त्यांना स्वरूपत्व आहे. त्यामुळें विवेक व अविवेक या कार- 
णानेंच ते संभवतात. [ ज्ञान व अज्ञान यामुळें स्वरूपाचा आविमोव व अनावि- 
भीव 'होतो,-हें याप्रमाणें सिद्ध झाळँ असतां अंश-अंशित्वासुळे होणाऱ्या भेदा- 


' सहि निरसन झाळें, अंसे “ एबं०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-)=याप्रमा्णे जीव 


व परमेश्वर यांचा भेदाहि मिथ्या अज्ञानझतच आहे, वस्तुकृत नव्हे. म्ह० तो 
वस्तुतः-स्वरूपतः नाहीं. कारण आकाराम्रमार्णे आत्म्यामध्येहि असंगत्व समान 

he १.०० चो ha सांगितळें ~ 
आहे. [न्यायसाहित श्रुतीने जीव व ब्रह्म यांचा भेद मिथ्या आहे असे 
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आतां प्रजापतीच्या वात््यावरूनहि जीवेश्वरमेद मिथ्या आहे असे ' कुतश्च० ' 
इत्यादि भाष्याने सांगतात-] 

भाष्य-कतञ्चैतदेवं प्रतिपत्तव्यम्‌ । यतः “य एषोऽक्षिणि पु रुषो दृश्यते" इत्यु- 
पाच्य ` .एतद्सूतमभयमेतद्भह्म ? इत्युपदिशति । यो5क्षिणि प्रासिद्धो द्रष्टा द्रष्ट- 
त्वेन विभाव्यते सोऽसृताभयळक्षणाद्वह्मणोऽन्यश्चेत्स्यात्ततोऽग्ताभयन्रंह्मसामा- 
नाधिकरण्यं न स्यात्‌ । नापि प्रतिच्छायात्मायमक्षिक्षितो निदिश्यते, प्रजाप- 
तेसुषावादित्वप्रसंगात्‌ ॥ 

भाष्याथ--पण इश्वराहून भिन्न असलेल्या जीवाला अप्रतिपाद्यत्व आहे म्हू० 
परमात्म्याहुन भिन्नं असलेला जीव प्रजापतिवाक्याचा प्रातिपाद्यविषय नव्ह, ह 
आणखी कशावरून जाणावें £ [ वस्तुतः ईश्वरभिन्न जीवाला प्रतिपाद्यत्व नाहींच, 
असें ` एवंरान्दानं सुचाविळ आहे. आतां ' कुतः-'शब्दानं सांगेतलंलं हेत्वतर 
। यतः० ? इत्यादि माष्यानें विशद करतात-]-ज्याअर्थी ¦ य एषोऽक्षिणि पुरुषो 
दृः्यते!-प्र.५४२-असा उपदेश करून प्रजापति 'एतदमृतमभयमेतद्‌ ब्रह्मः असा 
उपदेश करतो त्याअर्थी मत्यग्भूत ब्रह्म येथे प्रातिपाद्य आहे. [ ` योऽक्षिणि०' या 
भाष्यांन या उक्तार्थाचेंच व्यतिरेकानें विबरण-]=मक्षींतीळ जो प्रसिदध द्रष्टा द्रष्ट- 
त्वानें अनुभवास येतो तो अमृत-अभयळक्षण ब्रह्माहून जर अन्य असता तर 
अमृतन्अभय ब्रह्म व तो दष्टा यांचे सामानाधिकरण्य केव्हांहि संभवळे नसते. 
[अथीत्‌ श्र॒ति व छिंग यांच्या योगानें केवळ जीवलिंगाचा बाध करून जीव ब्रह्म- 
त्वानं सांगितला जातो. त्रहमभिन्नत्वाने तो सांगितला जात नाहीं, असा याचा 
भावाथ. अहोपण, अक्षीतीळ पुरुषाचे प्रातिर्बिब हैं ब्रह्माचे समानाविकरण आहे. 
जीवाशी त्याचे सामानाधिकरण्य नाहीं. त्यामुळें तें वास्तविक छिंगच नव्हे अशी 
आरांका घेऊन “ नापि० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-त्याचप्रमाणें हा आक्षे 
छक्षित प्रातिबिंबात्मा येथें निर्दिष्ट नाहो, म्हणजे हा नेत्रांतीळ प्रतिबिबाचा निदेश 
नन्हे, कारण तो प्रातिबिंबात्म्याचाच निदेश आहे असे म्हटल्यास प्रजापतीकडें 
मिथ्यावादित्वाचा दोष येतो. [येथे उपासनाविधीचे श्रवण नसल्यामुळे प्रतीकाची 
कल्पना करणें अयोग्य आहे आत्मविवेकासाठी प्रवृत्त झालेल्या इंद्र-विरोचनांना 
अनात्म्याचा उपदेश करणारा प्रजापति मृषावादी आहे, तो त्या दोघां 
जिज्ञासूंना अनात्म्याचा उपदेशा करून फसवीत आहे असा दोष प्रजापतीकर्ड 
येईल. म्हणून ब्रह्माचे जीवाशी सामानाधिकरण्य आहे त्यामुळें पूर्वोक्त टिंग सिद्ध हीते 
असा याचा भावार्थ. अहोपण, दुसर्‍या पर्योयांत जीबाचें अवस्थावौरिष्टय उपलब्ध 
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होत असल्यामुळें प्रथम पर्यायांतहि ब्रह्लैक्य इष्ट नाही, अशी आशंका घेऊन 

` तथा० ` इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 

भाघ्यं--तथा हितीये5पि पर्याये ` य एषः स्वप्ने महीयमानश्चरति ? इति न 
प्रथसपयायनिदिटादक्षिपुरुषाद, द्रष्डुरन्यो निर्दिष्टः, ¦ एतं त्वेव ते भूयोऽनु- 
व्याख्यास्याभि’ इत्युपक्रमात्‌ । कैं चाहमद्य स्वने हास्तिनमद्राक्षं नेदानीं तं पइया- 
मीति दृष्टमेव प्रतिबुद्धः प्रत्याचटटे । द्रष्टारं तु तमेव प्रत्यभिजानाति, य एवाहं 
स्वप्रसद्राक्ष स एवाह जागरितं पञ्यासीति || 

साष्याथ--च्याचप्रमाणें ` जो हा स्वमांत पूजा केला जाणारा असा होत्साता 
संचार करतो ? अशा या द्वितीय पर्यायांतहि प्रथम पर्यायांत निर्देश केलेल्या द्रष्ट्या 
आक्षिपुरुषाहून दुसऱ्या कोणाचा निर्देश केळेला नाहीं. कारण ' मी तुला हाच 
दट पुनरापि स्पष्टपणे सांगेन ' असा उपक्रम केला आहे. [ “तथा? म्ह० प्रथम 
पयायांत जीव-त्रझसामानाविकरण्यासुळे त्यांचें जसें ऐक्य आहे त्याचप्रमाणे. 
अवस्था व्यभिचारी असल्यामुळें जीवाला असंगत्व आहे. अथीत्‌ द्वितीय पर्यायहि 
जीवत्रहमक््यपर असणेच युक्त आहे. असा भावार्थः “ अहोपण, अवस्थांचा जर 
परस्पर व्यभिचार होत असेळ तर अवस्थावान्‌ जीवाचाहि तसाच व्यभिचार होणे 
युक्त आहे. तेव्हां त्याची असंगता कशी संभवते |? अशी आशंका घेऊन (किं च०? 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-शिवाय “मीं आज स्वम्नांत हत्तीला पाहिलें, पण 
आतां तो दिसत नाहीं, असें म्हणून जागा झालेला पुरुष पाहिलेल्याच हत्तीचं 
प्रत्याख्यान करतो. म्ह° पाहिलेला हत्ती आतां दिसत नाही, असा आपला अनु- 
भव सांगतो. पण “ज्या मां स्वप्न पाहिछे तोच मी जागृति पदात आहे? असे म्हणून 
त्याच द्रष्ट्याचें प्रत्याभिज्ञान होत असल्याचें तो व्यक्त करतो. [ ““ अहोपण, आत्मा 
ज्ञानरूप आहे, पण सुषुपतीमव्ये व्या ज्ञानाचा अभाव असतो. तेव्हां आत्म्याला अव्य- 
भिचारित्व कसे!” अशी आइका घेऊन 'तथा तृतीये०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 

भाष्य--तथा ठृतीयेऽपि पयोये ¦ नाइ खल्वयमेवं संप्रत्यात्मानं जानात्य- 
यमहमस्मीति नो एवेमानि भूतानि › इति सुषुप्तावस्थायां विशेषविज्ञानाभाव- 
सेब दशयति न विज्ञातारं प्रातिषेधति ॥ 

भाष्यार्थ--ज्याप्रमाणें पहिल्या दोन पर्योयांत त्याचप्रमाणे तिसऱ्या पर्यायांतहदि 
“ सुषुप्त्यवस्थेत हा आपल्याला “हा मी आहें? असें जाणत नाहीं व या भूतां: 
नाहि जाणत नाहीं.” असा सुशुप्त्यवस्थेत इंद्र बिशेष विज्ञानाचा अभावच दाखः 
तितो, बिज्ञात्याचा ग्रतिषेध करीत नाहीं. [ कारण इंद्राने विज्ञात्याचा निषेध जर 
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केला असता तर त्याळा ' हा आपल्याला व भूतांना जाणत नाहीं ' असं म्हण- 
तांच आळें नसतें. “ अहोपण, इंद्राने पुढें ज्ञात्याचा अभावाहे सांगितला आहे. 
अशी आरका घेऊन ' यत्त० * इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्ये--यच्षु तत्र  विनाशमेबापीतो भवति ? इति तदपि विशेषविज्ञान- 
विनाशाभिम्रायमेव, न विज्ञातृविनाशाभिम्रायम्‌ । ' न हि विज्ञातुर्षिज्ञातेविं्पारे 
ळोपो विद्यते$विनाशित्वात्‌ इति श्रुत्यतयात्‌ ॥ 
भाष्याथ--पण त्याच पर्यायांत “तो विनाशाळाच प्राप्त होतो? असें जें 
म्हटळें आहे तेंहि विरोषविज्ञानाचा विनाश होतो, या अभिप्रायानेंच म्हटळें आहे. 
विज्वात्याचा विनारा होतो असा त्याचा अभिप्राय नाहीं. [' न हि०' इत्यादि वा- 
क्यानें याविषयी बृहदारण्यक श्रुतीचें आनुकूल्य दाखवितात-]च्कारण “।वेज्ञात्याच्या 
विज्ञानशक्तीचा सबेथा लोप होत नाही. कारण तिळा आवेनारेत्व आहे 
चु. ४. ३. ३० ९८१-अशी दुसरी श्रुति आहे. [ त्यामुळ आत्म्याच्या 
स्वभावभूत जरीचा अन्यथाभाव संभवत नाहीं. कारण तिच्यामध्ये अन्यथामावाची 
म्हणजे बिपरिणामाची योग्यताच नाहीं, असा याचा भावाथ. या तीन पयांयांप्रमाणे 
चवथ्या पयायाचा विचार केला असतांहि येथें ब्रह्माभिन्न जीवच प्रतिपाद्य आहे 
हे सिड होतें, असे ' तथा० ? इत्यादि भाष्यानं सांगतात-] 
भाष्यतथा चतर्थ5पि पयोये | एतं त्वेव ते भूयोऽनुव्याख्यास्यामि नो 
एवान्यत्रैतस्मात्‌ ? इत्युपक्रम्य ' मघवन्सर्यं वा इद्‌ रारीरम्‌ ? इत्यादिना प्रपं 
. चेन शरीराद्युपाधिसंबंधप्रत्याख्यानेन सप्रसादशब्दोदितं जीवं “ स्वेन रूपेणा 
भिनिष्पद्यते ? इति ब्रह्मस्वरूपापन्नं द्शेयन्न परस्माद्वह्मणोऽसृताभयस्वरूपादन्यं 
जीवं दशयति ॥ 
` भाष्याथे--पूर्वीच्या तीन पर्यायांप्रमाणेंच चवथ्या पर्यायांतहि “ याचेच मी 
पुनः व्याख्यान करून सांगेन. याहून दुसऱ्या कोणाचें नव्हे.”-सु.उ.प.४ ८७-असा 
उपक्रम करून 'हेइंद्रा ! हें शरीर मरत्य-मरणधमी आहे.'-सु.उ. पृ.४८७-इत्यादे 
प्रपचाने रारीरादि-उपाविसंबधाचे प्रत्याख्यान करून संप्रसादशन्दाने सांगितलेला 
जीवच ' स्वरूपाने अभिव्यक्त होतो' या वाक्याने ब्रह्मस्वरूपास प्राप्त झाळेठा 
आहे असे दाखाविणारा प्रजापति तो अमृत-अभ॑यस्वरूप परबह्माहुन भिन्न आहे अस 
दाखवीत नाहीं. [म्हणजे जीवाच्या रारीरादि-उपाधिसंबंधाचा निषेध करून स्वरू 
पाळा प्राप्त झाळेला संप्रसादसंज्ञक जीव ब्रह्मस्वरूपापन आहे, असे सांगणारा 
प्रजापति “तो ब्रह्माहून भिन्न आहे ' असे दाखवीत नाहीं. तर येथीळ संप्रसा 
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` जीवच असून तो स्वरूपाने व्यक्त होतो म्ह० ब्रह्मस्वरूपालाच प्राप्त होतो, असें 


सङ सागत आह-- कचिचु०' इत्यादि भाष्यानं या श्रुतीच्या एकदेशी व्याख्येचा 
अनुवाद करून त्यावर दांष दतात-] 

साष्य--काचत्तु परमात्माविवक्षाया ¦ एत त्वेव ते? इति जीवाकषणम- 
न्याय्य मन्यमाना एतसंव वाक्योपक्रमसाचितं अपहतपाप्मत्वादिगुणकमात्मानं 
त भूयाऽचुञ्याख्यास्यामाति कल्पयन्ति || 

भाष्याथ--पण येथ परमात्म्याची विवक्षा आहे, असं म्हटल्यास “ मी तुळा 
याचच पुनः व्याख्यान करून सांगेन ! असं जीवाचं आकर्षण करणें अन्याय्य 'आहे, 
अस समजणार कित्येक “ याच वाक्योपक्रमाने सुचविलेल्या अपहतपापमत्वादि- 
गुणविशिष्ट आत्म्याचच मी तुळा पुनः अनुव्याख्यान करून सांगेन ” असा याचा 
अथ काल्पतात. [ जीव व परमात्मा यांचा भेद असल्यामुळं ते ' एत, ? या राब्दानें 
जीवाचे ग्रहण न करतां परमात्म्याचेंच ग्रहण करितात. जीवाच्या ठिकाणीं अप- 
हतपाप्मत्वादि गुण संभवत नसल्यामुळे त्याचें आकर्षण करणें अन्याय्य आहे, 
असे त्यांना वाटतें. पण सिद्धान्ती ' तेषां० ! इत्यादि माष्यानें. सर्वेनामश्रुतीचा बाध 
होत असल्यामुळे त्यांचें तें व्याख्यान बरोबर नाही, असं सांगतात--] 

साष्यं--तेषां एतं इति संनिहितावळंविनी सवनामश्रुतिर्विप्रकृष्येत । भूयः- 
श्रुतिश्चोपरुध्येत, पयायान्तराभिदितस्य पयायान्तरे अनाभिधीयमानत्वात्‌ । 
: एतं त्वेव ते? इति च प्रतिज्ञाय प्राकचतुथात्पयायादन्यमन्यं व्याचक्षाणस्य 
प्रजापतेः प्रतारकत्वं प्रसञ्येत ॥ 

भाष्याथ--पण त्यांच्या या व्याख्यानाप्रमाणें ' एतं ! ही सानिहित अर्थाचा 
आश्रय करणारी सवेनामश्र॒ति दूरान्वत होईल. [ येथं संनिहित जीव आहे व तोच 

एतं ? या सर्वनामाचा अर्थ आहे. जें एकदा सांगितलं असेल तेच पुनः सांगा- 

वयाचे झाल्यास ' भूयः '-पुनरापि, या शब्दाचा प्रयोग करीत असतात. पण या 
एकदेशीच्या व्याख्यानाप्रमाणें उप्रान्त परमात्म्याचे चवथ्या पयायांतच कथन केछेळ 
असल्यामुळे प्रत्येक पयायांतील “भूयः- शान्दाचा बाध हाइळ अस भूय श्रतिः० 
या भाष्यानें सांगतात-]=आणि “भूय:-'राब्दाचे श्रवण बांधत हाइईल. कारण एका 
पर्यायांत सांगितलेल्या आत्म्याचेंच दुसर्‍या पयोयांत कथन केलेलें नाहीं. [ कारण 
या एकदेशीच्या ब्याख्यानाप्रमाणें पहिल्या पयायांत आत्म्याचा उपक्रम केला, दुसऱ्या 
व तिसऱ्या पर्यायांत स्वम व सुषुप्त या अवस्थांनीं युक्त असलेल्या जीवाचं ब्या- 
ख्यान केळे ब चवथ्या पर्यायांत पुनः आत्म्याचेंच वणेन केळे आहे, असे होते. 
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त्यामुळें ¦ भूयः !-पुनरपि या प्रत्येक पर्यायांतीळ शब्दाचा बाध होतो. ]-' एत 
त्वेव ते०!-शिवाय ' मी याचेच तुला व्याख्यान करून सांगेन ' अशी प्रतिज्ञा 
करून चवथ्या पर्यायापूर्वी दुसऱ्या दुसऱ्या पदार्थाचे व्याख्यान करणाऱ्या प्रजा- 
पतीवर प्रतारकत्वाचा दाष येईल ! [ प्रतिज्ञेच्या विरुद्ध व्याख्यान करणारा प्रजा- 
पति श्रोव्यारां प्रतारणा करीत आहे, असं म्हणण्याचा प्रसंग यइळ. याप्रमाणें 
एकदेशिमतावर दोष देऊन ' लोकासेद्ध जीवाचा अनुवाद करून लाच्या ब्रह्मत्वाचा 
बोध केला जातो ! या स्वमताचा उपसंहार 'तस्मात्‌०' इत्यादि भाष्यानं करितात] 
भाष्यं--तस्माद्यदविद्याप्रत्युपस्थापितं अपारमार्थिकं जेवं रूपं कतृभोक्त- 
, रागट्ठेषाद्दोषकलुषितमनेकानथयोगि, तद्विलयनेन ताट्विपरीतमपहतपाप्मत्वा- 
दिगुणकं पारमेश्वरं स्वरूपं विद्यया प्रतिपाद्यते, सपोदिविलयनेनेव रञ्ञ्वादीन्‌ ॥ 
साष्यार्थ~-* तस्मात्‌ '-या दुसऱ्या व्याख्यानाचा असंभव असल्यामुळे जे 
अविद्याप्रत्युपस्थापित-आविद्यनं प्राप्त करून दिलेले अपारमार्थिक-कल्पित कता- 
भोक्ता इत्यादि भावांनी व राग-द्ेषादि दोषांनी कळाषित झालेले, अनेक अनर्थानां 
युक्त असं जीवाचें रूप वयाच्या विळयनाने-शोधनानं त्याच्या अगदीं विपरीत अस- 
ळेळं जे अपहृतपाप्मत्वादि-गुणयुक्त परमेश्वराचे स्वरूप त्याचे प्रतिपादन-विदये 
कडून-महावाक्याकडून केलें जातं. [ ते कसें ! तर-]-सपादिकांच्या विल्यनानें 
-स्यांचा बाध करून “हैं रज्ज्वादि अधिष्ठान आहे ! इत्यादि वाक्याने रज्ज्वादि 
` पदार्थार्चे प्रातिपादन जसें कळे जातें त्याप्रमाणे. [आतां सूत्रसामर्थ्यांने व प्रव्यक्षादि 
प्रमाणांच्या सामध्योनें जीवाचं रूप खर आहे, कल्पित नाहीं, असें जे कित्येक मानतात 
त्यांना शारीरकशात्र हेंच उत्तर आहे, असं 'अपरे तु ०*इत्यादि भाष्याने सांगतात--] 
भाष्य--अपरे तु वादिनः पारमार्थिकमेव जैवं रूपमिति मन्यन्ते5स्मदी- 
याश्च केचित्‌। तेषां सर्वषामास्मेकत्वसम्यरद्सीनप्रतिपक्षभूतानां प्रातिबोधायेदं 
शारीरकमारब्धम्‌ । एक एव परमेश्वरः कूटस्थनित्यो विज्ञानधातुरविद्यया मा- 
यया मायावेवदनेकधा विभाव्यते नान्यो विज्ञानधातुरस्तीति ॥ 
भाष्याथ--पण दुसरे कित्येक-मीमांसकादि वादी जीवाचें रूप पारमार्थिकेच 
आहे, असं मानतात व कित्येक आमचे-वेदान्त-एकदेशीहिं तसेंच समजतात, 
त्या सवे आत्मेकत्वसम्यग्दरानाच्या प्रातिपक्षभूत वाद्यांना प्रातिबोध-ज्ञानोपदेरा 
करण्यासाठी हें शारीरक आरंमिलेळें आहे. [ आत्म्याचे एकत्व हेंच सम्यग्द्रीन- 
तत्त्वज्ञान आहे. त्याच्या विरुद्ध असलेल्या वाद्यांना एकत्वज्ञान व्हावे, म्हणून शारीर 
काचा आरंभ केला आहे, असा भावाथ, “ पण रारीरकच त्यांना उत्तर कसे?” 
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असे कोणी विचारील म्हणून त्याच्या अर्थाचा सग्रह-संक्षेपतः उपदेश ' एक 
Le त्यादि साष्याने करितात-]-एकच कूटस्थनित्य-अपरिणामी विज्ञानधातु 
परमश्वर आवेद्यन-मायेने अनेक प्रकारचा भासतो. [ तो कसा! तर-]-मायेच्या 
यागान मायावान्‌-गारुडी जसा अनेक प्रकारचा भासतो त्याप्रमाणें. * नान्य: ० ! 
तमा परमश्वराहून दुसरा काणी विज्ञानधातु नाहीं, * इति '-असा हा शारीरकाचा 
स्‌क्षेप्त अर्थ आहे. [ ' कूटस्थनित्यः? या विशेषणाने ईश्वराच्या परिणामित्वाचे निः 
बारण केळं आहे ब्‌ ' विज्ञानधातुः ' या विशेषणानें परमेश्वर ज्ञानादिगुणवान्‌ 
आह, या म्हण्ण्याच ।नरसन केळ आहे. तो अविद्येने चेतन-अचेतनादिभेद- 
वान्‌ भासतो. अविदयेहून माया निराळी आहे, या वादाचे निरसन करण्यासाठी 
' मायया ? असं साष्यांत पुनः म्हटळे आहे. एकाला अविद्येमुळें अनेकत्व कसे प्राप्त 
होत त सांगण्यासाठी विवताला अनुकूल असा ' मायाबिवत्‌ ? हा दृष्टान्त दिला 
आहे. “ नान्योऽतोऽस्ति द्रष्टा '-याहून अन्य द्रष्टा नाहीँ,-पृ.२६४-इत्यादि श्रुतीला 
अनुसरून “ याहून अन्य विज्ञानधातु नाहीं ' असं अवधारण केळे आहे. “ब्रह्मच 
अविद्येने संसार करिते, त्याहून संसारी जीव अन्य नाहीं, ” असा शारीरकाचा 
संक्षिप्त अथ आहे, असा भावाथ. “ अहोपण, श्रृतिसामथ्यान भिन्न जीवाचा अभाव 
जरी असला तरी सूत्रसामर्थ्यांने अन्य जीव आहे, ” अशी आशंका घेऊन'यत्तु० 
इत्यादि भाष्यानें म्हणतात--] 

साष्य--यात्त्विदं परमेश्वरवाक्ये जीवमाशंक्‍्य प्रातिषेधति सूत्रकार:- 'नासं- 
भवात्‌ ? इत्यादिना, तत्रायमभिप्राय:-नित्यशुद्धवुद्धमुक्तस्वभावे कूटस्थनित्ये 
एकस्मिन्नसंगे परमात्मनि तद्विपरीतं जैव रूपं व्योम्नीव तळमलादि परिक- 
ह्पितं । तदात्मैकत्वप्रातिपादनपरैवाक्यैन्यायोपेतेटतवादप्रतिषेधेश्चापनेष्यासीति 
परमात्मनो जीवादन्यत्वं द्रढयाति ॥ 

भाष्यार्थ--पण सूत्रकार परमेश्वरवाक्यांत जीवाची आशंका घेऊन “ नासंभ- 
वात्‌ -पृ. ९३८.-इत्यादि सूत्राने परमेश्वराच्या जीवत्वाचा जो हा निषेध करीत 
आहे त्याचा हा असा आइय आहे-{ 'इत्यादि-'झब्दानें ' नेतरोऽनुपपत्तः !- १. 
१. १६. प्र. २३६-या सूत्राचे ग्रहण करावे, संसारी जीवाहून ईश्वराचा भेद 
सांगून ईश्वराचे असंसारित्व जोपर्यत सांगितलं जात नाहीं तोंपर्यंत जीवेश्वरांच्या 
अभेदाचा निर्देश जरी केला तरी जीवाचे असंसारित्व सिद्ध होत नाहीं, यास्तव 
सूत्रकार वर्राल सूत्रांत सामान्यतः स्थूछदष्टीन भासणाऱ्या भेदाचा अनुवाद करीत 
आहेत, असा आशय 'नित्यशुद्ध०' इत्यादि माष्यानं सांगतात-[ननित्य शुदध-बुद्ध- 
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मुक्तस्वभाव, कूटस्थनित्य, एक, असंग, परमात्म्यामध्य त्याच्या विपरीत असलेले 
जीवाचे रूप आकाशांतील तलमळादिकांग्रमाणं सवथा काल्पत आह. [ श्रुति- 
स्मृति-इतिहास-पुराणांमध्ये ठिकठिकाणीं प्रमाणांसद्ध परमात्मरूपाचा अनुवाद 
करून त्याच्या ठिकाणीं तद्विपरीत प्रातातक जावरूप कारपल आह. प्रातातक 
म्ह० केवळ प्रतीतीनें सिद्ध. तर मग त्या प्रातीतिक जीवरूपाच निरसन कसं हाते ? 
। तदात्मेकत्व०? इत्यादि भाष्यान उत्तर-]च्त्या काल्पत जावख्याचा आत्मकत्व- 
प्रतिपादनपर, न्यायाने युक्त व द्वैतवादाचा प्रतिषेध करणाऱ्या 'तत्त्वमस्यादि? वा- 
क्यांनीं मी अपनय करीन-त्याचा बाध करीन, या आशयान सूत्रकार पूर्वाक्त सूत्रांचा 
परमात्म्याचे जीवाहून अन्यत्व दृढ करीत आहेत. [जीव व ब्रह्म याच्या चतन्याचा 
अविरोष असल्यामळे म्ह० व्यांमध्यें चेतन्य समान-एकसारखच असल्यामुळ त्या 
चरैतन्याकारानें [केवा दुसऱ्या आकाराने त्यांच्या भेदाचा असभव आह, हा न्याय 
व “नेह नानास्ति किंचन? इत्यादि द्वैतवादनिषेघ यथं विवक्षित आहेत. “ अहा- 
पण, परमात्मा जर जीवाहून भिन्न असेळ तर जीवहि परमात्म्याहून भिन्न असला 
पाहिजे,” अशी आहांका घेऊन “जीवस्य तु०' इत्यादि भाष्याने सांगतात--] 
भांष्यं-जीवस्य तु न परस्मादन्यत्वं प्रातिपिपादायिषति किं त्वनुवदत्येवावि 
द्याकल्पित लोकप्रसिद्ध जीवभेदम्‌ । एवं हि स्वाभाविककतृत्वभोक्तत्वानुवा- 
देन प्रवृत्ताः कमीविधयो न विरुध्यन्त इति मन्यते । प्रतिपाद्यं तु शाख्राथमा- 
त्मैकत्वमेव द॒शेयति- शास्त्रदृष्ट्या तूपदेशो वामदेववत्‌ ? इत्यादिना । वार्णित 
आ्यास्माभिर्विद्ददाविद्ठ्वेदेन कमावाधिविरोधपरिहार: ॥ १९ ॥ 
भाष्याथे--पण सून्रकार जीव परमात्म्याहून अन्य आहे, असें प्रातिपादन 
करण्यास इच्छीत नाहींत. [ सूत्रकारांना जीवाचं अन्यत्व विवक्षित नाहीं. कारण 
अधिष्टान आरोप्याहून प्रथक्‌ जरी असळें तरी आरोप्य अधिष्टानाहून एथकू नसते, 
असा भावाथे. तर मग त्याला परमाल्म्याहून अन्यत्व कसें? “किं तु०' इत्यादि 
भाष्याने उत्तर-]-परंतु ते-सूत्रकार अविद्याकाल्पत छोकप्रसिद्ध जीवभेदाचा 
केवळ अनुवाद करितात. [ अनुवादाला प्रमितीची-यथाथे क्ञानाचीच कांहीं अपेक्षा 
नसते, मिथ्या प्रतीत होणाऱ्या भावाचाहि अनुवाद संभवतो, असे “ आविद्याक- 
ल्पित? या विशेषणाने सुचाविळं आहे. शिवाय जीवाला अपूवेत्व नसल्यामुळेंडि तो 
येथीळ प्रतिपाद्य विषय नाहीं, असं “लोकप्रसिद्धं ' या विशषणाने सुचाविळें आई. 
४ अहोपण, जीवभेद जर प्रामाणिक नसून कल्पित असेल तर निरधिकरण म्ह? 
निराधार विधींना प्रामाण्य कोठचें ? '' अशी आशंका घेऊन अनुवादाचे फळ ' एव 
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हि०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=आणि याप्रमाणेच स्वाभाविक क्तृत्व-भोक्तृ- 
वाच्या अनुवादाने प्रबृत्त झाळेळे कर्मविधि विरुद्ध ठरत नाहींत असें सूत्रकार 
मानतात, ['“अहोपण, सूत्रकार स्वतः आपल्या तोंडाने जीव-ब्रह्मांचे ऐक्य कोठेंहि 
सांगत नाहूंत, तर सर्व ठिकाणीं भेदच सांगतात, त्यामुळे त्यांना आत्यैक्य डटः 
ताही.  अझी आशंका घेऊन “प्रतिपाद्यं तु०! इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-पण 
शास्रद्ष्ट्या तूपदेरो० त्र, सू. १, १.३० प॒. न.प सूत्रांनी 
स्वतः सूत्रकार प्रातपाबय झाख्ाथे आ आदे आता 
एकत्व हाच या शाख्ाचा विषय आहे असे सूत्रकारांनीं “ आत्मेति तूपगच्छंति०?- 
छ. ज.४. १.९.१. ४२१-इलयादे सूत्रांतहि सांगितं आहे. “ अहोपण, ' विद्वान्‌ 
यजेत ' इत्यादि श्रुतीने कर्मामध्ये आत्मवेत्याचाच आधिकार सांगितला आहे. त्या- 
वरून कतृत्वा|दे वास्तविक ठरते. तेव्हां जीवाचे ब्रह्लेक्य कसें ! आणि जीवनत्रह्लैक्य 
जर मानळे तर कमविधीशीं बिरोध कसा येणार नाही?? अझी आशंका घेऊन कर्तृत्वा- 
दिविशिष्ट आत्म्याचे ज्ञान अमुख्य असल्यामुळे ब त्या अमुख्य आत्म्याला जाणणाऱ्या 
म्ह० आत्मैकलाचें ज्ञान नसलेल्या ढौकिक विद्वानालाच कमीधिकार असल्यामुळें 
आणि मुख्य आस्मविद्यावानाळा कमेल्यागाचाच अधिकार असल्यामुळें कर्मकांड व ` 
ज्ञानकांड यांमध्यें विरोध नाही, असें जें पूर्वा-पन १९९-सांगितळें आहे, 
त्याचेच स्मरण ' बागितश्च ' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=आणि आह्मी विद्वान्‌ 
व अविद्वान्‌ या भेदान कमावोयोविरोधाचा परिहार वर वर्णिलाच आहे. १९. 
[जीवाच्या अनुवादानं ब्रह्मत्वाच विधान करण्यांत कांह विरोध नसल्यामुळें पूर्वोक्त 
प्रजापतरिवाक्यांत जीवाला प्रातिपा्चत्व नाहीं, त्यामुळे त्याच्या आश्रयाने दहरः 
वाक्यांत जीवाविषयीं शका संभवत नाह, अस सांगितळें, आतां दहरवाक्याच्या 
पुढीळ वाक्याची गति 'अन्याथेश्व० या सूत्रानें सांगतात-] 
सू्र॑--अन्यार्थेश्च परामशः ॥ २० 
सूच्राथ--* आणि ? दहरवाक्यशेषांत जो जीवाचा “ परामश ? केला आहे 
तो ¦ अन्यार्थ '-परभेश्वराच्या स्वरूपाचा निश्चय करण्यासाठ आहे.२०-सु. ब्र. 
पु. ८०-[ ' अथ० ' इत्यादि माष्यानें या सूत्राने ज्या शंकेची निवृत्ति करावयाची 
आहे ती राका सांगतात-] 
भाष्य--अथ यो दृहरवाक्यशेषे जीवपरामशो दर्शित:--“अथ य एष 
संप्रसादः ? इत्यादिः) स दुह्रे परमेश्वरे व्याख्यायमाने, न जीवोपासनोपदेशो 
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न प्रक्ृताविशेषोपदेश इत्यनर्थकत्वं प्राभोतीति । अत आह-अन्याथाऽय जीव- 
परामझी न जीवस्वरूपपथबसायी । किं तदि, परसेश्वरस्वरूपपर्यवसायी ॥ 
भाष्यायै- याप्रमाणें ग्रजापतिवाक्यामध्यं जीवाचा अनुवाद करून त्रह्माचंच 
अपहतपाप्मत्वादि गुण सांगितळेले असल्यामुळं ब जीवामर्ध्य त्याचा असभव अस- 
ल्यामुळे जीव दहर नव्हे, हें सांगितल्यानंतर आतां दहरवाक्यराषामष्य म्हणजे 
दहरवाक्यांतीळच पुढील एका वाक्यात अथ य॑ एन सप्रसादः -प. ९३९- 
इत्यादि जो जीवपरामरै प्रदर्शित केला आहे, तो “ दहर परमेश्वर आहे ' असं 
व्याख्यान करूं ळागळे असतां जीवाच्या उपासनेचा उपदश आह, अस म्हणता! 
येत नाहीं. कारण तसें म्हटल्यास वाक्‍यभेदप्रसंग येतो व तो प्रकृत विशपाचा 
_दहराकाशाचा उपदेश आहे, असेहि म्हणतां येत नाहीं. कारण त्याळा जीवत्व 
नाहीं. त्यामुळे त्या जीवपरामशोळा अनथकत्व प्राप्त होते. [ म्ह० ' अथ य एष 
संप्रसादः? हा जीवपरामरी व्यर्थे ठरतो, अशी शका येते. यास्तव * अत आह्‌ ० 
इत्यादि भाष्यानें त्या शंकेच्या उत्तररूप सूत्राळा अवतरण देऊन त्याच व्याख्यान-] 
म्हणून सूत्रकार म्हणतात-हा जीवाचा परामशे अन्याथे आहे. तो जीवाच्या स्वरू- 
पांत पर्यवसान पावणारा नाहीं. [“ किं तर्हि०! इत्यादि भाष्याने आकांक्षाद्रारा व्या 
परामर्शाचें अन्यार्थत्वच विशद करितात-]-तर मग काय? तो परामशो परमेश्वराच्या 
स्वरूपांत पर्यवसान पावणारा आहे. [जीववाची “ संप्रसाद-ाब्द श्रुत असल्यामुळे 
या वाक्याला परमेश्वरपरत्व नाहीं, असा 'कथ' या पदान आक्षेप धेऊन 'सप्रसाद्‌० 
इत्यादि व्याख्यानाच्या द्वारा वाक्याचे परमास्म्यामध्येंच तात्पर्यं आहे, असं सांगतात-] 
भाष्यं--कथम्‌ । संप्रसादशव्दोदितो जीवो जागरितव्यवहारे देहेन्द्रियपंजरा" 
ध्यक्षो भूत्वा तद्वासनानिर्मितांश्च स्वप्नान्नाडीचरोऽनुभूय श्रान्तः शरणं प्रेप्सु 
रुभयरूपादपि शरीरामिमानात्ससुत्थाय सुषुप्रावस्थायां परं ञ्योतिराकाशरा” 
ब्दितं परं ब्रह्मोपसंपद्य,विशेषविज्ञानवत्त्वं च परित्यज्य, स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्यते॥ 
भाष्यार्थ-तो कसा ? संप्रसादशब्दाने सांगितछेला जीव जागारित व्यवहा- 
रांत देहेंद्रियपंजराचा अध्यक्ष होऊन व सूक्ष्म नाड्यांतून संचार करणारा ता 
जागरितवासनांनीं निमोण केलेल्या स्वरांचा अनुभव घेऊन श्रांत होत्साता शर 
णाच्या-विश्रामश्थानाच्या प्राप्तीची इच्छा करणारा तो उभयरूप शारीराभिमानापासून 


१ न्यायनिणेय-तादात्म्यावेषयत्व व संवेधविषयत्व हें उभयरूपत्व किंवा देई 





द्याविष्रयत्च ई उभयरूपत्व आहे 
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ससुत्यान करून, सुषुप्यवर्स्थेत आकाशसंत्ञक परंज्योतीला-पर ब्रह्माळा उपसंपन्न 
-तादात्म्यानं प्राप्त होऊन व विशेषविज्ञानवत्ताचा परित्याग करून स्वरूपाने अभि- 
।नब्पन्न होतो. [ आतां जीवाला अपहतपाप्मत्वादि नाहीं, असे जे बर म्हटले आहे, 
त्याचं उत्तर ' यद्स्य० ' इत्यादि भाष्याने देतात-] 

भाष्य--यद्स्योपसंपत्तव्यं परं ञ्योतिर्येन स्वेन रूपेणायमभिनिष्पद्यते स 
एष आत्माऽपद्दतपाप्मत्वादिगुण उपास्य इत्येवमर्थोऽयं जीवपराम्ीः परमेश्वरः 
वादिनोऽप्युपपद्यते ॥ २० ॥ 

भाष्याथे--जी याची उपसंपत्तव्य-उपसंपन्न होण्यास योग्य अशी परं ज्योति, 
ज्या स्वरूपाने हा अभिनिष्पन्न होतो तो हा अपहतपाप्मत्वादिगुणवान्‌ आत्मा 
उपास्य आहे, असे सांगण्यासाठी हा जीवपरामर्श आहे, असें परमेश्वरवाद्ाच्या म्ह० 
आम्हां िद्धन्ांच्या मती उपपन्न होतें.९ [याप्रमाणें जीवपरामश्ीची गति सांगून 
सूत्रकार 'अल्पश्रुतेः०' इत्यादि सूत्राने शंकेच्या द्वारा दहरश्रतीची गति सांगतात] 

बत्र--अर्पश्चुतेरिति चेत्तदुक्तम्‌ ॥ २१॥ ( ५ ) 

सूत्राथ--* दहर ' अशा “ अल्पश्चृति असल्यामुळे दहर परमेश्वर नव्हे, 
असे जर म्हणाल तर "त्याचें उत्तर पूर्वी-पर.१९६-सांगितळें आहे? २१.(९)-सु.ब्. . 
पृ.८०-['यद्पि०' इत्यादि भाष्यान सूत्रांतील झंकाभागाचें विवरण-] 

भाष्यं-यदप्युक्तं “ दहरोऽस्मिन्नतराकाशः ? इत्याकाशस्याल्पत्वं श्रूयमाणं 
परमेश्वरे नोपपद्यते, जीवस्य त्वाराम्रोपभितस्याल्पत्वमवकल्पत इति, तस्य परि- 
हारो वक्तव्यः ॥ 

भाष्याथे--“ दहरोऽस्मिन्नन्तराकाराः'-प.५१९-असें आकार्‍ाचें श्रुत होणार 
अल्पत्व परमेश्वराचे ठिकाणीं उपपन्न होत नाहीं, [कारण व्याला परममहत्त्व 
आहे. “पण जीवाला तरी अल्पत्व कसे! व्यालाहि परमेश्वराम्रमाणेच महत्त्व आहे!! 
उत्तर-]= ` जीवस्य तु °'-पण आराग्राची ज्याला उपमा द्ळि आहे त्या आराग्रो- 
पमित जीवाचे अल्पत्व संभवतें, असेहि जे वर-पृ.९२३-म्हटळे आहे, त्याचा पारे: 
हार सांगणें उचित आहे.['उक्तो दवि०'या माष्यानें 'तदुक्तया सूत्रांशाचे व्याख्यान] 
. आष्यं-उक्तो ह्यस्य परिद्वारः परभेश्वरस्यापेक्षिकमल्पत्वमवकल्पत इति “अ$- 

कौकस्त्वात्तव्यपदेशाच नेति चेन्न निचाय्यत्वादेवं व्योमवच्च ? इत्यत्र । स एवेह 

परिह्ारोऽनुसंधातव्य इति सूचयति। श्रुत्यैव चेदमल्पत्व प्रत्युक्त प्रसिद्धेनाकाशे- 
नोपमिमानया “यावान्वा अयमाकाशस्तावानेषोऽन्तह्ंद्य आकाशः? इति॥२१॥ 
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भाष्याथ--या आक्षेपाचा परिहार'अभेकीकस्त्वात्‌०'-त्र-मा- १-९-७-प.३६ ६.- 
सु.ज.प,४५-या सूत्रांत “परमेश्वराचे आपेक्षिक अल्पत्व संभवते? असा पूवी सांगि- 
ताच आहे. 'स एव०'-तोच परिहार येथेहि म्ह ० परम महान्‌ परमेश्वराला दहूरत्व 
आहे, या प्रसंगीं जाणावा, असें सूत्रकार सुचवितात [ उपास्यत्वासुळें परमेश्वराला 
अल्पत्ब आहे, असें व्याख्यान करून श्रुतीनेच त्याच्या अल्पत्वाच निरसन केलें 
आहे, असें ' तदुक्तं याच सूत्रांशारचे दुसरे व्याख्यान 'श्रुखेव्‌०' या भाष्याने 
करितात-)=“जेवढा हा बाहेरचा आकाश आहे, तेवढाच हा अन्तहदयाकारा आहे” 
असे म्हणून प्रसिद्ध बाह्य आकाशाने अन्तराकांशाळा उपामेत करणाऱ्या श्रुतीनच 
परमेश्वराच्या या अल्पत्वाचें प्रत्याख्यान केळं आहे. [दहराकाशाला बाह्य आकाशाची 
उपमा देणाऱ्या श्रुतीनेंच त्याच्या अल्पत्वाचा निषेध केला आहे. याप्रमाणे श्रुति व 
छिंग यांच्या योगानें दहरवाक्य ध्येय सगुण परमात्म्यामध्ये आन्वित आहे, पण 
प्रजापतीचे वाक्य ज्ञेय निर्गुण परमात्म्यामध्यें अन्वित आहे है सिद्ध झालं.]२ १,(५) 

( ६ अनुकृत्याधिकरण. सू. २२-२३ ) 

¬ प्रं ज्योतिरुपसंपद्य०' इत्यादि वाक्याच्या अथोचा विचार करण्याच्या प्रसं 

गाने ' तच्छुश्रं ज्योतिषां ज्योतिः '-सु. उ. पु. १५०-या वाक्यांत सांगितलेल्या 

परं ज्योतिष्टवाचे असाधक असें जे “ न तत्र सूर्यो भाति० '-सु. उ. प्र. १९१- 

इत्यादि वाक्य आहे. त्याचा विचार सूत्रकार 'अनुकृते: ०? इत्यादि सूत्राने करितात- 
त्रं --अचुकृतेस्तस्य च ॥ २२ 

सूत्राथे--' न तत्र सूर्यो माति०? इत्यादि वाक्योक्त जगत्प्रकाशक ब्रह्म आहे. 
कोणत्या कारणाने £ 'तस्य च अनुकृतेः -सूयोदिक त्याचें अनुकरण करीत अस- 
ल्यामुळें २२--स॒-न्र.पृ.८९-[*न तत्र ०इत्यादि सुंडकांतीळ विषयवाक्याचा उल्लेख-] 

भाप्यं--'न तत्र सूर्या भाति न चंद्रतारकं नेमा विद्युतो भान्ति कुतो5यमभिः । 
तमेंब भान्तमनुभाति सर्व तस्य भासा सबैमिद्‌ं बिभाति’ इति समामनन्ति । 
तन्न य भान्तमनुभाति सर्वं यस्य च भासा सवेमिद्‌ं विभाति स किं तेजोधातुः 
काश्चिदुत प्राज्ञ आत्मेति विचिकित्सायां तेजोधातुरिति तावत्म्राप्रम्‌ ॥ 

भाष्याथ--“' त्या स्वात्मभूत॒ ब्रह्माच्या ठिकाणीं सूर्य प्रकाशमान होत नाहीं, 
चंद्र ब॒ तारका त्याला प्रक्राशित करीत नाहीत, या विजा ग्रकारमान होत नाहींत; 
मगा हा अग्नि कोठून प्रक्राइमाच होणार ! हें सवै त्या स्वयंग्रकाशमान होणाऱ्या 
परमेश्वराच्याच मागून प्रकाशमान होते-स्यच्या प्रकाशाने हें सवे प्रकारा पावते” 
“सुंशमा,३,३. १० सु,उ.पु;१९१.-असं सांगितळे आहे. [ येथें “ सूयोदिकहि जर 
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त्याला प्रकाशितं करूं शकत नाहींत तर अल्प दीतिमांन्‌ अग्नीची काये कंथा ?? 
असा कैमुतिक न्याय सुचविला आहि. दुसऱ्याच्या मागून जाणे हें जसें स्वत:च्या 
गमनानच संभवतें त्याप्रमाणें सूर्यादिकाचे अनुभानहि स्वतःच्या भानानेंच होतं 
असेल, अंसे कोणी समजेल म्हणून ' त्याच्या मानानें हैं संवे मांसतें ' असे शरुंतीत 
म्हंटल आहे. “ने तत्र०' या श्रुतांतीळ ' तत्र ? ही सप्तमी विषय ब सति यां दोन्हीं 
अर्थी साधारण-समान असल्यामुळे म्ह० ' तत्र? या सप्तमीचा ' त्या ब्रह्मांमध्ये ! व 
' तं असतांना ' असां दोन प्रकारचा अथ संभवत असल्यामुळें ' तंत्रे ०! इत्यादि 
भाष्यानं संशय सांगतात-]स्त्या वाक्यांतील ज्या भासणाऱ्या प्रकाशमानाच्या 
मागून सवे भासतें व ज्याच्या प्रकाशाने हें संवे प्रकाश पावतें तो कायं कोणी 
तेजोधातु आहे की, प्राज्ञ आत्मा आहे, असा संशय आला असतां “ तो तेजोधातुं 
आहे. असें पूवपक्षान प्राप्त झाळें. [ पूर्वाधिकरणांत आत्मथुत्यादिकांशीं विरोध 
येत असल्यामुळें रूढीचा त्याग करून ' आकाश-'शाब्दाची वृत्ति इश्वरं या अर्थी 
सांगितली, त्याचप्रमाणें येथेंहि ' सति-*स्तमीच्या बलाने योग्य पदांथोची उपलब्धि 
न होणें, हा विरोध येत असल्यामुळे ' न भाति”-भासत नाहीं, या बर्तमान अंथीचा 
त्योग करून “जो असतांना सूये भासणार नाहीं तो तेंजोधातु उपास्यत्वानं 
सांगितला जातो, ' असा या पूर्वपक्षाचा आशय आहे. प्रस्तुत मुंडकश्रुतीचा निर्वि- 
शेष ज्ञेय ब्रह्मामध्यें समन्वय सांगितलेला असल्यामुळे यां अंधिकरणाच्या श्रुत्यादि 
संगति आहेत: पूवेपक्षांत ' तेजाधातूचे ध्यान? व सिद्धान्तांतं 'निगुणन्रह्मांचे ज्ञाने’ 
हें फल आहे. “अहोपणं, सप्तमी विभक्ति विषय या अर्थीहिं संभवत असल्यामुळें अ- 
याहार करणें अयुक्त आहे, त्यामुळें हा तेजोधातु नन्हे.” अशी रका-] 
भाष्य--कुतः, तेजोधातूनामेव सूयोदीनां आनभ्रतिषेधात्‌। he 
चंद्रतारकादि तेजःस्वभावक एव सूर्य आसा भासतं इति ्रसिद्धम्‌। 
तथा सह सूर्येण सवेमिंदं चंद्रतारकां दि यस्मिन्न सर सोऽपि तजःस्वभाव 
एब काश्चिदितयवगम्यते । अनुभानमपि तेजःस्वभावक एवोपपंद्यते, संमानस्वभाव- 
केष्वनुकांरदर्शनात्‌ । गच्छन्तमचुगच्छतीतिवत्‌ | वसातेजो वात ॥। 
भाष्याथे--' कुतः '-कोणत्या कारणानें ¦ [सतिसप्तमीला लिंगाचे साहा अंसं- 
स्यामुळें हा तेजोधातुच आहे, असें तेजोधातूनां ०' यां भाष्याने वादी मणतो-] 


` कारण सूयीदि तेजोधादंच्याचं मानाचा प्रातिषेध केछा आहे. [ त्यामुळें तो तेजो- 


घावु च आहे. पण याला तेजोलिंगत्व कोणत्या कारणाने आहे ! 'तेजःस्वभावकं ८? 
इत्यादि भाष्याने उत्तर-|न्कारण तेजःस्वमावच असलेले चेद्र-तारकादेक तेजः= 
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स्वभावच असलेला सूये प्रकाशमान होत असतांना दिवसा प्रकाश पावत नाहींत, 
हें प्रसद्ध आहे. [ या प्रसिद्धीला अनुसरून ' तथा० ' इत्यादि 'भाष्यानें दृशन्त 
सांगून दाष्टीश्तिक सांगतात-]=स्याचप्रमार्ण जो असतांना सूयोसह हें सवे चंद्र- 
तारकादि भासतं नाहीं तोहि कोणी तेज:स्वमावच आहे, असे अवगत होतें 
[अहदोपण, जो असतांना जे भासत नाहीं ते त्याच्या मागून भासते, हैं म्हणणें 
विरुद्ध आहे. तेव्हां ' तत्न? ही साति सप्तमी कां मानतां?” अशी आरांका घेऊन 
पूवेवादी “ अनुभानमपि० ' या माष्यानं म्हणतो-]=अचुमानहि तेजः स्वभाव पदार्थ 
असतांनाच उपपन्न होतें. कारण समान स्वभावाच्या पदा्थामध्यंच अनुकरण 
उपल्ब्ध होतं. एका गमन करणाराच्या मागून जसा दुसरा गमन करितों त्याप्रमाणें, 
[ एका तेजःस्वभाव पदार्थाच्या मागून दुसरा तेजःस्वमाव पदाथ भासतो म्ह० 
त्याच्या अपेक्षेने हा दूसरा निकृष्ट प्रकाशवान्‌ आहे, असं येथें मानणें इष्ट आहे, 
असा भावाथे. याप्रमाणे अनुभान विरोधी नसल्यामुळें व पूर्वोक्त छिंगहि असल्या- 
मुळें या वाक्यांत कोणातरी तेजोधातूचें उपास्यत्व अभीष्ट आहे, असा 'तस्मात्‌ ० 
इत्यादि भाष्याने पूवपक्षाचा उपसंहार-]-तस्मात्‌ येथे कोणी तेजोधातु विवक्षित 
आहे, इतिर-असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाला असतां ['एवं०' इत्यादि माष्याने त्याचा अलुः 
वाद करून व सिद्धान्ताला अवतरण देऊन भाष्यकार ्रातिज्ञेचा अध्याहार करितात-] 
भाष्यं एवं परापे ब्रूमः-म्राज्ञ एवायमात्मा भवितुमहति। कस्मात्‌। अनुक्ृतेः। 
अनुकरणमनुक्कतिः । यदेतत्‌ ‹ तमेव भान्तमनुभाति सवेम्‌ ? इत्यनुभानं, तत््रज्ञ- 
परिम्रद्देऽवकल्पते । ' भारूपः सत्यसंकल्पः? इति हि प्राज्ञमात्मानमामनन्ति॥ 
भाष्याथे--असा पूर्वपक्ष प्रास झाला असतां 'हा प्राज्ञ आत्माच असणे, सर्वथा 
युक्त आहे, असे आम्ही म्हणतों, ' कस्मात्‌. -अहोपण, छिंगसिद्ध तेजाधातूला 
सोडून तो प्राज्ञच आहे, असा नियम कोण्या कारणानें करितां? [ सूत्रांतील 
हेतु घेऊन त्याचें व्याज्यान-]=“अचुक्तेः०' अनुङ्गतीमुळें. अनुकरण हीच अनुः 
काति आहे. [“यदेतत्‌०' इत्यादि भाष्यानें तें अनुकरण म्ह० काय तें सांगतात-]= 
भासमान होणाऱ्या त्याच्याच मागोमाग हें सर्व भासते'-प.५६२--असें जें हें अतुर 
भान त॑ प्राज्ञाचा परिग्रह-स्वीकार केल्यासच उपपन्न होतें. [पण इतर तेजांचे 
अनुमान प्राज्ञाच ज्ञापन कसं करिते! अशी आरांका घेऊन 'हुसऱ्या श्रुतींत त्याच्या 
भाखूपत्वाचें अवधारण केळे असल्यामुळे! असे 'भारूप:०१इत्यादि वाक्याने उत्तर] 
कारण “ तो भा-प्रकाशरूप सत्यसंकल्प ”-छां.भा.३. १४-२. सु-उ.पर.२६०- 
अमे ग्राज्ञ आत्म्याचे कथन करितात. [ प्रान्ञतव म्ह० भासकत्व या अथीचें स्वरका” 
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शकत. हृ ्वातिवचन तंच सांगते. पण दुसऱया तेजाविषयीं कांही प्रमाण नस- 
ल्यामुळ त यथ ग्राह्य नाहीं, असे ' न तु तंजाधातु० इत्यादे भाष्यानें सांगून 
अडुभानाच्या अन्यथासेद्गीचें निरसन करितात-] 

आष्य---न तु तेजोधातु कचित्सूयादयोऽचुभान्तीति प्रासेद्धम्‌ । समत्वाच 
तजाधातूना सूयादानां न तेजोधातुमन्यं प्रत्मपेक्षास्ति यं भान्तमनुभायु:। न हि 
प्रदीपः प्रदीपान्तरमनुभाति न्तरमनुभाति ॥ 

भाज्याथ--पण सूयादिक दुसऱ्या एखाद्या तेजोधातूच्या मागून प्रकाशमान 
हातात, अस प्रसिद्ध नाहीं. [ हेच वाक्य त्याविषयी प्रमाण आहे, असें म्हणतां 
यत नाह. कारण अन्य अथ सांगणाऱ्या वाक्याचा अन्य प्रमाणाशीं विरोध आळा 
असता दवतावकरणन्याय-सु. ब्र. ए. ८७-प्रबृत्त होऊं शकत नाहीं, असा 
भावाथ. शिवाय विरोध येत अससल्यामुळेंहि परपक्षीं अनुभान संभवत नाहो, असे 

समत्वाच० इत्याद भाष्यान सांगतात-]-शिवाय सूयादि तेजोधातूना समत्व 

असल्यासुळ त्यांना दुसर्‍या तेजोधातूची अपेक्षा नाहीं, कॉ ज्या भासणाऱ्या त्या 
तजाधातूच्या मागून ते भासमान होतील! [ “ अहोपण, सूयादि तेजे चक्षूतीळ 
तंजाची अपक्षा करितात. कारण चक्षुष्मान्‌ प्राण्यालाच ते भासतात. अंधांना 
भासत नाहात, '' अशी आशका धेऊन भाष्यांत “ ज्या भासणाऱ्याच्या मागून 
सूयादेक भासतील ” असं म्हटळ आहे. चक्षूतील प्रकाश उदभूत म्ह० व्यक्त 
नाहा. त्यामुळ चाक्षुष ज्ञानाचा विषय होण्यासाठीं सूयादिकांना दुसऱ्या सजातीय 
प्रकाशाची अपेक्षा नसते, असा याचा भावाथ. ' न हि० ' इत्यादि भाष्यानें हेंच 
दृष्टान्त दऊन स्पष्ट करितात-]=कारण प्रदीप दुसऱ्या प्रदीपाच्या मागून प्रकाशा- 
मान हांत नाहीं, हं प्रसिद्ध आहे. [ आतां पूववाद्याच्या म्हणण्याचा अनुवाद 
' य॒दप्युक्त० ! इत्यादि भाष्यान कारतात-]] 

भाष्य-यदप्युक्तं समानस्वभावकेष्वनुकारो हृशयत इति । नायमेकान्तो 
नियमः । भिन्नस्वभावकंष्वपि ह्ययुकारो हऱ्यते । यथा सुतप्तो5य:पिंडो5ग्न्य- 
नुकृतिरम्नि दहन्तमनुदहति, भोमं वा रजो वायुं वहन्तमनुवहतीति । अनुकृते 
रित्यनुभानमसुसूचत्‌ । तस्य चेति चतुथ पादसस्य २क्लोकस्य सूचयति | 

भाष्याथ-समानस्वभावाच्या पदार्थामध्येंच अनुकार-अनुकरण होत अस- 
ल्याचा अनुभव येतो, असंहि जें म्हटळं आह,-प्र.५९४-[तं.बरोबर नाहीं. जाणाऱ्या 
एकाच्या मागून दुसरा जातो, असं समानस्वमावाच्या पदार्थामध्यंच अनुकरण होत 
असल्याचा अनुभव येतो. येथे सूयोदि तेजांचें अनुभान सांगितळेळं आहे. त्यामुळे 
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जो पदार्भ असतांना सूंयोदिकांच्या मानाचा निषेध केलं जांतो तो कोणी तेजो- 
धातुचं अंसळा पाहिजे, असा या अुंवादाचा आशय आहे. पण अनुकार स्वभा- 
बाच्या साम्याची अपेक्षा करितो कीं क्रियेच्या साम्याची ! असा विकल्प करून 
। नाय › इत्यांदि माष्यांने यांतील पहिल्या पक्षाचा निषेध-]=असा द्दा कांहीं 
अंन्यभिंचारीं नियमं नाहीं. कारणं मिन स्वभावाच्या पदार्थामध्येहिं अनुकार दिसतो 
जसे आतिदय तापलेला लोखंडाचा गोळा अग्नीचे अनुकरणं करणारा दिसंतो 
म्ह0 जाळणाऱ्या-भांजणाऱ्या अग्नीच्या मागूनं तोच भाजतो, असां भास 
होतो. [ याप्रमाणे स्वभावसाम्यपक्षाचा निषेध करून क्रियासाम्यपक्षाचा अगी- 
कार करणारे भाष्यकार ' भसं वा० ! इत्यादि मांष्याने म्हणतात-]-रकिंवा भूमी 
वरील धूळ वायु वाहूं लागला असतां त्याच्या मागून स्वतः उडू लागते. [ आभ्ने व 
लोखंड यांच्या दहनक्रियेमथ्यं भेद जरी नसला म्ह० अग्नीचीच मुख्य दहनाक्रेया 
असून तिचा लोखंडावर आरोप होत असळा तरी दरव्यमेदामुळ-आंग्नि व लाखड 
हीं दोन भिन्न द्रव्यं असल्यामुळे त्यांच्या क्रियामेदाची कल्पना करून क्रियासाम्य 
आहेः पण वायु ब रज यांचें नियते दिझा-देशगमन आहेच. प्रकृत दाष्टोन्तिकां- 
तहि सूयांदिक व ब्रह्म यांचे तुल्यमान आहे, असा भावाथ-]-सूत्रांत ' अनुकृतेः” 
' असे म्हणून अनुभान सुचविले आहे. [आतां सूत्रांतीछ ' तस्य ! हें द्वितीय पद 
दुसरा हेतु या रूपाने व्याख्यानासाठी पुढें आणतात-]=' तसय च० ' या पदाने 
सूत्रकार या छोकाचा चवथा पाद सुचवितात. [ याप्रमाणें चतुर्थपादानें ग्रहण 
केळेल्या दुसऱ्या हेतूचेच स्पष्टीकरण 'तस्य भासा०' इत्यादि वाक्याने करितात-] 

भाष्य--- तस्य भासा सवमिद्‌ विभाति ? इति तद्धेतुकं भान सूयादेरुच्य- 
सान ग्राज्ञमात्मान गमयति। “ तदेवा ज्योतिषां ज्योतिरायुह्णापासतेऽग्रतम्‌ 
इति हि प्राज्ञमात्मानमामनान्ति । तेजोन्तरेण सूयादितेजो विभातीत्यप्रसिं 
विरूद्धं च, तेजोन्तरेण तेजोन्तरस्य प्रतिघातात्‌ ॥ 

भाष्याथे-_“ त्याच्या प्रकाशाने हें सव प्रकाशमांन होते !?-प. ९६२-असं 
सूर्यादिकांचें सांगितळें जाणार तंद्धेतुक भान पाज्ञ-आल्याचें ज्ञाने करवून देते. ` 
[ ' तद्धेतुक › म्ह० त्यामुळे होणारे, त्यांच्या भानामुळे सूयादि भासतात, असँ ज 
श्रुतिवचनांत सांगितळें आहे, त्यावरून प्रान्ञ-आत्माच सर्वप्रकाशक आहे, अर्स 
ज्ञात होतें. अहोपण, एवढ्यावरूनच त्याला प्रान्त्व कसे ! “तद्देवां:० ' इत्यादि 
वाक्याने उत्तर-]=“ त्या आदित्यादि ज्योतींचीहि अमृतज्योति अंगा ब्रह्माची दव 
` आयुः ' अशा भावनेने उपासना करितात.”-बु.मा. ४. ४.१६; सु-उ.प. १९४ 
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असं प्राज्ञ आत्म्याचे कथन केलें आहे. [ याप्रमाणें स्वपक्षी प्रमाण सांगून परपक्षी 
त्याचा अभाव | तेजोऽन्तरेण० › इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=हुसऱ्य़ा तेजाच्या 
योगानें सूयोदे तेज प्रकाशमान होतें, विशेषतः भासते, हें म्हणणें अप्रसिद्ध ब 
ल आहे. कारण एका तेजाने. दुसऱ्या तेजाचा प्रतिघात होत असतो. 
[ सूयोपुढें चंद्र-नक्षत्रें-दीप इत्यादि निस्तेज होतात हें प्रसिद्ध आहे. ' सई इद्‌ 
विभाति ' येथील स्वेशब्द प्रकृत सूयौदिकांचा वाचक आहे, अशा प्रकारे त्याचे 
व्याख्यान केळे. पण त्याचा तेवढाच अर्थ केल्यास तो संकुचित होतो, असें मानून 
' अथवा० ? इत्यादि भाष्याने दुसरा अर्थ सांगतात-] 

भाष्यं-अथवा न सूयोदीनामेव -छ्लोकपरिपठितानामिदं तद्धेतुकं विभानसु- 
च्यते । किं तर्हि, ` सवेमिदम्‌ ? इत्यविशेषश्रुतेः सवेस्यैवास्य नामरूपक्रियाका- 
रकफळजातस्य याभिव्यक्तिः सा ब्रह्मज्योतिःसत्तानिमित्ता । यथा सूयोदिज्यो- 
तिःसत्तानिभित्ता सवस्य रूपजातस्याभिव्याक्तिस्तद्वत्‌ ॥ 

भाष्याथे--किंवा ' न तत्र सूर्यो माति’ या कोकांत पठित असलेल्या सूयी- 
दिकांचेंच हें तद्धेतुक विभान-विरेष भान सांगितलें जात नाह. तर मग काय ? 
“सर्वे इदं › अशी विरोष श्रुति असल्यामुळे या सवेच नाम-रूप-क्रिया-कारक- 
फलजाताची जी अभिव्यक्ति ती ब्रह्मज्योतीची सत्ता या निमित्ताने होते. [“ पण 
त्रसज्योतीमध्यं कोणत्याहि प्रकारचा विकार न होतां केवळ त्याच्या सत्तेच्या अधीनच 
सर्वमान आहे, असें कशावरून म्हणतां ! ”? ' यथा०' इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]- 
ज्याप्रमाणे सूयौदि ज्योतींची सत्ता, या निमित्तानेंच सवे रूपजाताची अभिव्यक्ति 
होते त्याप्रमाणें सवै कार्यजाताची अभिव्यक्ति ब्रह्मज्योतिःसत्तानिमित्त आहे. [ प्रक- 
रणावरूनहि ब्रह्मच येथे ग्राह्य आहे, असे “न तत्र०! इत्यादि वाक्याने सांगतात-] 

भाष्ये--' न तत्र सूर्या भाति ? इति च तत्र-शब्दमाहरन्प्रकृतग्रहणं दृझी- 
यति । प्रकृतं च ब्रह्म ' यस्मिन्यौः प्रथिवी चान्तरिक्षमोतम्‌ › इत्यादिना । 
अन्नतरं च ¦ ह्विरण्मये परे कोशे विरजं ब्रह्म निष्कलम्‌ । तच्छुश्रं ज्योतिषां 
ज्योतिस्तद्यदात्मविदो विदुः? इति । कथं तज्ज्योतिषां ज्योतिरित्यत इद्साथ्ितम्‌- 
४ न तत्र सूर्यो भाति › इति ॥ | 

भाष्य़ाथै--“ त्याच्या ठिकाणीं सूर्य प्रकाशमान होत नाहीं !*-प्र.५९२-असा 
: तत्र-'शब्दाचा प्रयोग करणारा वेद परकृताचें ग्रहण दाखावितो. ['तत्र' या 
शब्दांतील “ तत्‌! ह्या सवैनामानें प्रकृताचा परामशी जरी केला तरी ब्रह्माचे ग्रहण 
कां केळें जाते! ' प्रकृतं च०' या-माष्यानें उत्तर-]न्आाणि “ ज्यामध्ये दो, परथिवी, 
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अन्तरिक्ष गंफलेळे आहे '-पु. ४७०-इल्यादि मंत्रान ब्रह्म प्रकृत आहे. [““अहो 
पण असें येथे ब्रह्म जरी रकृत असलें तरी ते व्यवहित असल्यामुळं-त्यामध्ये दुसरे 
मंत्र आल्यामुळे त्याचा “न तत्र सूर्या भाति०' या छोकाशीं संबंध होऊं शकत 
नाही, ” अशी आंरांका घेऊन ' अनन्तरं च०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-}= 
आणि त्यानंतर “ हिरण्मय-ज्योतिमेय अन्नमयादिकांहून श्रेष्ठ कोशांत अविद्या- 
दोषराहित व निरवयव ब्रह्म आहे. निदाध ब निरवयव असल्यामुळेच ते झुक्न 
सूयोदि ज्योतींची ज्योति-अवमासक आहे. अशा त्या ब्रह्माला आत्मवेत्ते जाण- 
तात-?-सुं- २. २. ९. सु. उ. पृ. १९१-असे म्हटळे आहे. [यांत पूवोक्त वा- 
क्यांतीळ व्यवाित ब्रह्माहून हें. अव्यवहित ब्रह्म सांगितळे आहे. ]-'कथ०'-पण 
ते ब्रह्म ज्योतींची ज्योति कसे! अशी आकांक्षा झाळी असतां “न तत्र सूर्या भाति’ 
-प. ९६२-हे विषयवाक्य उत्थान पावलं आहे. [ स्पष्ट ब्रह्मवादी पूवमंत्रावरून 
उद्भवणाऱ्या आकांक्षेची पूत करणारे असें हं पुढीळ वाक्य असल्यामुळे तें ब्रह्म- 
पर आहे, असा भावार्थ, आतां “तत्र? ही सति सप्तमी मानून वाद्यार्न जं म्हटळं 
' आहे त्याचा अनुवाद ' यदप्युक्तं०' इत्यादि माष्यानें करितात--] 
भाष्य--यद्प्युक्तं सूयांदीनां तेजसां भानप्रतिषेधः तेजाधातावेवान्यस्मिन्नवक- 
ल्पते सूये इबेतरेषाभिति । तत्र तु स एव तेजोधातुरन्यो न संभवतीत्युपपादितम्‌ ॥ 


भाष्याथे--आतां “ सूये विद्यमान असतांना इतर चंद्र-तारकादिकांचा भाना- 
भाव जसा होतो त्याप्रमाणं सूंयादि तेजांच्या भानाचा प्रतिषेध दुसरा तेजोधातु 
विद्यमान असतांनाच उपपन्न होतो,” असें जे वर-प.९६४-म्हटळें आहे, [व्या- 
विषयी काहीं प्रमाण नाहीं. सूर्यादिकांचा अभिमव करणारा दुसरा एखादा तेजो 
धातु जर प्रमाणाने सिद्ध झाला असता तर त्याचें येथें ग्रहण करावें कीं नाहीं, 
असा विचार उद्भवला असता. पण तशा दुसऱ्या तेजोधातूच्या आस्तित्वाविषर्यी 
कांहीं प्रमाण नाहव, त्यामुळ ता नाहीं, असं .' तत्र तु० ! इत्यादि माष्यारने सांग- 
तात-]=पण त्याविषयी तोच तेजोधातु आहे, त्याहून दुसरा तेजोधातु संभवत नाही, 
असे उपपादन आम्हीं वर-प.५६५-केळं आहे. [ “अहोपण, ब्रह्म जरी प्रमाणसिद्ध 
असलं तरी ते असतांना सूयांदिक भासत नाहींत, असें म्हटल्यास, ब्रह्म सदा 
बिद्यमान असल्यामुळें सूयोदिकांचे सवेदांच अभान होण्याचा प्रसंग येईल, ” 
अशी आका घेऊन “ ब्रह्मणि०' इत्यादि भाष्यार्ने समाधान सांगतात] 

भाष्यं ब्रह्मण्यपि चेषां भानप्रतिषेधोऽवकर्पते । यतो यदुपळभ्यते 
न्रह्मणेव ज्योतिषोपळभ्यते, ब्रह्म तु नान्येन ज्योतिषोपळभ्यते स्व॒यं ज्योति 
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स्थरूपत्वात, यन सूयाद्यस्तास्मन्भायुः। ब्रह्म ह्यन्यब्यनक्ति न तु ब्रह्मान्येन व्यः 
ज्यत  आत्मचवाय ज्योतिषास्ते? ' अगृह्यो न हि ग्रह्ते ? इद्यादिश्रातिभ्यः २२ 


भाष्याथे--ब्रह्माचे ठिकाणींहि या सूयादिकांच्या भानाचा प्रतिषध संभवतो 

[ कारण “ तत्र ? ही सतिसप्तमी नसून विषयसप्तमी आहे. त्यामुळें ब्रह्म या विषया- 
मध्यें सूयादिक मासमान-प्रकादामान होत नाहींत, तर तें ब्रह्मच त्यांच्या प्रकाशक- 
त्वान भासत, असा याचा भावार्थ. किंवा सतिसप्तमीचे ग्रहण करून ' दुसरा 
तेजाधातु असतांना, ' असा अथ केला असतां ' न माति'-भासत नाहीं, हा 
वतेमानकालीन प्रयोग प्रत्यक्षम्रमाणाशीं विरुद्ध होतो. कारण तसा प्रत्यक्ष अनुभव 
येत नाही. म्हणून “न मास्याति ? अश्शी लक्षणा करावी लागते. पण ती करितांना 
शुताथांचा त्याग व अश्रृताथोचा स्वीकार करण, यांत गोरव आहे. त्यापेक्षां ' णिच्‌- 

प्रययाचा अध्याहार करण्यांत लाघव आहे. म्हणून “न भाति? या शुद्ध वतेमान 
प्रयोगामध्ये “न भासयति ' असा प्रयोजक ग्रत्ययाचा अध्याहार करून 'सूयादि 

कांकडून अभास्य-अग्रकाऱय ब्रह्मच त्यांचे भासक आहे,? असा अर्थ करणेंच 
येथें सवथा अभीष्ट आहे, असा याचा भावार्थ. “ अहोपण, ज्याच्यामुळे घटादि. 
पदाथे उपल्ब्ध होतात तेंहि जर ब्रह्मामुळे उपलव्ध होत असेल तर त्याच न्यायाने 
त्राहि दुसऱ्या कोणामुळे उपलब्ध होत असेल, :? अशी आइांका घेऊन ' ब्रह्म 


_तु०? इत्यादि भाष्यानं म्हणतात-]-पण ब्रह्म स्वयंज्योतिःस्वरूप असल्यामुळं अन्य 


ज्योतीने उपल्ब्ध होत नाहीं-ते दुसऱ्या ज्योतीकडून विषय केळे जात नाहीं, 
कीं ज्या उपळम्यत्वामुळं सूर्यांदिक त्या ब्रह्मामध्यं प्रकाशमान होतील ! [ ढुसऱ्या- 
कडून प्रकाशित होणें या कारणानं सूर्यादिक त्या ब्रह्मामध्ये प्रकाशित होतील. 
पण ब्रह्म तसें दुसऱ्याकडून प्रकाशित होणारें नाहीं. कारण तं स्वयप्रकारास्वरूप 
असल्यामुळे दुसऱ्याच्या प्रकाशाची त्याळा अपेक्षा नाही, अशी या वाक्याची यो- 
जना आहे, ' ब्रह्म हि०! या भाष्याने याचच उपपादन-]=कारण ब्रह्म दुसऱ्याला 
व्यक्त करिते पण तें दुसऱ्याकडून प्रकाशित केळे जात नाहीं. [ स्वप्रकाश पदाथ 
प्रकाइय-दसऱ्या प्रकाशाचा विषय होतो, असे कोठेच दिसत नाहीं. त्यामुळें सर्वाचे 
प्रकाशक ब्रह्म अन्य प्रकाराचें प्रकाय होत नाहीं, असा भावाथ. ब्रह्माला स्वयं- 
ज्योतिट्टवामुळे सवे प्रकाराकत्य आहे, याविषयीं ` आत्मना०' इत्यादि प्रमाण सांग- 
तात-|-“हा आत्मा याच ज्योतीने वसतो, जातो०”-ब.४.२.१.सु-उ.पृ.११९- 
[तो दुसऱ्याकडून अभिव्यक्त केला जात नाहीं, याविषयींहि ' अगृह्यो न हि गृह्यते ' 
इत्यादि प्रमाण सांगतात-]=“ तो अगह्य आहे. कारण तो कोणाकडूनहि ग्रहण | 
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६७० ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथे 


केला जात नाही ”-ब॒. ४. २. ४. सु. उ. पृ. ६६६_इत्यादि तीवरून [ ब्रह 
सर्वावमासक असून दुसऱ्या कोणाकडूनहि प्रकाशित केळ जात नाहीं, हे सिद्ध 
होते. तस्मात्‌ अनुभानमंत्र त्रह्मामध्यें समन्वित आहे. ] २२. ' णिच प्र्याचा 
अध्याहार करून ब्रहम सूर्यादिकांचा विषय होत नाहीं, असा जो श्रुत्युक्त अर्थ 
सांगितळा आहे त्या अर्थी “अपि च स्मयेते० ' या सूत्राने स्मृति सांगतात---] 
° हर ९२ 
सूत्र--आपि च स्मयेत ॥२३॥(६) 
सूत्राथ--आणि प्राज्ञ आत््याचें ईदरूपत्व-अशा प्रकारचें स्वरूपत्व “न तद्भा- 
सयते० ! इत्यादि स्मृतिवचनांत सांगितलें आहे. २२. सुनब्रःपृ. ८२. पहा.[ ' अपि 
च०? इत्यादि भाष्यानं सूत्राचे व्याख्यान-] 
भाष्यं---अपि चेद्ृररूपत्वंप्राज्ञस्यैवात्मनः स्मयते भगवद्वीतासु-“न तङ्भा- 
सयते सूयो न शशांको न पावकः। यद्रत्वा न निवतेन्ते तद्धाम परमं मम ? 
इति । “ यदादित्यगतं तेजो जगञ्भासयतेऽखिलम्‌ । यच्चद्रमसि यच्चाम्मौ तत्तेजो 
विद्धि मामकम्‌ ” इति च ॥ २३ ॥ (७) 
भाष्याथ--शिवाय प्राज्ञ आस्म्याचेंच हें असे स्वरूपत्व “ त्याला सूर्य प्रकाशित 
करीत नाहीं, चंद्र प्रकाशित करीत नाहीं, आग्ने प्रकारात करीत नाहीं. ज्याला 
पांचून मुमुक्ष संसारांत परत येत नाहींत तें माझे परम धाम-स्वरूप आहे. ”-गी. 
भा.१९.६.प्रर १०३१ सु.गी.ए.२८०-या वचनाने भगवद्गीतेत स्मृत आहे. [ याप्र- 
माणे ब्रह्माच्या अग्राह्मत्वाविष्रयां ' न तद्भासयते० › ही स्मृति सांगून त्याच्या ग्राहः 
कत्वाविषयींहि “ यदादित्यगत० ! ही स्मृति सांगतात-]=आणि “जे आदित्यांतील; 
चद्रांतीळ व अभींतीळ तेज से जगाला प्रकाशित करतें, तें तेज माझें आहे, असें 
तूसमज”'-गी.मा.१५.१२.पृ.१०२८सु.गी.प.२८४-असेहि स्मृतिवचन आहे.या 
दोन्ही वचनांत ` भासयते ' असा "गिचू-प्रत्ययान्त-प्रयोजक प्रयोग केला आहे. 
त्यामुळें ¦ न तत्र सूर्यो भाति ' येथील “ भाति ! या वर्तमानप्रयोगांत “णिच-'प्रयो- 
` जक प्रत्ययाचा अध्याहार करणें, या पक्षी स्मृतीचेंहि आनुकूल्य आहे, असा याचां 
भावार्थे याप्रमाणे “ न तत्र० › इत्यादि वाक्य ज्योतीची ज्योति असें ज ज्ञेय व्रह्म 
त्यामध्ये समन्वित आहे. सु. ब्र. ए.८३-८४ पहा.] २३. (६) 
(७ प्रमिताधिकरण. सू .२४-२५ ) 
_ '"प्परमात्म्याठा ज्योतिष्ट आहे, असं सांगितले असतां “ब्योतिरिव’ असं म्हणून 
स्याळा ज्योतीची उपमा दिली आहे तो पुरुष परमाल्याहून पृथक्‌ आहे, अशी शंका 
येते, म्हणून सूत्रकारांनीं तिचे निरसन 'शब्दादेव०? इत्यादि सूत्राने केळें आहे.- 
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सूत्रं -शब्दादेव प्रमितः ॥ २४ 
९ ढ 
सूत्राथ--' प्रामेतः *-अंयुष्ठमात्र प्रत्यगात्मरूप पुरुष परमात्माच आहे. कोणत्या 
कारणानं? * शब्दादेव -तो “भूत-भन्याचा ईश्वर आहे ! अशा राब्दावरूनच त्याचे 
परमात्म सिद्ध होते. २४.-सु. ब्र. पृ. ८५. [-काठकांतीळ ' अंगुष्ठमात्रः० ? 
इत्याद वाक्य पढतात--] 
भाष्ये--' अंशुषठमात्रः पुरुषो मध्य आत्मनि तिष्ठति ? इति श्रूयते । तथा 
' अंगुष्ठमालः पुरुषो ज्योतिरिवाधूमकः । ईशानो भूतभव्यस्य स एवाद्य स उ 
श्व एतद्वै तत्‌? इति च। तत्र योऽयमंगुषठमात्ः पुरुषः श्रूयते स किं विज्ञानात्मा 
किंवा परमात्मेति संशयः ॥ 
भाष्याथ--“' अगुष्टमात्र पूर्ण पुरुष शरीरांतील हृदयकमलांत राहतो ”-सु- उ. 


'पृ.९७-असं श्रुत आहे. [ त्याचेच परमात्मवादी दुसरें वाक्य सांगतात-]-त्याच- 


प्रमाणे “ अंगुष्टप्रमाण पुरुष ज्योतीसारखा धूमरहित आहे. [ धूमराहित ज्योति 
जशी अकळाषित, एकरूप प्रकारामात्र असते तसाच हाहि कूटस्थ प्रकाइाधातु 
आहे. ? श्रुतींतील “ अधूमकः ? हें पद जरी पुिंगी असळें तरी तें ज्योतीचें विरो- 
षण असल्यामुळं व “ज्योतिः- शब्द नपुंसकलिंगी असल्यामुळे ` अधूमकं ? असा 
लिंगव्यत्यय करावा. शोधित त्वमर्थाची तदर्थता सांगतात-]=* इंशान:०? “भूत, 
वर्तमान व भविष्यत्‌ या त्रैकालिक कार्यजाताचा नियंता, [ त्याचेच आह्रितीयत्व 
सांगतात-]=' स एव०'-तोच वतेमानसमयीं आहे, तोच भविष्यत्काळी असेल 
व्र तोच भूतकाळी होता.” [ नचिकेतानं जे ` अन्यत्र धर्मात्‌० ! इत्यादि विचा- 
रळें होतें तंच हें आहे, असें सांगतात-]-' एतत्‌ वे तत्‌ '-हेंच तें नाचिकेतानें 
विचारलेले ब्रह्म आहे.-का. २. १. १२-१२. सु. उ. प.६७-असेहिः श्रुत आहे. 
[ याप्रमाणें विषयवाक्य सांगून त्यांत परिमाण सांगितलेले असल्यामुळें व शान? 
असा शाब्द असल्यामुळें ' तत्र० ! इत्यादि वाक्याने संशय सांगतात-]=त्यांत 
जो हा अंगुष्ठमात्र पुरुष श्रुत आहे तो काय विज्ञानात्मा अहे किंवा परमात्मा 
आहे, असा संशय येतो. [ पूवीविकरणांत अनुभानादिकाच्या योगानें, विषयस- 
पमीनें व “णिचः परत्ययाच्या अध्याहारानें ब्रह्म सूयादिकांचा आविषय आहे, असे 
सांगितळें. त्याचप्रमाणें येथेंहि परिमाणादि छिंगांमुळे जीवाचे ग्रहण करून “मी 
इशान आहें, असें चिंतन करावे, असा विधीचा अध्याहार करून हें वाक्य उपा- 
सनापर मानावे, असा पूर्वपक्ष ' तव परिमाणो० ! इत्यादि भाष्याने सांगतात] 
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भाष्यं--तत्र परिमाणापदेसाद्विज्ञानात्मेति तावत््ाप्तम्‌। न ्यनंतायामविस्ता- 
रस्य परमात्मनो अंशुष्ठपरिमाणमुपपद्यते। विज्ञानात्मनस्तूपाधिमत्त्वात्संभवति 
क्याचित्करपनया अंगुष्ठमात्रत्वम्‌ । स्मृतेश्व--‹ अथ सत्यवतः कायात्पाशबद्धं 
वह गतम्‌ । अंगुष्ठमालं पुरुषं निश्चकषे यमो बलात्‌॥' इति। न हि परमेश्वरो 
ब्लाययमेन निष्क्रष्टु शक्यस्तेन तत्र संसार्युष्ठमात्रो निश्चितः स एवेहापीति ॥ 
भाष्याथे--त्या वाक्यांत परिमाणाचा उपदेश केळेळा असल्यामुळे प्रथम विज्ञा- 
नात्मा हाच अंगुष्ठमात्र पुरुष आहे, असं प्राप्त झाळं. [“ अह्दोपण, श्रुतिच लिंगा- 
इन अधिक बळवान्‌ असल्यामुळें इंशान-श्वतीने परमात्म्याचे ज्ञान झाल्यावर 
जीवाविषयीं राका कोणव्या कारणाने येईळ ! ” अशी आशंका घेऊन “ परिमा- 
णोक्तीचा परमात्म्यामध्ये अत्यंत बाध होतो व जीवामध्यंहि कांहीं थोड्याशा कार्याचे 
इशितुत्व संभवते. त्यामुळें जीवाचे सापेक्ष इंशानत्व सिद्ध होतें. यास्तव इंशान- 
श्रुति गौण आहे ” अशा आशयाने वादी “ न हि० ! इत्यादि माष्यानें सांगतो-] 
कारण ज्याचें महत्त्व व दीधेत्व अत्यंत-अपरिस्छिन्न आहे अशा परमात्म्याचे 
अंगुष्ठपारिमाण उपपन्न होत नाहीं. [““ अहोपण, जीवहि विमु असल्यामुळें त्याच्या 
अंगुष्ठमात्रपरिमाणाची सुद्धां असिद्धि होते, ! अशी आशंका घेऊन ' विज्ञाना- 
त्मनः०? इत्यादि भाष्यानें वादी म्हणतो-]-पण विज्ञानात्म्याला उपाधिमत्त्व अस- 
ल्यासुळे कांहीं कल्पनेने अंगुष्टमात्रत्व संभवते. [ जीवाच्या उपलब्धीचे स्थान असा 
जो हृदयकमळकोरा त्याला अंगुष्ठमात्रत्व आहे, त्याच्याशीं विज्ञानसंज्ञक बुद्धीच्या 
अभेदाध्यासकल्पनेने म्ह० त्या हृदयाचा बुद्धीरां ऐक्याध्यास करून, असा माष्यां- 
तीळ | कयाचित्‌ कल्पनया ' या पदांचा अथे आहे. शिवाय पूचीधिकरणांत “सतिः 
व॒ “ विषये ' या दोन्ही अर्थी साधारण असलेल्या सप्तमीला ' न तद्भासयते ० ' 
या स्मृतीच्या आधारानें “विषये? या अर्थी जसं व्यवस्थापित केळे त्याचप्रमाणें येथीळ 
परिमाण जीवाचे आहे कीं इश्वराचें, असा संशय आला असतां | अंगुप्ठमात्रं नि श्च- 
कर्षे० › या स्मृतीन निश्चयसिद्धि होते, असे ' स्मृतेश्च० ? या भाष्यार्ने वादी सां- 
गतो-]=भआणि “ अथ-मरणानंतर सत्यवानाच्या शरीरापासून यम यमपारांनीं 
बद्ध व कर्मवशा झालेल्या अंगुष्ठमात्र पुरुषाला बळात्कारानें आकर्षण करून बाहेर 
काढता झाला. म. भा. ३. २९७. १७-अशी स्मृतीहि आहे. [“ अहोपण, 
त्या स्मृतींतहि परमात्माच प्रातिपाय असो, ” असी आइका घेऊन वादी “न हि" ' 
इत्यादि भाष्यानें म्हणतो-]=कारण यमाकडून परमेश्वर बलात्काराने बाहेर काढला 
जाणें शक्‍य नाहीं. [ कारण ' माझेंडि नियमन करण्यास विष्णु-व्यापक ईश्वर 
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समर्थ आहे ' असे स्वतः यमानेंच सांगितळें आहे. यास्तव ही स्मृति संसारी 
जीवाळा उद्देशून आहे, या आपल्या म्हणण्याचें निगमन वादी ' तेन० ? इत्यादि 
भाष्या करितो-]=त्यामुळे त्या स्मृतीत ससारीच अंगुष्ठमात्र आहे, असा निश्चय 
झालेला आहे. [ त्या निश्चितार्थ स्मृतीच्या आधारानें या संदिगधार्थ श्रुतीचा विष- 
यहि संसारी जीवच आहे, असँ वादी “स एव० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतो] 
न्तोच संसारी येथंहि अंगुष्ठमात्र पुरुष आहे, असें सिद्ध होते [ याप्रमाणे हं 
वाक्य जीवावेषय आहे, असे सिद्ध झालें असतां त्याचंच | मी ईशान आहे! 
असं ध्यान निष्पन्न होतें, असा उपसंहार करण्यासाठीं शेवटी 'इाते-शब्द आहे. 
आतां“एबं०'इत्यादि भाष्याने पू्वपक्षाचा अनुवाद करून सिद्धान्ताला अवतरण देऊन 
प्रतिज्ञेचे न्याख्यान--] » 

भाष्ये---एवं म्रा श्रूमः-परमास्मैवायमंगुष्ठमात्रपरिमितः पुरुषो भवितुमहदति 


- कस्मात्‌, शब्दात्‌, ' ईशानो भूतभव्यस्य? इति । न न्यः परमेश्वराद्भूतभ- 


व्यस्य निरंकुशमीशिता। ' एतद्वे तत्‌? इति च प्रकृतं पष्टमिहानुसंदधाति । एतद्वै 
तद्यपपृष्टं ब्रह्मेत्यर्थः । पृष्टं चेह ब्रह्म ' अन्यत्र धमोदन्यत्राधमोद्न्यत्रास्मात्कृता- 
कृतात्‌ । अन्यत्र भूताच्च भव्याच्च यत्तत्पञ्यासि तद्द’ इति । शब्दादेवेत्याभि- 
धानक्रुतेरेवेशान इति परमेश्वरोऽवगम्यत इत्यर्थः | २४ ॥ 
साष्याथे--याग्रमाणें पूर्वपक्ष प्राप्त झाला असतां आम्ही सिद्धान्त सांगतों 
परमात्माच हा अंगुष्ठमात्रपरिमित पुरुष असणें युक्त आहे. [ “ अहोपण, 'लिंग? 
या प्रमाणाने जीव सिद्ध झाला असतां, ' परमात्माच तो आहे? या तुमच्या निय- 
माची आसिद्वि होते ” अशा आशयाने आक्षेप-]=* कस्मात्‌० ! कोणल्या कार- 
णानें ? [श्रुतिं व छिंग यांतील श्रुति आधिक बलवती आहे, असे मानून ' शब्दात्‌.” 
हा सूत्रोक्त हेतु सांगतात-]=* भूत-भव्य › कार्याचा तो इंशान-नियंता आहे, या 
शब्दावरून. [ “ अहोपण, जीवालाहि कांहीं थोड्या कार्याचे नियंतुत्व असते, 
त्यामुळे ईशानश्रृति अविरुद्ध आहे, असें आम्हीं वर-प्र. ९७९-सांगितळं आहे.” 
म्हणून म्हणाल तर तें बरोबर नाहीं, कारण “ भूत-मन्यस्य' अशी आविशेष म्ह० 
सामान्य श्रृति आहे, असें ' न हि० ' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-|=कारण परमे- 
श्वराहन दुसरा कोणी भूत-मव्याचा निरंकुरा ईशिता संभवत नाहीं. [ प्रकरणहि 
्वरविषय आहे, असें “ एतत्‌० ! इत्यादि वाक्‍यानें सांगतात-[= एतद ततू ? 
-हेंच ते नचिकेतानें विचारलेछें ब्रह्म आहे, अशा नचिकेतानं विचारलेल्या प्रकृत 
ब्रह्माचेच मंत्र किंवा यम येथें अनुसंधान करितो. [ हाच उक्तार्थं “ एतहे० ? या 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





५७४ ` ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथे 


वाक्ययोजनेनें स्पष्ट करितात-]=जं विचारले ब्रह्म ते हेंच आहे, असा याचा 
इय. [“अह्दोपण, जीवाविषयींच येथें प्रश्न केला आहे, यास्तव तोच येथे प्रकृत 
आहे '? अशी आरंका येऊन “एष्ट च० 'इत्यादि भाष्यान म्हणतात-]-आणि 
येथें ` अन्यन्न धमोत० ? इत्यादि वाक्याने ब्रम विचारलेले आहे. [ “धमे-अधमे 
कार्य-कारण, भूत-वतेमान-भविष्यत्‌ यांहून निराळ-विलक्षण असलेल अस जे 
सवेन्यवहारविषयातीत तत्त्व तू जाणतोस ते मला सांग”-का-भा. १,९.१४. सु 
उ.प्र.४६.-असा या प्रश्नवाक्याचा अथ आहे. उपाहेत-उपाधयुक्त जावामध्यं काळ- 
त्रयापरिच्छेद्यत्व व कार्थे-कारणास्ृष्ट्व यांची योजना करणे फारच कठिण आहे, 
असा याचा भावाथ. सूत्रांत “ शब्दात्‌? असं वाक्यप्रमाण सांगितळळ असल्या- 
मुळें व वाक्य हें प्रमाण ऊिंगप्रमाणाहून दुबळ असल्यामुळं ठिंगप्रमाणाने येथे 
जीवोक्तिच सिद्ध होते, अशी आशका घेऊन 'शब्दात्‌०' इत्यादि भाष्यान आचाय 
म्हणतात-]|= राब्दादेव › या सूत्रोक्त पदानं ' इंशानः › अशी अभिधानश्चातिच 
विवक्षित असल्यामुळे हा परमेश्वर आहे, असें अवगत होतें, असा भावार्थ. [ अभि- 
धान म्ह० नांव-वा'चक शब्द, त्याचीच श्रुति असल्यामुळं असा याचा इत्यर्थ. 
श्रुति व लिंग यांचा विरोध आला असतां श्रुतिच लिंगाचा बाध कारिते, लिंग 
भ्रतीचे बाधक होऊं शकत नाहीं, अशी ऱाख्नमयांदा सांगण्यासाठी सूत्र ब भाष्य 
यांमध्यें ' एब-कार योजला आहे. ] २४. [-सिद्धान्ताप्रमाणे परमात्म्याला विभुत्व 
असल्यामुळं अंगुष्ठमात्रत्व अयुक्त आहे, अशी उत्तर सूत्राने ज्याची व्यावृत्ति करा- 
वयाची आहे तो आक्षेप “ करथं० ? इत्यादि भाष्याने सांगतात-] 
भाष्यं--कथ पुनः सवंगतस्य परमात्सनः परिमाणोपदेश इत्यत्र त्रमः-- 
आष्याथ---पण सवगत परमात्म्याचा परिमाणोपदेरा कसा £ ' इति असा 
आक्षेप आळा असतां [ “ अत्र ब्रूमः › या भाष्यान ' हृद्यपक्षया०? इत्यादि सूत्राला 
अवतरण-]-्याच समाधान सांगता-- 
त्र-द्ृद्यपक्षया तु मचुष्याधिकारत्वात्‌॥२५॥। (७) 
सूत्राथे--" तु “परतु “ मनुष्यासाठी शास्राधिकार-शाख्रारंभ असल्यामुळ 
मनुष्यांच्या अंगुष्ठप्रमाण हृदयाच्या अपेक्षेने सवगत परमात्म्याचे अंगुष्ठमात्रत्व अंवि- 
रुद्ध आहे. २९. (७)-सु. ब्र. प्र. ८५ पहा. [-' सवरातस्यापि० › इत्यादि भाष्या 
सत्राच्या अवयवांचे व्याख्यान-] 
भाष्यं--सवेगतस्यापिं परमात्मनो हृदये5वस्थानमपेक्ष्य अंगुष्ठमात्रत्वमिः 
दमुच्यते । आकाशस्येव वंशपवोपेक्षमरत्निमात्रत्वम्‌। न ह्यजसातिमात्रस्य परः 
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मात्मनो अंगुष्ठमात्रत्वमुपपद्यते । न चान्यः परमात्मन इह॒ प्रहणमहतीश्यानश- 
च्दादभ्य इत्युक्तम्‌ ॥ | 
_ भाष्यार्थ-सवंगत असळेस्याहि परमात्म्याच्या हृदयांतील अवस्थानाच्या अपे- 
षने त्याचें हें अंगुष्ठमात्रत्व सांगितळें जातें. [ “ आकाशस्येब०? इत्यादि भाष्यानें 
सूत्रांतीळ “ तु-'शब्दाने सुचविलेला दृष्टान्त सांगतात-]-वेळूच्या पेराच्या अपेक्षेने 
आकाशाच्या अरत्निमात्र प्रमाणाप्रमाण हें परमात्म्याचेंच अंगुष्ठमात्रत्व आहे. 
[ कनिष्टिकेसह हात ही अरत्नि होय. कानिष्टिका म्ह० करांगुळी. कोपरापासून 
व्या कानिष्टिकेपयंत जें प्रमाण तिळा अरत्नि म्हणतात. “ पण हृदयांतील 
अवस्थानामुळें परमात्म्याचे गौण अंगुष्ठमात्र प्रमाण तुम्हांला कां इष्ट आहे १ ? 
“न हि०? इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]=कारण प्रमाणातीत परमात्म्याचे साक्षात्‌- 
मुख्य अंगुष्ठमात्रत्व उपपन्न होत नाहीं. [ “तर मग परिमाणाच्या सुख्यत्वासाठीं 
जीवाचेंच ग्रहण करावं! ”' “ न च०? इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]=* ईशान- शब्दादि- 
कारणांनी परमात्म्याहून अन्य जीवाचें ग्रहण करणें येथें उचित नाहीं, हें वर 
सांगितलेंच आहे. [ मुख्याचा जर संभव असेल तर 'गौण व मुख्य यांतील मुख्य 
अथाचा संप्रत्यय-स्वीकार करणें न्याय्य आहे.” पण मुख्य परिमाण येथें संभवत 
नाहीं, हें आम्हीं वर दाखविलेंच आहे. त्यामुळे येथे गौण परिमाणाचा स्वीकार 
करणंच उचित आहे, असा भावार्थ.-* ननु० इत्यादि भाष्याने सूत्रावयव्यावर्त्ये- 
सूत्रावयवानें निवृत्त करण्यास योग्य अशी आइंका-] 

भाष्यं-नलु प्रतिप्राणिभेदं हृदयानामनवस्थितत्वात्तदपेक्षमप्यंगुष्ठमात्रत्व 
नोपपद्यत इत्यत उत्तरसुच्यते--मलुष्याधिकारत्वादिति । शास्रं ह्याविशेषप्रवृत्त- 
मपि मनुष्यानेवाधिकरोति, शक्तत्वादर्थित्वादपयुदस्तत्वादुपनयनादिशास््राचचेति 
चर्णितमेतदायिकारळक्षणे ॥ 

भाष्यारथ--अहोपण, प्रत्येक प्राणिभेदामध्ये हृदयांचे अनयास्थितत्व असल्यामुळं 
म्ह० प्राण्यांच्या जितक्या जाती आहेत त्यांतील प्रत्येक व्याक्तिर्रीरांत भिन्न भिन्न 
प्रमाणाचे हृदय असल्यामुळे त्या हृदयाच्या अपेक्षेने पुरुषाचे अंगुष्टमात्रत्व उपपन्न 
होत नाहीं, “इति '-अशी येथें शांका येते [या शंकेच्या उत्तररूपाने सूत्रावयवाळा 
: अत:० !-इत्यादि भाष्यानें पुढें आणितात-]=म्हणून सूत्रकारांकडून “ मनुष्याधि- 
कारत्वात्‌ मनुष्याच्या अधिकारत्वासुळे असं उत्तर सांगितळें जातें. [ “ अहोपण; 
: स्वगकामो यजेत? इत्यादि वाक्यांत स्वगादिकांची कामना करणाऱ्या कोणालाहि 
सामान्यतः आविकारित्व आहे, विशेष मचुष्यालाच नाहीं, अशी आशंका धेऊन 
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। शाख्नं हि०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]च्कारण शाख्न जरी आवरशषान-सामा- 
न्यतः प्रवृत्त झाळेछे आहे तरी तें मनुष्यांनाच अधिकृत करतें-ते त्रेवार्णिक मचुष्यां- 
नाच उद्देशून देशून आहे. [त्यांनाच शात्राधिकार आहे, याविषयी हेतु--]>' शक्तत्वात्‌ 
सामर्थ्य असल्यामुळे [ याने पश्वादि तियेक्‌ प्राणी, देवता व त्रडषि यांच्या अधि- 
काराचे निवारण केळे. तिर्यक प्राणी वेदाथज्ञानादि सामग्रीच्या अभावी अशाक्त- 
असमथ आहेत, हें उघड आहे. स्वत:च ज्याची देवता आहे त्या कर्मात देवांना 
स्वतःलाच उद्देशून द्रव्यत्यागात्मक कम कारेतां येण शक्य नसल्यासुळ दवह 
अराक्त आहेत. ऋषींना ऋषींच्या वरणादिप्रसंगी दुसर्‍या ऋषॉचा अभाव 
असल्यामुळे असामर्थ्य आहे-]-' अर्थित्वात्‌ -अर्थिव-फलकामित्व असल्यामुळं 
मनुष्यांनाच शाञ्रावेकार आहे. [या हेतून स्थावर प्राणी व मुमुक्षु 
यांच्या कमीधिकाराची निद्राति केळी आहे. स्थावरांना स्वगीदि फळाची इच्छाच 
नसते. त्यामुळें त्यांना कमाधिकार नाहीं व मुमुक्षूचा चित्तशुद्धीसाठी नित्यकमा- 
मध्यें जरी आधिकार असला तरी काम्य कमामध्यं फळेच्छेच्या-अर्थित्वाच्या अभावी 
अधिकार नाहीं.]=* अपथुदस्तत्वात्‌ ?-त्रैवर्णिक मनुष्यांचा पयुदास-निषेध केलेला 
नसल्यामुळे त्यांनाच शाख्राधिकार आहे. [ या हेतूने झद्राधिकाराचें निवारण केलें 
आहे. ' शूद्र यज्ञामध्ये अधिकारी नाही, तो असमर्थ आहे ! असा निषेध केलेला 
असल्यामुळे शूद्र वैदिक कमामध्यें आधिकारी नाहींत. याविषयांच आणखी एक 
हेतु उपनयनादिशास्रात्‌ च !-आणि उपनयनादि आाख्नामुळें शद्राला वैदिक 
कर्माधिकार नाहीं. [ गाचे एकजातिल स्मृतीत सांगितलेले असल्यामुळें त्यांचे 
उपनयन नाहीं. त्याच्या अभावीं त्यांना अध्ययन कोठचे? कारण उपनयनाला 
अध्ययनाचे अंगत्व आहे. अध्ययनाच्या अमावां त्याच्या अर्थात व्यांना अधि" 
कार कोठचा ? येथें अपेक्षित असलेल्या न्यायाची मामांसेच्या सहाव्या अध्यायांत 
सिद्धि केळळी असल्यामुळं त्यासाठीं येथे पुनः आधिक यत्न केला जात 
नाही, असें “ इति वर्णितं० ? इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=असें हें अधिकार 
लक्षणांत वार्णिळेळें आहे. [ ' स्वगोची म्ह० विशेष सुखाची ज्याला इच्छा असर 
त्याने याग करवा ? हें शाख सवे सुखेच्छ जीवांना उद्देशून सामान्यतः प्रदत्त झा 
आहे. प्रत्येक प्राण्याळा सुखाची इच्छा असते. त्यामुळे सुख हें फळ देणाऱ्या कर्मो 
' मंध्ये पर्‍चादिकांचाहि अधिकार आहे, अशी आशंका घेऊन वर सांगितल्याप्रमाण 
त्यांच्या ठिकाणी शक्तत्वादिकांचा अभाव असल्यामुळे स्वर्गकामपदाचा मनुष्यपर 
त्वाने संकोच करून मनुष्याधिकारच प्रस्थापित केल्यावर चारी वणीच्या अधिका 
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रित्वाची पुनः शंका घेऊन ' वसन्ते ब्राह्मणोऽम्रीनादधीत ग्राष्मे राजन्य: :दारादि 
वेऱ्य: ? म्ह० वसन्त ऋतूंत ब्राह्मणाने अग्नीचे आधान करावे, ग्रीष्मांत क्षत्रियाने 
व शरद्तूंत वैश्याने, असा तीन वर्णोचाच अग्निसंबंध श्रुत असल्यामुळे त्या त्रवर्णि- 
कांचाच वैदिक कर्मात अधिकार आहे, असे वर्णन केळे आहे, असा याचा भावार्थ. 
ह 'अहोपण, मजुष्यांचेहि अवयव छहान-थोर-कमी-आधिक परिमाणाचे असतात. 
तेव्हां त्यांच हृदय तरी नियत परिमाणाचेंच कसें असेल ! '? अशी आरांका घेऊन 
' मनुष्याणां च० ? या भाष्याने तिच समाधान सांगतात-] . . | 


< भाष्यं--मचुष्याणां च नियतपरिमाणः कायः । औचित्येन। नियतपरिमाण- 
सव चषामशुषठमात्र हृदयम्‌ । अतो मजुष्याधिकारत्वाच्छास्रस्य मनुष्यह्ृदया- 
वस्थानापक्ष अगुष्ठमात्र्वसुपपन्न परमात्मनः ॥ 
` आष्याथ--आणिमनुष्यररार नियत परिमाणाचें असतें [अहोपण, तुमच्या 
आमच्या रारीरांचेहि परिमाण अनियत दिसतें, असें कोणी म्हणेल म्हणून ' औचि- 
त्येन ? असें सांगतात-]=उचितत्वानें मनुष्यशरीर नियत परिमाण असतें. [म्ह० 
मनुष्याचा देह ज्याच्या त्याच्या वितीनें प्रायः सात विती असतो. त्यामुळें मनुष्यांची 
निरनिराळीं शरीरे उच व ठेंगू जरी असलीं तरी तीं त्याच्या त्याच्या वितीनें प्रायः 
सात विती असतात. त्यामुळें त्याला नियतपरिमाण- म्हणण्यांत कांहीं वाध नाही. 
५ अहोपण, इारीराचें जरी असे नियतपरिमाण असळं तरी त्यावरून हृदयाचे 
नियतपरिमाण कसें ठरते £ ” याचें उत्तर ' नियतपरिमाणमेव०? इत्यादि भा- 
प्यानें देतात-]=आणि या मनुष्यांचें अंगुष्ठमात्र हृदय नियतपरिमाणच आहे. 
[ज्याच्या त्याच्या अंगुष्टपरिमाणच प्रत्येकाचे हृदयहि असते, असा भावाथे-*अतः 
इत्यादि भाष्याने परमात्म्यामध्यें परिमाणोक्ताच्या उपपत्तीचा उपसंद्दार-]=यास्तब 
शाख्राला मनुष्यायिकारत्व असल्यामुळें मचुष्यहृदयावस्थानाच्या अपेक्षेने परमात्म्याचे 
अंगुष्टमात्रत्व उपपन्न आहे. [मनुष्यांच्या अंयुष्टपरिमाण हृदयांत अवस्थित होणे, या 
निमित्ताने परमात्म्याचे औपाधिक अंगुष्टमात्रत्व संभवते, असा याचा भावाथ 
आतां अंगुष्ठमात्र पुरुषाला जीवत्व जरी असलें तरी हें वाक्य परमात्मपरच आहे, 
असें सांगण्यासाठी ' यदपिं० ? इत्यादि भाष्यानें उक्ताथांचा अनुवाद करितात-] 
भाष्य--यदप्युक्तं परिमाणोपदेशास्स्प्तेश्च संसार्यवायमंगुष्ठमात्रः प्रत्येतव्य 
इति, तत््रत्युच्यते--'स आत्मा तत्त्वमसि ' इत्यादिवत्संसारिण एब सतोऽझ्गु- 
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भाष्याथ--आतां वादाने वर- पृ. ५७२-परिमाणाचा उपदेश केलेला अस- 
ल्यामुळं व स्मृतिवचनहि असल्यासुळ संसारी जीवच हा अयुष्ठमात्र पुरुष आहे 
असें जाणावें, म्हणून जे म्हटले आहे [ त्याचे प्रत्युत्तर दिळ जात, असा पुढे 
संबंध. परमात्मपरवाक्यांत अनुवाद केल्या जाणाऱ्या जीवस्थ अंगुष्टमाअत्वाचा 
प्रतिपादन केल्या जाणाऱ्या परमात्म्याच्या धमाझीं विरोध येत असल्यामुळं वाध 
करणेंच उचित आहे. कारण प्रातिपाद्य वस्तु हा तात्पयैविषय असते।,अशा आश- 
यानें आचार्य ' तत्मस्युच्यते०' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]=्याचं प्रत्युत्तर-'। तो 
आत्मा, तं तू आहेस ”-छां.भा. १,८. ७. छु-उ.पृ.१ ३२-इत्यादिकाँप्रमाणं अंगु- 
मात्र पुरुष संसारीच असतांना त्याच्या त्रह्मवाचा हा उपदेश केला जातो, असे 
सांगितळे जातें. [म्ह० संसारीच असलेल्या अंगुष्ठमात्र पुरुषाचे त्रह्मत्व “तो आत्मा, 
तं तूं आहेस ' इत्यादि उपदेशाप्रमाणें सांगितळं जाते, असा याचा भावार्थ, 
४ अद्दोपण, परमात्मपर वाक्यामध्ये परमात्म्याचेंच कथन करणें उचित असतांना 
जीवाचें कथन कसें केळे आहे?” 'द्विरूपा हि०° इत्यादि भाष्यानें या प्रश्नाचे उत्तर-] 
भाष्य--द्विरूपा हि वेदान्तवाक्यानां प्रवृत्तिः । काचित्परमात्मस्वरूपनिरूपण- 
परा, कचिट्िज्ञानात्मनः परमात्मेकत्वोपदेशपरा । तदत्र विज्ञानात्मनः परमा- 
त्मनकत्वसुपदिञ्यते नांशुष्ठमात्रत्वं कस्यचित्‌ ॥ 
 सआष्याथे-नेदान्तवाक्यांची प्रबृत्ति द्विरए असते, हैं प्रासैद्ध आहे. कोठें पर 
मात्मस्वरूपनिरूपणपरा व कोठे विज्ञानात्म्याच्या परमात्मैकत्वाचा उपदेश कर- 
णारी. [वेदान्तवाक्यांची प्रव्वत्ति दोन प्रकारे झालेली दिसते. कोठे परमास्म्याच्या 
स्वरूपाचे निरूपण करण्यासाठीं व कोठे जीवात्म्याच्या परमात्मैकत्वाचा उपदेश 
करण्यासाठी. “प्रकृत वाक्याची प्रबृत्ति त्यांतीळ कोणत्या स्वरूपाची आहे!” 
६ तद्त्र० › इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]ऱ्त्यांतील या वाक्यांत परेमात्मयाचें विज्ञाना- 
त्म्याशी एकत्व उपदेशिळें जातें, कोणाचेहि अंगुष्ठमात्रत्व उपदेशिळें जात नाहीं 
[ जीवांचे कथन केस्यावांचून त्याच परमात्म्याशी एकत्व सांगओें हाक्य नाहीं. 
'म्हणून परमात्मपर वाक्यांत जीवाचें कथन केळे आहे. पण जीवात्मा व परमात्मा 
यांच्या परत्यक्षादिविरोधाचं समाधान तुम्ही कसे करणार! याचें 'एव०*इत्यादि उत्तर-] 
भाष्य--एतमेवार्थ परेण स्फुरीकरिष्यति--' अंगुष्ठमात्रः पुरुषोऽन्तरात्मा 
'सदा जनाना हृदये संनिविष्टः । तं स्वाच्छरीरात्मरबृहदेन्संजादिवेषीकां धेयेण । 
ह विद्याच्छुक्रमस्रतम्‌? इति ॥ २५ ॥ (७) 
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भाष्याथ-हाच अथ पुढोळ ' अगुष्टमात्र:पुरुषा5न्तरात्मा०!-का.२ १.१७. 
खु. उ. प. ८०-या मत्राच यम अगदीं विराद' करील. [ विरुद्धांशाचा त्याग 
करून आपेरुद्ध अशाच लक्षणेने ऐक्य हा वाक्यार्थ केला असतां कांहीं विरोध 
थत नाइ।, असा भार्वाथ. ज्याअर्थी अन्तरात्मा पुरुषत्वामुळे पूर्ण जरी असळा 
तरा जनाच्या हृदयात सदा सानोविष्ट-चांगल्या प्रकारे अवास्थित आहे, त्याअर्थी 
तो अंगुष्ठमात्र आहे, हा स्वमर्थाचा-जीवाचा अनुबाद आहे. त्याचे अन्वय-च्यति 
रकानी व तदनुसारी श्रृतीनं शोध्यत्व ' तं० ! इत्यादि उत्तरार्धानें सांगतात-त्याळा 
आपल्या स्थूळ-सूकष्मरारीरापासून मुंजातृणांतीळ काडीप्रमाणें घैयोने-शमादिकांच्या 
योगान पृथक्‌ करावे आणि त्या पृथक्‌ केलल्या आत्म्याला विशुद्ध अमृत ब्रह्मच 
जाणाव, अस' तं विद्यात्‌? या वाक्यान सांगितळं आहे. याप्रमाणे हें काठक वाक्य 
शय प्रत्यख्ह्मामध्य समान्वत आह. सु. त्र. प. ८६. पहा.] ९६ (७) 

( ८ देवताधिकरण. सू. २६-३३ ) | 
र्म मनुष्याधिकारत्वामुळें  मनुष्यांनाच शासत्राधिकार असल्यामुळें असं ग्र 
सांगितळें आहे. ल्यावरून देवादिकांना झाख्ादिकांचा अनधिकार आहे, असें 
प्रतीत होते, अशी आराका घेऊन सूत्रकार ' तदुपयेपि०' इत्यादि म्हणतात-- 


` १ रत्नप्रभा--“'अहोपण, परमात्म्याचे अंगुष्ठपारिमाणत्व संभवत नाहीं, म्हणून सूत्र- 
कारांनी ' हृदयापेक्ष अंगुष्टमात्रत्व सांगितलें आहे. पण “द्विरूपा हि०? इत्यादि भाष्या- 
वरून जीवाला उद्देशून ब्रह्मत्वाचा बोध केला आहे, असं प्रतीत होते. त्यामुळें सूत्रा- 
थी असंगत असलेलें हें भाष्य अनुपपन्न ठरतें.” म्हणून म्हणाल तर तें बरोबर 
नाही. कारण असें म्हणणाराळा माष्याचे तात्पर्य कळलें नाही, असें म्हणावें लागते. 
कठवर्ळतील वाक्याचे अवान्तरतात्पर्य निराळं आहे व महातात्पर्य निराळे आहे. 
अवान्तरता्पर्थं उपास्य-सगुण व्रह्मामध्ये आहे व महातात्पर्य जञेय-निरुण ब्रह्मामध्ये आहे 
म्हणूनच माष्यकारांनीं द्विरूप वाक्यांचा उपन्यास केला आहे. त्यासाठीच कठवलींत 
८ श॒तं चैका च हृदयस्य नाङ्यः०'-का. २. ३. १६ सु. उ. पृ. ८०-या वाक्याने 
उपासनेचे फल सांगितले आहे. ब्रह्ममीमांसेच्या “ तदोकोग्रज्वळनं ० -सु.्र.प.४६८-या 
सूत्रांत ' हार्दविद्रेचा आरंभ करून असे सांगतात- असे म्हणून भाष्यकारांना प्रथम 
वाक्याने उपास्य अहझामध्ये तात्पर्य आहे, असें प्रकट केर आहे याप्रमाणें येथील 
भाष्य महातात्पर्यीच्या आरायाने आहे, असें जाणावें. पण रामानुजमाष्यकाराने येथे जो 
पूर्वपक्ष केला आहे तो आमच्या भाष्याञ्चं तात्पर्यं न जाणतां केला आहे, असं समजावे 
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``. ` सूत्रे-तदुपयेपि बादरायणः संभवात्‌ ॥ २६ 
' सूज्रोये-- तदुर्पारे अपि “त्या मनुष्यांवर असंठेळे जे देवादिक त्यांनाहि 
र्माविद्येचा आधिकार आहे, असे ' बादरायण-'आचायं समजतो. कोणत्या कार- 
णाने १ “ संभवामुळे ?-त्यांच्या ठिकाणीहि अधिकारकारणांचा संभव असल्यामुळे, 
असा भावाथे.-सु. ब्र. पृ.८७ पहा--२६. [ निर्गुण ब्रह्मज्ञानाला कारण होणाऱ्या 
वेदान्ताविचारादिकांमध्ये देवादिकांचा आधिकार आहे कीं नाहीं, असा सामथ्यादि 
अधिकारकारणांचा. संभव व असंभव यांच्या योगाने संदेहं आला असतां या 
विचाराची शासत्राशी संगति जरी असली तरी लक्षणाझीं-या अध्यायांशीं त्याची 
' संगति नाहीं, अशी आशंका घेऊन प्रासंगिकीसंगति 'अंगुष्ठमात्रश्रातिः ०? इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात-] | 
भाष्ये--अंगुष्ठमात्रश्नृतिमनुष्यह्ृदयापेक्षा ` मनुष्याधिकारत्वाच्छाखस्ये- 
युक्तं, तत्मसंगेनेदमुच्यते । बाढं मनुष्यानधिकरोति शास्त्रम्‌ । न तु मनुष्यानेवे- 
तीह ब्रहमज्ञाने.नियमोऽस्ति । तेषां मनुष्याणासमुपरिष्टाद्ये देवादयस्तानप्यधिक- 
रोति शास्रमिति बादरायण आचार्यो मन्यते ॥ 
भाष्याथ-अंगुष््मात्रश्नुति मनुष्यहृदयाच्या अपेक्षेने आहे. कारण शास्त्राला 
| मनुष्याधिकारत् आहे, असें पूवाधिकरणांत सांगितले. त्याच्या प्रसंगानें हें सांगि- 
तरू जातं. [ स्मरण झालेल्या विषयाची उपेक्षा न करणें, यालाच प्रसंग म्हण- 
तात. पूवाधिकरणांत मनुष्याधिकारत्व सांगितल्याने देबादिकांचे स्मरण झाळें ब 
त्यांना वेदान्तश्रवणादिकांमध्यं आधिकार आहे की नाहीं,असा संदेह आळा असंतां 
देव भोगासक्त असल्यामुळे वैराम्यादिकांच्या असंभवामुळे त्यांना अधिकार नाहीं, 
असे ग्राप्त होतें. म्हणून भाष्यकार ' बाढं०? इत्यादि भाष्यानें सिद्धान्त सांग- 
तात---होय, सान्न मनुष्यांनाच अधिकृत करिते हे खरें आहे. पण तें केवळ 
मनुष्यांनाच अधिकृत करिते, असा या ब्रह्मज्ञानांत नियम नाहीं. [' तेषां०' इत्यादि 
सून्ाक्षरंच्या व्याख्यानानें तो नियमाभावच विरद करितात-]-्या' मनुष्यांच्या 
वर असळेळे जे देवादिक त्यांनादि शाख अधिकारी करिते, असें बादरायण-आचार्य 
मानतो. [ पण ब्रह्मविद्या व तदंगाविवि देवादिकांना आधिकारी करीत नाहींत. 
कारण झांना अगिहोत्रादिविधींप्रमाण वैदिक विधिल्र आहे, अशा आशयाने 
'कस्मातू० * असा आक्षेप-] ी | । 
` भाष्य-कस्मात्‌ । संभवात्‌ । संभवति हि तेषामप्यर्थित्वाद्यधिकारकारणम्‌। 
तत्राथित्वं तावन्मोक्षाविषयं देवादीनामपि संभवति विकारविषयविभूत्यनित्य- 
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्वालोचनादिनिसित्तम्‌ । तथा सामर्थ्यमपि तेषां संभवति, मंत्राथवादेतिह्दास- 
पुराणछोकेभ्यो वि्रह्वत्त्वाद्यवगमात्‌ । न च तेषां कश्चित्मतिषेधो5स्ति । न चोप- 
नयनशास्नेणेषामधिकारो निवर्त्येत, उपनयनस्य वेदाध्ययनाथेत्वात्‌ । तेषां च 
स्वयंप्राति भातवेद्त्वात्‌ ॥ | 
ह भाष्याथे--कोणत्या कारणानें शाख त्यांना अधिकारी करितें १ [ अगोदर सूत्रोक्त 
सभवात्‌० हा हेतु धेऊन त्याचें “संभवति हि०' इत्यादि माष्याने व्याख्यान-] 
=समवासुळ, कारण त्यांच्या ठिकाणीहि पूर्वोक्त अर्थित्वादि-अधिकारकारण संभवते. 
[ “ अहोपंण, विविध भोग भोगणाऱ्या देवादिकांमध्यें चैराग्यादि-अनुबंधांचा 
अभाव असल्यामुळें मोक्षाविषयीं अर्थिव संभवत नाहीं ” अशी आश्‍ंका 
घेऊन ' तत्र०? इत्यादि माष्यानें सांगतात-]=त्या अधिकारकारणांर्ताळ मोक्षाविष- 
यांचें अर्थित्व-मोक्षाची इच्छा देवादिकांच्या ठिकाणींहि संभवते. विकारविषय विभू- 
तीच्या अनित्यत्वाचं आलोचन करणें इत्यादि निमित्ताने देवादिकांचें आर्थत्व तर 
संभवते. [ विषयजन्य सुखाचे अनित्यत्व-पारतंत्र्य इत्यादि दोषांच्या दशीनानें त्याः ` 
विषयांचे वैराग्य सिद्ध झाळे असतां मोक्ष हा परम पुरुषार्थ असल्यामुळे महाबुद्वि- 
मान्‌ देवांच्या ठिकाणीं त्याविषयीची इच्छा-मुमुक्षुत्व उत्पन्न होऊ शकेल, असा 
मावाथ. “ अहोपण, इंद्राय, सोमाय, वरुणाय, इत्यादि चतुश्यन्तशब्द याच 
देवता आहेत. त्या शब्दांहून पृथक्‌ देवताच नाहींत. तशा देवतांना सशरीरस्व 
संभवत नाहीं. ल्यामुळे त्यांना ज्ञानसाधनाचें अनुष्टान करण्याचें सामथ्ये नसतें ? 
अशी आशंका घेऊन “तथा सामश्येमपि०' या भाष्यानं सांगतात-]-्याचप्रमाणे 
त्यांचे सामथ्येहि संभवते. कारण मंत्र-अर्थवाद-इतिहास-पुराण व लोक या प्रमाणां- 
वरून त्यांच्या सरारीरत्वादिकांचें ज्ञान होतें. [ “ पण देवांना अथित्व व सामर्थ्य 
जरी असलं तरी झाद्वाप्रमाणं अनधिकार असेल १ ” “ न च० ? इत्यादि भाष्याने 
उत्तर-]=आणि त्यांचा कोणत्याहि प्रकारचा प्रतिषेध्ाहि नाहीं. [ * शद्वाला यज्ञाचा 
आधिकार नाहीं ? असें म्हणून जसा निषेध केला आहे तसा देवादिकांचा निषेधहि 
केळेळा नाहीं. “ अहोपण, त्रैवर्णिकांचेच उपनयन विहित असल्यामुळे देवा- 
दिकांच्या उपनयनाचा अभाव आहे. व्यासुळे वैदिकशाक्तीच्या अभावीं त्यांना अधि- 
कार नाही? अझी आरंका घेऊन 'न च उपनयन०' इत्यादि भाष्यारने म्हणतात-] 
याचप्रमाणें उपनयनशाख्नानें यांच्या अधिकाराची निवृत्ति. होऊं शकत नाहीं. 
कारण उपनयनाला वेदाध्ययनार्थत्व आहे. म्ह० उपनयन वेदाध्ययनासाठीं आहे. 
[ पण उपनयनाच्या अभावीं अंगी. अध्ययनाचाहि अमाव होतो. तेव्हां देवांना 
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वेदाथीमध्ये आधिकार कोठचा ? ' तेषां च० ! या भाष्यान उत्तर-]=कारण व्या 


देवादिकांना स्वयंप्रतिभातवेदत्व आहे. [ म्ह० त्यांना वदाच स्मरण जन्मतःच 
सिद्ध असते. मनुष्यत्व व देवत्व यांमध्ये जन्म-मरणांच व्यवधान जरी असल तरी 


भूत-प्रेतादिकांमध्यं जसं मचुष्यजन्मांतीछ अध्ययनांदकांच स्मरण आढळते, तसंच 
देवांना वेदार्थांचे आपोआप स्मरण होते, असा याचा भावार्थ. .“ अहोपण, वर 
जें अनुमान केळे आहे ते जर अबाधित असेल तर देवादिक ब्रह्मविद्येमध्य आधि- 
कारी कोठून होतील १? अशी झाका घेऊन त्या अनुमानांतीळ दोष “अपि च० 
इत्यादि भाष्यानं सांगतात] 
भाष्य-अपि चैषां विद्याप्रहणार्थ ब्रह्मचयोदि दशयति“ एकशातं ह्‌ वै 
वषीणि मघवान्प्रजापतौ त्रह्मचयेसुवास' ` भगुर्वे वारुणिः । वरुणं पितरझुप- 
ससार । अधीहि भगवो ब्रह्म? इत्यादि ॥ 
भाष्याथ--शिवाय विद्याग्रहणासाठीं या देवादिकांचे ब्रह्मचयोदि श्रुति दाख- 
विते. [ ` ब्रझचयादि › येथील ¦ आदि-'शब्दाने उपगमन-सिष्यमावार्ने समीप जाणें, 
ञुश्रषा इत्यादिकांचे ग्रहण केळं जाते-]-* एकशतं०'-“ इंद्र प्रजापतीपाशीं एकरा 
एक वष ब्रह्मचय ब्रताच राहिला ” छां.८.११.३ सु. उ.प. ४८७" वरुणाचा पुत्र 
रगु वरुणपित्यापाशीं शिष्यभावानें गेला”? व “ भगवन्‌ , मळा ब्रह्माचा उपदेश करा 
असे म्हणाला.” इत्यादि [ हं ' आदि-पद सनत्कुमार-नारदसंवाद इत्यादिकांच्या 
ग्रहणासाठीं आहे. श्रुतीने असें त्यांचें ब्रचयीदि सांगितले आहे. केवळ या 
छिंगबिरोधासुळेच वरील अनुमान बाधित होत नसून “यो यो देवानां०!-सु. उ. 
प॒. ५९३-दत्यादि वाक्याविरोधामुळेंहि ते बाधित होते, असे ` यद्‌पि०? इत्यादि 
माष्याने सांगतात] 7 
आष्य--यदपि पधिकारकारणसुक्तम्‌--' न देवानां देवतान्तराभा- 
वात्‌? इति, “न ऋषीणामार्षयांतराभावात्‌? इति, न तदिद्यास्वस्ति । न हीन्द्रा- 
दीनां विद्यास्रधिक्रियमाणानाभिंद्राद्यदेशन किंचित्कृत्यमस्ति । न च अ्रग्वादीनां 
भुग्वादिसिगोत्रतया । तस्माद्ेवादीनामपि विद्यास्वायेकारः केन वायेते । देवा- 
दाधिकारेऽप्यंगु्ठमात्रश्रुतिः स्वांगुष्ठापेक्षया न विरुध्येत | ॥ 
भाष्यार्थ“ देवांना कमीधिकार नाहीं. कारण अन्य देवतांचा अभाव आहे,' 
असे, त्याचप्रमाणं ' ऋषींना कमाधिकार नाहीं. कारण भरग्बादि अन्य ऋषीँचा 
१ देव, ऋषि व मनुष्य यांतील ज्यानें ज्याने “मी ब्रह आहै? असे जाणळें तो तो 
तेंच झाला, असा याचा भावार्थ, | 
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अभाव आहे,' असंहि जे देव व ऋषी यांच्या कर्मातील अनधिकाराचें कारण सांगि- 
तळ आह त [वद्यामध्य नाहीं. [ देवांचा कमामध्ये आधिकार नाहीं. कारण ज्यांना 
उद्शून कमे करावयाच त्या दुसऱ्या देवतांचा अभाव आहे. त्यामुळें देव कमीन- 
टानास असमथ आहेत. त्याचप्रमाण भृग्वादि ऋषींचाहि ऋषिसंबंधी कमोमध्ये अधि- 
कार नाह|. कारण भ्गग्वादि अन्य ऋषींचा अभाव आहे. त्यामुळें ऋषियुक्त कर्मा- 
मध्ये त असमथ आहेत, असा वरील सूत्रांचा अर्थ आहे. पण विद्येमध्ये-ज्ञाना- 
मध्ये तशा अन|धकारा'चे कांहीं कारण नाहीं.“ न हि०! इत्यादि माष्याने तेंच 
आधिक स्पष्ट करितात-]=कारण विद्यांमध्यें अधिकृत केल्या जाणाऱ्या इंद्रादि 
देवांना इद्रादिकांच्या उदेशानं कांहीं कतव्य नाहीं. झृग्वादि ऋषींनाहि भुग्वादि- 
सगोत्रत्वानं विद्यांमध्यं कांहीं कतेव्य नाहीं. [ याप्रमाणें देवादिकांच्या विद्याधिका- 
राचा साधक हेतु असणें व विद्यानविकारसाधक हेतु नसणें यांचे फळ ' तस्मात्‌०? 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=तस्मात्‌ देवादिकांच्याहि विद्यांतील अधिकाराचें 
निवारण कोणाकडून केळं जाणार £[ “ अहोपण, देवादिकांचाहि जर आविकार 
असेल तर अंगुष्टरमात्रत्वश्चति उपपन्न कशी होईल १ फार मोठ्या रारीरांनीं युक्त 
असलेल्या त्यांच्या हृदयाचे प्रमाण अंगुष्टमात्रच असणे राक्य नाहीं,” अशी शंका 
` घेऊन ' देवाद्यधिकारेऽपि०? इत्यादि माष्यानें म्हणतात-|=देवादिकांना अधिकार 
जरी असला तरी ' अंगुष्टमात्र-श्रुति त्या देवांच्या अंगुष्टप्रमाणानें उपपन्न होते. 
त्यामुळें स्वांगुष्टाच्या-आपापल्या अंगठ्याच्या अपेक्षेने ती श्रुति विरुद्ध होत नाहीं 
[खरोखर अंगुष्ठमात्र श्रुति सवसाधारण आहे, त्यामुळे त्या त्या रारीरांत त्याच्या 
त्याच्या अंगुष्ठपरिमितहृदयाच्या अपेक्षेने तिचा निर्वाह होईल, असा याचा भावाथ.] 
२६. [-मंत्रादि-प्रामाण्याने देवादि सरारीर आहेत, असें मानून त्यांच्या अधिका- 
राचें निरूपण केळे. आतां अन्याथपर असलेल्या देवताशरीरादिवादी मंत्रांना आवि- 
रद्ध अर्थीच प्रामाण्य असल्यामुळे प्रत्यक्षादिविरोधाची आशंका धेऊन तिचा पारि 
हार करण्यासाठीं या अधिकरणाचीं हीं चार-९७-३० सूल आहेत. त्यांत सूत्रकार 
प्रथम ' कमीमध्यें विरोध येतो ' अशी “विरोधः०' इत्यादि सूत्राने आशंका धेऊन 
तिचा परिहार करितात--] 
त्रं--विरोधः कमेणीति चेन्नानेकग्रतिपत्ेदेशेनात्‌ ॥ २७ 
सूत्राथे--इंद्रादिकांना सराशीरत्वामुळें विद्याधिकार जर असेल तर “ कमोमध्ये 
'विरोध येई ? [ कारण अनेक यजमानांच्या असंख्य कर्मात त्यांच्या एका शरीराचे 
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सानिध्य संभवत नाहीं. ] ' म्हणून म्हणाळ तर तें बरोबर नाहीं. ' कारण इंद्राला 
एकाच वेळीं अनेक शारीरांची प्राप्ति होते, असे “स एकधा भवति०' या श्रुतींत 
सांगितळेळे दिसते. [किंवा व्यवहारांत अनेक कर्मात एकाचे अंगत्व दिसतं. २७. 
जसु. त्र. प्र. ८७ पहा. [-अन्यपर असलेल्या मंत्रादिकांना प्रमाणान्तराविरुद्ध अर्था 
अप्रामाण्य असल्यामुळें * देवता सशरीर असतात, ? इत्यादि अथे व्यक्त करणाऱ्या 
मंत्रांना मुख्याथत्व नाहीं, गौणार्थत्व आहे. त्यामुळे राब्दोपाहित अथ किंवा अर्थो 
'पहित शब्द हेच देवादिक आहेत व व्यांना अचेतनत्व असल्यामुळें त्यांच्या अधि- 
काराची सेद्धि होत नाही, अशा आडायानें सूत्रांतीळ रांकाभागाचं स्पष्टीकरण 
। स्यादेतत्‌० ! इत्यादि भाष्याने करितात] 
भाष्य--स्यादेतत्‌, यदि विम्रहवत्त्वाद्यभ्युपगमेन देवादीनां विद्यास्वधिकारो 
वण्येत, विम्नहवत्त्वादत्विगादिवदिद्रादानामपि स्वरूपसंनिधानेन कमागभावोऽ- 
भ्युपगम्येत । तदा च विरोधः कमणि स्यात्‌ । न हाद्रादीनां स्वरूपसंनिधानेन 
यागेऽङ्राभावो च्यते । न च संभवति । बहुषु यागेषु युगपदेकस्यंद्रस्य स्वरूप- 
संनिधानतानुपपत्तेरिति चेत्‌ । नायमस्ति विरोधः ।॥ 
__ भाष्याथे--यावर वादी अशी शंका घेईल-“'जर रारीरवत्त्वादिकांच्या स्वीकारानें 
' म्ह० देवादिकांना रारीरादि असतें, असे मानून त्यांचा विद्यांमध्य अधिकार आहे, 
. असं वर्णन कराळ तर शरीरवत्त्वामुळे-ते देवादि सशरीर असल्यामुळें ऋत्वि 
गादिकांप्रमाणे इंद्रादिकांचाहि स्वरूपसंनिधानाने कर्मागभाव मानावा ळागेळ-सरा- 
रीर असलेले ऋत्विगादिक जसे कर्मोमध्ये साक्षात्‌ अगभावाला प्राप्त होतात, त्याच- 
ग्रमाणें इंद्रादिकहि स्वरूपानेंच साक्षात्‌ कर्मागभावास प्राप्त होतात, असें म्हणावे 
.लागेळ!?? [“ मग तसें मानण्यास कोणता बाध आहे ?? अशी आशंका घेऊन वादी 
.। तदा ०? इत्यादि भाष्यानं म्हणतो-]रपण तसे मानल्यास ¦ कमोमध्यें विरोध 
येईल !? [तो कसा?! “ न हि० इत्यादि भाष्याने उत्तर-]=कारण यागामध्य 
इंद्रादिकांचा स्वरूपसंनिधानाने अंगभाव दिसत नाहीं. [दर्शनाभाव सांगून युक्त्यः 
भावहि सांगतात-]=' न च संभवति !-व त्यांचा अंगभाव संभवतहि नाहीं. 
कारण अनेक यागांमध्यं एकाच वेळीं एकाच इंद्राचे स्वरूपसांनिध्य उपपन्न होत 
चाही, असें जर म्हणाल तर ' नायमस्ति विरोधः ? हा विरोध येत नाहीं. [कारण 
देवतादिकांना उद्देशून दव्य व्याग करणें, याचेच नांव याग आहे. इंद्रादि देवतांना 
उदेशन चरुपुरोंडाशादिकांचा त्याग करणें, यांत देवतांना सशरीर मानल्यानेंडि 
बिरोध येत नाहीं) अस्ता याचा भावार्थ. आतां तझा विरोधाचा अंगीकार 
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त्याचा परिहार करण्यासाठी ' कस्मातू० * इत्यादि भाष्याने प्रश्नपूवेक सूत्रोक्त हेतु 
'बऊन त्याच व्याख्यान करितात-] 

भाष्य-कस्मात्‌। अनेकमप्रतिपत्तेः । एकस्यापि देवतात्मनो युगपद्नेकस्व- 
रूपभ्रतिपत्तिः संभवति । कथमेतद्बगम्यते । द्रानात्‌ । तथाहि-' कति देवाः ' 
ईर्डुपक्रम्य ' यश्च त्री च शता त्रयश्च त्री च सहस्रा ? इति निरुच्य * कतमे 
ते इत्यस्यां एच्छायाम्‌ महिमान एवैषामेते त्रयसिशत्वेव देवाः? इति ब्रुवती 
शतिरेकैकस्य देवतात्मनो युगपदनेकरूपतां दर्शयति ।। 

भाष्याथे--कोणत्या कारणानें ? * अनेकप्रतिपत्ते: '-एका देवतात्म्याचीहि 
एकाच वेळीं अनेक स्वरूपप्राति संभवते. [ पण एकाला एकाच वेळीं अनेकस्व- 
प्रापि विरुद्ध आहे, असें ' कथं० ? इत्यादि भाष्याने वादी सुचावितो-|-पण हैं 
कोणत्या प्रकारें-कसे अवगत होतें १ [ त्याविषयी प्रमाण असल्यामुळे अनेकप्रति- 
पत्ति संभवते, असं ' दृशनात्‌० * या सूत्रोक्त हेतूनें समाधान करितात-]=तसें 
दशन होत असल्यामुळें. [ तथा हि०? इत्यादि भाष्यानें औत दर्सन सांगतात-] 
=्कसे तें पहा-“ देव किती आहेत! ” असा उपक्रम करून “तीन हजार 
तीनशे सहा ” असं त्याचें उत्तर सांगून “ कोणते ते '” ही अरी पृच्छा झाळी असता 
“ हे सर्वे देव यांचे माहिमे-विस्ताररूप आहेत. पण मुख्य देव तेहतीसच आहेत.” 
"वू. भा. ३.९.१-२ सु. उ. पृ. १३९-६४०-असें सांगणारी श्रृति एकेका देवता- 
तम्याची एकाच वेळीं अनेकरूपता दाखविते. [ वैश्वदेवाच्या निविदेमध्यें स्तुति 
केळे जाणारे देव किती आहेत, असे शाकल्यानें विचारले असतां याज्ञवल््याने 
' तीन हजार तीनशे सहा देव आहेत ! असं सांगितळें, स्तुति केल्या जाणाऱ्या 
देवतांची संख्या सांगणाऱ्या मंत्रपदाला निविद म्हणतात. याज्ञवल्क्याने याप्रमाणे 
संख्येचा निणय केला असतां शकल्याने ते कोणते, असा प्रश्न केळा. तेव्हां 
° आठ वसु, अकरा रुद्र, बारा आदित्य, इंद्र व प्रजापति? या तेहतीस देवांमध्ये 
त्या सर्वांचा अन्तभोव होतो, असे सांगितळे. “ एकेकस्य० ' या भाष्याने त्या 
अन्तर्भाव्रुतीचे तात्य सांगितळे आहे. पण ते तेहतीस देवहि अगि, परथिवी, 
वायु, अन्तरिक्ष, आदित्य व यौ यांच्या विभूति आहेत, अग्न्यादि सहा देव या तीन 
लोकांच्या, तीन लोक प्राण व अन्न या दोहोंच्या ब प्राण-अन्न ह्या एका प्राणाच्या 
विभूति आहेत. याप्रमाणें प्राणाचे हे सवे महिमे आहेत. त्याएुळ एकाच अनेक- 
रूपताज्ञान होतें, असें ' तथा० ? इत्यादि भाष्याने सांगतात--] | 

भाष्यं-तथा त्रयल्निशतोऽपि ` षडाद्यन्तसोवक्रमेण “कतम एको देवः? इति 
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६८३ बरेह्मसूत्रशारीरमाष्याथे. 
“राणः ? इति प्राणैकरूपतां देवानां दरीयन्ती तस्यैवैकस्य प्राणस्य युगपदनेक- 


रूपतां दशयति ॥ ह अ; 
भाष्याधै--लाचप्रमाणे तेहतीस देवांच्याहि सहा, तीन, दोन इस्यादि देव- 
तांतीळ अन्तमौत्रक्रमाने ` एक देव कोणता : ' असा प्रश्न झाडा असतां प्राण! 
हा एक देव आहे, असें सांगून त्या तेहतीस देवांचीहि प्राणकरूपता दाखांवे- 
णारी श्रति त्याच एका प्राणाची एकाच वेळी अनेकरूपता दाखविते. [ याप्रमाणे 
श्रौत दशन सांगून स्मात दरीन “ तथा स्म्रतिरपि० या भाष्यान सांगतात] 
भाष्य तथा स्मृतिरपि-'' आत्मनो वै शरीराणि बहूनि भरतषभ । योगी 
कुयोहूळं प्राप्य तेश्च सर्वेमेही चरेन्‌ ॥ परप्तुयाद्विषयान्कैश्चित्कैश्चिदुमं तपश्चरेत्‌। 
संक्षिपे्च पुनस्तानि सूर्यो रङ्मिगणानिव ॥?? इत्येवंजातीयका प्राप्ताणिमाचे- 
रयीणां योगिनामपि युगपदनेकशरीरयोगं दशयति । किसु वक्तव्यमाजानसि- 
द्धानां देवानाम्‌ ॥ 
भाष्यार्थ--त्याचप्रमाणं “ हे भरतश्रेष्ठा, योगी योगमाहात्म्यास प्राप्त होऊन 
आपलीं अनेक रारीरें करूं शकतो ब त्या सबं शारीरांनीं पृथ्वीवर संचार करितो. 
त्यांतील कांहीं झारीरांनां विषयांचा उपभोग घेतो, कांहीं शरीरांनीं उग्र तप करितो 
आणि सूये जसा आपल्या किरणांचा उपसंहार करितो त्याप्रमाणे तो योगी पुनः व्या 
इरोरांचा उपसंहार करितो.”-म-मा. १२.१ १९.६२-अशा प्रकारची स्मृतिहि ज्यांना 
अणिमादि ऐश्वर्य प्राप्त झाले आहे त्या योग्यांचाहि एकाच वेळीं अनेक रारीरांशी 
संबंध दाखविते. मग जन्मतः सिद्ध असलेल्या देवांविषयीं काय सांगावें! [ योग- 
माहा/त्म्यास प्राप्त झाछेला योगीहिः जर अनेक झारीरें उत्पन्न करून त्यांतील कांहीं 
शारीरांनीं मोग घेतात, कांहीं रारीरांनी पारलौकिक हित साधतात व इतकोंदि 
करून त्या रारीरांच्या अधीन होत नाहींत, ( “ अणिमा-अणुत्व, ठधिमा-लघुत्व, 
महिमा-महत्त्व, प्राप्ति-दूरच्या पदार्थाचीहिं स्वेच्छेने प्राप्ति, इंशित्व, प्रकृष्ट काम्यत्व} 
वदित्व व सत्यसंकल्पत्व, या अष्टश्वयीने संपन्न झालेल्या योग्यांनाहिं जर अनेक रारी 
धारण करितां येतात) तर देवयोंनीतं जन्म झाल्यानेच ज्यांना ऐख्वयातिरय प्राप्त झाला 
आहे व्या देवांच्या स्वेच्छेने अनेक शरीरग्रहणाविषयीं काय सांगावे, असा मावाथ. 
“तथापि ग्रकृत विषयाशी त्याचा काय संबंध!” 'अनेकरूप०'इत्यादि भाष्यानें उत्तर] 
भाष्यं--अनेकरूपग्रतिपत्तिसंभवाचैकैका देवता वहुभी स्पैरात्मानं प्रवि- 
भज्य वहुषु यागेधु युगपदंगभावे गच्छतीति। परेश्च न हृञ्यतेऽन्तधीनादिक्रियाः 


योगादित्युपपद्यते ॥ 
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अध्याय पहिला पा. ३. अ,८. सू. २७, . ५८७ 


भाष्याय--आणि याप्रमाणे,अनेक खूपांच्या प्राप्तीचा संभव असल्यामुळे एकेक 
दवता अनेक रूपांनी आपला प्रावेभाग करून अनेक यागांमध्ये एकाच वेळां 
अगभावास प्राप्त होते. त्यामुळं कमामध्ये विरोध येत नाहीं. [याप्रमाणें श्रति-स्मृतींनीं 
युक्तावराधाच समाधान जरा झाळ तरी प्रतीतिविराधाच समाधान कसे होऊं शकतें १ 

श्व° इत्यादि माष्यानं उत्तर-]=आणि अन्तधोनादि क्रियायोगामुळे दुसऱ्या 
बात्वक्‌-यजमानादिकांकडूनाहि ते पाहिले जात नाहींत, हेंहि उपपन्न होतें. [ म्ह० 
ते दुसऱ्या कोणाला दिसतहि नाहीत, त्यांचा दरीनाभावहि अन्तधोनादि सामध्यी- 
मुळ उपपन्न होतो, असा भावार्थ. ' अन्तधीनादि ? येथील | आदि-'शान्दानें 
दुसऱ्यांच्या दृष्टीचा प्रातेवंध सांगितला जातो. या पूर्वोक्त न्यायाने देवादिकांच्या 
सशरीरत्वाची सिद्धि होऊन विद्याधिकार उपपन्न होतो. जो एखाद्या कर्मात संनि- 
हित असेल व्याळाच त्याचा अंगमाव असतो, असाहि नियम नाहीं. त्यामुळे समीप 
नसलेल्याहि एखाद्या पूज्याचा एकाच वेळीं अनेक कर्मामध्यें अंगभाव संभवतो. 
कारण तसा अनुभव येतो, अशा आशयानं सूत्रांतीळ सिद्धान्तभागाचा दुसरा अथे 
सांगण्यासाठी ' अनेक० ? इत्यादि वाक्याने प्रातिज्ञा-] 

भाष्य--* अनेकप्रतिपत्तेद्‌शेनात्‌ ? इत्यस्यापरा व्याख्या-विग्रहवतामपि 
कर्मागभावचोदनास्वनेका प्रतिपत्तिटद्यते । कचिदेकोऽपि विग्रहवाननेकत्र युग- 
पढंगभावं न गच्छति, यथा वहुभिर्भाजयड्भिनेको ब्राह्मणो युगपद्भोज्यते । चि 
ञ्चेकाऽपि विग्रहवाननेकत्र युगपदंगभावं गच्छति, यथा वहुभिनमस्कुवाणेरेको 
ब्राह्मणी युगपन्नमस्क्रियते ॥ 

भाष्याथे--- “ अनेकप्रतिपत्तेदशनात्‌ › या सूत्रांशाची ही दुसरी व्याख्या- 
शरीरवानांचीहि कमागभावविधींमध्ये अनेक प्रातिपत्ति दिसते. [ हच स्पष्ट करण्या- 
साठीं ' काचित्‌० › इत्यादि भाष्याने उदाहरणासह व्यतिरेक दाखाषेतात-|=कांहीं 
प्रसंगीं एकहि विग्रहवान्‌-सशरीरी अनेक कायात एकाच वेळी अगमावास प्राप्त 
होत नाहीं. ज्याप्रमाणे अनेक भोजन घाळणाऱ्यांकडून एक ब्राह्मण एकाच वेळी 
भोजन कराविळा जात नाहीं. [ अनेक अन्नदाते एकाच ब्राह्मणाला एकाच वेळीं 
जेऊ घाळं दाकत नाहींत. आतां आपल्याछा-अभीष्ट असळळ आगत् दाखावेण्या- 
साठी 'काचिचैकोऽपि०? या माष्यानं अन्वय दाखावेतात-|=आणि कांह प्रसंगा 
एकादिः शरीरवान्‌ अनेक कर्मामध्ये अंगमावास प्राप्त होतो. जस॑-अनंक नम- 
स्कार करणारांकडून एक ब्राह्मण एकाच. वेळीं नमस्कार केला जातो. [ आतां हा 
अन्वय-च्यतिरेकासिद्ध अर्थ ¦ तङ्कत्‌० › या भाष्याने प्रकृत विषयांत योजेतात-] 
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५८८ अरह्मसूत्रशारीरभाष्याथ 


भाष्य-तद्वादिहोदेशपरित्यागात्मकत्वाद्यागस्य विग्रवहतीमप्येकां देवतामु 
दिश्य बहवः स्वं स्वं द्रव्ये युगपत्परित्यक्ष्यन्तीति विग्रहवत्त्वेऽपि देवानां 
न किंचित्कमणि विरुध्यते ॥ २७॥ 
भाष्याथ-- त्याचप्रमाणं येथे-या प्रकृत अर्थी यागाला उद्देशपरित्यागात्मकत्व 
असल्यामुळे-इंद्रादि देवतांच्या उद्देशाने द्रव्यत्याग करणे, हेंच यागाचे स्वरूप 
असल्यामुळें सशरीर असळेल्याहि एका देवतेला उद्देशून पुष्कळ यागकते 
आपापल्या द्रव्याचा एकाच वेळीं परित्याग करतील. [ देवतेचे सांनिध्य जरी नसलें 
तरी तिला दूर असलेल्या अनेक विषयांना पाहण्याचं सामथ्यं असल्यामुळे एकाच 
वेळीं अनेक कर्मातीळ अंगत्व सिद्ध होतें, असा याचा भावार्थ, आतां “ इति विम्र- 
इवत्त्वेऽपि० ? या भाष्याने कर्मातील अविरोधाचा उपसंहार करितात-]-याम्रमाणे 
देवांना विग्रहवत्त्त-सरारीरत्व जरी असलें तरी कर्मामर्ध्ये कांहीं विरोध येत नाहीं.२७. 
[ “ अहोपण, कमोमध्यें विरोध जरी न आला तरी देवादिकांना विग्रहवत््त आहे 
असं मानल्यास शब्दांतील प्रामाण्याशीं विरोध येतो, ” अशी आरांका ' शब्द इति 
चेतू०? या सूत्राने घेऊन “नातः प्रभवात्‌०'या सूत्रांदानेंच तिचा परिहार करितात-] 
ूत्रं--शब्द्‌ इति चेन्नातः ग्रभवात्मत्यक्षानुमानाभ्यास्‌ ॥ २८ 
सूत्राथ--कमामध्यं जरी विरोध न आला तरी “शब्दांत '-वेदवाक्यांत वि- 
राध यतो, अस म्हणाळ तर "त बराबर नाहं ' कारण 'अत:'-या वोदिक राब्दा- 
पासूनच | प्रभवात्‌-देवादि जगाची उत्पात्ते झाली आहे. कशावरून £ 'प्रत्यक्ष- 
अनुमानाम्यां '-श्रुति व स्मरति यांवरून. २८.-सु-त्र. पृ.८८. पहा ' मा नाम०? 
इत्यादि माष्यान सूत्रांतीळ झांकामागाचे स्प्टाकरण-] 
भाष्य--सा नाम विरहवत्त्वे देवादीनामभ्युपगम्यमाने कर्मणि काश्चिद्विरोध 
प्रसाजि । शब्दे तु विरोधः प्रसञ्येत । कथम्‌ । औत्पात्तिकं हि शब्दस्यार्थेन संबं- 
धमाश्रिय ` अनपेक्षत्वात्‌ ' इति वेदस्य प्रामाण्यं स्थापितम्‌ । इदानीं तु विग्रहः 
वती देबताभ्युपगम्यमाना यद्यपयैश्वर्ययोगाद्यगपद्नेककर्मसंबंधीनि हवीषि सुजीत 
तथापि विग्रहयोगाद्स्मदादिवञजननमरणवती सेति नित्यस्य झाब्दस्य नित्ये- 
नार्थन नित्ये संबंधे प्रतीयमाने यद्वेदिकि शब्दे प्रामाण्यं स्थितं, तस्य विरोध 
' स्यादिति चेत्‌। नायमप्यास्त विरोधः । कस्मात्‌ । अतः प्रभवात्‌ । अत एव 
हि. वादेकाच्छच्दादवादिक जगत्मभवति || 
भाष्याथ-_देवादिकांचं सरारीरत्व स्वीकारले असतां कमामध्यें कांहीं विरोध 
न कां प्राप्त होइना, पण शब्दामध्ये विरोध प्रसक्त होईल. [ देवादि शरीरवान्‌ 
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डित अस जरा मानळ तरी कमामध्यें विरोध येत नाहो, असें मानल्यानेंहि 
शन्दाताळ (वरोधाचा परिहार होऊं शकत नाहीं. अहोपण,-शब्दाचा आकृति 
हा अथ आह. यामुळ शब्दांतहि विरोध येत नाही, अशा आशयाने आक्षेप-]- 
“ कथ '-शब्दांत वरोध कसा येतो १ [ गो्वादिकांप्रमाणं वस्वादिकांमध्येहि जाति 
पूव व ब्याक अपर-असा पूवापरपरामश होत नाहीं. पाचक, गायक इत्यादि राब्दां- 
प्रमाण त्या शब्दात उपाधीहि [दिसत नाहीं, त्यामुळे आकाशादि राब्दांप्रमाणे 
वस्वाद्शब्द व्यक्तिवाचक आहे, जातिवाचक नाहीं, असें मानून वादी ' औत्प- 
त्तिक हि० ' इत्यादि भाष्यानें म्हणतो-]=कारण शब्दाचा अर्थाशी औत्पत्तिक- 
स्वाभाविक-निल्य संबंध आहे, असे मानून-इान्द व अर्थ यांच्या नित्य संबंधाचा 
श्रय करून “ अनपेक्षत्वात्‌ * या हेतूने वेदाचें प्रामाण्य प्रस्थापित केळें आहे 
[ पूवमीमांसेय्या औत्पत्तिक सूत्रांत अनादिशब्दार्थाचा संबधहि अनादि अस- 
व्यामुळ वेदाळा स्वाथामर्ध्य-मुख्य अर्था दुसऱ्या प्रमाणाची अपेक्षा नाहीं 
त्यामुळें त्याचें प्रामाण्य सांगितलं आहे. आह्यां उत्तर मामांसकांनाहि तें इष्ट 
आहे. त्यामुळं त्याचा विरोध नाही, अशी आराका घेऊन ' इदानीं तु० ? या 
ष्यानं सांगतात-]=पण आतां विग्रहवती-सररीर मानली जाणारी देवता ऐश्वर्य 
योगानें एकाच वेळीं अनेक कमारा संबंध ठेवणारी अशी होत्साती हवींचा भोग 
जरी घेईळ तरी शार्रारयोगामुळें आह्यां-तुझांग्रमाणें ती जन्म-मरणांनीं युक्त होईल. 
त्यामुळे नित्यशन्दाचा नित्य अथीशीं नित्यसंबंध प्रतीत झाला असतां वैदिक 
झाब्दामध्यें जे प्रामाण्य स्थित झाळें आहे त्याच्याशीं विरोध येईल, असें जर म्हणाळ 
[ म्ह० सशरीर मानली जाणारी देवता जन्मसिद्ध ऐश्वययोगामुळें एकाच वेळीं 
अनेक कर्माशीं संवंघ ठेवील व त्यांतील हविर्भाग घेईल, हें जरी संभवते तरी ती 
सशरीर असल्यामुळे इतर सरारीर प्राण्यांप्रमाणे जन्म-मरणयुक्त होईल. त्यामुळें 
नित्य शब्दाचा नित्य अथोशीं नित्य संबंध प्रतीत होणें, याच कारणानें सिद्ध 
केलेल्या वेदप्रामाण्यांशीं विरोध येइल. अनित्य रारीरःव्यक्तीचा स्वीकार केला असतां 
तिचा संबधहि आनित्य ठरतो. व्यामुळ पुरुषाला दुसऱया ग्रमाणान व्यक्तीला जाणून 
शब्दाचा संकेत करावा लागेछ. अथात्‌ प्रमाणान्तरापेक्षत्वामुळें ग्रामाण्यविरोध येतो, 
असा भावाथ. पण सूत्रस्थ पारिहारमागांताल ' न-काराचा अथं ' नाय०' इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात-]-तर हा असाहि विरोध येत नाहीं. [ कमोमध्ये जसा 
बिरोध येत नाहीं, तसाच शब्दामध्यंहि विरोध येत नाहीं, असा दृष्टान्त देण्या- 


साठीं भाष्यांत “ अपि-शब्द आहे. त्याविषयी ' कस्मात्‌? अशा प्रश्षपूर्वक हेतु 
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सांगून त्याचें व्याख्यान करितात-]च्कोणत्या कारणानें शब्दांत विरोध येत नाही? 
“अतः प्रभवात्‌ !-कारण याच वैदिक शब्दापासून देवादिक जगत्‌ उत्पन्न होतें. 
[ अथीत्‌ देवादि जगाच्या हेतुत्वानें शब्दाला नित्यत्व असल्यासुळ आनेल्यत्व दोष 
येत नाहीं. यावर ' ननु० ! इत्यादि भाष्यानें पूर्वापरविरोधाची शंका-] 
| भाष्य--नलु ' जन्माद्यस्य यतः? इत्यत्र ब्रह्मप्रभवत्व जगतोऽवधारितं, कथ- 
मिह झब्दप्रभवत्वसुच्यते । अपि च यदि नाम वोदिकाच्छच्दादस्य प्रभवोऽ- 
भ्युगातः कथमेतावता विरोधः शब्दे परिहृतः। यावता वसवो रुद्रा आदित्या विशे- 
देवा मरुत इत्येतेऽथो आतित्या एवोत्पात्तिमत्त्वात्‌ । तदनित्यत्वे च तद्वाचिनां 
वैदिकानां वस्वादिशन्दानामानित्यत्वं केन निवाते । प्रसिद्धे हि लोके देवदत्तस्य 
पुत्र उसन्ने यज्ञदत्त इति तस्य नाम क्रियत इति। तस्माद्विरोध एव शब्द इति चेत्‌॥ 
भाष्यार्थ“ अहोपण, ' जन्माद्यस्य यतः प्र. ७९-अशा या सूत्रांत जगाचे 
्रह्मप्रभवत्व निश्चित केळे आहे-जगत्‌ ब्रह्मापासून झालं, असा निश्चय-सिद्धान्त 
केला आहे. मग येथें त्याच्या. विरुद्ध राब्दप्रमवत्व कसें सांगितलं जात आहे! 
[ शब्दाला जगाचे निमित्तत्व व ब्रह्माला उपादान असल्यामुळे उभयप्रभवत्व 
युक्त आहे, अशी मध्यस्थाची आरांका घेऊन शंकाकार ' अपि च०? या भाष्यार्न 
म्हणतो-]=शिवाय वौदिकराब्दापासून या जगाची उत्पत्ति जरी मानळी तरी तेव-' 
व्याने शब्दांतील विरोधाचा परिहार कसा झाला ![ आकृति हाच शब्दाचा अर्थ : 
असल्यामुळें विरोधाचा परिहार होतो. अश्या मध्यस्थाची आरांका घेऊन शंकाकार 
“यावता०? इत्यादि माष्यानें म्हणतो-]=कारण वसु, रुद्र, आदित्य, विश्वेदेव, 
मरुत्‌ असे हे अथ-पदार्थ अनित्यच आहेत. कारण त्यांना उत्पत्तिमत्त्व आहे-ते 
उत्पन्न होणारे आहेत. [ वसुत्वादि ही जाति आहे, अशाविषयीं कांहीं प्रमाण 
नाहीं. त्यामुळे वसुत्वादि जाति नाहीं. वस्वादिव्यक्तींना उत्पत्तिमत्त्व आहे. म्हणून 
त्यांना अनि्त्व आहे. वयामुळे रान्दांत विरोध येत नाहीं, असें नाहीं, असा 
भावार्थ. “अहोपण, व्यक्तींना जरी अनित्यत्व असळें तरी त्यांच्या वाचक राब्दांना 
नित्यत्व असल्यामुळें विरोधाचा परिहार सुकर आहे,” अशी मध्यस्थाची आरांका 
घेऊन झांकाकार ' तदनित्यत्वे च०' या भाष्याने म्हणतो-]=आणि वस्वादि व्य 
लांना अनित्यत्व आहे, असें ठरलं असतां त्यांचे वाचक असे जे वैदिक वस्ादि 
' ठाब्द त्यांचं अनित्यत्व कोणाकडून निवारण केळं जाणार ? त्यांच्या आनित्यत्वार्च 
` निवारण कोण करणार १ [याप्रमाणें जगत्‌ शब्दापासून उत्पन्न झाळे आहे, असे 
मानून शब्दामध्ये विरोध कसा येतो तें राकाकारानें सांगितळें, पण आतां राब्द 
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. पदाथाच्या उत्पत्तीनंतरच प्रवृत्त होत असल्यामुळें पदाथीची शब्दापासून उत्पत्ति 
संभवत नाहीं. त्यामुळे जगाला शब्दप्रभवत्वच नाहीं, असे वादी ' प्रसिद्ध हि.०? या 
माष्यानें सांगतो-]-देवदत्ताचा पुत्र उत्पन्न झाला असतां त्याचें ' यज्ञदत्त? 
असे नांव ठेविळे जातें, हें व्यवहारांत प्रसिद्ध आहे. [ “तस्मातू०' इत्यादि भाष्यानें 
शंकाकार विरोधाचे निगमन करितो-]-तस्मात्‌-“हणून शन्दामध्यं विरोधच येतो,” 
असं जर म्हणशील तर [वस्वादि शब्द व अथे यांच्या संबंधाचे नित्य सांग- 
णारे सिद्धान्ती ` न०? इत्यादि भाष्यानं उत्तर सांगतात---] | 

भाष्य--न । गवादिशव्दाथेसंबंधनित्यत्बद्शनात्‌ । न दि. गवादिव्यक्तीनासु- 
त्पत्तिमत्त्वे तदाळृतीनामप्युत्पत्तिमत्त्वे स्यात्‌ । द्रव्यगुणकमेणां हि व्यक्तय एवो- 
त्पद्यन्ते, नाकृतय: । आकृतिभिश्च शब्दानां संवंधो न व्यक्ताभिः । व्यक्तीनामा- 
नेत्यात्संबंधम्रहणानुपपत्तेः । व्याक्तिषूत्पद्यमानास्वप्याकृतीनां नित्यत्वान्न गवादि- 
शब्दपु कश्चिद्विरोधो दृश्यते ॥ 

भाष्याथे-_हे तुमचे म्हणणें वरोबर नाहीं. कारण गो, अश्व इत्यादि शाब्द 
व त्यांचे अर्थ यांचे नित्यत्व उपळव्ध होतें. [“ पण व्यक्तीला अनित्यत्व असतांना 
संबंधाला नित्यत्व संभवत नाहीँ,' या शंकाकाराच्या म्हणण्याचे निरसन ' न हि?! 
` इत्यादि माष्यानें करितात-]=कारण गाय, बैल, घोडा इत्यादि व्यक्तींना जरी उत्प- 
त्तिमत्त्व असलें म्ह त्या व्यक्ति जरी उत्पन्न होणाऱ्या असल्या तरी वयाच्या आङ" 
तींना-जातींना उत्पत्तिमत्त्व संभवत नाहीं. [“ अहोपण, जातीचा व्यक्तीशी अभेद 
असल्यामुळें जातीहि व्यक्तीबरोबर उत्पन झालेलीच आहे, ” अशी आका घेऊन 
भाष्यकार ' द्रव्यगुणकर्मणां० ? या भाष्यानें म्हणतात-]न्द्वव्य, गुण व कै 
यांच्या व्य्तिच उत्पन्न होतात, आझति-जाति उत्पन्न होत नाहींत, हें प्रसिद्ध आहे. 
[ जाति व व्यक्तिः यांच्या अभेदाप्रमाणें त्यांचा भेदहि आहे व "नित्य, एक, अनेक 
समवेत सामान्य असते? अशी ताकिंकांची परिभाषा आहे. हा भाष्यांतीळ प्रसिद्धि- 
द्योतक 'हि-'झब्दाचा अर्थ आहे. अहोपण, आकृतीच्या उत्पत्तीचा अभाव जरी 
असळा तरी शब्दार्थसबंधाळा नित्यत्व कसँ! ' आङ्कतिभिः ०२ या माष्याने 
उत्तर-]=आक्कतींशीं शब्दांचा संबंध असतो, व्यक्तींशी नसतो. कारण व्यक्तीना 
आनन्त्य-अनन्तत्व असल्यामुळें-व्यक्ति असंख्य असल्यामुळे लांच्या शब्दाचा 
संबंध आहे, असें ज्ञान होऊं शकत नाहीं. [तर आकृतीच्या दवारा लक्षणेन व्यक्ति 
गब्दांशीं संबद्ध होतात, असा याचा भावार्थः ' व्यक्तिषु० * इत्यादि भाष्याने 
दष्टान्ताचा उपसंहार करितात-]स्म्हणून ब्याक्ति जरी उत्पन्न होणाऱ्या असल्या 
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तरी आकृतींना निव्यत्व असल्यामुळें 'गवादि-'शब्दांमध्ये कांहीं विरोध दिसत 
नाहीं. [“ गवादि-'शब्द्‌ व त्यांचा अर्थ यांना असें नित्यत्व जरी असलें तरी प्रकृत 
शाब्दविरोधाचा परिहार कसा होतो! अशी आइका घेऊन ' तथा० ? इत्यादि 
भाष्याने दाष्टांततिक सांगतात--] 
भाष्य--तथा देवादिव्यक्तिप्रभवाभ्युपगमेऽप्याक्रतिनित्यत्वा्न कश्रिद्ठस्वा- 
दिशब्देषु विरोध इति द्रष्टव्यम्‌ । आञ्रतिविशेषस्तु देवादीनां मंत्रा्थवादादिभ्यो 
विग्रहवत्त्वाद्यनगमादवगंतव्यः ॥ 
भाष्याथे--त्याच न्यायाने देवादि व्यक्ति उत्पन्न होतात, असें जरी मानळं 
तरी आक्वतींना नित्यत्व असल्यामुळें ' वस्वादि-' शब्दांमध्ये कोणताहि विरोध येत 
नाहीं, असे पहावे-असे समजावें. [“ अहोपण, देवादिकांच्या जातीची सिद्धि कर- 
णारा साधक हेतु नसल्यामुळे देवादिकांमध्यं जातीचा अभाव आहे, असं आम्हां 
चर-प्र.५८९-सांगितळं आहे!  “ आकृतिविशेषस्तु० ? या भाष्यानें उत्तर-] 
पण मंत्र-अर्थवाद इत्यादिकांवरून देवादिकांच्या विग्रहवत्त्वादिकांचं ज्ञान होत 
असल्यामुळं त्यांचा आक्कतिविशेष अव्य जाणावा. [ अनेकांमध्ये जी साकल्याने 
-पूणेत्वाने राहणारी ती जाति, असा अंगीकार केळेळा असल्यामुळें मंत्रादिकां- 
वरून सिद्ध होणाऱ्या व शरीरादिपंचकाने युक्त असणाऱ्या इद्रादिकांच्या पूर्वापर 
व्यक्तींमध्ये अनुगत असळेली-अनुगत बुद्धीने ज्ञात होणारी जाति विरुद्ध नाहीं 
' वस्वादि-रान्द जातिवाचक आहेत. कारण त्यांना अनेक व्यक्तींमध्ये प्रयोग केळे 
जाणारं अखंडरान्द्त्व आहे. पटादिशाब्दांग्रमाणे, ? असें अनुमान होत असल्या- 
मुळे अनुगतबुद्विवेद्य देवादिजाति विरुद्ध नाहीं, असा याचा भावार्थ. आतां (इंद्रादि- 
राब्दांचें उपाधिनिमित्तत्त्व हे पक्षान्तर 'स्थानविशेष०? इत्यादि भाष्याने सांगतात--] 
भाष्य-स्थानविशेषसंबंधनिमित्ता वै इद्रादिशब्दाः सेनापत्यादिशब्दवत्‌। तत- 
श्व यो यस्तत्तत्स्थानमधिरोहति स स इंद्रादिशिब्दरभिधीयत इति न दोषो भवति ॥ 
भाष्याथे--'सेनापति? इत्यादि शाब्दांप्रमाणे 'इंद्रादि-'शब्द स्थानाविरोषसंवंधः 
निमित्त आहेत. [ म्ह० ते विशेष स्थानाच्या संबंधामुळे प्रवृत्त झाले आहेत. या 
ओपाविकत्व पक्षी शब्दार्थाचा अनुवाद करून अवान्तर ल्यामध्येहि विरोधाचा 
अभाव “ ततश्च० ? इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]=आणि त्यामुळे जो जो कोणी 
व्या त्या स्थानावर आरोहण करितो तों तो इंद्रादि-'रान्दांनं बोळळा जातो, त्यामुळे 
त्यांत कांहीं दोष नाहीं. [आतां वर शंकावारानें पूर्वापराविरोध जो दाखाविला आहे; 
त्याच समाधान ' न च०' इत्यादि भाष्यानं सांगतात--] 
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आष्य--न चेद्‌ शब्दप्रभवतवं बरहमप्रभवस्ववढुपादानकारणाभिप्रायेणोच्यते । 
कथ टिप्स नित्ये शब्दे नित्यार्थसंबंधिनि शब्दव्यवहारयो- 
ग्याथव्याक्तेनिष्पत्तिः ' अतः प्रभवः › इत्युच्यते ॥ 

भाष्याथे--जगाचे हें राब्द्प्रमवत्व ब्रह्मप्रभवत्वाप्रमाणें उपादान कारणाच्या 
अभिप्रायाने सांगितळे जात नाहीं. [ तर मग सूत्रांत * अतः प्रभवात ? असें कसें 
म्हटळें आहे १ याचें उत्तर ' कथं तर्दि० ? या भाष्याने देतात-]नतर मग तें 
कोणत्या आशयाने सांगितलं आहे? स्थितिवाचकरूपानं नित्य अथोशी संबद्ध अस- 
ळेल्या नित्य शब्दांत शाब्दन्यवहारास योग्य अशा अर्थव्यक्तीची निष्पत्ति हाच 
` अतः प्रभवः '-शाब्दापासून प्रभव आहे, असं सांगितले जातें. [* कथं पुनः ०? 
या भाष्यान या उक्त अर्थी प्रमाण विचारून सूत्रांतील उत्तरपदाला अवतरण देतात-] 

भाष्ये--कथं पुनरवगम्यते शव्दात्मभवति जगदिति । प्रत्यक्षानुमानाभ्याम्‌। 
प्रत्यक्ष श्रुतिः, प्रामाण्यं प्रत्यनपेक्षत्वात्‌। अनुमानं स्सृतिः, प्रासाण्य प्रति 
सापेक्षत्वात्‌ । ते हि श्दपूर्वा सृष्टि दशयतः । “ एत इति वे प्रजापतिदेचान- 
सृजतास्रम्रमिति मनुष्यानिंद्च इति पितूंस्तिरःपवित्रभिति ्मानाशव इति स्तोत्र 
बिश्वानीति श्रमसिसौभगेत्यन्याः प्रजाः ' इति श्रुतिः । तथान्यत्रापि `स 
मनसा वाचं मिथुनं समभवत्‌” इत्यादिना तत्न तत्र शब्दपूर्विका सृष्टिः श्राव्यते॥ 

भाष्याथे--पण शब्दापासून जगत्‌ उत्पन्न होतें, हें कसे-कोणल्या प्रमाणाने 
अवगत होतें १ “ प्रत्यक्षानुमानाश्यां '-प्रलक्ष व अनुमान या प्रमाणांवरून तें 
अवगत होतें. [ “ अहोपण, जगत्‌ शब्दापासून उत्पन्न होतें, असें प्रत्यक्ष कोठें 
दिसत नाहीं £ ” अशी आशंका घेऊन £ प्रत्यक्षं ? या माध्यानें सांगतात-]= 
प्रत्यक्ष म्ह० श्रुति. कारण तिच्या प्रामाण्यासाठीं दुसऱ्या प्रमाणाची अपेक्षा नसते. 
तसेंच अनुमान म्ह० स्मृति. कारण तिच्या प्रामाण्यासाठी सापेक्षत्व असते. [श्रुति 
आपल्या प्रामाण्यासाठीं निरपेक्ष असते, पण स्मृति श्रुतीची अपेक्षा करिते. लौकिक 
अनुमान प्रमाण अव्यभिचारी लिंगापासून होत असल्यामुळे त्यालाहि स्वृतःप्रामाण्य 
म्ह० निरपेक्ष प्रामाण्य जरी असलें तरी तें उत्पत्तीसाठी सापेक्ष असते. म्हणून 
तेवढ्याच साम्यामुळें ` स्मृति ' या अर्थी अनुमानशब्द योजला आहे, असा 
भावार्थ. ' प्र्क्षानुमानाम्यां ? यांतील पंचमी विभक्तीचा अभीष्ट अर्थ 'ते हि ? 
या भाष्यानें सांगतात-]=कारण श्रुति ब स्मृति | शब्दपूे सृष्टि दाखवितात. 
[ त्यांतीळ इाव्दपूर्वक सृष्टि सांगणाऱ्या तीचा उछेख-]>' एते ' या पदाने द्‌ 
वांचे स्मरण करून प्रजापति देवांना उत्पन्न करिता झाला, * असग्र या पदानं 
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मनुष्यांना ' इंदवः ? या पदाने पितरांना, “तिरःपवित्रं › या पदान ग्रहांना, 
: आरवः ! या पदाने गीतिरूप स्तोत्रांना, “ विश्वानि? या पदाने शाख्ाछा व 
‹ अभिसौभग ? या पदाने इतर प्रजेला आठवून प्रजापति उत्पन्न करता झाला 
[ ‹ एते ! यांतीछ “ एतत्‌? ह्वा शब्द संनिहित-समीप या अर्थाचा वाचक आहे 
तो इंद्रियांवर अनुग्रह करणारे या रूपाने समीप असलेल्या दवांचा स्मारक आहे 
असृक्‌ म्ह० रक्त, तत्प्रधान देहांमध्य रममाण हाण, या योगान-च्युत्पत्तीच 'असृग्र- 
शाब्द मनुष्यांचा स्मारक आहे इदु- राब्द नचट्रमडलस्थ [पतराचा स्मारक आह 
पवित्र म्ह० सोम, त्याला स्वतःमध्ये | तिरः '-शुप्त करणाऱ्या ग्रहांचा | तिरः- 
परवित्र+श्द्‌ स्मारक आहे. “आराव-'शब्द ऋचांना ब्यापणाऱ्या गीतिरूप स्तोत्रांचा 
स्मारक आहे. “ विश्व-'ाब्द स्तोत्रानंतर प्रयोगांत प्रवेश करणाऱ्या शास्त्रांचा स्मा- 
रक आहे. “ अमि हा शाब्द ब्यापिवस्तूचा वाचक आहे व “ सोभग-शाब्द 
सौभाग्यवाचक आहे. त्यामुळें ' आभे-'शब्दानं संयुक्त असलेला सौभगराव्द निर- 
तिशय सौभाग्य हा अर्थ सुचवितो. तो अन्य प्रजांचा स्मारक आहे. अथोत्‌ त्या 
त्या पदाने ल्या त्या देवादिकांना आठवून प्रजापति उत्पन्न करता झाला, अशी 
ही श्रत्युक्त राब्दपूर्वक सृष्टि आहे. त्याच अथीची दुसरी श्रृति ' तथा० ? या भा- 
ष्यानें सांगतात-]-त्याचप्रमाणे दुसऱया ठिकाणीहि-“ तो प्रजापति मनासह 
वाकूचा मिथुनभाव कल्पिता झाळा.'-ब. १.२.४.सु.उ.प.९२८-[ प्रजापति मनानें 
वेद्विहित सष्टिक्रमाचे आळोचभ करिता झाळा, असा मावार्थ.]नइत्यादि वचनाने 
श्रुतांत ठिकठिकाणीं रान्दपूषविका सृष्टि सांगितळेळी आहे. [ता “भूः? असे बोलला. 
तो भूमीला उत्पन्न करिता झाला, इत्यादि वाक्यें हा इत्यादि? येथीळ “ आदि 
इाब्दाचा अर्थ आहे. “ स्म्रतिरपि० › या भाष्यानें त्याविषयीच स्मृतिप्रमाण-] 
भाष्ये--स्सृतिरपि--““ अनादिनिधना नित्या वागुत्सष्टा स्वयंवा । आदो 
प्रेदमयी [देव्या यतः सवा: प्रवृत्तयः ॥ !? इति । उत्सर्गा5प्यय वाचः संप्र 
दायप्रबतनात्मको द्रष्टव्यः, अनादिनिधनाया अन्याहृशस्योत्सरस्यासंभवात्‌ । 
तथा “ नाम रूपं च भूतानां क्रमेणां च प्रवतेनम्‌ । वेदशब्देभ्य एवादौ निमेमे 
स महेश्वरः ॥ ” इति । “ सर्वेषां तु स नामानि कमोणि च पृथकपृथक्‌ । वेदः 
॥ब्देभ्य एवादौ पृथक्संस्थाश्च निमेमे | ” इति च ।॥ 
भाष्याथे--याविषयीं असें स्पृतिप्रमाणहि आहे. “ स्वयंभूने रूपसृष्टीपूर्वी 
आदि-अन्तरहित, नित्य, वेदमयी, दिव्य वाक उत्पन्न केली. त्या वेदमयी वाकू” 
पासून. सवे रूपसुष्टीच्या प्रबृत्ति झाल्या, रूपसृष्टींचा आरंभ झाला. /-म.भा.शा. 
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१२२.२४-असं स्मृतिवचन आहे. [ ' दिव्य  म्ह० सप्रदायावांचून अप्रति. गुरु- 
शिष्यपरपरेनं अध्ययन हाच संप्रदाय, त्यावांचून प्राप्त न झालेली, असा भावा. 
' उत्सृष्टा म्ह० उत्पन्न केली, असं म्हटल्यानें वेदवाणीला पौरुषेयल प्रास होतें, 
असे कोणी म्हणेळ म्हणून. भाष्यकार  उत्सर्गा5पि ०! या माष्यानें सांगतात-] 
=्हा वाकू-चा उत्सगेद्दि संप्रदायम्रवर्तनरूप जाणावा-संप्रदायाची प्रबृत्ति करणे, 
एतद्रूप जाणावा. [पण उत्सृष्टि-उत्पत्ति हाच त्याचा अर्थ कां मानू नये? 'अनादि०? 
इत्यादि माष्यनेंउत्तर-]=कारण अनादि-निधन-आदि-अन्तरहित वाकूचा दुसऱ्या 
प्रकारचा उत्सग सभवत नाहीं. [तिच्या लौकिक उत्पत्तीसारख्या उत्पत्तीचा असं- 
भव आहे. 'तथा०' इत्यादि त्याच्याच पुढचे स्प्ृतिवचन-]=““तो महेश्वर आरंभीं 
वेदराब्दांपासूनच भूतांचे नाम, रूप, सत्कर्मचें अनुष्टान उत्पन्न करिता झाला.” 
-म. भा. झां. २३३. २९-असे स्मातिप्रमाण आहे. “ तो सर्वाची पृथक्‌ पृथक्‌ नांवे 
व कमं आणि पृथक्‌ आकार आरंभीं वेदरान्दांपासूनच उत्पन्न करिता झाला.?-मनु. 
१. २१.-असेंहि स्मातिवचन आहे. [ व्यवहारांतहि घट-पटादि कार्याची उत्पत्ति 
शाब्दपूर्वकच होत असल्याचें आम्हांला प्रत्यक्ष दिसत असल्यामुळें जगाची सृष्टिहि 
इान्दपूर्वकच आहि, असें अनुमान करावे, असा 'प्रत्यक्षाचुमानाम्यां ! याचा दुसरा 
अर्थ ' अपि च८? इत्यादि भाष्यानें सांगतात--] 

भाष्ये--आपि च चिकीर्षितमर्थमजुतिषठंस्तस्य वाचकं शब्द पूर्व स्मृत्वा 
पञ््चात्तमर्थमतुतिष्ठतीति सर्वेषां नः प्रत्यक्षमेतत्‌ । तथा प्रजापतेरपि ष्टुः स्टे: 
पूर चैदिका: शब्दा मनसि प्राइुवेभूचुः, पश्वत्तदनुरातानथोन्ससजेति गम्यते । 
तथा च श्रुतिः--“ स भूरिति व्याहरत्स भूमिससूजत” इत्येवमादिका भूरादि 
शब्देभ्य एव मनसि प्रादुभूतेभ्यो भूरादिलोकान्सृष्टान्दशयति ॥ 

भाष्याथै--दिवाय मनुष्य त्याला करावयास इष्ट असलेल्या पदार्थाचे अनु- 
छान करीत होत्साता त्याच्या वाचक दाब्दाचे पूर्वी स्मरण करून मागून त्याचें. 
अनुष्टान करितो, असे हें आम्हां साना प्रत्यक्ष आहे. त्याच न्यायान ख्या प्रजा- 
पतीच्याहि मनामध्यें सृष्टीच्या पूर्वी वैदिक शब्द प्रादुभूत झाळे. त्यानंतर तो तद- 
नुगत पदार्थ उत्पन करिता झाला, असं अवगत होतें. [ ' कल्पाच्या आरसी सृष्टि 
शब्दपूर्वेकाच झाली. कारण तिला सृष्टि आहे, आतांच्या सृष्टीप्रमा्णे.' 'ग्रस्तुत 
वादग्रस्त शब्दार्थसंवंधन्यवहार दाब्दार्थसंबंधानुस्मरणपूर्वक आह कारण: छी 
अमिधान-अभिघेयसंबंधव्यवहारत्व आहे. उभयसंमत असलेल्या व्यवहाराप्रमाण.. 
_या प्रत्यक्षादिसिद्ध अर्थी “तथा च श्रुतिः० या भाष्यानें तैत्तिरांय श्रुति सांग- 
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तात-]-तशीच “ तो ` भूः ' असं म्हणाला. तो भूमीला उत्पन करिता झाला. ? 
इत्यादि अर्थाची श्रति आहे.| “तो “भुवः? असं म्हणाला. तां अन्तरिक्षाछा 
उत्पन्न करिता झाला :' इत्यादि श्रति  आदि-राब्दान घ्यान्या. ` भूरादशव्दभ्यः० 
या भाष्याने या उक्तश्रतीचे ताप्पय सांगतात-]न्ही श्रुति मनामध्य प्रादुभूत 
झालेल्या “भूः? इत्यादि शब्दांपासूनच प्रजापतीनं “ भू:  ' भुवः” इत्यादि 
लोकांना उत्पन केलेलें दाखविते. [ आतां जगाचें राब्दप्रभवत्व ज सांगितल आहे 
त्यावर ' किमात्मकं०! इत्यादि भाष्याने आक्षप--] 

भाष्य--किमात्मकं पुनः राब्दसभिप्रेत्येद शब्दप्रभवत्वमुच्यते । स्फोटामि 
त्याह । वणपक्षे हि तेषामुत्पन्नम्रध्वेसित्वाजित्येश्य: शब्देभ्यो देवादिव्यक्तीनां 
प्रभव इल्यनुपपन्न स्यात्‌। उत्पन्नध्वांसिनश्च वणाः, प्रत्युचारणमन्यथा चान्यथा च 
प्रतीयमानत्वात्‌ । तथाहि-अदृञ्यमानोऽपि पुरुषाविशेषोऽऽ्ययनध्वानिश्रवणाद्‌व 

विशेषतो निघायेते देवदत्तोऽग्रमधीते यज्ञदत्तोऽयमधीत इति ॥ 

भाष्याथ--अहोपण, तुम्ही कोणत्या स्वरूपाच्या राब्दाळा उद्देशून ह राव्द- 
प्रभवत्व सांगत आहां? [ वणोहून व्यतिरिक्त शब्द मानून त्याच्यापासून जगदु- 
तपाति तुम्हांला इथ आहे कॉ बणापासूनच ती इष्ट आहे? यांतील पहिला पक्ष 
संभवत नाही. कारण वाचक शाब्द वणाहुन एथक्‌-मि्-आतिरिक्त आहे, यावि- 
पयाँ कांहीं प्रमाण नाहीं. दुसरा पक्षहि उपपन्न होत नाही. कारण उत्पन्न होऊन 
नारा पावणाऱ्या वर्णांना जगाचे हेतुत्व सभवत नाहीं, असा भावाथ. पण वेया- 
करण पुढे सांगितलेलं प्रमाण मानून या दोन पक्षांतील वणातिरिक्त शब्द या 
पक्षाचा अवलंब करून ' स्फोट० ' इत्यादि म्हणतो-]=' स्फोट ' या वणातिरिक्त 
शब्दाला हें राब्दप्रभवत्व सांगितलें जातें. [ वर्णानीं जो स्फुट-व्यक्त केला जातो 
तो स्फोट म्ह० अथ व्यक्त करणारा शब्द. ल्याला अथेसष्टींचा हेतु मानून हे जग" 
द्वेतुत्व सांगितळे आहे. स्फोट नित्य असल्यामुळे त्याचे कारणत्व संभवते, असा 
भावाथ. “अद्दोपण, ' तोच हा 'ग-'कार ' अशा प्रत्याभेक्ेनं. नित्य ठरणाऱ्या वणांना 
जगद्वेतुत्व आहे, असं सिद्ध होत असल्यामुळें स्फोटकल्पना अनुपपन्न आह, 
अशी आशंका घेऊन “तोच हा ग ' ही प्रत्यमिज्ञा जातिगामी असल्यामुळ तस 
म्हणतां येत नाहीं, असें वैयाकरण ' बणपेक्षे० ? इत्यांदे भाष्यानें सांगतो- 
कारण वर्णीपक्षीं ते वर्ण उत्पन्न-प्रध्वंसी-उत्पत्ति-विनाराशीळ असल्यामुळें निल 
शब्दांपासून देवादि व्यक्तींचा प्रभव-उत्पात्ति होते, हे म्हणणं अनुपपन्न हरर 
['उत्पन-प्रध्वांसित्वातू' या हेतूच्या असिद्वीची आशंका घेऊन वैयाकरण उत्पन्न? 
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इत्यादि म्हणतो-]=वणे उत्पन्न होऊन नाश पावणारे आहेत, कारण प्र्येक उच्चा- 
राचे वेळीं त्यांची अन्यथा अन्यथा प्रतीति येते. [ प्रशेक उच्चारणाचे वेळीं वर्ण भिन्न 
भिन्न स्वरूपाचे प्रतीत होतात. “पण हेहि आम्हांला संमत नाहीं,” अशी आशंका 
घेऊन पुरुषविशेषावरून त्याचें अनुमान होत असल्यामुळे त्याविषयीची संमाति 
' तथा हि्‌०' या माष्यानं सावितात-]=अन्यथा प्रतीति कशी येते ती पहा- 
पुरुषविशष जरी प्रत्यक्ष दिसत नसला तरी अध्ययनध्वनीच्या श्रवणानेंच ' हा 
देवदत्त अध्ययन करीत आहे, हा यज्ञदत्त अध्ययन करीत आहे, असा विशेषतः 
निवोर-निश्चय केला जातो. [““ अहोपण, वणोमध्ये जी अन्यथात्वनुद्धि होते 
म्ह० वण भिन्न भिन्न आहेत असं जे वाटतं तें निरनिराळे ध्वनि या उपाधीमुळे 
वाटतें. त्यामुळे त वाटणे मिथ्या आहे, भ्रामक आहे. यास्तव त्यावरून वणाचे 
अनित्यत्व सिद्ध होत नाही. ”” अशी आशंका घेऊन वैयाकरण 'न चायं०? 
इत्यादि भाष्यानं म्हणतो] 

भाष्य--न चायं वणविषयोऽन्यथात्वप्रस्ययो मिथ्याज्ञान,वाधकप्रत्यया भावात्‌ । 
न च वर्णेभ्योऽथोबगातियुक्ता । न ह्येकेको वणी 5्थ प्रत्याययेत्‌, व्यभिचारात्‌ । न 
च वर्णससुदायप्रत्ययोऽस्ति, क्रमवार्तित्वाद्णानाम्‌। पूचपूचेचणानुभवजनितसं- 
स्कारसहितोऽन्त्यो वणा 5थ प्रयायायिष्यतीति यद्युच्यत । तन्न। सबधग्रहणापक्षो 
हि शव्दः स्वयं प्रतीयमानोऽर्थ प्रत्याययेद्‌ धूमादिवत्‌। न च पूवपूववणानुभव- 
जनितसंस्कारसहितस्यान्त्यबणस्य प्रतीतिरस्ति, अप्रत्यक्षत्वात्सस्क़ाराणाम्‌ ॥ 

भाष्याथ-आणि हा वणीविषयक-वर्णसबेधी अन्यथात्वप्रत्यय मिथ्या ज्ञान नव्हे 
कारण त्याच्या वाधक प्रत्ययाचा अभाव आहे. |. याप्रमाणे वणांना उतपत्तिमत्त्व 
असल्यामुळे जगाला वणप्रभवत्व नाहीं, जगत्‌ वणेरूप शब्दापासून उत्पन हात 
नाहीं, असें सांगून आतां “वणे वाचक नसल्यामुळहि जगत्‌ व्णप्रभव नाही' अस 
सांगण्यासाठी वणाच्या अर्थप्रत्यायकत्वाच ग्ह॒० वण अथाचा प्रत्यय करावणार आहत, 
या मताचें निरसन वैयाकरण “न च वर्णेभ्यः० इत्यादि. भाष्यान कारेतो-[= 
आणि वणीपासून अर्थाचे ज्ञान होणेंि युक्त नाहीं. [ वणोपासून अर्थज्ञान होते, 
असें जे समजतात त्यांना आम्ही असं विचारितो कीं, एकेका वर्णापासून अथ- 
बोध होतो की, वर्णाच्या समुदायापासून १ यांतील पहिला पक्ष सभवत नाह 
असें “न हि०? या भाष्यानं वेयाकरण म्हणतो-]=कारण एकक चण अथाचा प्रत्यय 
उत्पन्न करूं शकत नाहीं. कारण तसें मानल्यास व्यभिचार दोष येतो. [ गो, गोत्र, 
गाति, या शब्दांतील 'ग~कार एकच अथै सांगत नाहीं, शिवाय एकक वणच उच्चारू 
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ल्यास अर्थज्ञान होत असल्याचें दिसत नाहीं. तसंच एकेका वणांपासून जर अथबोध 
झाला तर इतर वणे उच्चारण्याचें कारणच उरणार नाहीं, असा याचा भावाथ. “ न 

बणी० ? इत्यादि भाष्याने दुसर्‍या पक्षाचें निरसन-]ऱ्वर्णांना क्रमत्व असल्यामुळे 
म्हणजे वर्ण क्रमानें युक्त असल्यामुळं वणसमुदायाचा प्रत्यय येत नाहीं. [ वणांचा 
उच्चार ऋमानेंच संभवतो व योग्य वस्तुची उपलाब्य न झाल्यास त्यावरून 
तिचा अभावच सिद्ध होतो. त्यामुळ वणसमुदायाचे ज्ञानच होऊं शकत नाहीं, 


असा याचा भावार्थ. “ अहोपण, वर्णाचे स्वरूपतः साहित्य जरी नसळं तरी ` 


। आग्नेय ? इत्यादि झन्दांप्रमाणं संस्कारद्वारा साहित्य सभवत ” अशी राका 
पूवेपूबे० ? इत्यादे भाष्यानें घेऊन तिचे निरसन करितात-]= पूव पूवे वणाच्या 
अनुभवापासून झालेल्या संस्कारांनी युक्त असळेला अन्त्य वण अथाचा प्रत्यय ' 
आणून देईछ,” असं जर म्हणाळ तर ते बरोबर नाहीं. कारण संवधग्रहणाची 
ज्याला अपेक्षा आहे असा स्वतः प्रतीत होणाराच राब्द धूमादिकांप्रमाण अथाचा 
प्रत्यय आणून देईळ. [ज्ञात झाळेळा शब्दच अथाचे ज्ञान करून देऊं 
ठाकतो, अज्ञात शब्द अर्थज्ञापक होत नाहीं, याविषयीं “घूमांदिवत्‌? हा दृष्टान्त दिला 
आहे. उचारळेल्या पण बहिऱ्यानें न ऐकलेल्या किंवा ज्याच्या संगतीचें ग्रहण केलेल 
नाहीं, अशा झाब्दापासून अर्थप्रत्यय येत नाहीं, हे प्रसिद्ध आहे. आतां ज्ञात शब्द 
अर्थज्ञानाचें निमित्त होतो, या पक्षी तरी प्रत्यक्ष प्रमाणाने शब्दापासून अथज्ञान होत 
कीं अनुमानानें ! यांतीळछ पहिला पक्ष संभवत नाहीं, अस 'न च०? या भाष्यानं 
सांगतात-]=पूवे पूवे वणोच्या अनुभवापासून उत्पन्न झालेल्या संस्कारांनी युक्त, 
अशा अन्त्य वणांची प्रतीति येत नाहीं, कारण संस्कारांना अग्रत्यक्षत्व आह 
[ संस्कार फार सूक्ष्म असल्यामुळं त्यांच इंंद्रियप्रत्यक्षत्व सभवत नाहीं. अनुमा- 
नाने अर्थज्ञान द्वोतं, हा दुसरा पक्ष रस्वाकारल्यास कोणता दोष येतो तेहि ' कार्य- 
प्रत्यायित्ः०? या भाष्याने वैयाकरण सांगतो-] 
भाष्य--कायेप्रत्यायितैः संस्कारैः सहितोऽन्त्यो वणीऽर्थ प्रत्याययिष्यः 
तीति चेत्‌ । न । संस्कारकार्यस्यापि स्मरणस्य क्रमवर्तित्वात्‌ । तस्मात्स्फोट 
एव शब्द: । स॒ चेकैकव्णप्रत्ययाहितसंस्कारबीजेऽन्त्यवर्णप्रत्ययजनितपरिपार्क 
ग्रत्ययिन्येकप्रत्ययाविषयतया झटिति प्रत्यवभासते ।॥ 
भाष्याथ--कार्यावरून ज्यांचे अनुमानाने ज्ञान झाळे आहे. अशा संस्कारांनी 
युक्त असळेळा अन्स वणे अर्थाचा प्रलय आणून देईल, म्हणून म्हणाळ तर 


तेहि बरोबर नाहीं. [ कारण संस्वारांचें ज्यावरून ज्ञान होणार ते कार्य म्हणजे 
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काय अर्थज्ञान कीं स्मरण ? अर्थज्ञान हें कार्य आहे, असें म्हटल्यास संस्कार- 
ज्ञानापासून अर्थक्ञान व अथज्ञान या कायावरून अनुमानाने सस्कारज्ञान, असा 
अन्यान्याश्रय दोष यतो. बरे, काय म्ह० स्मरण असे म्हटल्यास कोणता दोष येतो ? 
त ` सस्कारकायस्य० ? इत्यादि भाष्यानें वादी सांगतो-]-संस्कारकार्य जे स्मरण 
त्यालाहि क्रमवातत्व असल्यामुळे म्ह० तेहि वणाच्या क्रमानेच होण्याचा सभव 
असल्यामुळें व्यावरूनहि संस्कारांचे अनुमानाने ज्ञान होऊं शकत नाहीं. [ कारण 
क्रममावानें युक्त असलेल्या संस्कारांचे अन्छ वर्णाशी साहित्य-सहवृत्तित्व संभ- 
वत नाह. त्यामुळ सस्कारयुक्त अन्त्य वणापासून अथज्ञान होत नाहीं, . असा 
भावाथ. याप्रमाणे चरणांना अथवाचकस्व संभवत नाहीं, असें ठरळं असतां त्यापा- 
सून काय निष्पन्न होतं ते | तस्मात्‌० › या भाष्यानें वैयाकरण सांगतो-]-तस्मात्‌ 
स्फोट हाच शब्द आहे. [ “अहोपण, वर्णाच्या अ्थप्रत्यायकत्वाची असिद्वि झाली 
असतां अर्थज्ञानदृष्टया त्याच्या हेतुत्वानें स्फोट अवगत होतो कीं, दुसऱ्या प्रमा- 
णाने? यांतील पहिला पक्ष संभवत नाहीं. कारण स्फोटाच्या ज्ञानाने अर्थज्ञान 
य॒ अर्थज्ञानानें स्फोटाचें ज्ञान असा अन्योन्याश्रय दोष येतो. केवळ सत्तेनेंच स्फोट 
अर्थज्ञानाचे निमित्त होऊं शकत नाही. कारण तसें मानल्यास स्फोटाची नित्य 
सत्ता असल्यामुळे तो नेहमींच अथज्ञानाचें निमित्त होण्याचा प्रसंग येईल ! दुसर्‍या 
प्रमाणाने स्फोटाचें ज्ञान होतें, हा दुसरा पक्षाहि युक्त नाहीं. कारण तसा अनुभव 
येत नाहीं ” अशी आइंका घेऊन वैयाकरण “ स चेकैक० ' इत्यादि सांगतो-] 
=आणि तो स्फोट एकेका बणोच्या प्रत्ययानें ज्यामध्ये संस्कारबीजाचे आधान 
केळे आहे व अन्त्यवर्णाच्या प्रत्यथानें ज्याचा परिपाक झाला आहे अशा प्रत्यय- 
यक्त चित्तांत एक प्रत्ययाच्या विषयत्वानें तो झटकन प्रकट होतो. [ “ एकैकवणे०' 
एकेका वणोच्या प्रत्ययांनों ज्यामध्ये संस्काराख्य वीजाचं आधान केल आहे, सस्कारा- 
ख्यबीज घातळें आहे अशा प्रत्ययी-प्रत्ययवान्‌ चित्तांत; “ तर मग अन्त्य वणे 
व्यर्थे आहे? अशी आशंका घेऊन * अन्त्यवर्णप्रत्यय० ' इत्यादि विशेषण दिलं 
आहे. अन्त्यवणाच्या प्रत्ययापासून ज्यामध्ये प्र्याचा परिपाक झाला आहे अशा 
प्रत्ययी चित्तांत. ज्याप्रमाणं अनेक वेळां पाहिल्यामुळे उत्पन्न झालेल्या सस्काराच्या 
परिपाकाचे ज्याळा साह्य आहे अश्या चित्तांत रतनतत्त्व झटकन चमकते-- 
अनेक वेळां अनेक रत्नांच्या परीक्षणानं ज्याचे चित्त तयार झाळ आहे, ज्या 
चित्तांतीळ रत्नपराक्षणाचे संस्कार परिपक्क झाले आहेत त्या चित्ताला रत्नाच्या 
तत्त्वाची परीक्षा जशो झटकन होते त्याप्रमाणें पूर्वोक्त परिपक संस्कारांनी युक्त 
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असलेल्या चित्तांत कांहीं विचार केल्यावांचूनच एकदम “हा एक दाव्द आहे' अशा 
ज्ञानाच्या विघयत्वाने स्फोट भासतो, असं | एकप्रत्ययविषयतया० ' या भाष्यानं 
सांगितळें आहे. पूर्वोक्त अन्योन्याश्रय दोषाच निराकरण करण्यासाठ! भाष्यांत 
। झटिति --झटकन असे क्रियाविशेषण योजळं आहे. “ अहोपण, ते एकत्वज्ञान 
स्फोटाची सिद्धि करूं शकत नाहीं. कारण तें ज्ञान वणेविषयक स्मृतिरूप आहे 
म्ह० ते एकत्वज्ञान ही वणीची स्मृति-स्मरण-आठवण आहे. ' अशी आइका 
घेऊन स्फोटवादी वैयाकरण ' न चाये० * इत्यादि माष्यान सांगतो--- 

भाष्य--न चायमेकप्रत्ययो वणविषया स्थति; | वणोनामनेकत्वादेकमत्यय- 
विषयत्वानुपपत्तेः । तस्य च प्रत्युच्चारणं प्रत्यभिज्ञायमानत्वान्नित्यत्यम्‌ । 
भदप्रययस्य वणेविषयत्वात्‌ । तस्मान्नित्याच्छव्दात्स्फोटरूपादाभधायकात्क्रया- 
कारकफळळक्षणं जगदमिधेयभूतं प्रभवतीति ॥ 

आष्याथे--' हा एक शब्द आहे? असा जो हा एकविषय प्रत्यय ती वणोवेषयक 

-तरर्णाची स्मृति-आठवण नव्हे. कारण वर्णाना अनेकत्व असल्यामुळं एकप्रत्ययाचं 
विषयत्व संभवत नाहीं. [ अनेकांमध्ये एकत्वबुद्रे होण हा भ्रम आहे. यास्तव 
पदादिज्ञानाचा विषय स्फोटच आहे, असा भावार्थ, “ अहोपण, स्फोटहि उत्पन्न 
प्रध्वंसी असल्यामुळं त्याला जगद्वेतुत्व नाह” अशी आराका धेऊन ' तस्य च० 
इत्यादि भाष्याने स्फोटवादी म्हणतो-]=आणि प्रत्येक उच्चारणावरावर त्याची 
प्र्भिज्ञा होत असल्यामुळे त्या स्फोटाला ।चिस्यत्व आहे. [ “ अहोपण, तो स्फाट 
भिन्न भिन्न पुरुषाचं अनुमान करविणारा असल्यामुळं म्ह० ल्यावरून हा चत्राचा 
` शब्द, हा मेत्राचा राब्द, असे अनुमान होत असल्यामुळें प्रत्येक उच्चारणाबरोबर 
त्याचाहि भेद होतो. तेव्हां त्याळा नित्यत्व कोठचे ! '? अशी आडांका धेऊन 
'भेदपरत्ययस्य०!इत्यादि भाष्यानं म्हणतो-]=कारण भेदप्रत्ययाळा वणेविषयत्व आहे 
[त्या भेदमरत्ययाचा विषय वणे आहेत. वणोच्चारावरून “हा चेत्राचा झाच्द ! इत्याद 
भेदप्रत्यय येतो. स्फोटावरून येत नाहीं. ' तस्मात्‌? ! इत्यादि माष्यानें स्फोटः 
वादाचा उपसंहार-]-तस्मात्‌ स्फोटरूप नित्य वाचक शब्दापासून वाच्य-अर्थैरूप 
क्रिया-कारक=फळळक्षण जगत्‌ उत्पन्न होते, “इति ?-असा आम्हां स्फोटवाद्यांचा 
सिद्धान्त आहे. [ * वणी एव तु०' या भाष्यानें आचायेसंप्रदायोक्तिपूर्वक सिद्धान्त-] 

भाष्ये--' वणी एव तु शव्दः? इति भगवानुपवर्ष: । ननूत्पन्न्रध्वंसित्वं 
वणीनामुक्त, तन्न । त एवेति ्रत्यभिज्ञानात्‌ । साहृञ्यात्मत्यभिज्ञानं केशादि 
च्विवेति चेत्‌ । न । प्रत्यभिज्ञानस्य प्रमाणान्तरेण बाधानुपपत्तेः । प्रत्याभिज्ञान 


आङ्कतिनिमित्तमिति चेत्‌ । न । व्यक्तिम्रत्यभिज्ञानात्‌ ॥ 
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भाष्याथे--“पण वणे हाच शब्द आहे,' असें भगवान्‌ उपवर्ष आचार्य सांग- 
तात. [ ` गोः -गाय असें म्हट असतां ' ग-'कार ' औ-कार ब विसर्ग यांहून 
भिन्न किंवा स्वतंत्र अशा स्फोटाचें श्रेत्रेद्रियानें ग्रहण होत नसल्यामुळें उपवर्ष 
आचाय वर्णानाच रशब्दत्व आहे, असें मानितात, असा भावार्थ. पण वर्णाना क्षणि- 
कत्व असल्यामुळें जगद्वेतुत्व नाहीं, असे जें वाद्यानें वर-ए.५९९-सांगितळें आहे 
साच “ ननु०' इत्यादि भाष्यानें मध्यस्थ स्मरण करून देतो-]-अहोपण, वर्णाचे 
उत्पन्न-प्रध्वोसेत्व सांगितल आहे. [ पण प्रत्यमिज्ञेवरून त्यांचें स्थायित्व सिद्ध 
होत असल्यामुळें वर्णांना क्षणिकत्व नाहीं, असें  तन्न ०! इत्यादि भाष्यानें सिद्धा- 
न्ती सांगतात-]-=पण तं बरोबर नाहीं. कारण ' तेच हे वण ' असे प्रत्यभिज्ञान होत 
असल्यामुळे-तोच हा ' ग-कार अशी ओळख पटत असल्यामुळें [वर्णाना अनि- 
त्यत्व नाही, असा संबंध. “ अहोपण, प्रत्येक वणाच्या उच्चारासाठीं निरानेराळा 
प्रयत्न करावा लागतो. त्यावरून वर्णाच्या भेदाची सिद्धि होते. अथात्‌ प्रत्याभेज्ञा 
` अन्यथासिद्ध आहे,” असे मध्यस्थ 'सादृञ्यात्‌०' या भाष्याने म्हणतो-]न्पूर्वीचा 
एक केंस तोडून टाकिला असतां त्याच्या जागीं पुनः वाढलेल्या केसाची “तोच हा 
केंस ' अझी नुस्त्या सादऱ्यावरून जशी प्रत्यभिज्ञा होते, त्याचप्रमाणं तोच हा 
 ग-'कारः अशी साइर्‍्यावरून प्रत्याभिज्ञा होते, म्हणून म्हणाळ तर [कांहीं ठि- 
काणीं ' तोच हा? अशी प्रत्यभिज्ञा होते व कोठें होत नाहीं, असा प्रत्यभिज्ञेचा 
व्याभिचार अनुभवास येत असल्यामुळे ' साइऱ्यामुळें प्रत्यभिज्ञान होतें ? असे 
म्हणतां की तिचा बाध होत असल्यामुळं तसें म्हणतां! यांतील पहिला पक्ष संभ- 
वत नाहीं. कारण व्यभिचार उपलब्ध होतो, असें म्हटल्यास सवत्र संशयप्रसंग 
येतो. अझीची ज्वाळा, वगैरे उदाहरणांत प्रभा, विस्तार इत्यादि कायांच्या अनुप- 
पत्तीमुळें परव्यभिज्ञेचा व्यभिचार जरी दिसला तरी येथे-वर्णामध्ये तशी कायांची 
अनुपपत्ति नसल्यामुळें ग्त्यभिन्ञाव्यमिचार नाहीं, अशा आशयाने सिद्धान्ती म्हण- 
तात-]='न'-तें म्हणणे युक्त नाहीं. [प्रत्यभिज्ञानस्य०' या भाष्यानें ' बाध होणे' 
या दुसऱ्या पक्षाचाहि निषेध करितात-=अत्यभिश्ञानाचा दुसऱ्या प्रमाणाने बाधहि 
उपपन्न होत नसल्यामुळें ते साइस्यासुळे सिद्ध होत नाहीं. [ ‹ गवादि पदार्था- 
मध्ये जातीची प्रत्यभिज्ञा दिसते, येथेहि तशीच जातीची प्रत्याभिक्ञा मानावी! या 
झांकेचा “त्यमिज्ञानं० ? या माष्यानें अनुवाद करून “जेथे जातीची प्रत्यामिज्ञ 
होते तेथे व्यक्तीचा भेद प्रत्यक्ष दिसतो, पण प्रकृत वर्णोमध्ये तसा व्याक्तिमेद 
दिसत नाहीं, त्यामुळें त्यांची प्रल्यभिज्ञा जातिविषय नाहीं अर्स समाधान ' न०' 
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इत्यादि भाष्यान सांगतात-- = अहोपण, 'ता हा अस ज नल्याभज्ञान हात त 
आकृतिनिमित्त-जातिविषय आहे, ”” म्हणून म्हणाळ तर त बराबर नाहा. कारण 
। तो हा ' ग-'कार' असे व्यक्ता प्रत्याभज्ञान हात. [ यादे हि०? इत्यादि भाष्यानं 
हेंच समाधान स्पष्ट करितात--] 
भाष्य--यदि हि प्रत्युच्चारणं गवादिव्याक्तेवदन्या अन्या वणव्यक्तय 
प्रतीयेरंस्तत आकृतिनिमित्त प्रत्यभिज्ञानं स्यात्‌ । न त्वेतदस्ति । वणव्यक्तय 
एव हि प्रत्युच्चारणं प्रतयभिज्ञायन्ते । दविर्गोशव्द उच्चारित इति हि प्रतिपत्तिन 
तु ह्वै गोशब्दाविति ॥ हः 
भाष्याथे--कारण जर प्रत्येक उच्चारामर्थ्यं गवादि-गाय-धांडा इत्याद व्यत्तां- 
प्रमाणे भिन्न भिन्न वणेव्यक्ति प्रतीत झाल्या असत्या तर आकृतिनिमित्त-जातिविषय 
प्रत्यभिज्ञान आहे) असें म्हणतां आलें असतं. पण तदा भिन्न भिन्न वणेव्याक्ति प्रतीत 
होत नाहींत. [ याप्रमाण न्याक्ताविषय प्रत्यामेज्ञा होते, अस झुफितः सांगून 
प्रतीतितःहि ती व्यक्तिविष्रयच आहे, असं ‹ वणव्यक्तयः०' या भाष्यानं सांगतात-] 
=प्रत्येक उच्चारांत वर्णाच्या व्यक्तिच प्रत्याभिज्ञात होतात, ह अजुमवासद्ध आह 
[द्विः०? या माष्यानें 'हि-'शब्दाने सुचविलेल्या अनुभवाचाच अभिनय करितात-] 
=द्रोन वेळां 'गो-'शन्द उच्चारला असंच ज्ञान होत. दोन 'गो-राव्द उच्चारळ 
असें ज्ञान होत नाहीं. [ अहोपण, “ दहन '-आशभ्ने “ लाहेन '-दव याप्रमाण विर्‌ 
धमीनी युक्त असल्यामुळे धर्माचा भेद होतो, अशी “ननु०' इत्यादि भाष्याने रांका--] 
भाष्य---ननु वणो अप्युच्चारणमेदेन भिन्नाः प्रतीयन्ते देवदत्तयज्ञदत्तयोरध्य- 
यनध्वनिश्रबणादेव भेदपरतीतरित्युक्तम्‌ । अत्राभिधीयते-सति वर्णविषये निश्चिते 
प्रत्यभिज्ञाने संयोगविभागाभिव्यंग्यत्वाद्ठणीनां अभिव्यंजकवैचिञ्यनिमित्तोऽय 
बणेविषयो विचित्रः प्रत्यया न स्वरूपनिमित्तः | 
भाष्याथ-“ अहोपण, वर्ण सुद्धां उच्चारणाच्या भेदामुळे भिन्न प्रतीत देतात. 
कारण देवदत्त व यज्ञदत्त यांच्या अध्ययनाचा ध्वानि श्रवण केल्यानेच त्यांच्या मदाच 
प्रतीति येते, ? असें वर-प्र.९९७-सांगितळे आहे! [ तसा भेदप्रव्यय जरी यत 
असला तरी प्रत्यभिज्ञेला निरपेक्ष स्वरूपबिषय असल्यामुळें म्ह० निरपेक्ष स्वरूप 
दा प्रत्यमिज्ञेचा विषय असल्यामुळं ती प्रबळ आहे व भेदप्रत्ययाला साप भद 
विषयत्व असल्यामुळे तो दुर्बळ आहे. त्यामुळें एका आकारान्यक्तींतीळ घटाकार 
कूपाकाश यांप्रमाणे वर्णाचा व्यंजक-वर्णोना ब्यक्त करणारा जो वायु त्याच्या 
संयोग व्रिभागत्रैचित्र्यामळे वर्णामध्ये वेचित्र्यवुद्धि होते, स्वभावतःच वैचित्र्यबुद्धि 
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हात नाहा, अस ' अत्राभिधीयते० ' या भाष्यान सांगतात-]-या झाकेचे समा- 
धान सांगतळ जात-वणावेषर्याच निश्चित प्रत्यभिज्ञान झाळ असतां वायुच्या 
सयाग-वभागांना आभेव्यक्त हाण हा वणांचा धम असल्यामुळे आभिव्यंजक 
संयांग-विमागांच वैचित्र्य या कारणाने हा वर्णविषयक विचित्र प्रत्यय येतो, तो 
त्यांच्या विचित्र स्वरूपामुळे-वर्णाचे विचित्र स्वरूप या निमित्ताने तो येत नाहीं. 
[ वणाना व्यक्त करणाऱ्या संयोग-बिभागांच्या विचित्रतेमुळें वर्णाच्या वैचित्र्याचा 
अनुभव येता. लांचे स्वरूपच विचित्र आहे, म्हणून नव्हे, असा भावार्थ. कल्पना- 
गारव हा दोष यत असल्यामुळहि वणामध्य स्वतः स्वाभाविक वैचित्र्य नाहीं, 
अस “ अपि च० * या माष्यान सांगतात] 

भाष्य--अपि च वणव्यक्तिभेदवादिनापि प्रत्यभिज्ञानसिद्ध्ये वणाकृतय: 
कल्पयितव्याः । तासु च परोपाधिको भेदप्रत्यय इत्यभ्युपगंतव्यम्‌। तद्ठरं वणे- 
व्यक्तिष्वेब परोपाधिको भेदप्रत्ययः, स्वरूपनिमित्तं च प्रत्यभिज्ञान, इति कल्पना- 
लाघवम्‌ । एष एव च वणेविषयस्य भेदप्रत्ययस्य बाधकः प्रत्ययो यत्म्रत्यभि 
ज्ञानम्‌ । कथं ह्येकस्मिन्काले वह्ूनासुचारयतामेक एव सन्गकारो युगपदनेक- 
रूपः स्यात्‌ । उदात्तश्चानुदात्तश्च स्वरितश्च सानुनासिकश्च निरनुनासिकश्चेति ॥ 

भाष्याथे--शिवाय वर्णाचा व्यक्तिमेद आहे, असं समजणाऱ्या वाद्यालाहि 
प्रत्यभिज्ञानाच्या सिद्धीसाठीं वर्णाच्या आकृति कल्पाव्या ळागतात-वणाच्या जातीची 
कल्पना करावी लागतेच [ “ अहोपण, वर्णाच्या भेदज्ञानाचं निमित्त तुम्हांलाहि 
कल्पावेंच लागतें. त्यामुळे दोधांच्याहिं मतांत कल्पना सारखीच आहे | ? यावर 
सिद्धान्ती “ पण तुझ्या मतीं जातीची अधिक कल्पना करावी लागते ' असं “तासु 
च०? या माष्यानें सांगतात-]-आणि मग व्या जातींमध्यं-आकृतींमर्ये परोपाविक 
दुसऱ्या उपाधीच्या निमित्ताने भदप्रल्यय येतो, अस मानाव लागते [“ तर मग 
भेदाभेदबुद्धि कशा होतात? ' अशी आशंका घेऊन ' तद्वर०? या माष्यान 
आचार्य म्हणतात-]=पण अद्या दोन कल्पना करीत बसण्यापेक्षा वणंव्यत्ता- 
मध्येंच परोपाधिक भेदप्रत्यय येतो व स्वरूपाच्या निमित्ताने प्रत्याभेज्ञान होतं, असं 
मानण्यांत कल्पनाळाघव आहे. [“ वणेविषयक भेदप्रत्यय हा औपाधिक भ्रम 
नव्हे तर तो खराच आहे. कारण त्याचा बाधक प्रत्यय नाहीं ' अशी आराका 
घेऊन सिद्धान्ती ' एष एव० ! या भाष्यानें त्राधक प्रत्यय सांगतात-]> तोच हा 
गकार ? अशा स्वरूपाचे जे प्रत्याभिज्ञान तोच वणबिषयक भेदप्रत्ययाचा बाधक 
प्रत्य आहे. [ प्रत्यभिज्ञानानंच वणांचा भेदप्रत्यय बाधत हता, त्यामुळ ता भद- 
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प्रय औपाधिक भ्रम आहे, असा भावार्थ, “ अहोपण, एकत्व च नानात्व यांना 
एकत्र वास्तवत्व उपपन्न होत असतांना बाध्य-बाधकत्व का मानता १” ' कथं 
[हि० ? इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]-एका वेळीं उच्चार करणाऱ्या अनकांचा गकार 
एकच असतांना एकाच वेळीं तों उदात्त, अनुदात्त, स्वरित, सानुनासिक व निर- 
नुनासिक असा अनेकरूप कसा होईल £ [ एकाला एकाच वळा अनंकरूपत्व 
उपपन्न न होण, या युक्तोसह ज एकत्वप्रस्याभश्ञान त भदबुद्धांच बाधकच आह, 
असा भावार्थ. कंठादिःदेशांशां कोठ्यांतीळ वायूचा होणारा जो संयोग व वियोग 
त्यालाच वणीन्यंजकत्व आहे, त्या संयोग-बियोगांसुळं वणे व्यक्त होतात, म्ह० 
कोठ्यांतीळ वायूच्या कंठादि देशाशी होणाऱ्या संयोग-बियोगांना वणांभिव्यंजकःव 
आहे, असें मानून त्यामुळे वर्णामध्यं भेदबुद्वि होते, स्वरूपभेदामुळ नव्हे, अस 
परमतं सांगन ' अथवा० ! इत्यादि भाष्यानं स्वमत सांगतात--] 
भाष्य--अथबा ध्वनिक्कतोऽयं ग्रत्ययभेदो न वणेकृत इत्यदोषः । कः पुन- 
रयं ध्वनिनांम, यो दूरादाकणेयतो वणविवेकमम्रतिपद्यमानस्य कणपथमवत 
रत्ति । प्रत्यासीदतश्च पटुस्रदुत्वादिभेद वर्णेष्वासंजयति । तान्नेवधनाश्चोदात्ता- 
दयो विशेषा न वणस्वरूपनिवंधनाः, वणानां प्रत्युञ्चारणं प्रत्यभिज्ञायमानत्वात्‌॥ 
आाष्याथे--किंवा हा ध्वनिकृत प्रत्ययभेद आहे, वर्णकृत नाहीं, त्यामुळें कांहीं 
दोष येत नाहीं. [ ध्वनिकृत म्ह० ध्वनीनें केछेला-भ्वनीमुळें झालेला. येथें कः 
पुनः०? या भाष्याने प्रश्नपूवंक वर्णापासून ध्वनीळा निराळें करितात-]=पण हा 
वानि म्हणून काय पदार्थ आहे? दुरून ऐकणाऱ्या व वणेविकेकास प्राप्त न होणाऱ्या 
पुरुषाच्या कणविचरांत जो प्रवेश करितो तो ध्वनि होय. [वणाहून निराळा असा 
जो शब्द तो ध्वनि होय, असा माताथ. दरून'ऐकणाराळा झाब्दांतीछ वर्णाचा 
विभाग कळत नाहीं, हं प्रसद्ध आहे. अझा वणविभागज्ञानराहित राब्दाळा ध्वनि 
म्हणतात. तोच ध्वनि जवळ असलेल्या पुरुषाच्या वर्णमध्ये आपल्या धर्माचा आरप 
करितो, असें “प्रत्यासीदतश्र०' या भाष्यानें सांगतात-]=आणि तो समीप 
जवळ असलेल्या ऐकणाराच्या वर्णामथ्यें पटुःमृदुत्वादि भेदाचा अरोप करितो 
त्या आरोपाच्या निमित्तानेच वर्णामध्यं उदात्तादि व षड्जादि बिशेष प्रति 
होतात. ते विशेष वर्णाच्या स्वरूपासुळे-वणाचे स्वरूप या निमित्तानं प्रतीत 
नाहींत. [-“ अहोपण, अव्यक्त वर्णोनाच जर ध्वनित्व आहे तर त्यांत आरोपः 
कृत भेदबाद्वे कोणत्या कारणानें होते १” 'वणोनां०' या भाष्यानें उत्तर-]नकारण 
प्रत्येक उच्चारामध्ये वणाचे प्रत्याभिज्ञान होत असतें. शत्या कारणानें बणामध्ये भद" 
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द्रि होते. [ साजुनासिकादि-भदाने युक्त असलेल्या '्वनीला ध्वनित्वाचा अभाव 
असल्यामुळ ध्वनि त्याहून भिन्न पदार्थ आहे. त्यामुळे अनुनासिकादिकांच्या योगाने 
वणाम््यं भेदबुद्धि होणें युक्त आहे, असा भावार्थ, या कथनानेंच त्याच्या जाति- 
्वाचेंहि निरसन केळे आहे. “ अहोपण, वायूच्या संयोग-विभागांचे वणव्येजकत्व 
सोडून ध्वनीचे व्येजकत्व कां मानतां १ ” ' एबं च०' या भाष्यानें उत्तर--] 

भाष्य--एवं च सति साळंवना उदात्तादिप्रत्यया भविष्यन्ति । इतरथा 
हि वणानां प्रत्यभिज्ञायमानानां निर्भेदत्वात्संयोगविभागकृता उदात्तादिविशेषाः 
कल्प्येरन्‌ । संयोगविभागानां चाप्रत्यक्षत्वान्न तदाश्रया विशेषा वर्णेष्वध्यवसितु 
शक्यन्त इति । अतो निराळंबना एवैते उदात्तादिप्रययाः स्युः ॥ 

भाष्याथ--आणि असें ध्वर्नाचें आरोपकृत व्यंजकत्व मानळें असतां उदा- 
तादिप्रत्यय साळंबन-साधार होतील. [पण आमच्या पक्षींहि त्यांच साळंवनत्व 
सारखेच आहे, अशा आइांका घेऊन “ इतरथा० ' या भाष्यानें म्हणतात-- 
कारण असं न मानल्यास ओळखल्या जाणाऱ्या वर्णाना निर्भेदत्व असल्यांमुळ म्ह० 
त्यांच्यामध्ये भेद्राहित्य असल्यामुळें संयोग-विभागकृत उदात्तादि विशेष आहेत, 
अशी कल्पना होईल! [ मगं तशी कल्पना होईना, त्यांत काय बिघडळं ! ' संयोग- 
विभागानां० ! या माष्यानें उत्तर-]च्संयोग व विभाग अप्रत्यक्ष-श्रोत्रेद्रियाचा विषय 
न होणारे असल्यामुळें त्यांच्या आश्रयानें राहणारे विशेष वर्णामध्ये कास्पितां येणं 
शक्‍य नाहीं. [पूर्वोक्त उपवष-आचार्याच्या मतांने समाधान होत नाहीं, याविषयी 
आचार्यानी जो हेतु सांगितळा आहे, त्याच्या समाप्तीसाठी माष्यांतीछ झेवटचा 
“इतिःराब्द आहे. याप्रमाणें असमाधानाचे कारण असल्यामुळं मीमांसकांच्या प्रथम- 
पक्षाचा असंभव हें फळ “ अत:० ? या भाष्याने सांगतात-]=म्हणून कंठादि- 
स्थानांदीं कोठ्यांतीळ वायूचा संयोग व विभाग यांमुळे वर्णभेद होतात असे मानल्यास 
उदात्तादि प्रत्यय निराधारच होतील. तसच नुस्त्या वर्णाचे प्रत्यभिज्ञान होत नसून 
उदात्तादि वणैधर्मानी युक्त अशा वर्णोचेच प्रस्यभिज्ञान होत असल्यामुळे त्यांच्या 
_उदात्तादिकांच्या आरोपाची कल्पना अनुपपन्न आहे, त्यामुळ हा तुमचा दुसरा 
पक्षाहि संभवत नाहीं, अशी आरांका घेऊन आचाय “अपि च०' इत्यादि म्हणतात-] 

माष्य--अपि च नैवैतदाभिनिवेष्टव्ये उदात्तादिभेदेन वणानां प्रत्यभिज्ञायमा- 
नानां भेदो भवेदिति । न मन्यस्य भेदेनान्यस्याभिद्यमानस्य भेदो भवितुमहदति । 
न हि व्यक्तिभेदेन जातिं भिन्नां मन्यन्ते ॥ 
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भाष्याथै--शिवाय ' उदात्तादिभेदाने ओळखल्या जाणाऱ्या वर्णाचा भेद 
होईळ ' असाहि अभिनिवेश-आग्रह धरूं नये. [ “ अहोपण, विरुद्धधमत्वामुळे 
अग्निञवाळादिकांप्रमाणें वर्णाचा भेद होइल!” “न ह्यन्यस्य० या माष्यान उत्तर-] 
=कारण दुसऱ्या धर्मांच्या भेदान दुसऱ्या अभिन्न-भेद न पावणाऱ्या धर्माचा भेद 
होणं योग्य नाहीं. [ “ न हि० या माष्यान हच उदाहरणाने स्पष्ट कारेतात-] 
=यक्तिमेदाने जातीला भिन्न मानीत नाहींत, है प्रासेद्ध आहे. [ गोत्व जाति 
खंड, मुंड इत्यादि गोव्यक्तींमध्यें अभिव्यक्त झाढी आहे, अस जरी प्रल- 
भेज्ञान होत असलें तरी व्या गोव्यक्तींसुळ गोत्व जाति जशी भेद पावत नाहीं, 
त्याप्रमाणे उदात्तादि धर्मांनी युक्त असणे, या रूपानं भासळेल्याहि वणांचा तात्त्विक 
भेद होत नाही, असा याचा भावाथे. याप्रमाणे वर्णाचे स्थायित्व-निसत्व सांगून 
त्या वणामाच अर्थवाचकत्व आहे, असे सांगण्यासाठी स्फोटाच निरसन ' बर्ण- 
भ्यश्च ० ? या भाष्याने करितात-] 

- भाष्य--वर्णेभ्यश्वाथप्रतीते: संभवात्स्फोटकह्पनानर्थिका । न कल्पयाम्यह 
स्फोटं प्रत्यक्षमेव त्वेनमवगच्छामि, एककवणग्रहणाहितसंस्काराया बुद्धो झटिति 
प्रत्यवभासनादिति चेत्‌ । न । अस्या अपि बुद्धेवणविषयत्वात्‌ । एकेकवणग्र- 
हणोत्तरकाला हीयमेका बुद्धिगीारिति समस्तवणाविषया नाथातरविषया ॥ 

भाष्याथे आणि वर्णापासूनच अर्थाची प्रतीति संभवत असल्यामुळे स्फोटाची 
कल्पना अनर्थिकाच-ञ्यर्थच आहे. [ स्फोटाची कल्पना! यांतील ' कल्पना ' हा 
शन्द सहन न होऊन स्फोटवादी वैयाकरण “ न कर्पयामि० ? या माष्यानें 
म्हणतो-]=मी स्फोटाची कल्पना करीत नाहीं, तर प्रत्यक्षच त्याचा अनुभव घेतो- 
मळा त्याचें प्रत्यक्षच ज्ञान होतें, [ “तुळा त्याचें प्रत्यक्ष ज्ञान कसें होते ?? ' एके- 
कवणे० ? इत्यादि भाष्यानें स्फोटवादी उत्तर सांगतो-]=कारण एकेका वणाच्या 
ग्रहणानें जिच्यामध्यं संस्कारांचे आधान केळे आहे अशा बुद्धींत स्फोटाचा झट 
कन प्रत्यवभास होतो, असं जर म्हणशील तर [ व्यंजक वर्ण [दिसले असतां 
त्यांनी व्यंग्य, या रूपान स्फांट सप्रयोगावांचून स्फुरतो, असं ' झटिति ' झटकन 
या क्रियाविरेषणाने सुचविठें आहे. खरोखर जो आकार ज्या बुद्धीत स्फुरतो 


तोच तिचे आळंबन-आधार असतो. पण येथे वर्णातिरिक्त कोणताच आकार भासत 


नाहीं. त्यामुळें त्या बुद्धीला वणगामित्व असल्यामुळें ती वणातिरिक्त स्फोटाच 
प्रमाण होऊं हाकत नाहीं, असे 'नास्याः०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=तर त॑ बर्ण 
बर नाहीं. कारण या बुद्धीळाहि वणेविषयत्व आहे. [ “ अहोपण, त्या बुद्धीला बर्ण 
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गामित्व नाहीं. कारण वणाच्या भानानंतर तिचा भास होतो’? अशी आहरांका घेऊन 
; एकेक ° इत्यादि भाष्याने आचाय म्हणतात-]=एकैकवर्णग्रहणानंतरच-एकैक- 
वणेग्रहणाच्या उत्तरकाळांच होणारी 'गोः' अझी ही एकबुद्धि समस्त बणीविषय आहे. 
ती स्फोटादि दुसऱ्या कोणत्याहि पदाथीविषयीं नाहीं. [म्ह० त्या बुद्धीचा समस्त वर्ण 
हा विषय आहे. स्फोटादि अन्य पदार्थ नाहीं. “अहदोपण, तिळा सर्ववणविषयत्व व 
तादितर स्फोटविषयत्व तुल्य-समान असतांना वर्णाचाच पक्षपात करण्याचें काय 
कारण १” अशा ' कथ०? इत्यादि भाष्याने आरांका-] 
. .भाष्ये--कथमेतदबगम्यते । यतोऽस्यामपि वुद्धौ गकारादयो वर्णां अलुव- 
तन्ते न तु दकाराद्यः । यदि ह्यस्या बुद्ेगकारादिभ्योऽथान्तरं स्फोटो विषयः 
स्यात्ततो दकारादय इव गकारादयोऽप्यस्या वुद्धेन्योवर्तेरन्‌। न तु तथास्ति । 
तस्मादियमेकवुद्धिवेणविषयैव स्मरतिः ॥ 
भाष्यार्थ हें कशावरून अवगत होतें १ म्हJ त्या बुद्धीला समस्तवणेवि- 
षयत्ब आहे व स्फोटाविपयत्व नाहीं, हें कसे अवगत होतें १ [-* यतः०? इत्यादि 
भाष्याने पक्षपाताचे कारण-]=कारण याहि बुद्धीमध्यें गकारादि वर्ण अनुदृत्त 
होतात, दकारादि अनुव्ृत्त होत नाहींत. [ ` गौः ? अशा या बुद्धीत गकारादि 
वर्णाचीच अनुवृत्ति जरी होत असली तरी तिळा वर्णाचंच आछँबनत् कां ! 
कारण स्फोटाच्या व्यंजकत्वानेहि त्यांची अनुबृत्ति संभवते, अशी आशंका घेऊन ' 
‹ यदि हि० ? या माष्याने म्हणतात-]=कारण गकारादिकांहून अथोन्तर-भिन्न 
अर्थ असा स्फोटच हा जर या. बुद्धीचा विषय असता तर दकारादिकांप्रमाणे 
गकारादिकाहिं या बुद्धीपासून व्याबृत्त झाले असते, पण ते तसे होत नाहींत. ['गोः? 
या एकाविषय बुद्धीचा गकारादि वणे हा विषय नसून स्फोट हा जर विषय असता 
तर दकारादि इतर वर्णांची जरी त्या बुद्धीपासून व्यावृत्ति होते, तशीच गकारादिः 
कांचीहि व्यावृत्ति झाडी असती. कारण स्फोटवाद्याच्या म्हणण्याप्रमाणे तिचा 
स्फोट हा विषय आहे, वर्ण नव्हे. “ अहोपण, या बुद्धात विषयभूत स्फोटाचे 
“यंजक? या रूपानें वर्णांची अनुवृत्ति होते” असे म्हणाल तर तेंहि बरोबर नाहीं. 
अझ्नबुद्धमध्ये अभिव्येजक धूमाची अनुद्दत्ति होत नाहीं. कारण ख्यत लक्ष- 


` गाच्या भानाची आसिद्वि आहे, असा भावार्थ. “अहोपण; या बुद्धीला स्फाटविषयत्व 


° fe प्रत्ये © पू वीच [a 
जर नसेळ तर वणीविषयप्वहिं संभवत नाहीं. कारण प्रत्येक वर्णाची पूर्वीच प्रतीति 
आलेली असल्यामुळे त्यांना प्रकृतबुद्धीची अपेक्षाच नसते अस स्फोटवादी 
म्हणेळ म्हणून ' तस्मात्‌०' इत्यादि भाष्याने आचाय म्हणतात-|-तस्मात्‌ गोः 
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अरा ही एकबुद्धि वणैविषय'च स्मृति आहे. [ ` ननु० › इत्याद भाष्यान मध्यस्थ 
(अनेकांतीळ एकत्वबुद्धीला भ्रमत्व आहे. असं ज वर वाद्यान म्हटळ आह त्याच 
स्मरण करून देतो-] 
भाष्य--नन्वनेकत्वाहर्णांनां नैकबुद्धाविषयतोपपद्यत इत्युक्त, तत्प्रतिजूम:-- 
संभवत्यनेकस्याप्येकबुद्धिविषयत्वं, पंक्तिवेनं सेना दश शतं सह्रमित्यादि- 
दद्दीनात्‌ । या तु गौरित्येकोऽयं शब्द इति बुद्धिः, सा बददुष्वेव वणष्वकाथाव- 
च्छेदनिबंधनौपचारिकी वनसेनादिबुद्विबदेव ॥ 
साष्याथ--““अहोपण, वणांना अनकत्व असल्यासुळ त्याच एकेबुद्वावषयत्व 
उपपन्न होत नाही,” असें स्फोटवाद्याने वर-प६०६-सांगितळे आहे. [ अने- 
काला निरुपाधिक एकब्रद्विविषयत्व जरी नसळं तरी सोपाधिकत्वान एकब्ंद्वोवेष- 
यत्व संभवत, असे आचार्य “ तत्म्रतित्रूमः-! या भाष्यान सांगतात--त्याच 
आम्ही असे प्रत्याख्यान करितां-अनेकालाहि एकवुद्धिविषयत्व संभवते. कारण 
पक्ति, वन, सेना, दश, शत, सहस्र इत्यादि अनेकाळा एकब्रुद्धिविषयत्व असळरू 
दिसतें. [ “ अहोपण, या उदाहरणांत एकदेशसंबंध इत्यादि निमित्ताने एकत्व- 
बुद्धि होते, पण या'प्रकृत वर्णामध्यं ती कोणत्या निमित्तानं होणार ¦ ”” 'या तु० 
इत्यादि भाष्यानं उत्तर-]-पण “गोः? असा ह्वा एक शाब्द आहे, अशी जी बुद्धि ती 
वन, सेना इत्यादि बुद्धीप्रमाणच अनेक वणामध्ये एकाथावच्छेद-एका अथाचा 
निश्चय या कारणाने होणारी औपचारिकी-गीण आहे. [ एकाथबुद्धिहेतुत्व असळे 
म्ह० एकपद्त्व व एकपदत्व असले म्ह० एकाथंबुद्धिहतुत्व, असा अन्योन्याश्रयः 
दोषहि येत नाहीं. कारण अथेज्ञानापूर्वी एका स्मृतीवर आरूढ झालेल्या कांह! 
वर्णना एकार्थज्ञानाचें हेतुत्व असल्यामुळं त्यांच्या एकपद्त्वाचा निश्चय होतो 
अनेक संस्कारांना एका स्मृतीचे निमित्तत्व संभवत नाहीं, असेंहि नाहीं. कारण 
कुरा-काशादिकांमध्यें अनेक संस्कारजन्य एकस्मृति होत असल्याचे दिसत. क्रम” 
युक्तवर्णसंस्कारांना स्थायित्व असल्यामुळें अन्त्य वर्णाच्या दृष्टीनंतर त्यांचें साहित्य 
होतें-सहभाव-एकरूप होतें, त्यामुळे त्या संस्कारांचे सर्ववणविधय एकस्मृतिहेतुत्व 
सिद्ध होते, असा भावार्थ. “अहोपण, एका स्मृुतीवर आरोहण करणाऱ्या वर्णाचे 
एकपदत्व जर मानळें तर पदाविशेषाच्या सिद्धीसाठीं क्रमाची अपेक्षा नाहीं अस 
होइल,” असा “अत्नाह०! इत्यादि आक्षेप-] 
भाष्यं--अत्राह--यदि वणी एव सामस्त्येनेकबुद्धिविषयतामापद्यमानाः १६ 
स्युस्ततो जारा राजा कपिः पिक इत्यादिषु पदविशेषप्रतिपत्तिने स्यात्‌ । त एत 
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हि चणा इतरत्र चेतरत्र च प्रत्यवभासन्त इति ॥ अत्र वदामः-सस्यपि समस्त- 
चणप्रत्यवसश यथा क्रमानुरोधिन्य एव पिपीलिकाः पंक्तिवुद्धिमाराहन्ति । 
एव कऋमानुरोधिन एव वणाः पद्बुद्धिमारेक्ष्यन्ति । तत्र बणोनामाबिशेषेऽपि 
क्रमाविशोषकृता पदविशेषप्रतिपत्तिने विरुध्यते ।॥ 

भाष्यार्थे--यावर आक्षपक म्हणतो-जर वणेच समस्तपणें एकवुद्धिविषयत्वास 
प्राप्त होत्साते एक पद होत असतील तर ' जारा-राजा ! ' कपिः-पिकः ? इत्यादि 
वणसमूहांमध्यं पद्विशेषाची प्रतिपत्ति-ज्ञान होणार नाहीं. [ कमाची अपेक्षा नस- 
. ण्याचे कारण-]स्कारण तेच वर्ण निरनिराळ्या शब्दांत प्रतीत होतात. [अत्र 
वदाम:०? या भाष्याने दृष्टान्तपूर्वक आक्षेपाचे निरसन करितात-]-ाविपयीं आम्ही 
असे सांगतो-पूर्वोक्त शब्दांत समस्त वर्णाचा प्रत्यवभास जरी होत असला तरी ज्या- 
प्रमाणे क्रमाच्या अनुरोधाने-क्रमानेंच जाणाऱ्या मुंग्या पंक्तिबुद्धीवर आरोहण करि- 
तात-ही मुंग्याची रांग आहे, अझा बुद्धीचा विषय होतात, त्याप्रमाणे क्रमानुरोधीच 
वणे-क्रमानें राहणारेच वर्ण पदबुद्धींत आरोहण करतील, [ याप्रमाणें क्रमानुरोधी 
. वर्णांना पदबुद्धिविषयत्व आहे, असें ठरळें असतां ' तत्र ०! इत्यादि भाष्याने फलित 
सांगतात-]स्त्या क्रमानुरोधी वर्णात त्यांचा अविशेष-सामान्य-तुल्यस्व जरी 
असलें तरी क्रमविरषक़्त-विरिष्टक्रमामुळे होणारी पद्विरोषवुद्धि त्रिरुद्ध होत 
नाहीं. [ पण या अशा क्रमानें युक्त असलेल्या इतक्या वर्णोचे हें एक पद आहे, 
अशी विशेष वाद्दे कशी होईल? ' वृद्धळ्यबहारे०! या भाष्याने उत्तर--] 

भाष्य--वद्धव्यवहारे चेमे वणोः क्रमाद्यनुग्रहीता शृहीताथेविशेषसंवंधाः सन्तः 
स्वव्यवहारेऽप्येकैकबणेअहणानन्तरं समस्तप्रत्यवमार्शिन्यां बुद्धौ तादृशा एव 
प्रयवभासमानास्तं तसर्थमव्यभिचारेण प्रत्याययिष्यन्तीति वणेवादिनो ठघीयसी 
कल्पना । स्फोटवादिनस्तु दृष्टहानिरदृष्टकल्पना च। घणाश्चेमे ऋमेण गृह्ममाणाः 
स्फोटं वर्यजयन्ति स स्फोटोऽर्थ व्यनक्तीति गरीयसी कल्पना स्यात्‌ ॥| 

भाष्याथै--आणि बुद्धांच्या व्यवहारांत-व्युपत्तिद्शत हे वणे क्रमादिकांनी 
अनुगृहीत-क्रम, संख्या इत्यादिकांचे ज्यांना साह्य आहे व ्यांच्या विशिष्ट अर्थ- 
संबंधाचे ग्रहण केळे आहे, असे होत्साते आपल्या व्यवहारांतहि-मध्यम इद्धाच्या 
रवृत्ति-अवस्थेतहि एकेका वणाच्या ग्रहणानंतर समस्त वर्णाचा प्रलवमश करणाऱ्या 
_सर्व वर्णाना विषय करणाऱ्या-बुद्धींत तशाच प्रकारचे-्युधपाचदरत पाटल्या 
रमाचे ज्यांना साह्य आहे असेच प्रतीत होणारे ते त्या त्या अथाचा अन्याभे- 
चारानें प्रत्यय आणून देतीळ ! [ लहान चाळक दा व्युपित्पु-शव्दाथसबधाच ग्रहण 
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करण्याची ईच्छा करणारा असतो. तो आपल्या बृद्ध आजोबाजवळ बसून त्याच्या 


शब्दांवरून आपल्या पित्याचा म्ह० मध्यम वृद्धाचा व्यवहार कसा होतो तें ` 


पहातो व त्यावरून स्वतः राब्दार्थसंबंधाचें ग्रहण करतों. तो “पिक ' यां दाब्दां- 
ताळ वर्णाचा क्रम व संख्या आणि त्यावरून होणारा राब्दार्थाचा संध ध्यानांत 
ठेवतो. त्यामुळे त्याला पुढें त्या त्या क्रमादि विशिष्ट शब्दावरून त्या त्या अर्थाचे 
ज्ञान होते. अर्थात्‌ जितके, अशा प्रकारचे, जे, ज्या अथीचें प्रतिपादन कर- 
णारे ग्रज्ञातसामर्थ्य वर्ण असतात ते तसेच अर्थबोधक होतात, या न्यायाने 
आचार्य ' इति वर्णवादिनः० › यां भाष्याने म्हणतात-]-यास्तव वणेवादी सिद्धा- 
त्यांची कल्पना स्फोटवाद्याच्या कल्पनेहून आधिक लघु आहे. [ लाघव या गुणाने 
युक्त आहें. पण स्फोटवाद्याची जी वर्णाच्या इष्ट-अथेबोत्रकःवाची हानि-स्याग व 
अदृष्ट-स्फोठाची कल्पना ती गौरव या दोषानें दुष्ट आहे, असें * स्फोट० ' इत्यादि 
भाष्यानं सांगतात-]च्पण स्फोटवाद्याला इष्टानि व अदृष्टकल्पना करावी लागते. 
त्यामुळे त्यांत गोरवदोष आहेः [शवाय स्फोटवादयानें ज्या हेतूनें वर्णाच्या अर्थ- 
व्यंजकत्वाचे निरसन केळं त्याच हेतून त्यांना स्फोटब्यंजकत्वहि नाहीं. कारण ते 
बण जर कसे तरी स्फोटाला भासवीत-यक्त करीत असले तर तसेच अर्थालाहि 
' भासावितीळ, अस मानणं युक्‍त आहे. कारण त्यांत लाघव आहे, असें 'वर्णाश्च०? 


या भाष्याने सांगतात-]=कारण क्रमानें ग्रहण केळे जाणारे हे वर्ण स्फोटाला . 


व्यक्त करितात व स्फोट अर्थाला व्यक्‍त करितो ही अधिक गुरु कल्पना केल्या- 
सारखं होईल! [ याप्रमाणें स्फोटपक्षाचें निरसन करणाऱ्या भाष्यकारांनीं वर्ण- 
पक्षाचे समर्थन केळे, आतां वर्णाना अनित्यत्व जरी असें तरी गोत्वादि जातीच्या 
अमेदानेंच संगतिज्ञान व अनादिन्यवहार होतो असें प्रौढवादाचा आश्रम करून 
“ अथापि० ° इत्यादि भाष्यानें सांगतात--] 

, भाष्य--अथापि नाम म्रत्युन्चारणमन्येऽन्ये वरणाः स्युः, तथापि प्रत्याभिज्ञा 
छवनभावन वणसामान्यानामवञ्याभ्युपरंतव्यत्वाद्या वर्णेष्वर्थप्रतिपादनप्रक्रिया 
रचिता सा सामान्येषु संचारयितव्या। ततश्च नित्येभ्यः इाव्देभ्यो देवादि 
व्यक्तीनां प्रभव इत्याविरुद्वम्‌ ॥ २८॥ 

भाष्याथे--आतां प्रखेक शाब्दोच्यारामध्ये अन्य अन्य वर्ण जरी असले तरी 
्रत्यमित्ञेचं अवळंत्रन-आधार या रूपानें वर्णेसामान्यांचा-वर्णाच्या जातींचा स्वी" 
कार करणें अवश्य असल्यामुळें ` वर्णापासून अर्थप्रतीतीचा संभव असणे” कार करणं अवश्य असल्यामुळें ' वर्णापासून अर्थप्रतीतीचा संभव असणे ' इत्यादि 
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जा वणामध्य अथप्रतिपादनाची प्रक्रिया वर रचली आहे तीच त्यांच्या सामान्या- 
मध्य-जातामध्य संचारित करावी-तीच अर्थप्रतिपादनप्रक्रिया या वर्णाच्या जाती- 
मध्य कल्पावी. [याप्रमाणें वर्णाचे निल्यत्व व वाचकत्व यांची सिद्धि झाडी असतां 
तिच फाळत ` ततश्च० या माष्यान सांगतात-]=आणि त्यामुळे नित्य झाब्दां- 
पासून देवादि व्यक्तीचा प्रभव-उद्भव होतो, हें अविरुद्ध आहे. २८ [-जगत् 
शब्दापासून झाळळ आह, असं ज वर सांगितलं त्याच्याच बळाने ' अत एब०' या 
सूत्राने राव्दाच नित्यत्व सांगतात] 


एज्र-अत एव च नित्यत्वम्‌ ॥ २९ 


सूत्राथ-- म्हणूनच '-जगत्‌ वेदापासून झालेलं असल्यामुळेच वेदाला * नि- 
यत्व ° आहे. २९.-सु. त्र. पृ. ८८ .पहा. [-पूर्वमीमांसंतच वेदाचे नित्यत्व सिद्ध 
झळ असल्यामुळ यथ त्याच नित्यत्व साधण अकिंचित्कर-व्य्थ आहे, अशी 
'आराका घऊन सूत्रतात्पथ ' स्वतत्रस्य कलुः०' इत्यादि भाष्यानं सांगतात] 


भाष्य-स्वतंत्रस्य कतुरस्मरणादिभिः स्थिते वेदस्य नित्यत्वे देवादिव्यक्ति 
मभवाभ्युपरामन तस्य विराधमाशंक्य ` अतः प्रभवात्‌? इति परिहृत्येदानीं 
तदेव वेदानित्यत्वं स्थितं द्रढयति-अत एव च नित्यत्वमिति । अत एव नियताकु 
तंदवादेजगतो वदशाब्दप्रभवत्वाद्ठेदशब्दे नित्यत्वमपि प्रत्येतव्यम्‌ ।। 


भाष्याथे--'स्वतत्र कत्याच अस्मरण’ इत्यादि हेतूनीं वेदाचे नित्यत्व सिद्ध झाळे 
असतां दवादिग्यक्तींचा प्रभव जो मानळेला आहे त्याच्याशीं त्याचा विरोध येतो, 
अशी आशंका घेऊन “ अतः प्रभवात्‌ ' या सूत्राने सूत्रकारांनीं तिचा परिहार 
कळा. आतां "अत एव च नित्यस ' या सूत्राने तेच स्थित झालेलं वेदाचे नित्यत्व 
दृढ करितात. [ “ पूवतंत्रानंच सिद्ध झाळेळें वेदाचें नित्यत्व अयुक्त आहे. कारण 
देवादि जगाची उप्पत्ति झाली असतां त्याबरोबर वाचकराब्दाचीहि उत्पत्ति होणे 
युक्त आहे '' अशी शांका घेऊन “नित्य आकृतिमान्‌ शब्दापासूनच देवादि जगाचा 
जन्म होतो, ' असे तिचें समाधान केळे, आतां “याप्रमाणें वेद अवान्तरप्रळयांत 
स्थित होणारा आहे. कारण त्याला जंगाचें हेतुत्व आहे. ईश्वराप्रमाणें. ! या अनु- 
मानानें तेंच दृढ करण्यासाठी हें सूत्र आहे, असा याचा भावार्थ. याप्रमाणें सूत्राचे 
तासप्य सांगून “अत एव० इत्यादि भाष्यानें त्याच्या अक्षरांचे व्याख्यान करि- 
तात-]=* अत एव '-यामुळच म्ह० नियत आकृतीने युक्‍त असलेल्या देवादि 
जगाल वेदशब्दप्रभवत्य असल्यामुळे नेददामयेनिसतृहि, आहे, असं सम- 


११९ ग्रह्मतूत्रशारीरभाष्याथ | 


जावें. [या अनुमानसिद्ध अथी श्रुतीचें आनुकूल्य “ तथा च मन्त्रबण:०? इत्यादि 
भाष्यानें सांगतात--] 
भाष्य--तथा च मंत्रवण:-“ यज्ञेन वाचः पदवीयमायन्तामन्वविंदन्नाषेपु 
घ्ावष्टाम्‌ ?° इति स्थितामेव वाचमनुविन्नां दशयति । वेदव्यासश्चैवमेव स्मरतिः 
“ युगान्तेऽन्तहदितान्वेदान्सेतिह्दासान्महषयः । लेभिरे तपसा पूर्वमनुज्ञाताः 
स्वयंभुवा ” इति ॥२९॥ 
भाष्याथ-आणि तसाच-या अनुमानाळा अनुकूल असा मंत्रवण आहे-यज्ञेन! 
-पुण्य कमानं ` वाच; '-वेदाच्या “ पदवीयं '-मार्गयोग्यतेस-ग्रहणयोग्यतेस ' आ- 
यन्‌ '- याज्ञिक प्राप्त झाले. ऋषिषु प्रविष्टां तां अन्वविंदन्‌?-क्रषींमध्ये प्रविष्ट झाळेल्या 
-विद्यमान असलेल्याच त्या वाणीला ते याज्ञिक मागून प्राप्त करिते झाले. हा 
ऋक्संहितंतील मंत्र स्थित-विद्यमान असलेल्याच वाणीला ' मागून प्राप्त झाळेळी' 
अशी दाखर्वीत आहे. [ ऋषींमध्यं विद्यमान असळेलीच वाणी त्यांना मागून ग्राप्त 
झाली, असे मंत्र सांगत आहे, असा भावार्थ. याच अर्थी ' चेदव्यासञ्च०? या 
भाष्यानें स्मृति सांगतात-]-व वेदन्यासहि असेंच स्मरतात-असेच सांगतात- 
'युगांती इतिहासांसह गुप्त झालेल्या वेदांस स्वयंभूने ज्यांना अनुज्ञा दिळी आहे,असे 
महर्षी पूर्वी तपाने प्राप्त करिते झाले. ?-म, भा. झां.-[वेदांस म्ह० कर्म व ज्ञान 
हा ज्यांचा अथ आहे अशा मंत्र-ब्राहणवादांस. इतिहाससंज्ञक नाना अर्थवादांनीं 
युक्त अशा वेदांस किंवा प्रसद्ध इतिहासासह पूर्वोक्त वेदांस. कारण महाप्रळयाला 
. सोडून बाकाच्या तवं अवांतर प्रखयांमध्ये ते विद्यमान असतात. पूर्वी म्ह० अवा- 
न्तर सृष्टीच्या आरंभी. “ अहोपण, अध्यापकाच्या अभावीं तपानेंहि त्यांचा लाभ 
होणें राक्य नाहीं, ” असें कोणी म्हणे म्हणून ' स्वयंभूकडून अनुज्ञात? असं 
म्हटळें आहे. ] २९. [-अहोपण, महाप्रल्यामध्ये जातीचे आस्तित्व सिद्ध होत 
नसल्यामुळें रब्दार्थसंवंध अनित्य आहे, अशा आरांका घेऊन सूत्रकार “ समान- 
नामरूपत्व [तूर * इत्यादि सूत्राने तिचे निरसन करितात--] 
तूव--समाननामरूपत्वाचावृत्तावप्यविरोधो दरशनात्स्पृतेथ् ॥३० 
सूघाथ--' आठृत्ती अपि “सृष्टि व प्रल्य यांची पुनः पुनः आवृत्ति जरी होत 
. असली तरी ' समाननामरूपत्वातू पूव कल्पांतील प्रपंचाच्या नाम-रूपांसारखीच 
उत्तर कल्पांतील प्रपंचाची नाम रूपं होत असल्यामुळे ' अविरोध: '-ाब्द व अर्थ 
यांच्या नि्यसधामध्यं विरोध येत नाहीं. ' द्शनात्‌ '-कारण ` यथापूर्वं अकल्पयत्‌ 
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यत्‌ अशी श्रुति आहे “स्मृतेः च '-व ' यथतुंषु० ? इत्यादि समति आहे.-सु.ब्र. 
2-८८-८९-पहा. [“अथापि स्यात्‌० ! या भाष्यानं सूत्रब्यावरत्य दके अनुवाद-] 
भाष्य--अथापि स्यात्‌ । यदि पश्चादिव्यक्तिवदेवादिव्यक्तयोऽपि संतत्वैवो- 
त्पदरन्निरुध्येरंश्च, ततोऽभिधानाभिथेयामिधाठ्व्यवहाराविच्छेदास्संत्रधनित्यस्वेन 
विरोधः शब्दे परिद्वियेत । यदा तु खळु सकल त्रैलोक्य परित्यक्तनामरूपं निर्लेपं 
प्रहीयते, प्रभवति चाभिनवमिति श्रतिस्मृतिवादा वद्न्ति,तदा कथमविरोध इति ।। 
भाष्याथ-यावर अंशि शंका येईछ-[ शंकाकार विरोधाचे जे वर समाधान 
सांगितळें आहे त्याचा अंगीकार करितो-]-जर परव दि व्यक्ताप्रमाणें देवादि ब्यक्तिहि 
प्रवाहरूपानेंच सतत उत्पन्न होत असल्या व नाश पावत असल्या तर शब्द, 
अर्थ व शब्दोच्चार करणारा म्ह अभिधान-नाम, अभिषेय-विषय-अर्थ व अभि-- 
भाता-राब्द्वक्ता म्ह० अध्यापक व अध्ययनकता, यांच्या व्यवहाराच्या अविच्छे- 
दासुळं ‹ संवंधाषें नित्यस्त ? या हेतूनें शाम्दांतील विरोधाचा परिहार केला जाईल! 
[ अभिधान व आभिषेय यांचा अविच्छेद झाला असतां संबंधाचे नित्यत्व आणि 
अध्यापक व अध्ययन करणारा-अध्येता यांच्या परंपरेचा अविच्छेद झाळा असतां, 
वेदनित्यता सिद्ध होत असल्यामुळें शब्दांमध्ये विरोध येत नाहा, असा भावा. 
पण महाप्रखयामर्ध्ये विरोध येतो, असें 'यदा तु०? या भाष्याने झंकाकार सांगतो-] 
=पण खरोखर ज्यावेळीं सर्व त्रैलोक्य, ज्यानें नाम-रूपांचा त्याग केला आहे असं नि- 
ऊेप-कांहीं अवशेष न राहतां प्रलीन होतें ब अगदीं नवीनच उत्पन्न होतें, असे 
्रति-स्मृतिवाद सांगतात तेव्हां शब्दांमध्ये अविरोध कसा ? अशी रका येते. 
[ पूर्व जगाचा निरन्वय-कांहींएक संबंध न राहतां निर्वीज नारा होऊन पुनः 
अत्यंत अपूर्व जगाची उत्पत्ति झाली असतां संबंधाच्या नित्यत्वादिकाची आसेद्धि 
होते. कारण ज्यांचा संबंध व्हावयाचा त्या दोन संबंधी पदार्थीचाच अभाव झाला 
असतां सवधाचाहि अभाव होतो. किंवा अध्यापकादिकांच्या अभावी आश्रयाच्या 
` अभावामुळे संबंधामाव होतो व केवळ ब्रह्म त्यांचा आश्रय होऊं शकत नाहीं. 
यामुळे महाप्रळ्यामध्यें विरोध तसाच अत्रस्थित होतो, असा याचा भावार्थ. 
साचा परिहार करण्यासाठीं ' तत्नेद्‌० ` या भाष्यानें सूत्राची योजना करितात-] 
भाष्य-तत्रेदमाभिधीयते-समाननामरूपत्वादिति । तदापि ससारस्यानादि 
त्वे तावदभ्युपगंतव्यम्‌ । प्रतिपादयिष्यति चाचायः संसारस्यानादित्विम्‌-“उप- 
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पद्यते चाप्युलभ्यते च? इति । अनादौ च संसारे यथा स्वापप्रबोधयोः प्रल्य- 
प्रभवश्रवणेऽपि पूवेप्रबोधवदुत्तरम्रबोधेऽपि व्यवहारान्न कश्चिद्विरोधः, एवं कल्पां- 
तरम्रभवप्रलययारपीति द्रष्टव्यम्‌ ॥ 
आष्याथे-- अशी आरांका आळी असतां तिच्या परिहारासाठीं “ समाननाम- 
रूपत्वात्‌ ! असें हें सांगितळे जातें. [ या सूत्रांदाचें व्याख्यान करणारे भाष्यकार 
४ तदापि० * या भाष्यानें संसाराच्या अनादित्वाची प्रतिज्ञा करितात-]=महाप्रलय 
व महास यांचा अंगीकार जरी केला तरी संसाराचे अनादित्व तर स्वीकारळेंच 
पाहिजे. [ त्याविषयी पुढील न्याय हाच हेतु ' प्रातिपादयिष्यति० ' या माष्यानें 
सांगतात-]=आणि आचाये-बादरायणाचार्य ' उपपद्यते चाप्युपलभ्यते च ?--्र. 
सू. २. १. ३६ सु. त्र. प. १९७-या सूत्राने पुढ संसाराच्या अनादित्वाचें प्राति- 
पादन करतील. [ “ अहदोपण, संसाराला अनादित्व जरी असलें तरी मध्यें महा- 
प्रल्याच्या व्यवधानामुळं वेदाचं विस्मरण झालं असतां त्याचा व्यवहार कोणत्या 
कारणानें होणार £ ” “अनादौ च० । या भाष्यानें उत्तर-]=आणि अनादि संसा- 
रामध्यं स्वाप-सुषुपि व प्रबोध-जागर या अवस्थांचा क्रमानें प्रलय व प्रभव हीं 
नांवे जरी श्रुत असलीं म्ह० सुषुप्तीळा प्रळय व जागृतीला प्रभव असे श्रुतींत जरी 
म्हटळेछे असळं तरी पूरव प्रबोधाप्रमाणे उत्तर-पुढीळ प्रबोधांतहि व्यवहार होत 
असल्यामुळं जसा कांहीं विरोध येत नाहीं त्याप्रमाणें दुसऱ्या कल्पांतीळ प्रभव व 
प्रय यांमध्येंहि शब्दा्थसंबंधनित्यत्वादिकांचा कांहीं विरोध नाही, असें जाणावें. 
[ स्वापावस्थेत प्राणमात्राबशेष असतो, पण ल्यामध्यें प्राणा'चाहि अवशेष नसतो. 
असा त्या दोन अवस्थांमध्ये विशेष जरी असला तरी कर्मविश्षेपसंस्कारयुक्त 
आविद्येचा अवशेष असणें, या साम्यासुळें त्या दोन्ही अवस्थांचे साम्य आहे. आतां 
स्वाप ' या अर्थी प्रज्याचें व “ प्रबोध ? या अर्थी प्रभवाचें श्रवण कसें आहे! 
त ' स्वापप्रबोधयोश्च० ? या माष्यानं सांगतात-] . 
 आष्यं-स्वापग्रबोधयोश्च प्रळयम्रभवौ श्रूयेते-“ यदा सुप्तः स्वप्नं न कंचन 
पद्ठर्‍यद्यथास्मिन्प्राण एवैकधा भवति तदैनं वाक्संबैनीमभिः सहाप्येति चक्षुः सर्वे 
रूपैः सहाप्येति श्रोत्रं सर्वे: शब्दैः सहाप्येति मनः सर्वेध्यीनैः सहाप्येति स 
यदा श्रतिबुध्य़ते यथाम्नेज्वळतः सवा दिशो विस्फुछिंगा विभ्रतिष्ठेरनेवमेत्रैतस्मा- 
द्रात्मनः सर्व प्राणा यथायतनं विप्रतिष्ठन्ते प्राणेभ्यो देवा देवेभ्यो छोकाः” इति 
__ भाष्याथ--स्वाप व प्रबोध या अर्थी प्रलय व प्रभव या शाब्दांचा प्रयोग श्रुतींत 
वेळेला आढळतो. “ ज्यावेळीं निजळेला हा पुरुष कांहींच स्वम पहात नार्ही, 
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तेव्हां तो या प्राणाख्य परमात्मयांतच एकरूप होतो. त्या एकीमावावस्थेंत या 
प्रत प्राणाख्य परमात्म्यामध्ये वाक सर्व नामांसह छीन होते, चक्षु सर्व रूपांसह 
छीन होतें, श्रोत्र सवे. शब्दांसह छीन होतें, मन सर्व ध्यानांसह लीन होतें, पण 
तो सुप्त पुरुष जेव्हां पतिबुद्ध-जागा होतो, तेव्हां जशी पेटळेल्या अग्नीपासून 
किटाळे सवे दिशांना उडतात त्याप्रमाणें या प्राणाख्य परमात्म्यापासून वागादि 
सवे प्राण आपापल्या आयतनांमध्ये उद्भवतात-प्रकट होतात. त्यांच्या अनंतर 
सांच्यावर अनुग्रह करणाऱ्या देवता व त्यांच्यानंतर इाब्दादिविषय उत्पन्न होतात.” 
"को. ३. ३.खु. उ. प्र. ८७२-याम्रमाणें प्रळय व प्रभव या राब्दांचे स्वाप व प्रबोध 
या अर्थी श्रवण आहे. [' स्यादेतत्‌० ' या माष्यानें दृष्टान्त व दाष्टीन्तिक यांच्या 
वेषम्याची झंका--] 

भाष्य॑--स्यादेतत्‌ । स्वापे पुरुषान्तरव्यवहाराविच्छेदाल्वयं च सुपप्रबुद्भस्य 
पूवप्रवोधव्यवहदारातुसंधानसंभवादविरुद्धम । मह्दाप्रज्ये तु सवेव्यवहारोच्छेदा- 
उजन्मान्तर्यवहारवश्व कर्पान्तरव्यवहारस्यानुसंघातुमशक्यत्वाष्वैषम्यमिति । 
नेष दोषः । सत्यपि सर्व्यवहारोच्छेदिनि महाप्रलय परमेश्वरानुभहादीश्वराणां 
ह्रिण्यगभोदीनां कल्पान्तरव्यवहारानुसंघानोपपत्तः || | 

भाष्याथे--यावर कोणी-“ सुषु्तीत दुसऱ्या पुरुषांच्या व्यवहाराचा विच्छेद 
होत नसल्यामुळें व स्वतः निजून उठलेल्या पुरुषाला पूवप्रबोधांतीळ व्यवहाराचे 
अनुसंधान होणें क्य असल्यामुळे त्यांत कांहीं विरोध नाहीं. पण महाप्रल्यांत 
सवे व्यवद्दाराचा उच्छेद्‌-नाश होत असल्यामुळें व जन्मान्तरीच्या व्यवहाराप्रमाणे 
कस्पांतरांतीळ व्यवहाराचे अनुसंधान करणें अदाक्य असल्यामुळें वैषम्य आहे” अशी 
रांका घेईल. [ सर्व जीव एकाच वेळीं कधींच निजत नाहींत. त्यामुळें कांहीं जीवां 
च्या सुड्िसमयीं जागत असलेल्या इतर जीवांपासून सुप्तांचे पुनरपि व्यवहारग्रहण 
संभवते. त्याचप्रमाणें सुंपुप्तीच्या योगानें पूर्व प्रबोध व उत्तर प्रबोध यांमध्ये फार मोठा 
काळ जातं नाहीं, व सवे वासनांचा उच्छेद-नाझ करणाऱ्या मरणाचाहि त्यावेळी 
अमाव असतो. त्यामुळें निजून उठलेल्या पुरुषाला पूर्व प्रबोधांतीळ व्यवहाराचे स्मरण 
असतें. पण ' वादग्रस्त प्रळय जन्मान्तरः्यवहाराच्या अनुसंधानास योग्य नाहीं. 
कारण तो जन्मान्तरव्यवहार जन्म-मरणानें व्यवहित झालेला असतो. अस्मदा 
दिकांप्रमाणं ' असें अनुमान होत असल्यामुळे दाष्टीस्तिकांत स्मरण संभवत नादीं. 
यास्तव दृष्टान्तांत शब्दा्थसंबंधनित्यत्वादे अविरुद्ध आहे, पण दाश्वीम्तिकांत 
नाही, असा भावाथे>पण'हिरण्यग्मीदिवीथ्यांर्अमुसंवानांचीतिट्रि हीत असल्या 
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मुळें वैषम्य नाहीं, असें भाप्यकार ' नेष दोषः० ? या भाष्यानें सांगतात-]-हा" 
दोष येत नाहीं. कारण महाप्रलय सव व्यवहाराचा उच्छेद करणारा जरी असला 
तरी परमेश्वराच्या अनुम्रहासुळे हिरण्यगमोदि इश्वरांचें पूर्वकल्पांतील व्यवहारा- 
नुसंधान उपपन्न होते [“ अहोपण, ते हिरण्यग्भादिकहि आमच्या सारखेच 
असतील” अशी आशंका घेऊन ' यद्मपि० ' इत्यादि भाष्यानें आचाय म्हणतात-] 

भाष्ये--यद्यपि प्राकृताः प्राणिनो न जन्मान्तरव्यवदह्दारमनुसंदधाना ₹ञ्यन्त 
इति, तथापि न प्राकृतवदीश्वराणां भवितव्यम्‌ । यथा हि प्राणित्वाविशेषेऽपि 
मचुष्यादिस्तंबपर्यतेषु ज्ञानेश्वयादिप्रतिबंधः परेण परेण भूयान्भवन्दृञ्यते, तथा 
सनुष्यादिष्वेव दविरण्यगर्भपयन्तेषु ज्ञनेश्वयीद्यभिव्यक्तिरपि परेण परेण भूयसी 
भवतीत्येतच्छूतिस्मृतिवादेष्वसकृदनुश्र्यमाणं न शक्यं नास्तीति वदितुम्‌ ॥ 


भाष्याथे--प्राकृत प्राणी पूऽजन्मांतीळ व्यवहाराचे अनुसंधान करीत असलेले 

जरी दिसत नाहात-त्यांना जन्मान्तरब्यवहांराचें स्मरण असलेलें जरी आढळत 
नाहीं तरी प्राक़तांग्रमाणंच इश्वरांचेंहि अस्मरण उपपन्न होत नाहीं. [प्राकृतांप्रमा- 
णंच सवेराक्तिमान्‌-स्वयंसिद्ग ईश्वरांनाहि त्याचें अनुसंधान-स्मरण न होणें 
उचित नाहीं. हाच अर्थ ' यथा०' इत्यादि भाष्याने दृष्टान्तानें सावितात-]- 
मनुष्यांपासून स्थावरांपर्य प्राण्यांमध्ये प्राणित्वाचा जरी अविरेष असला म्ह० 
ग्राणित्व हा धमे त्यांच्या ठिकाणीं जरी एकसारखाच-समान असला तरी त्यांच्या 
मध्ये ज्ञानेश्वयीदिकांचा प्रतिबंध उत्तरोत्तर अधिकच होत असळेछा जसा प्रत्यक्ष 
दिसतो त्याप्रमाणे मनुष्यादिकांमध्येंच हिरण्यगर्भापर्यत ज्ञानैश्चर्यादिकांची आभि- 
व्याक्ते उत्तरोत्तर अधिक होते, असे श्रतिबाद न स्पृतिव्राद यांत वारंवार श्रुत 
होणारं हे “नाहीं असे म्हणतां येणें शक्‍य नाहीं, [मनुष्यापासून स्थाणूपर्यंत 
्ञानादिवांच्या प्रतिवधाचा उत्तरोत्तर उत्कर्ष साक्षात्‌ अनुभवास येतोः त्याच 
न्यायानं मनुष्यापासून हिरण्यगभोपर्यंत उत्तरोत्तर प्रतिबंधक्षयामुळे ज्ञानादिकांचा 
उत्कर्षे होत असल्याचें श्राति-स्मृतिवादांवरून सिद्ध होतें. ` हिरण्यगर्भः समवर्त- 
ताग्रे? इत्यादि श्रातिवाद्‌, व 'ज्ञानमप्रतिधं यस्य० ! इत्यादि स्मृतिवाद घ्यावे. ` अस” 
कृत्‌ -चारंवार-अनेकदा या पदाने त्या वादांचे उक्त अर्थी अभ्यास हैं. तात्पर्यैछिंग 
सांगितळे आहे. “ अहोपण, पूर्वकल्पांतील ईश्वर दुसऱ्या कल्पांत मुक्त होत असल्या- 
सुळ व्यवहिंताच अनुसंधान कसं होणार १” ' ततञ्च० ? इत्यादि भाष्याने उत्तर] 
आष्य-ततश्चातीतकल्पानुष्ठितम्ङष्टज्ञानकर्मणामीश्वराणां हिरण्यगभादीनां 
बतमानकल्पादौ प्रादुभवतां परमेश्वरानुगर॒हीतानां सुप्रप्रतिबुद्ध॑वत्कल्पान्तरव्यव- 
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हारानुसंधानोपपात्तिः । तथा च श्रुतिः-“ यो ब्रह्मणं विदधातिं पूर्व यो त्रै 
दांव मरहिणोति तस्मै तं ह देवमात्मबुद्धिप्काशं सुुक्ष शरणमहं प्रपद्ये” इति|| 

भाष्यार्थ-आणि व्यामुळे म्ह० पुरुषविशेषांच्या व्यवहित अनुसंधानास योग्य 
असा व्यवहार स्थित असल्यामुळें अतीत-पूर्वकल्पांत ज्यांनी प्रकृष्ट-सर्योत्तम 
ज्ञान व कमे यांचे अनुष्ठान केळे आहे, अशा वर्समानकल्पांत हिरण्यगर्भादि- 
भावाने प्रादुभूत होणाऱ्या, परमेश्वरानुगृहीत ईशवरांच्या-ईश्वरमावनेस पात्र झालेल्या 
यजमानांच्या पूवकल्पांतील व्यवहाराच्या अनुसंधानाची उपपत्ति निजून उठ- 
लेल्या पुरुषाप्रमाणें लागते. [ निजून उठलेल्या पुरुषाच्या पूवव्यवहारालुसंधाना- 
प्रमाण कल्पाच्या आरंभी प्रादुर्भूत होणाऱ्या हिरण्यगभादिकांचे पूवेकल्पांतीळ व्यव- 
हारानुसधान समभवत, हिरण्यगमाच्या परमेश्वरानुम्रह्माविषयीं ' तथा च० ! या 
भाष्याने प्रमाण सांगतात-]-तसें सांगणारी ' यो ब्रह्माणं विदधाति पूर्वे०'-श्रे.. 
९. १८. पु. उ. पृ. ९९३-इत्यादि श्रुति आहे. [ तिचा अर्थ- ]नजो परमात्मा 
सृष्टीच्या आरमीं हिरण्यगमोला उत्पन्न करतो आणि जो प्रसिद्ध आत्मा त्याला 
क्हग्वेदादि शाने देतो त्याच आत्मबुद्धिसाक्षी स्वयंप्रकाश परमात्म्याळा मी मुमुक्ष 
शरण जातों-मुक्तीचं आलेवन करितों. [एका हिरण्यगमीलाच ईश्वरानुम्रहाने पूवेन्यव- 
हाराचें स्मरण होतें, असें नाहीं की ज्यामुळे त्यावर विश्वास वसणार नाहीं! तर त्या त्या 
निरनिराळ्या शाखांचे द्रष्टे पुष्कळ आहेत, असें *स्मरान्ति च०'या भाष्यानें सांगतात-] 

भाष्ये--स्मरन्ति च शोनकादयः “ मधुच्छंदःप्रभ्नतिभिकेषिभिदाशतय्यो 
दृष्टाः” इति । प्रतिवेदं चेवमेव कांडष्योद्य: स्मर्यन्ते ॥ श्रुतिरप्युषिज्ञानपूवेक- 
भेव मंत्रेणानुष्ठानं दशीयति-' यो ह वा अविदिता्षेयच्छंदोदैवतन्राह्मणेन मंत्रेण 
याजयति वाध्यापयति वा स्थाणुं बच्छेति गर्त वा प्रतिपद्यते ? इत्युपक्रम्य 
' तस्मादेतानि मंत्रे मंत्रे विद्यात्‌ ? इति ॥ 

भाष्याथ-- आणि शौनकादिक “ मधुच्छन्दःपरभति ऋषींनीं ¦ दाशतव्यः ?-- 
ऋचा पाहिल्या ” असे स्मरतात [ ऋरवेद दशमंडळात्मक आहे. मंडळांचे दातय 
यांत आहे म्हणून “ दाझतय्यः ? म्ह० त्यांत असणाऱ्या कचा-ऋकपत्र. ऋरेदा- 
तिरिक्त वेदंम्ध्येहिः कांड-सूत्र-मंत्रादिद्रटे वौधायनादिकांकइन स्मृत आहेत, असें 
' ग्रतिवेदं० ? या भाष्यानें सांगतात-]=आणि प्रसेक वेदामध्ये याचप्रमाणं-मधुः 
च्छदःप्रशृतीप्रमाणेच कांडर्षि इत्यादि स्मरले जातात. [ शिवाय ऋष्यादिज्ञानः 
पनक अचुधान सांगणारी श्च॒ति त्यात्या ऋषींचे भंत्दर्टे म्हणून ज्ञान करून देते, 
असे “ श्ुतिसपि०' या भाष्याने सांगतात-]-श्षतिहि काषिज्ञानपूर्वकच मंत्राने अलुः 
शन दाखविते. [ प्रथम प्या दिनात, ज्यागरवांतून भडयरातत:कापय़ामचे “यो ह 
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चश? इत्यादि वाक्याने दोष सांगतात-]= जो कोणी प्रासेद्द याजक किंवा 
अध्यापक ज्या मंत्राचा आर्षेय-ऋषिसंबेध, गायत्र्यादि छद) अग्न्यादि देवत व 
ब्राह्मण-विनियोग, हीं अज्ञात आहेत अशा मंत्राने यजमानाकडून याग करवितो 
किंवा रिष्यांकडून-अध्येत्यांकडून अध्ययन करावितो तों स्थावरभावास प्राप्त होतो 
किंवा नरकास प्राप्त होतो. ” असा उपक्रम करून “ म्हणून-ऋष्यादिकांच्या 
अज्ञानामध्ये सदोषत्व असल्यामुळे प्रतयेक मंत्रांतीळ ही आर्षेयादिक जाणावा ” 
असे विधान केरे आहे. [कालाचा विप्रकषे-फार मोठे अन्तर व जन्म-मरण यांना 
संस्कारोच्छेदकत्व नाहीं-त्यांच्या योगानें पूवेसंस्काराचा उच्छेद-नाश होत नाहीं. 
कारण पूेजन्माम्यस्ताध्याच स्मृतीचे अनुसंधान होत असल्यामुळे चुक्याच ज- 
न्मास आलेल्या प्राण्यामध्ये होदि वृत्तींचा अनुभव येतो, असा भावाथ. याप्रमाणें 
कल्पान्तरानुसंधानाने न्यवहारप्रवत्तीचा संभव असल्यामुळें पूवेकल्पासारखीच उत्तर- 
कल्पप्र्रत्त होते, असे सांगितळें. आतां सृष्टिनिमित्त अद्टाच्या माहात्म्यानेंहे पूर्वक- 
त्यांतील सृष्टीसारखीच उत्तरसृष्टि होते, असे 'प्राणिनां च०' या भाष्याने सांगतात-] 
` आष्य--प्राणिनां च सुखप्राप्तये धर्मा विधीयते। दुःखर्परिहाराय चाधमः प्रति- 
विध्यते । दृष्टानुभ्रविकसुखदु:खविषयौ च रागदेषो भवतो न विलक्षणविषयावि- 
त्यतो धमीधमेफल्भूतोतरोत्तरा सृष्टिनिष्पद्यमाना पूरवेसृष्टिसडश्येव निष्पद्यते।। 
भाष्याधै---आणि प्राण्यांच्या सुखपराप्तीसाठी धर्माचे विधान केळे जाते व 
दुःखाच्या परिहारासाठी अंधमोचा निषेध केला जातो. [ ' पण तेवढ्यावरून पूवे 
सुष्टीसारखी उत्तरसृष्टि होते, हैं कसे सिद्ध होतें! | दृष्टालुश्रविक० › इत्यादि 
भाष्याने उत्तर-]न्आणि ऐहिक व पारलौकिक सुखदु:खाविषयक राग<्ेष होतात. 
[ सुखाविषयीं राग-आसक्ति व दु:खाविषया देष होतो-|=ते राग-द्वेष विळक्षणाविषय 
होत नाहींत. म्ह० दुःखाविषयीं राग व सुखाविषयी द्वेष होत नाहीं. असें असल्यामुळे 
धर्माधर्मफ़लभूत अशी निष्पन्न होणारी उत्तर उत्तर सृष्टि पूर्वसृष्टीसारखीच निष्पन 
होते. [दृष्ट म्ह० अन्वय-व्यतिरेकसिद्ध- आनुश्रविक म्ह्‌० केवळ आगमावरून-शाखा- 
वरून ज्ञात होणारें. विशिष्ट आकाररूप-परवादि कामनेनें केलेलें कमे परवादि- 
कांची भावना करतें. त्यामुळे इष्टाविषय रागादिकांच्या अधीन असलेल्या कर्मफ 
भूत सृष्टीला ूवसृष्टीचे सादय उपपन्न होते, असा भावाथे. पूर्वोत्तरसूष्टिसा” 
दुद्याविषयीं “स्मृतिश्च० या भाष्यानं सांगतात] 
आाष्य-_स्मृतित्व भवति-“ तेषां ये यानि कमोणि प्राक्सृष्ट्यां प्रतिपेदिरे । 
तान्येव ते प्रपद्यन्ते सृज्यमानाः पुनः पुनः ॥ हिंखादिंखे सूढुकूरे धमीघमोरट 
तादृते । तड्धाविता; प्रपद्मत्ते तस्मात्तततस्य सचते) 2, इति॥ ` 
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भाष्याथे--याविषयीं अरी स्मृति आहे. ' तेषां '-त्या उत्पन्न केल्या जाणाऱ्या 
प्राण्यांतील “ये '-ज प्राणी ' प्राक्सृष्टयां '-पू्व सृष्टीत ' यानि कर्माणि प्रतिपेदिरे ? 
-जीं कर्म स्वीकरते झाळे-त्यांनीं जीं कर्मे केळी होतीं ' पुन: पुनः सृज्यमानाः 
ते’-पुनः पुनः उत्पन्न केळे जाणारे ते “तानि एव '-त्याच कास ' प्रपद्यन्ते'- 
प्राप्त होतात. [ पुनः पुनः सृज्यमान? या पदाने सृष्टीचे प्रवाहरूपाने अनादित्व 
सुचविलं आहे. प्राणी उत्तरसृष्टींत पूवेकूत कर्मपरवश कोणत्या कारणानें होतात, . 
ते  हिंख्राहिस्रे०' इत्यादि दुसऱ्या वचनानें सांगतात-]-“ हिंख-आईिँस, मृदु-कूर, 
धर्मअधमे, सत्य-अतृत यांस व्या व्या कर्मोनीं वासित झालेले ते प्राप्त होतात. 
त्यामुळें त्या त्या प्राण्याला तें तेंच कमे या सृष्टीत आवडते. ?-महा, भा.शां: १२- 
८५, २५-७.-असें याविषयीं स्मृतिप्रमाण आहे. [त्यांचे व्यवस्थेने धर्माधर्म- 
संस्कृतत्व कसें इष्ट आहे तें ' म्हणून तें त्याला आवडतें? या वाक्याने सांगितलें 
आहे. या जन्मांतील धमाधमाविषरयींची रुचि पाहून त्यावरून पूवेजन्मांत प्राणी 
त्या त्या भावनेने-वासननं वासित झालेला होता, असे ज्ञांन होतें, असा याचा 
भावार्थ, आतां जगत्‌ नि्ेपपणें-निर्बीज लीन होतें, असें जें म्हटळें आहे-पृ.६१३- 
त्याविषयाँ | ्रळीयमान आपि०' इत्यादि म्हणतात] 

भाष्य-ग्रहीयमानमपि चेद्‌ जगच्छक्त्यवशेषमेव प्रलीयते । शक्तिमूलमेव च 
प्रभवति । इतरथाऽऽकस्मिकत्वप्रसंगात्‌। न चानेकाकाराः शक्तयः शक्याः कल्प- 
यितुम्‌ । ततश्च विच्छिद्य विच्छिद्याप्युद्भवतां भूरादिळोकप्रवाहाणां, देवतियेङ्‌- 
मनुष्यळक्षणानां च प्राणिनिकायप्रवाहाणां, व्णोश्रमधर्भफलव्यवस्थानां चानादौ 
संसारे नियतत्वर्मिद्रियविषयसंबंधानियतत्ववत्मल्येतव्यम || 

भाष्याथे--आणि प्रलीन होणारेंहि हें जगत्‌ शक्तीचा अवरेष राहूनच प्रहीन 
होतं. [तें निःशेष लीन होत नाहीं. तर त्याची बीजशक्ति अवारिष्ट राहूनच तें 
लीन होतें-]=व तें शाक्तिमूकच उत्पन्न होतें. [ आपल्या उपादानांत लीन झालेल्या 
कायसंस्काररूप इाक्तीपासूनच तें उद्भवते. कारण जगाचा निरन्वय-निर्बीज 
नाश होऊन पुनः नवेंच जगत्‌ उत्पन्न होतें असं मानल्यास कोणता दोष येतो तें 
' इत्रथा० › या माष्याने सांगतात-]=नाहीं तर म्ह० जगाचा निःसंस्कार नाश 
होतो, निर्बीज नारा होतो, असे मानल्यास जगड्वैचित्र्याला आकस्मिकसम्रसंग 
येतो. [ कांहीं कारणावांचूनच जगाचे वैचित्र्य उत्पन झाले आहे, असें म्हण- 

१ रत्नप्रभा--मनुष्याला पूर्व संस्कारांमुळेंच पुण्य किंवा पाप आवडते. यास्तव 
अभियाचे या लिंगाबूर्स पू, पूपा ज्ञे स क्म... 
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ण्याचा प्रॅसंग येतो. '“अहोपण, जगाचे वैचित्र्य करणाऱ्या दुसऱ्याच शक्ति 
आहेत, अशी कल्पना करावी, त्या शक्तिवैचित्र्यामुळें विचित्र सृष्टि होते, ”अशी 
शंका घेऊन ' न च०? इत्यादि म्हणतात-]नअनक आकारांच्या राक्तीर्चा कल्पना 
करणे शाक्य नाहीं. [ आविद्येमध्ये लीन झालेल्या कायात्मक सस्काराहून अन्य 
शाकतींची कल्पना करणें उचित नाहीं. कारण त्यांविषयी काहा प्रमाण नाहा, 
शिवाय अविद्या ही एक शक्ति आहे. तिच्या निरनिराळ्या कार्यामध्ये भिन्न भिन्न 
इाक्तीची कल्पना करण्यांत गौरव आहे. आत्माविद्या-आत्म्याच अज्ञान हाच आमची 
शाक्तिं आहे, असे सिद्ध झालें आहे. स्वोपादानांत लीन झालेली कायेरूप शक्ति 
। महान्‌ न्यम्नोधस्तिष्ठाते....श्रद्धत्स्व सोम्य छां. १, १२.२ सु. उ. ए. ४३७-या 
श्रुतीने सिद्ध आहे. ' त्याच अणिम्याचा हा असा महान्‌ वटदृक्ष होऊन उभा 
आहेः हे पुत्रा, सूक्ष्म सत्‌-पासूनच हें. स्थूळ नाम-रूपात्मक काय उत्पन्न झाले 
आहे, यावर विश्वास ठेव? असा याचा भावार्थ. यास्तव अविद्या व अविद्याकाये 
यांन अन्य शक्ति नाहींत. अथोत्‌ आत्माविद्याच त्याची राक्ति आहे, हा सिद्धान्त 
होय. याप्रमाणें पूर्वोत्तर सृष्टीचे सादर्य सिद्ध झाल असतां ' ततश्च ०' या भाष्यान 
फलित सांगतात-]-स्ामुरळ या अनादि संसारांत पुनः पुनः विच्छिन्न होऊन 
-महाप्रळयन्यवधानानेहि पुनः पुनः उत्पन होणाऱ्या भूरादि लोकप्रवाहांचं व 
देव-तियेक-मनुष्यरूप प्राणिसमूहप्रवाहांचं आणि वणाश्रमधमफल-व्यवस्थांचे 
नियतत्व इंद्रिये व विषय यांच्या संबंधाच्या नियतत्वाप्रमाणं समजाव. [भूरादिलोक- 
प्रवाह-या -भोगभूमि, देवादि प्राणिसमूह हा भोक्तृबग व वणांश्रमादिव्यवस्था 
-व्यांचा धमाधम, असा यांचा विभाग जाणावा. ज्याप्रमाणें निजून उठलेल्या पुरु- 
षाचे चक्षुरिंद्रिय पूवे चक्षुरिद्रियाच्या जातीचेच उत्पन्न होतें व तें पूर्वरूपाच्या 
जातीच्याच रूपाचं ग्रहण करिते, रसादिकांचे ग्रहण करीत नाहीं, त्याप्रमाणे 
भोग्य छोक, भोक्ते प्राणिसमूह, भोगहेतु कमे संस्कारबलानें पूर्व लोकादिकांसारखीच 
होतात, हा नियम आहे, असा भावार्थ.“ न हि० ? इत्यादि माष्यानें ' इंद्रिय” 
विषयसंबंध ' या इष्टान्ताचेच स्पष्टीकरण--] 

. भाष्य न हींद्रिविषयसंबंधादेव्येवहारस्य प्रतिसरीमन्यथात्वं षष्ठेन्द्रियाविषय- 
"कल्प शक्यमुस्रेक्षितुम्‌ । अतश्च सवकर्पानां तुल्यव्यवद्दारत्वात्कल्पान्तरव्यव 
हारानुसंधानक्षमत्वाचेश्वराणा समाननामरूपा एव प्रतिसर्ग विशेषाःप्राद भवन्ति 
 भाष्याथ-कारण इंद्रिय-विषयसंबंधादिव्यवहाराचें प्रत्येक सृष्टीत अन्यथात्वं | 
-विपर्रातत्व सहाव्या इंद्रियाच्या विषयासारखें कल्पितां येणं राक्य नाहीं. [ मनः” 
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षष्टानींद्रियाणिः असे स्मातिवचन असल्यामुळें 'मन’ हें सहावे इंद्रिय आहे. त्याचा 
असाधारण विषय नाहीं. सुखादि हा मनाचा विषय नसून तो केवळ साक्षिगम्य 
आहे. यास्तव “षषठेंद्रियावेषयतुल्य? याचा अर्थ मन या सहाव्या इंद्रियाच्या विषया- 
सारख अस्यत असत्‌-आवेद्यमान असलल प्रतिसृष्टीताळ व्यवहारान्यथात्व कल्पितां 
येत नाहा. किंवा ज्ञानाद्रेयांमध्ये अथवा क्मद्रियांमध्य सहावे इंद्रिय नाहीं, मग 
त्याचा विषय तर दूरच राहिला. त्याचप्रमाणें प्रातिकल्पांत व्यवहारान्यथात्व कल्पिणें 
अशक्य आहे. कोणत्याहि सृष्टींत नेत्र-श्रोत्रादिकांच्या विषयांचा विपर्यय झालेला 
दिसत नाहीं. तशीच सवे कल्पांमध्ये लोक-छोकि-धमे यांच्या नियमाची सिद्धि 
होते, असा भावाथ. या सव उक्ताथाचाच संक्षेपाने उपसंहार करणारे भाष्यकार 
'अततश्च०' इत्यादि भाष्यानं प्रकृत सूत्राच्या अक्षराची योजना करितात-]|=यास्तव 
सव कल्पांना समानव्यवहारत्व असल्यामुळें व इश्वरांना पूर्वे कल्पांतीळ व्यवहाराचें 
अनुसंधानक्षमत्व  असल्यामुळ-त्यांना पूर्वं व्यवह्दाराचुसंधानाचे सामर्थ्य 
असल्यामुळं प्रत्येक सृष्टीत समान नाम-रूपांचेच विशेष प्रादु भूत होतात. [व्यव- 
हाराच्या साम्यामुळं व त्याचा संभव असल्यामुळें व्यवहार करणाऱ्या व्यक्तिहि 
समानच आहत, असा भावाथ. “ अहोपण, प्रत्येक सृष्टांत समाननामरूपविशे- 
षांचा प्रादुभोव जरी होत असला तरी पूर्वोक्त विरोधाचे समाधान कसे ? ” ' समान- 
नाम० ? इत्यादि भाष्यान सूत्रयोजनापूवेक उत्तर] 

भाष्य-समाननामरूपत्वाच्चावृत्तावपि महासगमहाप्रल्यलक्षणायां जगतोऽ- 
भ्युपगम्यमानायां न कश्चिच्छन्दप्रामाण्यादिविरोधः । समाननामरूपतां च 
श्रुतिस्मृती द्शयतः-“ सूयाचन्द्रमसो धाता. यथापूवमकल्पयत्‌ । दियं च 
प्रथिवी चान्तरिक्षमथो स्वः ” इति ॥ 

भाष्याथे --आणि समान नामरूपत्वामुळें ' आवृत्ती अपि '-जगाची मह्दासर्ग- 
.महाप्रठयरूप आद्वत्ति जरी मानळी जात असली तरी राब्दप्रामाण्यादि कांहीं 
विरोध नाहीं, [ प्राढुभूंत होणाऱ्या विशेषांच्या समान-नामरूपत्वाविषयीं 'समान- 
नामरूपतां च० ' या भाष्यानं प्रमाण सांगतात-]=आणि जगाची समान-नाम- 
रूपता श्रृति-स्मृति दाखबितात-“धाता सूर्य व चंद्र या दोघांना यथापूर्व-पूवे कल्पां- 
तीळ सूर्य-चंद्रांप्रमाणेंच काश्पता झाळा. झुलोक, प्रथिवी, अन्तरिक्ष व सुवर- 

स्वर्गलोक यांना यथापूवे कल्पिता झाळा.”-ऋ सं. १०. १९,०-३.-असें श्रुति दाख- 
विते. [ 'यथा०१ त्यादि भाष्यानं या श्र॒तीचेंच व्याझ्यान- le 
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भाष्ये--यथा पूवोस्मन्कल्पे सूयोचन्द्रमःप्रभृति जगत्क्लप्तं तथास्मिन्नपि 
कल्पे परमेश्वरोऽकल्पयदित्यर्थः । तथा “ अस्िवो अकामयत अन्नादो देवानां 
स्यामिति । स एतमम्नये कृत्तिकाभ्यः पुरोडाशमष्टाकपाळं निरवपत्‌? इति नक्ष्‌- 
्रष्टिविधौ योऽभ्निर्निरवपद्यस्मै वाग्नये निरवपत्तयोः समाननामरूपतां दशयति, 
इत्येवंजातीयका श्रुतिरिद्दोदाहृतेव्या ॥ 
भाष्यार्थ ज्याप्रमाणें पूवेकल्पांत सूय-चंद्रप्रभ्रति सवं जगत्‌ राचिछ होतें 
तसेच परमेश्वर या कल्पांतहि तें राचिता झाला, असा याचा भावार्थ. [* तथा०? 
इत्यादि भाष्याने दुसरी श्रृति-]नतशीच “अग्निः वे अकायमत '-भाविवृत्तीनें यज- 
मानच अभि म्हटला जातो. कारण अझीचा दुसरा अग्नि असणें युक्त नाहीं. 
अर्थात्‌ अभि म्ह० पुढें आम्नेरूप होणारा प्रासद्ध यजमान कामना करिता झाला. 
६ देवानां अन्नादः अभ्निः स्यां इति '-मीं देवांचा अन्नमक्षक अग्नि व्हावें, अशी 
कामना करिता झाला. 'सः “तो यजमान अशी कामना करून 
* कातेकाभ्यः '-क्रातिकानक्षत्रामेमानी देवतेछा-अग्नीला उद्देशून ¦ अष्टा- 
कपाळ पुरोडाशं '-आठ कपाछांमध्यें शिजविण्यास योग्य असा पुरोडाश 
` निरवपत्‌ः-अपंण करिता झाला. त्याचा निर्वाप-च्याग करिता झाला--तै.ब्रा.३. १. 
४. १--अशी श्रृति आहे. [ अष्टाकपाल पुरोडाश हें जिच्यांतीळ हविद्रेव्य आहे 
अरी इष्टि करिता झाला, असा याचा भावार्थ. या श्रुतीचें तात्पर्य * नक्षत्रेष्टि० › 
इत्यादि ाष्यानं सांगतात-]सनक्षत्रेष्टिविर्धामध्ये जो यजमानरूप अग्नि निर्वाप 
करिता झाला किंवा ज्या अग्नीला उद्देशून तो निवाप करिता झाला ल्या दोन्ही 
अझींची समानरूपता ही श्रुति दाखविते. या व अशा जातीच्या श्रुतींचा येथें प्रमाण- 
तानं उल्लेख करावा. [ पूर्वोत्तर सृष्टीच्या समाननाम-रूपत्वाविषयीं अझाच प्रकारच्या 
श्रुर्तांचा उल्लेख करावा. ' मित्रो वा अकामयत ' ' चंद्रमा वा अकामयत ? इत्यादि 
श्रुति याच या जातीच्या श्रुति आहेत, 'स्म्रातिरपि० ? या भाष्या स्मृतिप्रमाण-]. 
भाष्य- स्म्रतिरपि-“ ऋषीणां नामधेयानि याश्च वेदेष दृष्टयः । शावेयेन्ते 
्रसूतानां तान्येवैभ्यो ददाल्यज: | यथतुष्व्तुलिंगानि नानारूपाणि पर्यये । 
दश्यन्ते तानि तान्येव तथा भावा युगादिषु | यथाभिमानिनोऽतीतास्तुल्यास्ते 
सांग्रतेरिह्‌। । देवा देवेरतीतोह रूपैनौमभिरेव च ॥!? इत्येवंजातीयका द्रष्ट्या।३० 
भाष्याथ---यावेषयीं अशी स्मृतिहि जाणावी. “ऋषीँचीं जीं नांवें व वेदांवि- 
षया ज्या दृष्टि, तींच नांवें व त्याच दृष्टि-दर्शनसामर्थ्ये प्रल्याच्या रोवटीं उत्पन 
झाळेल्या ऋषींना स्वयंभू देता झाला. ” महा. भा. १२. ८५. ३७-“ जशीं 
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नानाप्रकारचीं वसंतादि ऋतुचिहें त्या त्या क्रतूच्या प्रत्येक पर्यायांत-पुनः पुनः 
तो तो ऋतु लागतांच पुनः तांच तीं दिसतात त्याप्रमाणे ते तेच भाव-पदार्थ 
युगाच्या आरंभीं पुनः पुनः दिसतात. !7-म. भा. १२. ८५, ९०-“ चक्षुरादि 
इंद्रियांचे पूर्वीचे जे व जसे अभिमानी देव होते ते तसेच सांप्रतकालीन चक्षुः 
रादि-अभिमानी देव आहेत. ते वतेमान सृष्टीतील चक्षुरादि-आभिमानी देवांसार- 
खेच होते ब या सृष्टीतीळ देव पूथसृष्टींतीळ देव, त्यांचीं रूपं ब नांवें, यांनीं 
तुस्य-समान आहेत. ” अशा प्रकारची स्मृति जाणाबी.३०.[-देवांच्या रारारवत्त्वा- 
विषयीं, सृष्टि-प्रलयाविषयीं, कमीमध्यें व शब्दामध्ये विरोधाची शंका घेऊन समा- 
धान सांगितले. आतां ' तदुपारे-अपि '-प्र. १८०-या सूत्रांत सांगितलेल्या देवा- 
दिकांच्या अधिकाराविषयीं “ मध्वादिपु० ? इत्यादि सूत्राने आक्षप-] 
सरत्र--मध्वादिष्वसंभवादनधिकारं जेमिनिः॥ ३१ 
सूत्राथे--' असौ वा आदित्यो देवमधु ' ' आदित्यो ब्रह्म’ इत्यादि मधु व 
ब्रह्म यांचा अध्यास करून आदित्यदेवतेच्या उपासनांमध्ये मजुष्यांचाच आधि- 
कार असल्यामुळे त्याच आदित्यादिकांचा त्यांत आधिकार संभवत नाहीं. त्यामुळे 
जैमिनि ब्रह्मविद्येमध्यें देवादिकांचा अधिकार नाही, असें समजतो. ३१-सु. ब्र. 
पृ. ८९. [-पू्पक्षसूत्राचे तात्पये | इह देवादीनां०' या माष्यानं सांगतात-] 
भाष्यं--इह देवादीनामपि ब्रह्मविद्यायां अस्त्यधिकार इति यत्मतिज्ञात 
तर्पयीचर्त्यते-देवादीनामनधिकारं जैमिनिराचार्यो मन्यते । कस्मात्‌ । मध्वा- 
दिष्वसंभवात्‌ । त्रह्मविद्यायामधिकाराभ्युपगमे हि विद्यात्वाविशषेषान्मध्वादिः 
विद्यास्वप्यविकारोऽभ्युपगम्येत । न चैवं संभवति। कथम्‌ । “ असौ वा आदिः 
त्यो देवमधु ” इत्यत्र मनुष्या आदित्यं मध्वध्यासेनोपासीरन्‌ ॥ 
भाष्याथै--येथे देवादिकांचाहि व्रह्मवियेमध्यें अविकार आहे, अशी ज़ी 
प्रतिज्ञा केली आहे तिचें प्रत्यावतेन केळे जाते. [ प्रतिज्ञाभागाचा अक्षराथे ` देवा- 
दीनां०' या माष्यानें सांगतात-]-' जैमिनि7आचायं देवादिकांचा ` अनाविकार ? 
मानतो. [ पण त्यांच्या अविकाराचें समथन वर-प्र. ९८०-८ ३-केछे आहे. तेव्हां 
आतां त्यावर आक्षेप घेणें युक्त नाहीं, अशा आशयाने-]_' कस्मात्‌ -- 
कोणत्या कारणानें जैमिनि ' देवादिकांना अधिकार नाहीं, असें मानतो £ [ सूज्ञ 
तीळ हेतु घेऊन त्याचें व्याझ्यान-]=' मध्वादिषु असंभवात्‌ '-मध्वादि ; विद्यांमध्यं 
असंभव असल्यामुळें. [ ' जह्मविद्यायां०! या भाष्यानं याचच स्पष्टोकरण-|= 
कारण ब्रह्मविधेमध्ये देवादिकांचा आधिकार मानल्यास मध्यादिविद्यांनाहि विद्यास 
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समान असल्यामुळें त्यांमध्येहि देवादिकांचा आधिकार मानावा लागेछ. पण मध्वादि 
विद्यांमध्यें त्यांचा अधिकार संभवत नाहीं. ' कर्थं० ? तो कसा? “हा आदित्य 
द्वमधु आहे ”-छांः भा. २. १. १. सु. उ. पृ. २४८.-या विद्येमध्यें मनुष्य 
आदित्याची त्याच्या ठिकाणीं मधूचा अध्यास करून उपासना करतील. 
[ ` मनुष्यांचेच ग्रहण कां?! ` देवादिषु हि०? इत्यादि भाष्यान उत्तर-] 
भाष्य देवादिषु ह्यपासकेष्वभ्युपगम्यमानेष्वादित्यः कमन्यमादित्यसुपासी- 
त। पुनश्चादित्यव्यपाश्रयाणि पंच रोहितादीन्यसृतान्युपक्रम्य बसवो रुद्रा आदित्या 
मरुतः साध्याश्च पंच देवगणाः क्रमेण तत्तदम्रतसुपजीवन्तीत्युपादिश्य “स य एत- 
देवममृतं वेद वसूनामेवैको भूत्वाभिनेव युखेनेतदेवासृतं दृष्टवा तृप्यति’ इत्यादिना 
बस्वाझुपजीव्यान्यमूतानि विजानतां वस्वादिमिददिमप्रा्िं दशयति । वस्वादयस्तु 
कानम्यान्वस्वादीनमृतोपजीविनो विजानीयुः । क॑ वान्यं बस्वादिमहिमानं प्रेप्सेयुः। 
भाष्याथ--कारण देवादिकच त्या विद्येचे उपासक आहेत असें मानळें जाऊं 
छागल्यास आदित्य दुसऱ्या कोणत्या आदित्याची उपासना करणार ! [ कारण 
उपास्यःउपासकमावाला भेदाची अपेक्षा आहे. पूर्व कस्पांतील आदित्यांचे अधि- 
कार या कल्पांत क्षीण झाळेले असतात. त्यामुळे त्यांना आदित्यत्व नसतें. अथीत्‌ 
या कस्पार्तीळ आदित्याची याच आदित्यामध्यें मधुदष्टि संभवत नाहीं, असा याचा 
भार्य. 'तर मग आदित्याला सोडून इतर देवतांना त्याच्या उपासनेचा आधिकार 
आहे, असें समजावें ' म्हणून म्हणाळ तर तेहि संभवत नाहीं, असें ' पुनश्च ० ! 
इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=आणि पुनरपि आदिल्याचा व्यपाश्रय-विशेष आश्रय 
करून राहिछेळी जीं लोहित, शुक, कृष्ण, आतेकृष्ण व आदिल्यामध्ये जणुंकाय 
'ुव्व-सचलन पावणार-सु. उ. ए.२४८-५ (-अशी सांगितळेलीं पांच रोहितादि 
अधृत त्याचा आरम करून वसु, रुद्र, आदित्य, मरुत व साध्य असे पांच देवः 
गा कमान या त्या अग्रुतावर उपजीविका करितात, असा उपदेश करून “ तो 
जो कोणी असं ६ अमृत जाणतो तो वसूंतीलच एक होऊन अग्नीच्या प्राधा- 
न्याने हेच अडत पाहून तूस होतो. ”-सु. उ. पर. १५३-इत्यादि वाक्याने वस्वा- 
दिकांकडून उपीन्य अशा अमृतांना जाणणारांस बस्वादिकांच्या महिम्याची 
माति हात, अस श्राति दाखविते. पण वस्वादि देव दुसऱ्या कोणत्या अम्ृतोपजीबी 
बस्वादिकांना जाणणार £ [कंवा कोणत्या दुसऱ्या वस्वादिकांच्या महिम्यास प्राप 
दाण्याची इच्छा करणार £ [या सवे वाक्यांत "जाणणे? या क्रियापदाचा “चिंतन 
करण ' हा अथ आहे. पूवे-दाक्षिण-पश्चिम-उत्तर-ऊर्ध्य या पांच दिसांतीळ किरण- 
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रूप नाड्यांनीं त्या त्या वेदोक्त कमेरूप पुष्पांपासून त्या ल्या वैदिक मंत्ररूप 
मधुकरांना आदिल्यमंडलांत आणलेल्या, सोम-आज्य-पयःप्रशति द्रब्याहुतींपासून 
निष्पन्न झालेल्या, यश-तेज-वीय-इंद्रिय इत्यादिरूप, आदित्यमधुसंबंधी, वस्वादि- 
उपजीव्य पांच अमृतांचे चिंतन करणारांना वस्वादिप्रा्ति हें फल सांगितळें आहे. 
पण ते वस्वादिकच जर त्यांचे उपासक झाळे तर कतुकमैविरोध हा दोष येतो, असा 
भावार्थ. वस्वादि येथीळ 'आदि-इान्दाचा अर्थ 'तथा ०! इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 

साष्य-तथा 'अभिः पादो वायुः पाद आदित्यः पादो दिशः पादः? ' बायु- 
वाव संवगः? “ आदित्यो ब्रह्मेत्यादेशः? इत्यादिषु देवतात्मोपासनेषु न तेषामेव 
देवतात्मनामधिकारः संभवति । तथा 'इमावेब गोतमभरद्वाजावयमेव गोतमोऽयं 
भरद्वाजः? इत्यादिष्वप्यषिसंवंधेपूपासनेषु न तेषामेवर्षीणामधिकारः संभवति ॥ 

भाष्याथ--त्याचप्रमाणें “ अग्नि हा ब्रह्माचा एक पाद, वायु हा पाद, आदित्य 
पाद, दिशा हा पाद,” छां. ३.१८. २. सु. उ. पृ.३६७-“वायु हाच संवर्ग आहे” 
-छां. ४.३. १. सु. उ. प्रर. २७४. ' आदित्यच ब्रह्म आहे हा आदेश आहे? 
इत्यादि देवतात्म-उपासनांमध्यं त्याच देवतात्म्यांचा अधिकार संभवत नाहीं. [ कारणं 
त्यांचाच आधिकार मानल्यास कतृ-कमविरोध येतो. जो उपासनाकती-उपासकं 
तेंच उपासनाकम-उपास्य-उपासनेचा विषय, असा विरोध येतो. “ तथापि 
ऋषींचा अनधिकार कसा? ” ' तथा०' इत्यादि माष्यानें उत्तर-]-्याचप्रमाणे 
“ हेच दोघे गोतम व भरद्वाज, हाच गोतम व हाच भरद्वाज. ”-ब॒. भा. २.२.४५ 
सु. उ. पर. ५८८-इत्यादि ऋषिसंबंधी उपासनांमध्यंहि त्याच ऋषींचा अधिकार 
संभवत नाहीं. [ मस्तका्ताळ-शिरःसंबंधी सात प्राणांतील दोन दोन कणोदि 
प्राणांमध्ये गोतमादिं ऋषिदृष्टया उपासना सांगितली आहे. त्यांतील उजवा कणे 
हा गोतम व डावा कान हा भरद्वाज, दाक्षिण नेत्र विश्वामित्र व वाम नेत्र जमद्नि, 
इत्यादि उपासनेचे विधान आहे. पण त्यांतहि पूर्वोक्त कतृ-कमविरोध येतो, त्या 
उपासनेत त्यांचाच अधिकार संभवत नाहीं. असा भावा्थ-]३ १. [-अहोपर्णं, कांहीं 
उपासना ब कमें यांत जरी देवादिकांचा अधिकार नसला तरी सर्वच उपासना व कमे 
यांत अधिकार नाहीं, असं होत नाहीं. कारण राजसूयामध्येश्राह्मणाचा अधिकार जरी 
नसला तरी बृहस्पतिसवामध्यं तो असतो अशी “ कुत:०! इत्यादि भाष्यानें शका-] 


भाष्य--कृतश्च देवादीनामनधिकारः-- 
भाष्याथ--आणि दुसऱ्या कोणत्या कारणानें देवादिकांचा अनाधिकार आहे £ 
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[ज्योतिषि भावाच › या सूत्राने देवादिकांच्या झारीरवच्वादिकांच्या अभावामुळे 
त्यांना सरारीरत्वादि नसल्यामुळे त्यांचा सावेत्रिक अनाविकार साधितात--] 
सत्र--ज्योतिषि भावाच ॥ ३२ 
सूत्राथ--आदित्य हा रान्द व आदित्य असा त्याचा प्रत्यय, यांचा ज्योति- 
मंडळामध्ये भाव आहे. यामुळे देवादिकांना आधिकार नाहीं. २२. सु-त्र.ए.८९ पहा. 
[ 'यादिद ०? इत्यादि भाष्याने सूत्राचे व्याख्यान--] ` | 
भाष्य--यदिदं उयोतिमंडळं युस्थानमहोरात्राभ्यां वंश्रमञ्जराद्चभासयति 
तस्मिन्नादित्याद्यो देवतावचनाः शब्दाः प्रयुज्यन्ते । छोकप्रसिद्धेवाक्यशेषप्रासि- 
द्वेश्व। न च ञ्योतिर्मडळस्य हृदयादिना विग्रहोण चेतनतयार्थित्वादिना वा योगोऽ- 
वगंतुं शक्यते, मदादिचदचेतनत्वावगमात्‌ । एतेनाग्न्याद्यो व्याख्याताः ॥ 
भाष्याथ--' द्यौ ? हें ज्याचे स्थान आहे असें जें हें दिवस व रात्र यांच्या 
योगानें पुन; पुनः भ्रमण करणारें ज्योतिर्मडळ जगाला प्रकाशित करितें ल्या मंडळ 
या अर्थी आदित्यादि देवतावाचक शब्दांचा प्रयोग केला जातो. [आदिल्य, सविता, 
पूषा, चंद्रमा, नक्षत्र इत्यादि शब्दांना ज्योतिर्मेडळविघरयत्व आहे, याविषयीं दोन 
प्रसिद्धीचे प्रमाण “ खोकम्रसिद्धेः० ' या भाध्याने देतात-]-कारण तशी लोक- 
्रसिद्धि-छोवांत रूढि आहे, व. ' यावदादित्यः पुरस्तादुदेता '-सु. उ. प्र. ३६२ 
“ असी वा आदित्यो देवमधु '-सु. उ. पृ. ३४८.-इत्यादि वाक्यरोषप्रसिद्वि आहे. 
[“अहोपण, ज्योतिमंडळाचे उद्य व अस्त उपलब्ध होतात. यास्तव तें मंडळच 
आदित्यपदानें सांगितळेळे आहे. यास्तव त्या मंडळाळाच आधिकार असू दे. ”' | 
“न च० ' इत्यादि भाष्याने उत्तर-]=ज्योतिर्मडलाचा हृदयादि विम्रहाशीं किंवा 
चेतनत्वामुरळे अर्थित्वादिकाशीं योग-संबंध मानतां येणें शाक्य नाहीं. कारण 
मृत्तिका वगेरे पदार्थाप्रमाणें त्याचे अचेनत्व अवगत होते. [ “ अह्दोपण, मंडळा- 
कार आदित्यादिकांना अचेतन्यामुळे अधिकार जरी नसळा तरी अग्न्यादि देवांना : 
'चेतन्यामुळ आधेकार असेळ? ” “ एतेन०! इत्यादि भाष्यानें याचे उत्तर-]=याच 
कथनानें अग्न्यादिकांचे व्याख्यान केछें आहे. [ आदित्यादिकांहून अग्न्यादिक 
कांहीं निराळ्या प्रकारचे नाहींत, कीं ज्यामुळें त्यांना चेतनत्वाच्या योगानें अधिकार 
असेल, असा याचा भावार्थ. देवादिकांच्या दारीरादिकांचा स्वीकार न केल्या- 
मुळे त्यांना अनधिकार आहे, हें म्हणणें सहन न करणारे सिद्धान्ती ' स्यादेतत्‌० ” 
इत्यादि भाष्याने झाका धेतात-] 
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भाष्यं--स्यादेतत्‌ । मंत्राथवादेतिहासपुराणळोकेभ्यो देवादीनां विग्नहवत्त्वा- 
द्यवगमादयमदोष इति । नेत्युच्यते। न हि तावल्लोको नाम किंचित्स्वतंत्र प्रमाणः 
मास्त । प्रत्यक्षादिभ्य एव ह्याविचारिताविशेषेभ्यः प्रमाणेभ्यः प्रसिध्यन्नथो 
छोकात्म्रसिध्यतीत्युच्यते । न चात्र प्रत्यक्षादीनामन्यतमं प्रमाणमस्ति । इतिहास- 
पुराणमापे पोरुषेयत्वात्ममाणान्तरमूलमाकांक्षति ॥ 
भाष्याथ--पण यावर ' मंत्र, अर्थवाद, इतिहास, पुराण, ब लोक यांवरून 
देवादिकांच्या सररीरत्वादिकांचा बोध होत असल्यामुळे हा दोष येत नाहीं! 
असं आम्हा म्हणता. [ * चञ्रहस्तः पुरदरः '-ज्याच्या हातांत वज्र आह, असा 
इंद्र, इत्यादि मत्र; ' प्रजापतिरात्मनो वपामुदाखिदत्‌ '-प्रजापाति आपली वपा वर 
काढता झाला, इत्यादि अर्थवाद; ' यज्ञाने प्रसन्न झालेले देव तुम्हांला इष्ट भोग 
दताळ ? ' तृप्त झाळेळं ते देव याला शुभ सवकामफळांनीं तृप्त करितात ! इत्यादि 
इतिहास-पुराण; व्यवहारांतहि ज्याच्या हातांत दंड आहे अशी यमाची व ज्याच्या 
हातांत पादा आहेत अशी वरुणाची मूर्ति काढतात. यास्तव अशा या मंत्रादि 
प्रामाण्यावरून देवादिकांच्या झारीरादिसंवंधाची सिद्धि होत असल्यामुळें त्यांना 
विद्याधिकार आहे, असा भावार्थ. विग्रहवत्तवादि म्ह्‌० स॒शरीरत्वादि, येथील “आदिः? 
शब्दाने हविर्भाजन, तृप्ति, ऐश्वये व फलदान यांचें ग्रहण केळे आहे. देवादिकांचे 
` विग्रहादिपंचक प्रामाणिक-प्रमाणसिद्ध आहे, असे जे सिद्धान्त्यांचें म्हणणें आहे 
त्याला आक्षेपक “ न इत्युच्यते० ' या माष्यानें दूषित करितो-]=नाहीं, देवादि- 
कांचे विग्रहवत्त्वादि प्रमाणसिद्ध नाही, असं सांगितलं जातें. [“ न तावत्‌० ? 
इत्यादि भाष्यानं ` लोकतः विग्रह्यादिज्ञान होतें ! या म्हणण्याचे निरसन-]-कारण 
अगोदर “ लोक ? म्हणून कांहीं स्वतंत्र प्रमाण नाहीं. [ “ तर मग प्रत्यक्षादिप्रासे- 
दवीहून छोकप्रसिद्वीचा भेद नाहीं, ' असं सिद्धान्ती म्हणतीळ म्हणून वादी 
प्रसक्षादिभ्यः०? इत्यादि म्हणतो-]=ज्यांच्या विशेषाचा विचार केळेला नाहीं अशा 
प्रत्यक्षादि प्रमाणांपासूनच आधिक्यानें प्रासेद्ग होणारा अर्थ लोकापासून प्रासैद्ध- 
आधिक्याने सिद्ध होतो, असं म्हटलें जातें. | तर मग प्रत्यक्षादिमूलकच ही लोक 
प्रसाद्व असू दे? याचें “न चात्र०' इत्यादि माष्यानें “ नाहीं ? असे उत्तर-]-य। 
देवांच्या विग्रहादि पंचकाविषयीं ग्रत्यक्षादिकांतील एकहि प्रमाण नाहीं. [' तर 
मग लोकप्रसिद्वीचें इतिहास-पुराण हे प्रमाण असूं दे? याचें “ इतिहास० ! 
इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]=इतिहास-पुराणहि, त्याला पौरुषेयत्व असल्यामुळें, दुसऱ्या 
मूलभूत प्रमाणाची आकांक्षा, करिते, इतिहासमा जा. मूळ तुच लोकप्रसि 
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द्वीचें मूळ आहे, असे म्हणाळ तर ज्याला कांहीं मूळ नाहीं असें इतिहास- 
पुराणच लोकप्रसिद्धीचे मूळ असू दे! कारण पोरुषेय-पुरुषांच्या राब्दांचं प्रामाण्य 
मूळ प्रमाणाच्या अभावीं असिद्ध आहे. दिवाय इतिहास-घुराणाचें जें मूळ तेंच 
लोकप्रसिद्धाचे मूळ आहे, असें म्हणतांच येत नाहीं. कारण इतिहास-पुरा- 
णाच्या मूळत्वानें ज्यांची तुम्ही संभावना करितां त्या अर्थवाद-मंतरांचें पुढें निरसन 
केळं जाणार आहे, असा याचा भावार्थः “ तर मग अपौरुषेय अर्थवादांना लोक- 
प्रसिद्धीचे मूलत्व असुं दे ? असं म्हणाळ तर तेंहि बरोवर नाहीं. कारण तसें 
मानल्यास मीमांसेच्या अर्थवादाधिकरणाशीं विरोध येतो, असँ ' अर्थवादा अपि० ? 
इत्यादि भाष्यानं वादी सांगतो--] 
भाष्य--अ्थवादा अपि विधिनेकवाक्यत्वासस्तुत्यर्थाः सन्तो न पार्थग- 
थ्यन देवादीनां विग्रहादिसद्भावे कारणभावं प्रतिपद्यन्ते । मंत्रा अपि श्रृत्यादि- 
विनियुक्ताः प्रयोगसमवायिनोऽभिधानार्था न कस्याचिदर्थस्य प्रमाणमित्याचक्षते। 
तस्मादभावो देवादीनां अधिकारस्य ॥ ३२ ॥ 
भाष्याथे--वि्धांशीं एकवाक्यत्वामुळे स्तुत्यर्थ असणारे अर्थवादाहि परथक्‌- 
स्वतंत्र अर्थत्वाने देवादिकांच्या विग्रहादिसद्भावाविषयीं-देवादिकांच्या शरीरादिकांच्या 
` अस्तित्वाविषयीं कारणभावास प्राप्त होत नाहींत. [ अर्थवादांची विधींशीं एकवा- 
कयता असते. त्यामुळे ते विधीच्या स्तुतीसाठी असतात. म्हणूनच ते स्वातंत्र्यानं 
देवादिकांच्या सरारीरत्वादिकांविषयीं प्रमाण होऊं शकत नाहींत, “ तर मग स्तुत्यर्थ 
तल्या मत्रांना लोकप्रासिद्धीचें मूळत्व असूं दे. ' अशी आइका घेऊन वादी 
ही ना ' इत्यादि भाष्याने म्हणतो-]=श्र॒ति-लिंग-प्रकरण इत्यादिकांनीं 
मर्य ज्यांचा विनियोग केला आहे असे प्रयोगांशीं संबंध ठेवणारे मंत्रहि 
कोणत्याहि अर्थाचे se नाहींत, असं मीमांसक मंत्राविकरणांत सांगतांत. 
कारण ते प्रयोगसंबंध सांगण्यासाठी असतात. [ श्रुत्यादि प्रमाणांना व्रीह्यादि 
पदा्थाप्रमाणे मंत्रांचाहि कर्मामध्यें विनियोग केलेळा असतो. त्यामुळें त्यांचा इष्टः 
दवारा-अत्यक्ष कर्मोपकार संभवत असतांना अदृष्ट-अप्रत्यक्ष उपकाराची कल्पना 
करणें अयोग्य आहे. शिवाय शब्दांचे अर्थपरच औत्सर्गिक-नित्यातिद्ध आहे. त्या- 
मुळें त्या मंत्रांचे प्रयोगसंबद्ध अथांचें स्मरण करून देण्यांतच तात्पर्य आहे. अ- 
ज्ञात देवतारार्रारादिकांमध्येडि तात्पर्य नाहीं. कारण तशीं दोन तात्पर्मे मानल्यास 
` वाक्यभेद होतो, अद्या आइयानें वाद्यानें ' शते आचक्षते? या वाक्याने मंत्राधि- 
करणाचें याविषयीं प्रमाण दिळें आहे; याप्रमाणे देवादिकांच्या बिग्रहादि पंचका- 
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विषयीं कांहीं प्रमाण नाहीं, असें सिद्ध झालें. ' तस्मात्‌० इत्यादि भाष्याने वादी 
फलिताथ सांगतो-]=तस्मात्‌ देवादिकांच्या ब्रह्मविद्याधिकाराचा अभाव आहे. 
[ त्यांना विद्याधिकार नाहीं. ] ३२.[-दोन सूत्रांनी असा पूर्वपक्ष करून 'भावं तु०' 
या सूत्राने सिद्धान्त सांगतात-] | 
सूत्रं-भाचं तु बादरायणोऽस्ति हि ॥३३॥ (८) 

सूत्राथे--' तु '-पण “ वादरायण-'आचार्य ' भावं ?-देवादिकांना सशरीरत्वा- 
मुळं ब्रह्मविद्येमध्ये अधिकार आहे, असे मानतो. ' अस्ति हि !-कारण देवांमध्ये 
अथित्वादि-आधिकारकारण आहे. ३३. (८) सु. ब्र. पृ. ८९. [या सूत्रांतील पर- 
पक्षाचा निषेध व स्वपक्षाची प्रतिज्ञा यांचा ' तुशब्दः०' इत्यादि भाष्याने विभाग-] . 

भाष्ये--तुशव्द: पूर्वपक्ष व्यावतयति । वाद्रायणस्त्वाचार्यो भावमधिका- 
रस्य देवादीनामपि मन्यते । यद्यपि मध्वादिथद्यासु देवतादिव्यामिश्रास्वसंभ- 
वोऽधिकारस्य तथाप्यस्ति हि शुद्धायां ब्रहविद्यायां संभवः । अर्थित्वसामथ्यी- 
प्रतिषेधाद्यपेक्षत्वादधिकारस्य । न च कचिदसंभव इत्येतावता यत्र संभवस्तत्रा- 
प्यधिकारोऽपोद्येत । मनुष्याणामपि न सर्वेषां ब्राह्मणादीनां सर्वेषु राजसूयादि- 
षधिकारः संभवति । तत्र यो न्यायः सोऽत्रापि भविष्यति ॥ 

भाष्याथे--सूत्रांतील “तु” हा शब्द पूर्वपक्षाची न्यावृत्ति करितो. “बादरायणः? . 
आचाय “भावंः-देवादिकांच्याहे अधिकाराचा भाव-अस्तित्व मानितो. [ ' ब्रह्म- 
विद्या देवादिकांना अधिकृत करीत नाहीं, कारण तिलाहि मध्वादि-विद्यांममाणे 
विद्यात्व आहे, ? असे जें तुम्हीं म्हटळे आहे-प. १२३-ते बरोबर नाहीं. कारण 
मध्वादि विद्या देवादिकांनीं व्यामिश्र झालेल्या असल्यामुळें त्या देवादिकांना अधिकृत 
करीत नाहींत, त्यांना विद्यात्व आहे म्हणून नव्हे. पण ब्रह्मविद्या तशी देवादि- 
कांनी व्यामिश्र-मिश्रित झालेली नाहीं. यास्तव ती त्यांनाहि अधिकृत करिते, 
असे वाद्याच्या म्हणण्याचे अप्रयोजकस्व “यद्यपि० २ इत्यादि भाष्यानें सांगतात] 
ऱ्यद्यपि देवादिकांनीं व्यामिश्र असलेल्या मध्वादि-विद्यांमध्ये देवादिकांच्या आधि- 
काराचा असंभव असला तरी ' अस्ति हि !-शुद्ध ब्रह्मविद्येमध्ये त्यांच्या आधि- 
काराचा संभव आहे. कारण अधिकाराला आर्थित्व, सामर्थ्ये, अभ्रतिषेध इत्यादिकांची ` 
अपेक्षा आहे. [ त्यामुळें देवादिकांच्या अधिकाराचा संभव आहे. “ आदिः? 
शाब्दानें वैराग्यादि व ब्रह्मचरयादि यांचा संग्रह करावा, ` योग्यता ? या नांवाच्या 
द्विविध सामथ्यांलाच अधिकारकारणत्वजरी असळं तरी त्याचें ग्रयोजक या रूपानें 
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आर्थेत्वादिकांची योजना करावी. आतां वरीळ अनुमान बाधेत कस हाते ते 
४ न च०! इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]= कांहीं विदयांमध्य [विवा कमांमध्य आधि- 
काराचा असंभव आहे, एवढ्यावरूनच ज्यांत त्याचा संभव आहे त्यातील आधि- 
काराचाहि निषेध करितां येत नाहीं. मनुष्य असळल्याहे सवच ब्राह्मणादकाचा 
सवच राजसयादि कर्मामध्ये आधिकार सभवत नाही. तथ जा न्याय आह तांच 
येथेंहि लागू होईल ! [ “ अहोपण, राजसूयादिकांमध्ये अनाधिकृत असलेल्याहि 
ब्राह्मणाचा प्रामाण्यामुळे बहस्पतिसवामध्यें आधिकार असतो. पण प्रकृत देवादि- 
कांना तो कसा आहे? म्ह० व्याविषयीं तसें प्रमाण कोठें आहे ? ” “ब्रह्मविद्यां 
च०? या भाष्याने उत्तर] 
भाष्य=त्रह्मविद्यां च प्रकृत्य भवति दशनं श्रौतं देवाद्यधिकारस्य सूचकं- 
“तद्यो यो देवानां प्रत्यवुध्यत स एव तदृभवत्तथर्षीणां तथा मजुष्याणां › इति । 
: ते दोचहेन्त तमात्मानमन्विच्छामो यमात्मानमन्विष्य सवाश्च लोकानाम्नोति 
सर्वाश्च कामान्‌ ? इति । ' इन्द्रो ह वै देवानामभिप्रवत्राज विरोचनोऽसुराणाम्‌ः 
इत्यादि च । स्मातेमपि गंधवयाज्ञवल्क्यसंवादादि | 
भाष्यार्थः आणि ब्रह्मविद्येला आरंभ करून-्रहमविद्या प्रकरणांत देवादिकांच्या | 
आविकाराचे सूचक असें “तद्यो यो देवानां०'-प्र.३३०-इत्यादि हे भरीतदरीन आहे, 
[* तत्‌ '-न्रहज्ञानानं सवभावप्रापति होते असं सिद्ध झालं असतां ' देवानां यः 
-देवांतीळ जो जो देव “प्रत्यबुध्यत '-आत्म्याळा “मी ब्रह्म आहें! असं जाणता 
झाला “स एव ततू अभवत्‌ '-तो तो ब्रह्मज्ञच ते ब्रह्म झाळा.-* तथा ऋषीणां 
-तसाच ऋ्षार्ताळ व “ तथा मनुष्याणां '-तसाच मनुष्यांतीळ जो जो ऋषि व 
मनुष्य ब्रह्मज्ञ झाला तो तो ब्रह्म झाला. “ तथापि देव, ऋषि ब मनुष्य या तीन 
जातींच्या ग्राण्यांनाच विद्याविकार आहे, ” अशी आशंका घेऊन ' ते ह ऊचुः० 
इत्यादि वाक्यानें म्हणतात-]=आणि “ते ह'-“ते देव व असुर 'ऊचुः'-परस्प- 
रांस म्हणाळे ' हन्त ?-जर तुमची अनुमति असेल तर ' तं आत्मानं अन्विच्छामः 
-त्या आत्म्याचा आम्ही विचार करू. त्या कोणत्या “यं आत्मानं अन्विष्य -ज्या 
आत्म्याला विचार या साधनानें जाणून “सवीन्‌ लोकान्‌ च सवोन्‌ कामान्‌ आप्नोति ' 
प्राणी सवे लोक व काम यांस म्ह० सवे फलांस प्राप्त होता-ञ्यापितो, “इति'- 
असा संकेत करून “इंद्र ह वै देवानां विरोचनः असुराणां अभिप्रवत्राज '-देवां- 
तीळ इंद्र व असुरांतीळ विरोचन विद्याप्रहणासाठीं प्रजापतीपाशीं आळे ”/-छां -८ 


टो ९ सुः डब ष्ट ६ SC हि, ्रीतद्रान आहे, [ ष्यांतीळ इत्याद ल 
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येथील “ च-'कार वरीळ बृहदारण्यक श्रुतीशी या छांदोग्य-ध्रुतीचा समुचय करण्या- 
साठी आहे. याप्रमाणें श्रीतिंगानें वरील अनुमानाचा बाध दाखवून ' स्माते- 
मापि ०' इत्यादि भाष्यानें स्मार्तठिंगानेद्दि त्याचा बाध दाखवितात-]-याविषयीं गंधर्व- 
याझवल्क्यसंवादादि स्मातेदरनहि आहे. [ मोक्षधमीतीळ * किमत्र ब्रह्म अमृतं कि- 
स्विद्रयमनुत्तमम्‌ । चिन्तयेत्तत्र वै गत्वा गन्धर्वा मामपृच्छत? इत्यादि जनक-याज्ञवल्क्य- 
संवाद[वरून व प्रह्मद-अजगरसंवादावरून पूर्वोक्त अनुमानाची असिद्धि होते, असा 
भावाथ. पूर्वोक्त श्रुतिछिगाप्रमाणें देवादिकांच्या अधिकाराविषयी हैं स्पृतिलिंग आहे. 
आतां आदित्यादिशब्दांना ज्योतिमंडलविषयत्व असल्यामुळें म्ह० त्यांचा ज्योति- 
मंडळ हा अर्थ असल्यामुळे त्या अचेतन शरारादिरादित मंडळाचा अधिकार संभवत 
नाहीं, असें जे पूर्ववाद्याने वर-प्र.१२६-म्हटळें आहे त्याचा ' यदप्युक्त० ' इत्यादि 
वाक्यानें अनुवाद करून “अत्र नूसः०' या वाक्याने समाधानाची प्रतिज्ञा करितात-] 
भाष्यं--यदप्युक्तं ' ज्योतिषि भावाच ' इति । अत्र जूमः-ज्योतिरादिविषया 
अपि आदित्यादयो देवतावचनाः शब्दाश्चेतनावन्तमैश्वयीद्युपेतं तं तं देवतात्मानं 
समपेयन्ति, मंत्रार्थवादादिषु तथा व्यवहारात्‌ । अस्ति ह्यैश्वययोगाइेवतानां 
ज्योतिराद्यात्मभिश्चावस्थातुं यथेष्टं च तं तं विग्रहं ग्रहीतु सामर्थ्यम्‌ ।॥ 
भाष्याथे--' ज्योतिषि भावाच '-पृ. ६२६-सु. त्र. ए. ८९.-आदिल्यादिशाब्द 
ज्योतिमंडळ या अर्थी असल्यामुळे ब तें जड असल्यामुळें आदित्यादिकांना अधि- 
कार नाही, असेंहि जें म्हटळें आहे लाचें समाधान सांगतों-[ सामान्यलोक 
क्षुरादिरान्द्‌ नेत्रगोलक इत्यादि अर्थी जरी योजीत असले तरी त्यांचा खरा 
अर्थ गोळकांहून भिन्न असलेली चक्षुरादि इंद्रियें हाच जसा आहे, त्याप्रमाणें 
“ आदित्यादि-'रान्द्‌ ज्योतिमडळादि अर्थी जरी योजले जात असले तरी तद- 
तिरिक्त चेतन या अर्थी त्यांची मुख्य प्रद्वात्ति आहे, असं ' ज्योतिरादिविषया:०! 
इत्यादि भाष्याने सांगतात-|-आदित्यादि देवतावाचक शब्द ज्योतिरादिविषय 
जरी असळे-ज्योतिमंडलादि अर्थी जरी ते प्रसिद्ध असले तरी ते चेतनावान्‌ ऐश्वरया- 
दिकांनी युक्त अश्या व्या त्या देवतास्म्याचेच समर्पण करितात. [ “अहोपण, इंद्रिय 
गोलकदष्टान्तांत गोलकातिरिक्त इंद्वियाच्या अस्तित्वाबिषयीं जसें प्रमाण आहे तसें 
प्रकृत दाष्टन्तिकांत तें नाहीं” अशी आशंका घेऊन ' मंत्राथेवादादिषु०? इत्यादि 
सांगतात-]-मंत्र, अर्थवाद इत्यादिकांमध्ये तसा व्यवहार होत असल्यामुळे 
त्याविषयी प्रमाण नाही, असं म्हणतां येत नाहीं. [ ज्याप्रकारे चेतन देवतात्मा या 
अर्थी आदिल्यादिशुब्द मर बतील त्या, परकार, रदमु यांचा व्यवहार 
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केलेला आहे, असा या हेतूचा अथ आहे. “तर मग ज्यीतराद अर्थी आदिल्यादि 
शब्द रूढ कसा आहे? ” ' अस्ति हि०! इत्यादि भाष्याने उत्तर-|-एश्वययोगा- 
मुळें देवतांना ज्योतिमंडलादिर्पांनीं अवास्थित -होण्याच व आपल्या इच्छप्रमाण 
ते तें झारीर-निरनिराळा आकार धारण करण्याचं सामथ्यं आहे. [ देवादिकांना 
अनेकरूपें धारण करण्याचं सामर्थ्य असल्यामुळे चेतन व अचतन या अर्था : 
आदिव्यादिशन्दांच्या मुख्यत्वाची सिद्धि होते, त्या दोन्ही अर्थी ते शाब्द मुख्यव्रत्तीन ` 
प्रवृत्त होतात, असा याचा भावाथ, “तथा हि०' इत्यादि भाष्यान दवादिकाना 
बिविध विग्रह धारण करण्याचें सामथ्ये आहे, याविषयीं प्रमाण सांगतात-] 
भाष्ये--तथा हि श्रूयते सुन्नह्मण्याथेवादे-मेधातिथेमषेति । “ मेधातिर्थ ह्‌ 
काण्वायनामिंद्रो मेषो भूत्वा जहार” इति । स्मयते च- आदित्य: पुरुषा भूत्वा 
कुंतीसुपजगाम ह” इति ॥ 
ाष्याथ--कारण सुन्रह्मण्य-अर्थवादांत तसें श्रुत आहे. [ सुत्रह्मण्य या 
नांवाचा उद्गातृगणांत प्रविष्ट झालेला कोणी एक ऋत्विक्‌ हाता. तत्सबधा इंद्र 
आगच्छ'-हे इंद्रा ये, इत्यादि अर्थवादांत तसं श्रुत आहे.-]=' मेधातिथेः मेष 
इति '-हे मेधातिथीच्या मेषा, असें मंत्रपद श्रुत आहे. [ 'मेधातिथमष ! हे इंद्राच 
संबोधन आहे. ' मेधातिर्थि०? इत्यादि ब्राह्मणाने त्या मंत्रपदाचे व्याख्यान-]= 
¦ इद्र मेष होऊन-बकऱ्याचे शारीर धारण करून काण्वायन मेंधातिथीचे हरण 
करिता झाला, असा इतिहास आहे. !/-षडविंरा ग्रा. १. १, -[ “अहापण, इंद्राठा 
अनेक रारीर धारण करण्याच सामथ्यं जरी असळ तरी इतर देवांना त असत 
म्हणून कशावरून ? ” ' स्मयेते च०' इत्यादि माष्यानें उत्तर-]=* आदित्य पुरुष 
होऊन कुंतीपाशीं आला ? असे स्मृतिवचनहि आहे. [ “घम, वायु व इंद्र पुरुष 
होऊन तिच्याजवळ आले. अश्विनीकुमार पुरुष होऊन माद्रीपाशी आले. इत्यादि 
महाभारतांत प्रसिद्ध आहे, असा याचा भावार्थ. आतां ज्योतिमंडळांना मृत्तिकादि 
पदार्थाप्रमाणें अचेतनत्व आहे, असं जे म्हटळे आहे तें मंडलांतीळ आघिष्ठात्याच्या 
विवक्षेनं कीं आधिष्ठेय-आधारभूत मंडळाच्या विवक्षेने ! असा विकल्प करून त्या” 
तीळ पहिल्या पक्षाचं निरसन ' सदादिषु०' इत्यादि भाष्याने करितात--] 
भाष्ये--म॒दादिष्वपि चेतना अधिष्ठातारोऽभ्युपगम्यन्ते-' मृदत्रवीदापोऽ' 
जवन? इत्यादिदरशनात्‌ । ज्योतिरादेस्तु भूतधातोरादित्यादिषु अचेतनत्वमभ्युपग 
भ्यते । चेतनास्त्वधिष्ठातारो देवतात्मानो मंत्राथेवादादिव्यवहारादित्युक्तम्‌ | 
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माष्याथे--गदादिकांमधयेहि-शृत्तिकादि जड पदार्थामध्येहि चेतन आधिष्ठाते 
स्वीकारळं जातात, [ त्याविषयी ' सूद्रवीत्‌०? इत्यादि प्रमाण-|=कारण ' मृत्तिका 
बोलली ? * या बोळले '-शा. ब्रा.-६. १. ३.२.४-इत्यादि श्रत आहें. [ येथील 
'आदि-शब्दानं वागादि इंद्रियांचा संवाद ध्यावा. आतां वररल विकस्पांतीळ दुसऱ्या 
पक्षीं * ज्योतिरादेः ° ' इत्यादि भाष्यानें दाष्टोन्तिकांतहि तें-अचेतनत्व इष्टचं 
आहे, असँ सांगतात-])-आदित्यादिकांतील व्योतिमंडळादि भूतधातुंचें अचेतनत्व 
आम्हांकडूनहि स्वीकारळें जातिंच-आम्ही सुद्धां आदित्यादि देवतांमध्ये जो ज्योतीरूप 
भूतांश आहे, तो अचेतन आहे असेच मानतो. [अहोपण, मृदादि पदार्थातील अधि- 
्ठातु-चेतन्याविषयीं जसे प्रमाण आहे तसें आदित्यमंडळादि ज्योतींतीळ अधिष्ठात- 
चेतन्याविषयीं कांहीं प्रमाण नाहीं. त्यामुळें अधिष्ठेयाप्रमाणें म्ह० ज्योतिर्मडळाप्रमाणे 
साच्या आधिष्ठात्यााहि चेतन्य नाही, अशी आशंका घेऊन ' चेतनास्तु० ! 
इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=पण मंत्र-अथेवाद इत्यादि व्यवहारावरून अधिष्ठाते 
देवतात्मे चतन आहेत, असे आम्ही वर-प्रु.६२१ सांगितलें आहे. [ पण “मंत्रादिक 
स्वार्था-आपल्या मुख्य-वाच्य अर्था प्रमाण नाहींत, कारण ते अन्यार्थांचें प्राति- 
पादन करणारे आहेत, त्यांचे तात्पर्ये वाच्य अर्थी नाही, ' असळें अभक्ष्य अनन 
भक्षण करण्यापेक्षां तू विष खा ! या वाक्याप्रमाणें ” असं जे वाद्याने म्हटलं आहे 
-प्र.९२८-त्याचा अनुवाद | यदप्युक्त० ! इत्यादि भाष्याने करितात-] 

भाष्य--यदप्युक्तं मंत्राथेवादयोरन्यारथेत्वान्न देवताविग्रहादिप्रकाशनसामथ्ये- 
मिति । अत्र ब्रूमः-प्रत्ययाम्रत्ययौ हि सद्भावासद्भावयोः कारणं नान्याथेत्वमन- 
न्याथेत्ब वा। तथा ह्यन्यार्थमपि प्रस्थितः पथि पतितं तृणपणोद्यस्तीत्येव प्रतिपद्यते॥। 

भाष्याथे--आतां मंत्र व अर्थवाद यांना अन्यार्थत्व असल्यामुळें म्ह० त्यांचें 
तात्पये वाच्य अर्थाहून अन्य अर्थी असल्यामुळें यांच्यामध्यें देवताविग्रह्मादिकाचें 
प्रकारान करण्याचं सामथ्ये नाहीं, असे जे म्हटलें आहे, [ ज्या प्रमाणापासून 
ज्या अथीविषया अबाधित बुद्धि होते त्यापासून त्याचा भाव-सिद्ध होतो. पणं 
ज्यावेळीं ज्यापासून ज्याचें तसे ज्ञान होत नाहीं त्या प्रमाणापासून त्याची सिद्धि 
होत नाहीं, हा नियम आहे. असा अबाधित नियम असल्यामुळें मंत्रादिकांपासूनहि 
जर त्यांच्या मुख्य अथीची अबाधित प्रतीति येत असेळ तर त्या अर्थी त्यांना प्रा-- 
माण्यच आहे, असें ' अत्र बूमः ! या भाष्याने सांगतात-]-भ्याविषयाँ आम्ही असें 
सांगतां-प्रत्यय व अप्रत्यय हे सद्भाव व असद्भाव यांचे कारण आहे, हैं प्रसिद्ध 
आहे. अन्याथेत्व किंवा अनन्यार्थत्व हें सद्भाव व असद्भाव यांचे कारण. नाहीं, 
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अहषसूतरशारौर॒माष्या ९ 
३३४ F थे 
[म्ह० शब्दाला अन्यार्थत्व नसेल तरच त्याला स्वार्थी प्रामाण्य असते, नाहीं तर 
नसतें, असें कांहीं म्हणतां येत नाहीं. विषभक्षणवाक्य अन्य अगन प्रतिपादक 
असल्यामुळे स्था प्रमाण नाहीं, असे नाहीं, तर त्याच्या स्वाथाचा दुसर्‍या प्रमा- 
गादी विरोध येत असल्यामुळें ते स्वार्थी प्रमाण नाह. आज्यसस्कारासाठा अस- 
ऽ जं पत्नीचे अवेक्षण-घ्रताकडे पाहणें, व्याळा स्वार्थपरिच्छेदकत्व आहे. म्ह० 
ते अवेक्षण ' संस्कार? या अन्य प्रयोजनासाठी जरी असलें तरी त्या वाक्यापासून 
त्याच्या स्वार्थांचा-सुख्य अर्थाचा निश्चय होतोच. तशा प्रकारच वाक्य अर्थाचे 
परिच्छेदक नसतें-तें अथीचा निर्णय करणारें नाहीं, असें म्हणतां येत नाहीं. कारण 
संवाद व विसंवाद यांचा अभाव असल्यास अवांतरतात्पर्यांवरून त्याचा परिच्छेद 
नियमाने होतो. शब्दाळा अन्यारथत्व नसणे हेंच कांहीं प्रामाण्याचें प्रयोजक-निमित्त 
नव्हे. कारण अबाधित स्वार्थज्ञानामध्यें अनन्यार्थत्वाच्या अभावाने त्याच्या प्रामाण्याचा 
अभाव होतो, असा अनुभव येत नाहीं, असा भावार्थ. अनन्याथत्व अप्रयोजक आहे, 
याविषयीं “तथा हि०? इत्यादि भाष्यानं दष्टान्त-]ऱ्ते कसें म्हणून विचाराळ तर 
प॒हा=दुसऱ्या कार्यासाठींहि निघाळेला पुरुष मार्गात पडळेळें तृण-पणोदि आहे,असंच 
जाणतो. [ म्ह० चक्षु हें प्रमाण प्रतिसंयोगी वस्तूच्या तात्पयांची अपेक्षा करीत 
नाहीं. जी तात्पयेवान्‌ वस्तु असते तीच दाखवावी, तात्पयेरहित वस्तूला दाखवू. 
नये, असे कांहीं चक्षु हे प्रमाण म्हणत नाही.पण वाक्‍य ज्याअथी त्याचें तात्पये असतें 
त्याच अथी प्रमाण असतें, तें प्रसेक अथोमध्ये प्रमाण नसतें, असा चक्षुरादि- 
प्रत्यक्षप्रमाण व वाक्य यांतील फरक ' अत्राह०' इत्यादि भाष्यानें दाखावितात-] 
- भाष्यं --अत्राह-विषम उपन्यासः । तत्र हि. तृणपणोदिविषयं प्रत्यक्षं प्रवृत्त- 
मस्ति येन तदस्तित्वं प्रतिपद्यते । अत्र पुनर्विधयुददेशैकवाक्यभाचेन स्तुत्यर्थेऽथ- 
वादे न पाथगार्थ्येन वृत्तान्तविषया प्रवृत्ति: शक्याऽध्यवसातुम्‌। न हि महावाक्येऽ- 
थग्रत्यायकेऽवान्तरवाक्यस्य प्रथकप्रत्यायकत्वमास्ति। यथा “ न सुरां पिबेत्‌ ' 
इति नञ्बति वाक्ये पदत्रयसंवंधात्सुरापानप्रतिषेध एवैकोऽर्थाऽवगम्यते । न 
पुत: सुरां पिबेदिति पदद्ठयसंवंधात्सरापानविधिरपीति | 
' आष्यार्थ--यावर वादी म्हणतो-हा उपन्यास म्ह० दृष्टान्त विषम आहे. कारणं 
दृष्टान्तांत. तृण-पणीदिविषय . प्रत्यक्ष प्रवृत्त झां . आहे. त्यामुळे त्याचें आस्तित्व 
अन्यकार्यासाठी जाणारालाहि प्रतीत होते. पण प्रस्तुत दाष्टीन्तिकांत विधि" 
राक्याच्या एकवांक्यत्वाने स्तुत्यथे असलेल्या अर्थवादाँत पृथकू-अर्थत्वाने भूतार्थ- 
विय प्रवृत्ति होते, असा निश्चय करणे शक्‍य नाहीं. [ अन्य कायासाठी. 
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जाणाराठा त्यांतील तृण-पणोदि्‌ दिसतात हें खरें, पण तेथें तृण-पणोदिकां- 
विषयांचं प्र्यक्ष प्रमाण प्रत्त झाठेळे असतें. त्यानें त्यांचे अस्तित्व प्रत्ययास येते. 
पण मंत्र-अर्थवादादे उदाहरणांत विधिवाक्यांच्या एकवाक्यतेने विधाचें प्रशस्तत्व 
सुचविणाऱ्या अर्थवादवाक्यांत सिद्धवस्तूविषयीं पृथक्‌ प्रबृत्ति मानतां येत नाहीं 
-देवतांच्या विग्रहादिकांविषयां त्यांचा पृथक्‌ प्रत्यय येत नाहीं. “ अहोपण, मंत्रा- 
दिक व विधि यांना महावाक्य व अवान्तरवाक्य या भेदानें पृथक-प्रत्यायक्रत्व 
असते, ” अशी आरांका घेऊन वादी ' न हि. महावाक्ये० ?. या माष्यानें 
म्हणतो-]=कारण महावाक्य अथाचा प्रत्यय आणून देणारे असतांना अवान्तर 
वाक्याला पृथकू अथोचे प्रत्यायकत्व नसते-अवान्तर वाक्य पृथक्‌ अर्थाचा प्रत्यय 
आणून देत नाहीं. [ याविषयीं “ यथा० ! इत्यादि दृष्टान्त-]च्ज्याप्रमाणें ' न. सुरां 
पिवेत्‌ -सुरा-मद्य पिऊं नये, अशा ' नञ्‌-वति-नकारानं युक्त असलेल्या वाक्यांत 
तीन पदांच्या संबंधानें सुरापानाचा प्रतिषेध हा एकच अर्थ अवगत होतो. [“अहो- 
पण, त्या वाक्यांत दोन पदांच्या संबंधानें विविहि भासतो. कारण अप्राप्त सुरा- 
पानाचा निषेध संभवत नाहीं. '” अशी आरांका घेऊन ' न पुनः०? इत्यादि 
भाष्यानें वादी म्हणतो-]-पण “सुरां पिबेत्‌? सुरापान करावे, असा पददयसंबं- 
धानें सुरापानाचा विविहि अवगत होत नाहीं. [ नुस्त्या प्रत्ययानेंच कोणत्याहि 
अथीची सिद्धि होत नाहीं, कारण खुरापानाविधीचा प्रत्यय रागप्राप्त असल्या- 
मुळें त्याला भ्रमत्व आहे, आणि भ्रमाने प्राप्त झालेल्या अथाचा रजतादिकांप्रंमाणे 
निषेध होत असतो, असा भावार्थ. आतां पंदैकवाक्यतेमध्ये अथोन्तरज्ञान जरी 
होत नसळें, कारण विशिष्ट अथीचा बोध करण्यासाठी योजलेल्या पदांचे अन्य 
अर्थी पर्यवसान होत नाहीं, तरी पण वाक्यैकवाक्यतेमध्ये द्वारभूत अर्थी वाक्याथै- 
ज्ञान होते. “ जसें-देवदत्ताची गाय विकत ध्यावी. ती बहुक्षीरा-पुष्कळ दूध 
देणारी आहे? असें म्हटळें असतां बहुक्षीरत्वाच्या द्वारा विकत घेणं, या अथी त्यां 
वाक्याचें तात्पर्य सिद्ध होते. असे दोन्ही अर्थ तात्पर्यभेदानें भासतात, तसेच 
येथेंहि होतें, असे ' अल्रोच्यते० › या भाष्याने सांगतात] र 

भाष्य॑--अल्रोच्यते- विषम उपन्यासः । युक्त यत्सुरापानत्रतिषेधे पदान्वयस्वै- 
कत्वादवान्तरवाक्याथेस्याग्रहणम्‌विध्युदेशाथवाद्योसतवर्थवादस्थाति पदानि पथः 
गन्वयं वृत्तान्तविषयं प्रतिपद्यानंतरं कैमथ्यवशेन कामं विधेः स्तावकत्व प्रतिपद्यन्ते 
१ रत्नप्रभा--पदेक्यवाक्यत्व व वाक्यैकवाक्यत्य असे वैषम्य असल्यामुळें येः 


सुरापाननिषेधवाक्याचा दृष्टान्त लाग होत नाहा, असं सांगतात- 
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भाष्याभै-याविषयीं असें सांगितळें जाते. हा उपन्यास विषम आहे. कारण 
ुरापानाच्या प्रतिषेधामध्यें पदान्वयाळा एकत्व असल्यामुळें अवान्तर वाक्याथांचे 
अग्रहण युक्त आहे. पण विधिवाक्य ब अर्थवाद यांतील अर्थवादस्थ पदें भूता- 
भैविषय-सिद्धवस्तूसंबंधी पथक्‌ अन्वयास ग्राप्त होऊन त्यानंतर लागळींच केमर्थ्ये- 
बात विधीच्या स्तावकत्वास पूर्णपणें प्राप्त होतात. [ केम्ये म्ह० किमर्थता, 
म्ह० हें वणेन कशासाठी आहे, अशा आकांक्षाबळाने तें अर्थवादवाक्य विधीच्या 
स्तुतित्वाला प्राप्त होतें, असा भावार्थ. “ अहोपण, अर्थवादादि पदांचा साक्षातूच 
विधीशीं अन्वय होत असतांना पृथक अन्वयप्रतिपात्ति कशासाठी मानतां!” “यथा 
[हि०' इत्यादि भाष्यानं उत्तर--] 
भाष्यं--यथा हि-'वायव्यं खेतमालळभेत भूतिकामः’ इत्यत्र विध्युद्देशवातिनां 
वायव्यादिपदानां विधिना संबंधः, नेवं ` वायुर्वे क्षेपिष्ठा देवता वायुमेव स्वेन 
भागधेयेनोपधावति स एवैनं भूतिं गमयति ? इत्येषामथवाद्गतानां पदानाम्‌ ॥ 
भाष्याथे--कारण “ ज्याला भूतीची-ऐश्वर्याची इच्छा असते त्यानें वायुदेव- 
ताक श्वेत पशूचे आलमन करावें ?-ते- सं.२.१.१.-या उदाहरणांतीळ विधि- 
वाक्यस्थ वायव्यादि पदांचा विधीशीं जसा संबंध आहे तसा “ वायु ही मोठी 
वेगवती देवता आहे. यजमान आपल्या भागाने वायूच्याच समीप घांवतो- तो 
वायुच त्याळा ऐख्वर्यास पोंचवितो ?-ते. २. १. १.-अशा या अर्थवादांतील पदांचा 
विधीशीं संबंध नाहीं. [ अर्थवादस्थ पदांचा विधीशी साक्षात्‌ संबंध नसण्याचे कारण 
त्यांच्या योग्यतेचा अमाव हैं आहे, असं न हि ०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्ये--न हि भवति वायुवो आलमेतेति क्षेपिष्ठा देवता चा आलमेते- 
त्यादि । वायुस्वभावसंकीतेनेन त्ववान्तरमन्वयं प्रातिपद्य, एवं विशिष्टदैवत्य- 
मिदं कर्मेति विधि स्तुवन्ति ॥ 
_ आष्याथ--“ बायुचेच आढळभन करावें ” असा [क्वा “ वेगवती देवतेचे 
आळभन करावें ” इप्यादि प्रकारें त्यांचा विधीशीं अन्वय होऊं झाकत नाहीं. 


१ रत्नप्रभा -“न' हें एक पद जेव्हां ' सुरां पिवेत्‌ ? हा दोन पदांदीं संबद्ध होते 
तेव्हां पदेकवाक्य एकाच अर्थाचा बोध करिते. त्यांतील “सुरां पिबेत्‌? हे पदद्दय 
पृथक्‌ सुरापानाचा वोध करवीत नाहीं. कारण त्याच्या विधीमध्ये निषेधाची अनुपपाति 
आहे. त्यामुळे वाक्यार्थानुभवाचें ते द्वार होत नाही. पण अर्थवाद मूतार्थाचा संसग 
या स्तुतिद्राराचा बोध करवीत विधीशीं एकवाक्यतेस प्रास होतो, त्यामुळें त्यावरून देव" 


तांच्या विग्रहादिकांचा अनुभव येतो, असा भावा. 
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[ ` तर मग तो कसा हातो १ ' वायुस्वभाव० ? इत्यादि माष्याने उत्तर-|=पण' 
वायूच्या स्वमावसकोतनान-स्वभावकथनानं अवान्तर अन्वयास प्राप्त होऊन तां 
पर्दे-'अझा प्रकारचं हें विशिष्टदेवत्यकमे आहे-अशी या कर्माची विशिष्ट देवता 
आहे ? अर्शी विधांची स्तुते कारेतात. [ अध्ययनविधीनें ग्रहण केलेल्या नुस्त्या 
अक्षरांनाहि निष्फलता संभवत नाहीं. नुस्ते विधिप्राप्त अक्षरप्रहणहि व्यर्थ होणें, 
योग्य नाहीं. त्यामुळें त्या केवळ अक्षरप्रहणाचें फळ काय अशी आकांक्षा-जाण- 
ण्याची इच्छा झाली असतां अथेवादांना विधेय कमोच्या स्तुतिळक्षणेनें तदेकवाक्यत्व 
-विष्येकवाक्यत्व आहे. पण असा अन्वयः।द जरी होत असला तरी वाक्यभेद 
होत नाहीं. कारण वाक्याचा ताप्पयोच्या भेदामुळे भेद होत असतो. पण अर्थवा- 
दाचें तात्पर्य विधिवाक्याच्या तात्पर्याहून भिन्न नसतं, असा याचा भावाथ. 
£ तर मग अर्थवादांना सवत्र स्वार्थी प्रामाण्य असल्यामुळें | अम्निहिमस्य भेषजं ? 
अग्नि हें थंडीचे औषध आहे, इत्यादि अर्थवादहि स्वार्थी प्रमाण आहेत. ” अशी 
आझंका घेऊन “नाहीं, असें नाह्दी' असँ ' तद्यत्र स:० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्य--तद्यत्र सोऽवान्तरवाक्यार्थः प्रमाणांतरगोचरो भवति तलत्र तदनु 
वादेनाथेवादः प्रवतेते । यत्र प्रमाणांतरविरुद्धः तत्र गुणवादेन । यत्र तु तद॒भयं 
नास्ति तत्र किं प्रमाणान्तराभावाद्गुणवादः स्यादाहोस्वित्रमाणान्तराविरोधाट्वि 
द्यमानाथवाद इति प्रतीतिशरणेर्षिद्यमानाथवाद आश्रयणीयो न शुणवाद्‌ः। एतेन 
संत्रो व्याख्यातः ॥ र 
भाष्याथ--त्या अर्थवादांतील 'अम्निहिंमस्य ०' इत्यादि ज्या वाक्यांत तो अवान्तर 
वाक्याचा अर्थे दुसऱ्या प्रमाणाचा विषय होतो त्यांत त्याच्या अजुंबादानें अथवांद प्र- . 
बृत्त होतो, जेथें तो दुसऱ्या प्रमाणाच्या विरुद्ध असतो तेथें गुणवादानें अथवाद प्रवृत्त 
होतो | वज्रहस्तः पुरंदरः ज्याच्या हातांत वज्र आहे, असा पुरंदर, इत्यादि ज्या 
वाक्यांतीळ अथे दुसऱ्या प्रमाणाशां संवादी नाहीं व विसंवादीहि नाहीं त्या अर्थाविषयीं 


१ । अग्नि थंडीचे ओषध आहे या वाक्याचा अथ प्रत्यक्ष प्रमाणाशीं विसंवादी 
नाही, संवादी आहे, म्हणून हा अनुवाद होय. दुसर्‍या प्रमाणाशी ज्याचा संवाद होत 
नाही, तर विसंवाद होतो, अशा | आदित्यो यूपः -आदित्य यूप आहे, इत्यादि वाक्यांत 
आदित्य व यूप यांचा अभेद बाधित होतो. त्यामुळें तो तेजस्वित्वादि गुणवाद आहे 
पण 'वज़हस्तः पुरंदरः? इत्यादि दुसऱ्या प्रमाणाशीं संवादी किंवा विसंवादी नसलेल्या 
अथीला भूतार्थवाद म्हणतात. अश्या संवाद-विसंवादरदित अर्थी भूतार्थवाद प्रत्रत्त होतो, 
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संदेह येत असल्यामुळें खाला मुख्य अर्थी प्रामाण्य नाहीं, अशी आशंका घेऊन “य॒त्र 
तु०इस्यादि भाष्याने म्हणतात-)=पण व्या वाक्यात तें दोन्ही नाहीं -जो अथे दुसऱ्या 
प्रमाणाचा विषय होत नाहीं व त्याच्या विरुद्वाहि नाहीं, तेथें दुसऱ्या प्रमाणाचा अभाव 
असल्यामुळे तो काय गुणवाद आहे कीं त्याचा दुसऱ्या प्रमाणांशां अविरोध असल्या- 
मुळे विद्यमानाचाच अर्थवाद आहे, असा विचार करून प्रतीतीचा आश्रय करणारांनी 
बिद्यमानाथेवादाचा आश्रय करावा, युणवादाचा आश्रय करू नये. [याविषयीं'विरोधे 
शुणवादः स्यात्‌० र इत्यादि म्हटलेलं आहे.-सु. त्र प्र. ९१. पहा.-जथे पदार्थ 
बिद्यमान असतो तेथें दुसऱ्या प्रमाणाचा संवाद दिसतो. पण “वज्रहस्तः पुरंदरःः 
या अर्थवादांत प्रमाणान्तरसंवाद नाही-इंद्राचा तसा प्रत्यक्ष अनुभव येत नाहीं. 
तेव्हां त्यालाहि गुणवाद म्हणावे कं जेथें दुसऱ्या प्रमाणाशां विरोध येत असेल 
तेथेच गुणवाद मानून येथें विरोधाचा अभाव असल्यामुळें याळा विद्यमानार्थता आहे 
म्हणून हा भूतार्थवाद आहे असे मानावे, असा संदेह आळा असतां प्रमाणांना स्वतः- 
प्रामाण्य असल्यामुळे अशा अर्थवादांना विद्यमानार्थताच आहे, असा निणय होतो. 
कारण मुख्य संभवत असतांना गौणाचा आश्रय करीत नाहींत. “ अर्थवादवाक्यें 
स्वाथप्रमितीमध्ये म्ह० आपल्या मुख्य अर्थाचे ज्ञान करून देतांना अनन्यार्थच अस- 
तात. म्ह० स्वार्थाचे ज्ञान करून देतांना तां अन्यार्थ-अन्यार्थपर नसतात. तीं फंल- 
वशातू-अन्याथ-अन्यार्थेपर होतात. कारण त्यांना विधिप्रकरणस्थ अनुवाद-विरोध- 
शून्य वाक्यत्व आहे. म्ह०तीं विधिप्रकरणांतील अनुवाद-विरोधशून्य वाक्ये आहेत. 
प्रयाजादि वाक्याप्रमाणे,” अश्या अनुमानाने यांची विद्यमानार्थता सिद्ध होते. असा 
विचार करून प्रतीतीचाच आश्रय करणारांनी अशा अर्थवादांना भूतार्थवाद मानावं 
` गुणार्थवाद मानूं नये, असा भावाथे. याप्रमाणें दुसऱ्या प्रमाणांशीं संवाद व विसंवाद 
यांचा अभाव असतांना अर्थवादांना स्वाथी प्रामाण्य असतें, असें सांगून मंत्रांचेंहि 
प्रामाण्य सांगितळंच आहे, असा अतिदेश “एतेन मंत्रा:०? या भाष्यानें करितात-] 
>या कथनाने मंत्राचेहि व्याख्यान झालं. [कारण प्रमाणान्तरसंवाद-विसंवादांच्या 
अभावीं मंत्राळाद्वि स्वार्थी प्रामाण्य समान आहे. त्यामुळें ल्यावरून प्रतीत होणाऱ्या 
देवतारूपामध्यें त्याचें प्रामाण्य आवश्यक आहे, असा भावाथ. शिवाय देवतारूप 
केवळ मंत्रादिप्रमाणानेच सिद्ध होते, असं नाहीं; तर तं विधि या ग्रमाणानहि सिद्ध 
होते, अश्या आरायाने “अपि च०' इत्यादि भाष्यानें उपादानाचें प्रमाण देतात] 
` भाष्यं--अपि च विधिभिरेवद्रादिदेवत्यानि हवीषि चोद्यद्भिरपेक्षितमिद्रा- 
दीनां स्वरूपम्‌ । न दि स्वरूपरह्विता इंद्राद्यश्चेतस्यारोपायिलुं शक्यन्ते । न च 
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चेतस्यनारूढाये तस्यै तस्यै देवतायै हविः प्रदातुं शक्यते । श्रावयति च- 
“यस्यै देवताये हुविगरहितं स्यात्तां ध्यायेद्षटकरिष्यन्‌ ” इति ॥ 
भाष्याथे--शिवाय इंद्रादिक ज्यांच्या देवता आहेत अशा हवीचें विधान कर- 
णाऱ्या विधींकडूनच इंद्रादिकांच स्वरूप अपेक्षित आहे, ते विधिच त्यांच्या स्व- 
रूपाची अपेक्षा करितात. [“ ज्याला स्वगोची इच्छा असते ल्याने याग करावा ” या 
स्वगकामताक्यांतीळ विधीला अपेक्षित असलेल्या स्वर्गाचें “यन्न दुःखेन संभिन्न ०? 
इत्यादि अर्थवादाने सिद्ध होणारे स्वरूप विपिप्रमाणकच आहे. त्याप्रमाणें 
यागाविधीनेंच देवतारूपाची अपेक्षा केल्यामुळं अर्थवादादिकांनी सिद्ध होणारेहि 
देवतारूप विविप्रमाणकच आहे, असा भावार्थ. “ अहोपण, विधींना इंद्रादिकांच्या 
स्वरूपाची अपेक्षा कशी £ कारण ते करण, इतिकतेब्यता ब भाग्य यांचीच मात्र 
अपेक्षा करितात.'/-' न [िँ०? इत्यादि भाष्याने याचें उत्तर-]=कारण स्वरूपरहित 
असलेल्या इद्रादिकांचा चित्तांत आरोप करितां येणे शक्य नाहीं; [ कारण दरी- 
पूर्णमासाधिकारांत-त्या प्रकरणांत पठित असल्यामुळें प्रयाजादिकांच्या अनुष्ठानानेंच 
अपूर्वसाद्वे होते. त्याचप्रमाणें नियत प्रतीतिकाये अथेवादावरून ज्ञात होणाऱ्या 
देवतांचे ज्याला ज्ञान असतें व्याच्याच यागापासून अपूतेसिद्वि होते. कारण दोन्हीं 
ठिकाणीं निमित्त समान आहे, असा भावार्थ. “ अहोपण, - चित्तामध्यें देवतेचा 
आरोप व्हावयास नकोच. कारण देवतेला उद्देशून इविर्दान करितांना चित्तांतीळ 
आरोपाची अपेक्षा नसते. ” ' न च०? इत्यादि माष्यानें उत्तर-]=भआाणि चित्ता- 
मध्ये आरूढ न झालेल्या त्या त्या देवतेला हविष्प्रदान करितां येणे शक्य नाहीं. 
[ कारण देवतेला उद्देशून हवीचा त्याग करणे, यालाच याग म्हणतात. यागाच्या 
स्वरूपाचा विचार केल्यानेच चित्तामध्ये देवतेचा आरोप सिद्ध होतो, असे नाहीं; 
तर श्रृतिप्रमाणानेहि त्याची सिद्धि होते, असें ' श्रावयति च° ' इत्यादि भाष्याने 
सांगतात-]=“ज्या देवतेसाठीं हवीचें ग्रहण केळे असेल त्या देवतेचे वषट्कार करीत 
असतांना ध्यान करावें ?-ऐ. ब्रा. ३.८.१८-मागें प्र.१४.०-असं श्रुतीचें विधानहि 
आहे.[-“अहोपण, विधीळा जर अपेक्षा असेळ तर मंत्रादिकांवरून देवताविग्रहांदि- 
काचे ग्रहण करणं उचित होइळ ! पण विधीला त्याची अपेक्षाच नाहीं, कारण 
शब्द्रूपालाच देवतात्व आहे व तें शाब्दस्वरूप अन्यप्रमाणाने सिद्ध आहे! ” 
धन च शाव्दमात्रे० ! इत्यादि भाष्यानें या आक्षेपाचे समाधान] 
' आष्यं--न च शव्दमातमर्थस्वरूपं संभवति, शब्दांथेयोभेदात्‌ । तत्र याइ 
सत्राथवादयारिंद्रादाना स्वरूपसवगत न तत्तादृ राब्दममाणकन प्रत्याख्यालु 
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युक्तम्‌ । इतिहासपुराणमपि व्याख्यातेन मागेण संभवन्मंत्राथवादमूळत्वात 
सवति देवताविग्रहादि साधयितुम्‌॥ 
भाष्याभ--शाब्दमात्रः अर्थस्वरूप संभवत नाहीं. कारण शाब्द व अथ यांचा 

भेद आहे. [ वादग्रस्त विग्रहदिबुद्धि शब्दातिरिक्त अथोकार आहे. कारण तिळा 
'कारकबद्धिस्व आहे. कतेबुद्धीप्रमाणे. मंत्रझूप कारकबुद्धीमध्ये यांचा व्याभेचार 
होतो, असेहि म्हणतां येत नाहीं. कारण त्यांताहे ' एन्या, गाहेपत्य ' इत्यादि 
कारकत्ववादि-शब्दातिरिक्त मंत्ररू्प अ्थाकारबुद्धित्वाचा स्वीकार केलेला आहे, 
असा भावाथ. “अहोपण, असें जरी असलें तरी उदेश देवतारूपाच्या ज्ञानाची 
अपेक्षा करितो, त्या रूपाच्या अस्तित्वाची अपेक्षा करीत नाह, कारण नुस्त्या रू- 
पाचे ज्ञान, ख्रीच्या ठिकाणीं केलल्या अभिबुद्धीप्रमाणे सु. उ. प्र. ४०४-आरापा- 
नेहि सिद्ध होते. ” अशी आरांका घेऊन ' तत्र याहशं० ? इत्यादि भाष्यानें सांग- 
तात--]-्त्यांतीळ मंत्र ब अर्थवाद यांत जशा प्रकारचें इंद्रादिकांचें स्वरूप अव- 
गत होतं तया प्रकारच्या त्या स्वरूपाचे प्रत्याख्यान राब्दाला प्रमाण मानणाऱ्या 
वाद्याने करणें युक्त नव्हे. [दृष्ट-अनुभूत वस्तूचा वाध करणारें प्रबळ प्रमाण 
असल्यावांचून तिळा मिथ्या म्हणतां येत नाही. कारण बाधक असले तरच दृष्ट- 
अनुभूत विषयाला मिथ्यात्व असतें. कमोला देवतागुणत्व असल्यामुळे त्यापासूनच 
फोत्पत्ति झाल्यास 'यागाळा फलवत्त्व आहे.' या म्हणण्याशीं विरोध येत 
नाही. कारण अपूवोप्रमाणे देवताप्रसादाळाहि यागाचें अवान्तरण्यापारत्व आहे. 
म्ह० यागानंतर त्यापासून अपूवे उत्पन्न होणे हा जसा यागाचाच अवान्तरब्यापार 
आहे त्याचप्रमाणें देवताप्रसाद हाहि अवान्तर ब्यापार आहे. अथात्‌ अपूवोच्या 
दवारा यागफल जसे प्राप्त होतें तसेच तें देवताप्रसादाच्या द्वारा प्राप्त होतें, असा 
भावार्थ. केवळ मंत्र व अर्थवाद यांवरून'च देवताविग्रहादिकांची सिद्धि होते; 
असे नाहो, तर इतिहास-पुराणावरूनहि त्यांची सिद्धि होते, असें 'इतिहासपुराण- 
मपि०' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-वर सांगितलेल्या मार्गाने इतिहास-पुराणालाहि 
मत्राथंवादमूळत्व संभवत असल्यामुळं ते इतिहास-पुराणहि देवताविग्रह्ादिकांची 
सिद्धि करण्यास समर्थ होते. [मंत्रादिकांमध्ये सांगितळेला जो प्रामाण्याचा प्रकार 
तोच व्याख्यात माग आहे. त्या व्याख्यात-सांगितळेल्या मागीने इतिहासादिकाला 
मंत्राथेवादमूलंत्व संभवते. त्यामुळं इतिहास-पुराणावरूनहि देवताइारीरादिकांची 
सिद्धि होते, असा भावार्थ. केवळ मंत्रादिकच त्याचे मळ नाहीं तर प्रत्यक्षादिकादि 
त्याचे मूळ आहे, असे 'प्रत्यक्षादि० ? या माष्यानें सांगतात--] 
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भाष्य-मरत्यक्षादेमूळमपि संभवति । भवति झस्माकमप्रस्यक्षमपि चिरंत- 
नाना प्रत्यक्षम्‌ । तथा च व्यासादयो देवादिभिः प्रत्यक्षं व्यवहरन्तीति स्मरते ॥ 

भाष्याय---प्रत्यक्षादेमूलहदि संभवते. [ प्रत्यक्षादि हें देवतादिमळ नाह 
कारण आमच प्रत्यक्ष देवतांना विषय करीत नाहीं, अशी आशंका घेऊन सांग- 
तात-|=कारण आम्हांला देवताविग्रहादि जरी अप्रत्यक्ष असळे तरी चिरतन-सना- 
तन ऋष्यादकाना त प्रतयक्ष आहे. [ त्याविषयी प्रमाण-]-तें कशावरून म्हणून 
म्हणाळ तर सांगता-च्यासांदेक देवादिकांशां प्रत्यक्ष व्यवहार करितात, असें 
स्मरण कळ जात. म्ह० अस स्मृतिवचन आहे. [ “ अहोपण आघ प्रत्यक्ष म्ह० 
भाच प्रत्यक्ष इतिहासादेकांवरून सिद्ध होतें व इतिहासादि आधे प्रत्यक्षाने म्ह० 
तन्मूखत्वान प्रमाण आहे, असा अन्योन्याश्रय दोष येतो,” म्हणून म्हणाल तर तेहि 
बरावर नाहा, कारण योगिग्रत्यक्षामध्यं अन्तभूत होणारें आर्षप्रत्यक्ष अनुमान व 
आगम यावरूनच सिद्ध हांत आणि इतिहासादिकांमध्यं त्यांचं आर्षदशनम लत 
व्यक्त करण्यासाठी त्यांचा अनुवाद केला जातो, असा याचा भावार्थ. अहोपण, “पूर्वीचे 
ग्यासादकाहे दवादेकांना प्रत्यक्ष पहात नव्हते. कारण तेहि आम्हांप्रमाणेंच 
प्राणी हाते ”' असं अनुमान होत असल्यामुळें योगिप्रत्यक्ष हें देवताविग्रहादि* 
कांचे मूळ नव्हे, अशी शंका ' यस्तु न्रूयात्‌० * इत्यादि भाष्यानें घेतात-] 

भाष्य-यस्तु त्रूयादिदानीतनानामिव पूर्वेषामपि नास्ति देवादिभिव्येबहर्तु 
साम्यमिति स जगद्वैचित्र्यं प्रतिषेधेत्‌ । इदानीमिव च नान्यदापि सार्वभौमः 
्षात्रियोऽस्तीति ज्रूयात्‌ । ततश्च राजसूयादिचोदनोपरुध्यात्‌ । इदानीमिव च 
कालान्तरेऽप्यञ्यवस्थितप्रायान्वणाश्रमधमान्प्रतिजानीत । ततश्च व्यवस्थाविः 
धायि शाख्मनथकं स्यात्‌ । तस्माद््मात्कषवशाश्चिरंतना देवादिभिः प्रत्यक्षं 
व्यवजहरुरिति शिष्यते ॥ 

भाष्याथ--पण यावर ' वतमानकालीं विद्यमान असलेल्या आम्हां-तुहांप्रमाणं 
पूवांच्या ऋष्यादिकांनाहि देवादिकांशां व्यवहार करण्याचे सामर्थ्य नव्हते! 
असं जो म्हणेळ तो जगाच्या वैचित्र्याचेहि प्रत्याख्यान-निषेध करील. [ “ हे सर्व 
जगत्‌ घटमात्र आहे. कारण त्याला वस्तुत्व आहे. घटाप्रमाणें ” असेंहि त्याला! 
अनुमान करितां येईल, असा याचा भावार्थ, “ भूत व भाविष्यत्‌ काळ सार्वभौम 
राजशून्य आहेत. कारण त्यांना काळस्व आहे. वतेमानकालाप्रमाणें ' असा दुसरा 


अतिप्रसंग ' इदानीमिव च० ? या भाष्यानें सांगतात-)-वर्तमानसमयीं जसा, 
तसांच भूत न माविष्यृत्‌ कालहि मावभीम क्षावेय गजा बहत. बुसेछ असाह 


हर `  प्रह्मसूत्रशारीरमाष्याथ 
तो म्हणेळ. [ हें तर सिद्धसाधनच आहे, म्ह० सार्वभौम क्षात्रियाचां अभावं 
सिद्धच आहे असे वादी म्हणेळ म्हणून भाष्यकार ८ ततश्च०? या भाष्याने त्यांतील 
अनुपपत्ति दाखबितात-]=आणि त्यामुळे म्ह? सार्बमोम क्षत्रियाचा अभाव अस- 
त्यामुळें राजसूयादिकांचा विधि उपरुद्ध-कुंठित होईळ, तो व्यथे ठरल ! [ “ विवाद- 
प्रस्त काळ अन्यवस्थितप्राय वणीश्रमधमंशाली आहे. कारण त्यालाहि काळत्व आहे. 
उभयतांना संमत असलेल्या वर्तमान काळाप्रमाणे '? असा आणखी अतिप्रसंग सांग- 
तात-[नआणि तो वर्तमानकाळ जसे, तसेच काढान्तरीहि अव्यवास्थितप्राय वर्णी- 
श्रमधर्से होते, अही प्रतिज्ञा करील. [ “ अहोपण, ते खरोखरच तसे असतात '” 
अशी सिद्धसात्रनाची शंका घेऊन ' ततश्च०"” या भाष्याने दोष देतात-]=आणि 
त्यामुळे बणीश्रमधमीची व्यत्रस्था करणारे शाख अनर्थक होईल. [ “व्यवस्थाविधायि ! 
म्ह० त्या त्या युगांमध्यें त्या त्या वणीश्रमसंबंधाने त्यांच्या त्यांच्या असंकीणे 
घर्माचा बोध करणारे शाख, असा भावार्थ. याप्रमाणे सामान्यतो अनुमान 
अतिप्रसंगाने बाधित झाले असतां “ तस्मात्‌० ? इत्यादि भाष्याने फलित 
सांगतात-]=तस्मात्‌ धमोत्कषीच्या बळानें चिरंतन-प्राचीन ऋषि देवादिकांश 
प्र्यक्ष व्यवहार करिते झाले, ते त्यांच्याशीं प्रत्यक्ष ब्यवहार करीत होते, असे 
समजणें सर्वथा उपपन आहे. [ इष्ट देवतेच्या साक्षात्कारासाठीं जपविधान केलेलं 
असल्यामुळेंहि हे. युक्तच आहे, असे ' अपि च० ? या भाष्यानें सांगतात-] 
` आध्यं-अपि च स्मरन्ति--“स्वाध्यायादिष्टदेवतासंप्रयोगः '? इत्यादि । 
योगो5प्यणिमाद्यश्वयेप्रापिफळ: स्मयेमाणो न शक्यते साहसमात्रेण प्रत्याख्यातुमू 
रतिश्च योगमाद्दत्म्य प्रख्यापयति--“्रथ्व्यप्तेजोऽनिळखे समुत्थिते पंचात्मके 
योगगुणे प्रवृत्ते । न तस्य रोगों न जरा न मृत्यु: प्राप्तस्य योगाग्निमयं शरीरम्‌” इति। 
भाष्यार्थ--सिवाय ' स्वाध्यायौपासून इष्ट देवतेशीं संयोग होतो '-योः सूः 
२.४४.-इत्यादि याविषयीं स्मृतिप्रमाणहि आहे. [ ` इत्यादि ' येथील ।आदि-पदाने 
संयोगाचे फल-देवतासाक्षात्कार व त्याचें फल-व्यवहार सांगितला जातो. योगशास्त्रा- 
बरूनहि, योगी देवतादिकांशीं प्रत्यक्ष व्यवहार करितात, असे सिद्ध होतें, असे 
। योगो5पि० इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=आणिमादि ऐश्प्रासि है ज्याचें फळ 
आहे, असा स्मृतिप्रमाणसिद्ध योगहिं केवळ साहसाने नाहीं, असे म्हणून त्याचा 
निषेध करितां येणं शाक्य नाहीं. [ केवळ योगराख्रावरूनच योगाचे माहात्म्य ज्ञात 
"दू देव, ऋषि व सिद्ध स्वाध्यायशील पुरुषाळा प्रत्यक्ष दिसतात व त्याच्या ज्ज इ दत व सिदध साध्यायसोळ पुरमा पयत दिसतात ब त्यांच्या कायी 
मध्ये साह्य करिवाक अन. 5:20, ०९०१००॥ 
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होतें, असें नाहीं तर श्रृतीवरूनहि तें ज्ञात होतें, असें 'श्रातिश्व ० इत्यादि भाष्यानें 

सांगतात-|=' पृथिव्यप्तेजोऽनिळखे समुस्थिते० › श्वे. २. १२.सु.उ.९२८-ही श्रति 
यागाच माहात्म्य प्रल्यापेत करिते-स्पष्टपण प्रकट करिते. [श्रुतिवचनाचा अर्थ असा- 
पायाच्या तळापासून गुडष्यांपयत पृथिवीची, गुडष्यांपासून नामापर्यंत आपाची, 
नामीपासून मानेपर्यंत तेजाची, मानेपासून केशाप्ररोहापर्त वायूची व तेथून 
ब्रह्मसथापयत आकाशाची धारणा धरून एथिन्यादे पंचात्मक भूतसमुदाय उपास- 
नच्या द्वारा वरा करून घेतला असतां व अणिमादि योगगुण प्रवृत्त झाला असतां 
यागान आभव्यक्त झालेल्या तजोमय देहाला प्राप्त झालेला जो योगी त्याला रोग, 
जरा व मृत्यु यांचा सवध होत नाहीं, त्याला रोगादिकांपासून पीडा होत नाहीं, 
असा भावाथ. त्याचप्रमाण मत्रादिकांना प्रत्यक्ष पाहणाऱ्या ऋषींची शाक्ते आमच्या 
शक्तासारखांच हती, असं समजणे सवथा अयुक्त आहे. अर्थात्‌ व्यासादिकांची 
शाक्ति आमच्या राक्तीहून फारच आविक असल्यामुळे त्यांच्या प्रत्यक्षाचा निषेध 
करितां येत नाहीं. असें ' ऋषीणां अपि० ? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 


भाष्य॑--ऋषीणामपि मंत्रत्राह्मणदर्शिनां सामर्थ्यं नास्मदीयेन सामथ्येनो- 
पमाठु युक्तम्‌ । तस्मात्समूलमितिह्दासपुराणम्‌ । लोकप्रसिद्धिरपि न सति संभवे 
निराळचनाध्यवसातुं युक्ता ॥ 


भाष्याथ--मत्र-त्रामणदरा ऋषांचाहि सामथ्यं आमच्या सामथ्यासारखेंच होतें 
अस समजण युक्त नाह, त्यांच्या सामथ्याची आमच्या साम्यीशीं तूलना करणे 
अयोग्य आहे. [ याप्रमाण व्यासादिकांचे अतांद्रियार्थदाशित्व सिद्ध झाळे-असतां 
“ तस्मात्‌०' या भाष्यान फलित सांगतात-]-तस्मात्‌ इतिहास-पुराण समूळ आहे 
[ अथात्‌ इतिह्दासादि प्रामाण्यामुळे-त्यावरून देवतांच्या विग्रहादिपंचकाची सिद्धि 
होते, असा भावार्थ, लोकप्रसिद्धीनेंहि त्याची सिद्धि होते, असें 'लोकप्रासिद्विरपि० 
इत्यादि भाष्यान सांगतात-]=मूळ आर्ळबनाचा संभव असतांना छोकप्रासीद्विहि 
निरालंबन-निराधार आहे, असां निश्चय करणें युक्त नाहीं. [आणि प्रमाण निदो 
असल्यास त्यावरून प्रमेयसिद्धि अवश्य होते, असा अवान्तर प्रकृताचा उपसंहार 
* तस्मादुपपन्नः० ° इत्यादि भाष्याने करितात-] 


साष्य--तस्मादुपपन्नो संत्रादिभ्यो देवादीनां विग्रहदवत्त्वाद्यवगमः । ततश्चा- 
थित्वाद्संभवादुपपन्नो देवादीनामपि ब्रह्मविद्यायामधिकारः । क्रममुक्तिदर्शना 
न्यपि एवमंवापप्द्यन्ते || ॐ |; {/¢1) coection Digitized by eGangotri : 3. 


६४४ ____ ब्रह्मतूत्रशारीरभाष्याथे 


भाष्याथ--तसमात्‌ मेत्रादिकांवरून देवादिकांच्या - सशरीरत्वादिकांचा वोध 
होऊं शकतो. [ त्यांचे सरारीरत्वादि सिद्व झाळं असतां परम प्रकृता त्याचा संबध 
दाखविण्यासाठी त्या परम प्रकृताचा उपसंहार “ ततश्च० 'या भाष्यानं कारतात-]= 
आणि देवादिकांचं सररीरत्वादि सिद्ध झाल्यामुळे त्यांच्या ।ठकार्णी आथत्वादि 
अधिकारकारणांचा संभव आहे, असे सिद्ध होते. त्यामुळ दवादिकाचाह त्रह्मावेद्येमध्य 
अधिकार आहे. [ शिवाय ब्रह्मलोकादि लोकांस प्राप्त झालेल्या व देवादेभावास 
प्राप्त झालेल्या आणि तेथें ज्यांना अपरोक्ष ज्ञान झाळं आहे अशा जीवांना मुक्ति प्राप्त 
होते, असं सांगणारी श्रृति-स्मृतिवचन देवादिकांचा आधेकार सुचावेतात, अशी 
त्यांच्या विद्याधिकाराविषयीं श्रतार्थापात्ति हे प्रमाण  क्रमसाक्ते० ' इत्यादि भाष्याने 
सांगतात-]-ऋमसुक्ति सांगणारा. श्र॒ति-स्म्ृतिवचनाहि अशाच रीतीने म्ह० देवा- 
दिकांचा विद्याधिकार मानल्यानेंच उपपन्न होतात. [ या आधेकरणाच्या संक्षिप्त 
व सारभूत अथोसाठी-सु. ब्र. प. ९०-९२ पहा. ] २३. (८ ) 

( ९अपशाद्राधिकरण. सू. ३४-३८) 

~मनष्याविकाराच्या नियमाच्या अपवादाने देवादिकांचा आधिकार जसा सांगितला 
आहे त्याप्रमाणें द्विजांच्या आधिकारनियमाचें निरसन करून शूद्राचाहि ब्रह्माविर्धेत 
अविकार असू शकेल, कारण सवगविधचचा आधिकारी जो जानश्रृति त्याला उद्देशून 
शूद्र हा शब्द योजिला आहे, अशी आराका घेऊन “शुगस्य०? इत्यादि सूत्र राचितात- 

तूत्नं-शुगस्य तदनादरश्रवणात्तदाद्रवणात्सच्यत हि॥३४ . 

सूत्राथ--' अस्य '-जानश्रुतीला ' तदनाद्रश्रवणात्‌ '-हंसानं अनादर केलेला 
ऐकून “ शुक्‌ '-जो शोक झाल! होता तो ' गूद-'शब्दाने ` सूच्यते हि '-सुचः 
विळा जातो. कारण ' तदाद्रवणात्‌ '-त्या रेकाकडे जानश्रति बिद्याराहित्यासुळ 
झालेल्या शोकाने पळाला म्हणून तो झार. जातिशूद नन्हे. ३४.-सु. त्र. पृ. ९३ 
पहा. प्रासंगिक संगति सांगणारे भाष्यकार ' यथा० ' इत्यादि भाष्याने या आधे” 
करणाचें तात्पये सांगतात-] 

भाष्यं--यथा मजुष्याधिकारन्तियममपोद्य देवादीनामपि विद्यास्वाधेकार 
उक्तस्तथेव द्विजात्याथिकारानियमापवादेन शाद्रस्याप्यधिकारः स्यादित्येतामाशंका 
निवतायितामिदमाविकरणमारभ्यते | 

भाष्याथ--ज्याप्रमाणं मचुष्याविकाराच्या नियमाचा अपवाद करून म्ह °वे” 
मध्ये मचुष्याचाच तेवढा आधिकार आहे, या नियमाच्या अपवादाने देवादिकांचादि. 
विदयांमध्ये अधिकार सांगितला, त्याचप्रमाणें द्विजाति-त्रैवर्णिकांच्या आकारः 
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नियमापवादाने शूद्राचाहि आधिकार असेळ, अश्या या शंकेची निवृत्ति करण्यासाठीं 
हें अधिकरण आरांभेळें जातं. [ब्रह्मविद्या हा या अधिकरणाचा विषय आहे 
तिंच्यामध्य झूद्राचाहि आधेकार आहे कीं नाही, असा आधिकारकारणांचे अस्तित्व 
व नास्तित्व यांच्या योगाने संदेह आळा असतां ' तत्र० ! या माष्यानें पूर्वपक्ष-] 

भाष्यं--तत्र शूद्रस्याप्याधिकार: स्यादिति तावत्प्राप्रम्‌ । आर्थित्वसाम््ययोः 
संभवात्‌। “ तस्माच्छद्रो यज्ञेऽनवक्लप्तः'? इतिवत्‌ ' शूद्रो विद्यायामनवक्लप्तः 
इति च निषेधाश्रवणात्‌ ॥ 

भाष्याथे--त्रह्मविद्येमध्यं शूद्राचाहि आधिकार आहे, असं अगोदर पूवेपक्षानें 
प्राप्त झालें. कारण शूद्राचे ठिकाणीं अर्थित्व म्ह० तिची इच्छा व सामर्थ्य यांचा 
संभव आहे. [ अहोपण, लैकिक सामथ्ये जरी असलें तरी शाक्षीय सामर्थ्याचा 
अभाव असल्यामुळे त्याळा अधिकार नाहीं, अशी आरंका घेऊन ' तस्मात्‌० ! 
इत्यादि वाक्याने वादीच म्हणतो-]=कारण “ म्हणून शूद्र यज्ञामध्ये समथ-अधि- 
कारी नाहीं. ''-ते.स- ७. १. १. ६-या निषेधाप्रमाण ' शूद्र विद्येमथ्यंहि अवक्ळक्त 
नाहीं, असा निषेध श्रत नाहीं. [ शुद्र अनम असल्यासुळ यज्ञांत अवक्ळप्त नाहीं 
अवक्ल्ूप्त म्ह० योग्य व अनथक्ळप्त म्ह० अयोग्य. पण शूद्राला जर कमामध्यें आधि- 
कार नसेळ तर त्याच न्यायाने विद्येमध्यंहि अधिकार नाहीं, अशी आशका धेऊन 
वादी ' यञ्च० ? इत्यादि म्हणतो] 

भाष्य--यञ्च कमस्वनधिकारकारणं शाद्रस्यानभित्व न तहिद्यास्वधिकार- 
स्यापवादकं लिंगम्‌ । न ह्याहवनीयादिरहितेन विद्या वेदितु न शक्यते || 

भाष्याथे--शूद्राचा कर्मामध्यें अविकार नसण्याचे कारण ज अन्नित्व तें 
विद्यांमध्ये अधिकाराचा अपवाद करणारें किंग होऊं शकत नाहीं. कारण आहव- 

१ पूबोधिकरणांत अत्रैवर्णिक देवादिकांच्या अधिकारकथनाने मंत्रादिकांचा स्वार्थी 
समन्वय सिद्ध केला. आतां ज्याला विद्येचा अधिकार आहे, अशा जानश्रुतीला उद्दे- 
झून ` शूद्र ' असा शाब्द योजलेला दिसत असल्यामुळे जातिथ्चद्रालाहि विद्येचा उपाय 
असा जो वेदान्त विचारादी त्यांत अधिकार आहे, अशी आदाका घेऊन, त्या श्रत 
“रद्र? शब्दाचा क्षत्रियामध्ये समन्वय सांगितलेला असल्यामुळें या आधिकरणाचा प्रस्तत 
अध्यायांत अन्तर्भाव करणे युक्तच आहे. अर्थवादसिद्ध यूद्र-शब्दाच्याच पोवीपयीचा 
विचार. केल्यानें वेदान्तांचा स्वार्थी समन्वय सिद्ध होत असल्यामुळं श्रृत्यादिसंगति 
जाणाव्या. 'जातिशूद्राळाहि ब्रह्मविद्यमध्ये लैवार्णिकांसारखाच आधिकार आहे, हें याच्या 
पूरवपक्षाचें व “त्याच्या आधिकारांत विशेष आहे” हे सिद्धान्ताच फल आहे 
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नोयादि अभिरहित असलेल्या पुरुषाला विद्या जाणतां-संपादन करितां येत नाहीं, 
असें नाहीं. [ विद्येचे साधन दृष्ट-प्रत्यक्ष आहे. त्यामुळें विद्येमध्ये आहवनीयादिक 
अर्किचित्कर-व्यर्थ-निरुपयोगी आहेत. यास्तव आश्नेरहेत असलेल्याहि विद्या- 
साधनवास्‌ पुरुषाला विद्याप्राप्ति होते, अथात्‌ आहवनीयादि आग्निरहित्यामुळे 
शद्वाला विद्याधिकार नाहीं, असें म्हणतां येत नाहीं. बरे, त्याच्या विद्याविकाराविषयीं 
कांहीं प्रमाण नाही, म्हणून म्हणावें तर तसंहि नाहीं, असं वादी ' भवति च०? 
या भाष्यान सांगतो-] 
भाष्यं--भवति च श्रोतं ठिंगं झाद्राधिकारस्योपोद्टळकम्‌ । संवगाविद्यायां 
हि'जानश्रुतिं पौत्रायणं ञुश्रूषु शूद्रशब्देन परामृशति-' अह हारेत्वा शूद्र तवैव 
सह गोभिरस्तु' इति । विहुरग्रश्रतयश्च शूद्र्योनिप्रभवा अपि विशिष्टविज्ञान- 
सपन्नाः स्मयन्ते । तस्मादधिक्रियते झाद्रो विद्यास्विति ॥ 
भाष्याथे--शूद्राच्या आधिकाराचे उपोद्वाळक-पोषक असें छिंगहि आहे 
संवगोविद्येमध्यें रैक शुश्रूषा करणाऱ्या पौत्रायण , जानश्तीला ' अह हारेत्वा 
शूद्र '-छां. ४.२.३. सु. उ. पृ. ३७२.-असा शूदराब्दाने संबोधितो. रेकाने 
जाचुश्रुतीचा झूद्वशन्दानं परामरी केला आहे. [ 'अह? हा खेद या अर्थी निपात 
आहे. ' अह '-अररे! | शूद्र “हे शद्रा ' हारेत्वा -हारा-सह ' इत्वा !-रथ 
६ गोभेः सह '-गायींसह “ तव एव अस्तु '-तुझाच असूं दे. हें सते वित्त तुझे 
तुजपारींच असू दे. [ ज्यान माझ्या गृहस्थाश्रमाचा निर्वाह होणें झाक््य नाहीं असें 
ह अल्प वित्त धेऊन मला काय करावयाचे आहे! असे रेक विद्याविकारी जान- 
श्रुतीला शद-'शब्दानें संबोधून वोळला, असा याचा भावा. शूद्राधिकाराविषयीं 
चुस्त हे शरीत्रलिंगच नाहीं तर स्मा्तळिंगहि आहे, असें * विदुरप्रश्रतयश्च० 
या भाष्यानं वादी सांगता-]-आणि झट्रयोनीमध्यं उत्पन्न झाळेलेहि विदुरप्रभ्रति 
विशिष्ट ज्ञानसंपन्न होते, असें सांगितळे जाते. [ असें स्मृतिवचन आहे. अर्थि 
त्वादिकांनीं युक्त असलेल्या पुरुषाची फळयुक्त साधनामध्यें स्वाभाविक प्रद्नाति 
होते, या न्यायाने अनुगृहीत अशा ' तद्यो यो देवानां० ? इत्यादि ब्रह्मज्ञानसंबंध- 
[छगान दवादेकांचा आधेकार जसा सांगितला तसाच येथे अथित्वादिमान्‌ जानः ' 
धुतींचा 'शूद्र-राब्दानें परामर्श करणें, या छिंगानें विरत शूद्राचा अधिकार आहे, 
असा तस्मात्‌० ° इत्यादि भाष्यानं उपसंहार-]-त्स्मात्‌ झाद्ग विद्यांमध्ये आधि 
कृत आह. “ इति “असा पूवपक्ष प्राप्त होतो. [ ¦ एबं प्राप्ते० ? इत्यादि भाष्यानें 
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भाष्य--एवं ग्राप्ते न्रूमः-न शूद्रस्याधिकारः, वेदाध्ययनाभावात्‌ । अधीत- 
वेदो हि विदितवेदार्थो वेदार्थेष्वधिक्रियते। न च झाद्रस्य वेदाध्ययनमस्ति,उप- 
नयनपूवेकत्वाद्वेदाध्ययनस्य । उपनयनस्य च वर्णत्रयविषयत्वात्‌ ॥ 
भाष्याथे--असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाला असतां आम्ही सिद्धांत सांगतों- 
शूद्राचा आधिकार नाहीं. कारण त्याच्या वेदाध्ययनाचा अभाव आहे. 
[| अह्दोपण, वेदाध्ययनाचा अभाव जरी असला तरी विद्येच्या साधनांमध्ये 
अधिकार कां नसावा! ” | अधीतवेद:० ' इत्यादि भाष्याने उत्तर-]=कारण 
ज्यानें वेदाचे अध्ययन केळे आहे, असा विदितवेदार्थ-नेदार्थज्ञ पुरुष वेदार्थभूत 
कर्म-उपासना-ज्ञानांमध्ये अधिकृत असतो. [ अदृष्ट संस्कारसाहित वेदवाक्यजन्य 
ज्ञानाने युक्त असलेल्या पुरुषाचांच पुढील विधींमध्ये आधिकार आहे, त्याहून 
भिन्न पुरुषाचा त्यांत अविकार नाहीं, असा नियम करणारा सांग अध्ययनविधि 
ब्रह्मज्ञान या फलापर्यंत जे उपायविधि त्यांतील अध्ययनशून्य शद्टाच्या अधिकाराचे . 
निवारण करितो, असा मावार्थ, ` पण त्याला अध्ययन तरी कां नसावे? १ “ न च०' 
इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]न्यद्रवाचं वेदाध्ययन नाहीं-शड्ठाळा वेदाध्ययनाची 
प्राप्ति नाहीं. : कारण वेदाष्ययनाळा उपनयनपूवकत्व आहे, त॑उपनयनानतरच 
संभवते. ['“ तर मग वेदाध्ययनासाठी शाट्वाचें उपनयन करावें! ” | उपनयनस्य 
०? या माष्यानें उत्तर-]=आणि उपनयनाला वर्णत्रयविषयत्व आहे. [ ब्राह्मण, 
कषत्रिय व वैश्य, हे तीन वर्ण हाच उपनयनाचा विषय आहे. उपनयनाचें वणे” 
त्रयविषयत्व पुढें सांगितलें जाईेळ. 'अथित्व व सामथ्ये यांचा संभव असल्यामुळे' 
असे जे वर-प.१४५-म्हटळें आहे त्यांतील अथित्वाचा स्वीकार करून सामथ्यांचा | 
निषेध ' यत्ु० › इत्यादि भाष्याने करितात--_] द 
भाष्य--यत्त्वर्थित्त्व न तदसति सामर्थ्येऽधिकारक्ारण भवति। सामथ्यमपि 
न ठ़किकं केवळं अधिकारकारणं भवति । शाख्नीयेऽथ शाखीयस्य सामथ्ये- 
्यापेक्षितत्वात्‌। शा्जीयस्य च सामध्येस्याध्ययनानिराकरणेन निराझृतत्वात्‌ ॥ 
भाष्याथ--पण आतां तुम्ही जें अ्थित्व “म्हणून म्हणतां तं सामर्थ्याच्या 
, अभावी अधिकाराचें कारण होऊं शकत नाहीं-[ अहोपण, शूद्राळा सामथ्याहि 
असते” म्हणून म्हणाळ तर “त्याला सामर्थ्य कोणतें असते ¦ लौकिक कीं वैदिक 
असा विकल्प करून व्यांतीळ पहिल्या लौकिक सामध्यांच प्रत्याख्यान ' सामध्य- 
मपि०? इत्यादि भाष्यानें करितात-]=केवळ झैकिकसामध्यैहि अधिकाराचे कारण 
होत नाहीं. कारण शास्रीय अर्थामध्ये म्ह० झाख्नोक्त विधींमध्ये शास्रीय सामध्या- 
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चीच अपेक्षा असते. [ “ अहोपण, लिहिलेल्या पुस्तकावरून पाठ करणें, इत्यादि 
उपायाने वेदाष्ययनास प्राप्त झाळेल्या-वेदाध्ययन केलेल्या शाद्वाळा त्याचे अर्थ- 
ज्ञानहि संभवत असल्यामुळें त्याला वैदिकसामधथ्येहि असतें. ' अहोपण, निषिद्ध 
अध्ययन केल्याने आपल्याला पाप लागेल, या भीतीनें शूद्र अध्ययन करावयास 
प्रत्त होणार नाहीं, ! म्हणून म्हणाळ तर तेंहि बरोवर नाहीं. कारण लिखित- 
पाठादिकांपासून झालेल्या ज्ञानाने त्या पापाचा क्षय होइल, ” अशी आशका 
घेऊन भाष्यकार ' शास्त्रीयस्य च० ! या भाष्याने सांगतात-]नआणि शास्रीय ` 
सामर्थ्याचे अध्ययनाच्या निराकरणानेंच निराकरण केलेले असल्यामुळ शूद्राचे 
शास्रीय सामथ्यं संभवत नाहीं. [ कारण लिखितपाठादिकांपासून उत्पन्न झालेल्या 
विद्येनें जर पापाची निवृत्ति झाळी असती तर अध्ययनविधीला आनर्थक्य आलें 
असते. तो विधि अनर्थक-व्यर्थ झाला असता, यास्तव तसे म्हणतां येत नाहीं, असा 
भावार्थ. आतां ' शूद्र विद्येमध्ये अनवक्ळप्त आहे,' असा पर्युदास श्रुत नाहीं, असें 
जे वाद्याचें म्हणणें आहे त्याविषयी यच्चेद्‌ँ०? इत्यादि भाष्यानें आचार्य म्हणतात-] 
भाष्य- यच्चेद्‌ ‹ शूद्रो यज्ञेऽनवक्लप्तः ' इति तन्न्यायपूबकत्वादिद्यायाम- 
प्यनवक्लप्तत्व द्योतयति, न्यायस्य साधारणत्वात्‌ ॥ 
भाष्यार्थ--आतां ' शाद्रो यज्ञेऽनवक्ळश्तः '-ते. सं. ७. १. १. १-शद्र यज्ञा 
मध्यं अयोग्य आहे, असे जे म्हटलं आहे तें न्यायपूवक असल्यामुळें विद्येमध्येहि 
अनवक्लप्तत्व द्योतित करितें-विद्येतीळ अनधिकार सुचवितें.[संस्कृत वेदाथज्ञानाच्या 
अभावाने असामथ्यं यज्ञाप्रभोणं ज्ञानांतहि समान आहे. त्यामुळें यज्ञाचे 
कथन उपळक्षणाथ आहे, अर्थात्‌ शूद्राचा ज्ञानांतील अनाधिकारहि वाचानिक 
-चचनप्राप्त आहे, असं ' न्यायस्य० ? या भाष्यान सांगतात-]=कारण न्यायाला 
साधारणत्व आहे. [ पूर्वोक्त यज्ञाचा न्याय सर्व वैदिक अथीला समान आहे. आतां 
'यत्पुनः? इत्यादि भाष्यानें पू्पक्षाच्या बीजाचा अनुवाद करून त्यावर दोष देतात-] 
भाष्ये--यत्पुनः संवर्गविद्यायां शाद्रच्दश्रवणं लिंग मन्यसे, न तगं, 
न्यायाभावात्‌ । न्यायोक्ते हि लिंगदशन योतकं भवति । न चात्र न्यायोऽस्ति 
भाष्याथ- -पण आतां संवगेविद्येमध्यें शूद्राग्दाे श्रवण हें छिंग तूं जे मान- 
तोस तें छिंगचं नव्हे. कारण त्याला अनुकूल असा न्याय नाहीं. [ “ अहोपण, 
न्यायाचा जरी अभाव असला तरी स्वतंत्रच छिंगदशन त्याचे द्योतक आहे, 
अशी रका घेऊन ' न्यायाक्ते हि० ? या भाष्यानें आचार्य म्हणतात-]-कारण' 
न्यायाने सांगितळेल्या अर्थीच छिंगदरीन द्योतक. होते. [ ' निषादस्थपतिं याजयेत्‌” 
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अंध्याय पंहिळा पा. २ अ. ९. सू. ३४. १४९ 
-प्रॅ.५२४-५२५-याप्रमाणें विधीचा अभाव असल्यामुळें अन्यतः सिद्ध असलेल्या 
अथोला अवद्योतित-प्रकाशित करंणोऱ्या अर्थवादस्थ शूदशब्दाळा स्वतःप्रमाप- 
कत्व नाहीं. म्ह० तो स्वतः प्रमाणभूत अथ सांगूं शकत नाहीं. त्यामुळें अन्य 
अथोमध्यें ज्याचे तात्पये आहे अशा त्याचा दुसऱ्या प्रमाणाशीं विरोध येत नसल्या- . 
सच त्याला प्रामाण्य असणार, हें उघड आहे. पण येथें न्यायाविरोध कसा येतो, 
ते वर सांगितलं आहे. त्यामुळे प्रस्तुत लिंग असाधक आहे, असा याचा भावाथ. 
“ तर मग शूद्वाधिकारामध्यंहि ठिंगानुग्राइक-लिंगाळा साह्य करणारा न्याय असूं 
दे ” असें बादी म्हणेळ म्हणून ' न च० ' इल्यादि माष्यानें आचार्य म्हणतात-] 
=्येयें अनुकूल न्याय नाहीं. [शिवाय अर्थवादवशात्‌ संवे विद्यांमध्ये शूद्राला आधि- 
कार आहे, असें म्हणतां कीं, केवळ एका संवगेविद्येतच ? असा विकल्प करून 
पहिला पक्ष संभवत नाहीं, असें ' कामं च ? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 

भाष्य--कामं चायं शूद्रशब्दः संवगीविद्यायाभेचैकस्यां शूद्रमधिकुयोत्‌, तद्‌- 
विषयत्वात्‌, न सवासु विद्यासु । अ्थैवादस्थत्वात्तु न क्वचिदप्ययं शूद्रमधि- 
कतुसुत्सहृते । शक्यते चायं शूद्रशव्दो$धिकृतविषये योजयितुम्‌ ॥ . 

भाष्याथे--आणि हा झाद्वरान्द फारतर एका संवगोविद्यंतच शूद्राला अधि- 
कारी करूं शकेल ! कारण व्या दाब्दाळा तद्विषयस्व आहे, म्ह० तो शाब्द संवगे- 
विद्यासंबंधी अर्थवादांत पठित आहे. तो झूद्राला सवे विद्यांमध्ये अधिकारी करणार 
नाहीं. [ अहोपण, शूद्रशब्दावरून शूद्राचा संवगेविद्याधिकार जर सिद्ध होत असेल 
तर इतर सर्व वि्यांमध्येहि त्याचा आधिकार असो, अशी दुसऱ्या पक्षीं आशंका घेऊन 
आचार्य ' अर्थवाद्स्थत्वाच्त० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=पण व्या शंच्दाला 
अर्थवादस्थत्ब असस्यामुळे-तो झूद्रहाब्द अर्थवादवाक्यामर्थ्ये असल्यामुळें हा शब्द 
शूदाला कोठेंहि-कोणल्याहि विद्येमध्यें अधिकृत करण्यास समर्थ नाहीं. [तर मग त्या 
वेदिक शूद्रपदाळा आनर्थक्य आहे, अशी आशंका घेऊन “शक्यते च०' इत्यादि 
भाण्यानें सूत्राची योजना करितात-]-हा झद्गशन्द अधिकृतविषय आहे, अशा 
प्रकारेहि त्याची योजना करिती येणे शक्य आहे. [ संवगेविदेतील ' शूदर-'राब्द 
अधिकारी द्विजाळा उद्देशून योजिला आहे असेहि दाखवितां येत. “पण, झूदूजाति 
या अर्थी रूढ असलेल्या राव्दाचे अन्याथेत्व कसे £” अशी 'कर्थ०' इत्यादि रांका-] 

भाष्यं--कथमित्युच्यते-* क॑ वर एनमेतत्सन्त सयुग्वानमिव रेक्वमात्थ ! 
इत्यस्माद्धंसवाक्यादात्मनोऽनादरं श्रतवतो जानश्रतेः पौत्रायणस्य शुगुत्पेदे । 
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६५  अैक्षसंत्रशारीरभाष्याथ 
तासरषी रैकः शढ्रशव्देनानेन सूचयांबभूवात्मन: परोक्षज्ञताल्यापनायेति गस्यते। 
जातिशाद्रस्यानधिकारात्‌ ॥ 
भाष्याथ-ते कसें म्हणून विचाराळ तर सांगतां-[ यौगिक अर्थाच्या सांनि- 
ध्यांत अदृष्ट रूढीचे ग्रहण करण्यापेक्षा दृष्ट योगाचें ग्रहण करणं बरें, अशा आरा- 
यानें भाष्यकारांनो “उच्यते? अशी समाधानाची प्रतिज्ञा केळी आहे. विविध अन्न- 
पानादानामध्ये शूर असलेला जानश्रुति राजा ग्रीम ऋतूतीळ-उन्हाळ्यांतील एका 
रात्रीं आपल्या राजवाड्याच्या गच्चीवर निजला होता. तो जेथं निजला होता त्या- 
च्याच वरील अंतरिक्षांतून त्याला स्पष्ट दिसतीळ इतक्या अंतरावरून हंस चालले 
होते. त्यांतीळ सर्वाच्या पुढं जात असलेल्या हंसाला मागचा एक हंस म्हणतो- 
“अरे, परम धार्मिक जानश्रुतीची ज्योति युळोकाला जाऊन भिडली आहे, ती तुळा 
दिसत नाहीं का? सांभाळ, ती तुळा जाळून टाकील!” तेव्हां तो पुढचा हंस 
मागच्या हंसाला म्हणतो-]=' अरे, सयुग्वानं रेक्वं इव एतत्‌ कं उ एनं सन्तं आत्थ’ 
- अरे सयुखा रेकाविषयीं जसं बोलावं तसं तूं हें या सामान्य मनुष्यमात्राविषयींच 
काय बोलत आहेस ?”-छां. भा. ४. १. ३. सु.उ. प्र. ३७१. [ यांतील 'उ! हा 
निपात अवधारण या अर्थी आहे. युग्वा म्ह० गाडी. तिच्या सह जो असतो तो 
रेक सयुग्वा होय. याच्या ज्ञानफळांत सर्व कर्मफल अन्तर्भूत होतें, यास्तव तोच 
असें बोलण्यास योग्य आहे, हा अज्ञ राजा, असें बोलण्यास योग्य नाहीं, असा 
भावार्थ आतां या श्रुतिवचनाचा आश्रय करून ' झुगस्य० ? इत्यादि सूत्राक्षरांची 
याजना | इत्स्मात्‌० * इत्यादि भाष्यानं करितात-]=अशा या हसवाक्यावरून 
“ तद्नादरश्रबणात्‌ '-आपला अनादर ऐकलेल्या * अस्य!-या जानश्रतिपौत्राय- 
णाळा “झुक शोक उसन्न झाला. रेक ऋषि आपली परोक्षज्ञता प्रकट करण्या- 
साठीं या “ शूद्व-शाब्दाने व्या शोकालाच सुचविता झाला, असे अवगत होतें. 
[राजाला.झाळेळा शोक सुचविणे व्यर्थ आहे, त्याचा कांहीं उपयोग नाहीं, असें 
कोणी म्हणेळ म्हणून भाष्यांत “आत्मनः परोक्षज्ञताल्यापनाय ! असें म्हटलें आहे. 
म्ह० मळा परोक्ष-माइया डोळ्याआड घडलेली गोष्ट जाणण्याचे सामर्थ्य आहे, 
हं प्रकट करण्यासाठीं रकाने राजाला 'शूद-'राब्दानें संबोधिळे आहे. पण 'झद्र? 
शान्दाच्या मुख्याथाचा त्याग करण्याचें कारण काय £ 'जातिशूद्रस्य०? या भाष्याने 
उत्तर-]₹कारण जातिशूद्राला वेदोक्त कम-ज्ञानांचा आधिकार नाहीं. [आतां 'कथ०' 
इत्यादि भाष्याने 'तदाद्ववणात या. सूत्राक्षरांची निमित्तभूत दुका--] 
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भाष्य--क्थं पुनः शूद्रशब्देन शुगुरपन्ना सूच्यत इतिः। उच्यते-तदाद्रवणात्‌। 
झुचमभिडुद्राव, शुचा वाभिदुदुवे, शुचा वा रैकमभिदुद्रावेति शूद्रः । अवयवार्थसं- 
भवात्‌। रूल्यथस्य चासंभवात्‌ । इयते चायमर्थोऽस्यामाख्यायिकायाम्‌ ॥३४॥ 
भाष्याथ--पण 'शूद्र- शब्दानं उत्पन्न झालेली शुक्‌-राजाला झालेला शोक 
कसा सुचविला जातो ? [ व्याख्येय सूत्रांशाचें ग्रहण करून त्याचें तान प्रकारे 
व्याख्यान ' उच्यते ०? इत्यादि भाष्यानं करितात-]=' तदाद्रबणात्‌ ~ झुचं आमि 
दुद्राव '-शाकाला प्राप्त झाला, ` वा झुचा आभेढुडुवे '-र्किवा स्वतः शोकाकडून 
प्राप्त केला गेला, “वा झुचा रेके अभिहुद्राव '-किंवा शोकाने-शोक होणें, या 
कारणाने रेक्काकडे आला, “ इति शूद्रः '-म्हणून हा शूद्र. [ याप्रमाणें ¦ तत-आद्रव- 
णात्‌ ? यांतील ' तत्‌ ? या पदाने झुक, जानश्रति किंवा रेक यांच ग्रहण 
केळे जातें. अशा या उक्त व्युत्पत्तीनें शूद्रशान्दाला अधिकृताथत्व आहे, म्ह० तो 
शब्द आयिकृत या अर्था आहे, जातिशूद्र या अर्थी नाहीं, याविषर्यी ' अवयवाथ- 
संभवात्‌? या भाष्यानं पूर्वोक्त न्याय सुचवित्तात-]-नकारण अवयवार्थाचा संभव 
असल्यामुळें व रूब्यर्थाचा असंभव असल्यामुळं या शूद्राब्दाचा सुख्याथं सोडून 
असा यौगिक अर्थच ग्राह्य आहे. [ हंसाच्या वाक्यावरून आपला अनादर ऐकून 
जानश्रुतीला शोक झाला, असेच कसं अवगत होतें कीं, ज्यावरून तो शोक शूदर- 
शब्दाने सुचविला जात आहे, असे म्हणतां येईल ! ' दृर्यते च० ' या भाष्याने 
उत्तर-]ऱया आझ्यायिकेमध्ये हा अथे स्पष्ट प्रतीत होतो. [जानश्रुतीच्या कथेवरून 
त्याला हसाच्या अनादरान शोक झाल्याच स्पष्ट प्रतीत होत.] ३४.-शूद्रशब्दाच्या 
यौगिकत्वाविषयीं ' क्षात्रियत्वगतेः० ! या सूत्राने दुसरा हेतु--] | 
सूत्र -क्षत्रियत्वगतश्चात्तरत्र चत्ररथन लिंगात्‌॥ २५ 
सूत्राथे--' च क्षत्रियत्वगतेः '¬आणि जानश्रृतीच्या क्षात्रियत्वाच ज्ञान होत 
असल्यामुळं तो जातिरूद्ग नव्हे. ' उत्तरत्र चेत्ररथेन छिंगात्‌ '-या संवगेविद्येच्या 
शेषवाक्यांत चेत्ररथक्षात्रियाबरोबर या जानश्रुतीचा सहव्याहार-सहसंकोतन केल्याचा 
उल्लेख आहे. त्या िंगावरून त्याचे क्षत्रियत्व अवगत होते.२५.-सुज.प.९२पहा. 
[ ‹ इतश्च ०? या माष्यानें सूत्रांतील ' च-'शब्दाचा अर्थ--] | 
भाष्यं--इतश्च न जातिद्यूद्रो जानश्रुतिः | यत्कारणं प्रकरणनिरूपणेन क्षृत्रि- 
यत्वमस्योत्तरत्र चेत्ररथेनाभिप्रतारिणा क्षात्रियेण समभिव्याहारालिंगात्‌गम्यते । 
उत्तरत्र हि संवगोविद्यावाक्यशेषे चैत्ररथिरभिप्रतारी क्षत्रियः संकीत्येते-“अथ हृ 
शौनकं च कापेयमभिप्रतारिणं च काक्षसोनि परिविष्यमाणी ब्रह्मचारी बिभिक्षे! इति 
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९५९  ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथे. 


भाष्याथ--आणि याहि कारणानें जानश्राति जातिद्यद नाहीं. [ तें हेत्वंतरच 
.' यत्कारणं० ' इत्यादि भाष्यानें व्यक्त करितात-]=क्रारण कीं प्रकरणाचे निरूपण 
केळे असतां | पुढे चेत्ररथाशीं “-अमिप्रतारी क्षात्रियाबरोबर सममिव्याहारामुळे-- 
सहसंकीतेन करणें या “ठिंगावरून' जानक्रुतीचें क्षत्रियत्व अवगत होतें. [पण आभि- 
प्रतारीळा चेत्ररथित्व कसे १ चैत्ररथीळा क्षात्रेयत्व .कसे ! जानश्रुतीचा त्याच्याशी 
समाभिव्याहार-सहसकीतेन कसें केळे आहे? आणि जरी कदाचित्‌ तसे त्यांचे 
सहसंकीतेन असळे तरी जानश्रुतीला क्षात्रियत्व कसें £ तें सर्व ' उत्तरत्र हि० ? 
इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]-कारण पुढे संवरगविद्याबाक्यशेषांत अभिप्रतारी चैत्ः 
-रथी क्षत्रिय सांगितला जातो. 'अथ'-संवर्गविद्ेच्या विधानानंतर “ ह ? हा शब्द पूर्व- 
वृत्तान्तथोतक आहे. “ शौनकं '-शुनकाचें अपत्य ' कापेय '-कपिगोत्रोतपन्न म्ह० 
कपिगोत्री शोनकाळा व 'अभिप्रतारिणं काक्षसेनिं-कक्षसेनाचें अपत्य असा आभि- 
प्रतारी राजा-त्याला, तं दोघेहि भोजन करावयास बसळे असतां व राजाचा सूद 
“आचारी त्यांना वाढीत असतां “ब्रह्मचारी बिभिक्षे '-“ एक ब्रह्मचारी येऊन . 
भिक्षा मागू लागला »-छां. भा. ४. ३.५. सु. उ. प्र. २७५-असे वर्णन केलें जातें. 
[ अहोपण, ब्रह्मचाऱ्याच्या भिक्षा मागण्यावरून अभिप्रतारीचें अशूद्रत्व जरी सिद्ध 
होत असळ तरी त्याला चैत्ररथित्व कसें ? ' चैत्ररथित्वं ० ? या भाष्यानें उत्तर-] 
` साष्यं-चेत्ररथित्वं चाभिप्रतारिणः कापेययागादवगंतव्यम्‌ । कापेययोगो 
हि चित्ररथस्याबगतः “ एतेन वै चित्ररथं कापेया अयाजयन्‌ ” इति । समा- 
नान्वयानां च प्रायेण समानान्वया याजका भवन्ति । ' तस्माचेत्ररथिनीमैक: 
्षत्रपतिरजायत ? इति च ्षत्रपतित्वावगमातक्षत्रियत्वमस्यावगंततव्यम्‌ ॥ 
ड भाष्या्थ--अभिप्रतारीचे चेत्ररथित्व कापेयसंबंधावरून-कपिगोत्री शौनकाच्या 
_ संबंधाने जाणावें. [ अहोपण, कापेययोग जरी असला तरी त्याच्या चैत्ररथित्वाची 
सिद्धि कशी होते! 'कापेययोगो हि० ' या भाष्यानें उत्तर-]-चित्ररथाचा कापेय- 
योग-कपिगोत्रजांशी संबंध अवगत झालेला आहे. [ ¦ एतेन वे०? या छांदोग्य 
श्रुतीन ती अवगतीच स्पष्ट करितात-]=कपिगोत्रज याजकांनीं या द्विरावानेच 
चित्ररथाकडून याग करविळा-तांड्य. त्रा. २०.१२.५-असा छांदोग्यश्रुतीने पूर्वी 
चित्ररथाचा कापेययोग सांगितला आहे. [“ अहोपण, चित्ररथाचा कापेययोग 
जरा उक्त असळा तरी त्यावरून अभिप्रतारीचे चेत्ररथित्व कसें सिद्ध होतें £ ” 
अर आका घेऊन “ समानान्वयानां० ' इत्यादि माष्याने उत्तर-]=आणि समान 
'अन्वयाच्या ळोकांचे-एकाच वंशांतील लोकांचे प्राय: समानवंशीय याजक असतात. 
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[ याजक म्ह० याग कराविणारा-पुरोहित जो कापेय-कपिगोत्रज शीनक त्याच्या 
सबधान याज्य-याग > करावेण्यास योग्य असलेछा-यजमान जो अभिप्रतारी 
ता चत्ररांथ आहे, असं सिद्ध होतें. कारण त्या त्या पुरोहितवंशीयांचेंच त्या त्या 
राजवंशीयांमध्यें प्रायः याजकत्व असतें आणि या कारणानें अभिप्रतारीला चैत्र- 
रानत्व असल्यामुळे तो क्षात्रेय होय. कारण चित्ररथाला क्षात्रियत्व असल्यामुळें 
"गाच्या वशातील ळाकांना क्षात्रेयत्व असणें युक्तच आहे, असा भावार्थ. साक्षात्‌ 
वचनावरूनाहे त्याच क्षत्रियत्व सिद्ध होतें, असे ' तस्मात्‌० ? या वचनाने सांग- 
तात-] तस्मात्‌ '-त्या चित्ररथापासून 'चैत्ररथी' या नांवाचा एक क्षत्रपाति झाळा-- 
ताड्य ब्रा.२ ०. १२.९-या वचनावरून चेत्ररथीच्याक्षत्रपतित्वाचा बोध होत असल्या- 
सुळ याच क्षत्रियत्व जाणावें. [“ अहोपण, चैत्ररथीला क्षत्रियत्व जरी असळे तरी ला- 
वरून जानश्वृतीच्या क्षात्रेयत्वाची सिद्धि कशी होते? '? ' तेन क्षात्रियेण०? इत्यादि 
भाष्यानं उत्तर--] 

_ भाष्ये--तेन क्षतरियेणाभिप्रतारिणा सह्‌ समानायां विद्यायां संकरं जान- 
शुतेरपि क्षत्रियत्व सूचयति। समानानामेव हि प्रायेण समभिव्याहारा भव्न्ति । क्ष- 
तमेषणाचेश्वययोगाच जानश्रुतेः क्षत्रियत्वावगतिः । अतो न शूद्रस्याधिकार:॥३५॥ 

भाष्याथ--त्या अभिप्रतारी क्षात्रियासह समानविद्येमध्ये केळेळें संकीर्तन-कथन 
जानश्व्ताच क्षात्रियत्व सुचविते. [ संवर्ग विदेमध्येंच अभिम्रतारी या क्षात्रियासह 
जानन्रतीचे कथन केले आहे. तें कथनच त्याचें क्षत्रियत्व सुचविते, “ अहोपण, 
्षात्रिय अभिप्रतारीसह जानश्ुर्ताचा व्याहार-कथन जरी केळेले असळें तरी 
त्यावरून त्याचे क्षत्रियत्व कसें सिद्ध होतें १ 7 ‹ समानानां एब० * या भाष्याने 
उत्तर-]-कारण समान जातीयांचेच प्रायः समाभेव्याहार-सह उल्लेख होतात.[ शिष्य 
च आचाय, स्वामी व शत्य यांचा समभिव्याहार-सह संकीर्तन जरी होत असले 
तरी त्यांच्यामध्ये वैषम्य असते. म्हणून ' प्रायेण-प्रायः ? असे भाष्यांत म्हट आहे. 
जानश्चतीच्या षात्रेयत्वाविषया आणखी हेतु-]-क्षत््याळा पाठावणे, इत्यादि ऐश्र्य- 
यागामुळाद जानशरुतीच्या क्षत्रियत्वाचें ज्ञान होतें. [ हंसाचें वाक्य ऐकून दुःखी 
झालेल्या जानश्षतीनें दुसऱ्या दिवशीं सकाळीच रेक्काला शोधण्यासाठी आपल्या 
क्षतत्याला पाठावि्ळे, े्ाला सहस्र गायी, रथ, हार, सोनं वगेरे दिले, असें तेथेच 
वणन आहे. त्या ऐश्रययोगाने त्याचें क्षातरेयत्व सिद्ध होतें. याप्रमाणे संवर्मविद्या- 
विकाऱ्याचें क्षत्रियत्व सिद्ध झां असतां फलित सांगतात-]=“अतत:०`-यास्तवं त्या 
वियत शृद्राचा आधिकार नाहीं. ३५. [-' संस्कार० ? इत्यादि सूत्राने शूदाच्या 
अनाविकाराविषयां आणखी हेतु--] . . . . . र | 
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६५४ ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथ 


सू संस्कारपरामशात्तदभावामिलापाचच ॥ २६ 

सूत्राथे--विद्या-प्रकरणांत उपनयन या “संस्काराचा परामरा? केळेला आहे 
च ' जातिशूद्राच्या उपनयनस॒स्काराचा अभाव सांगितला आहे, त्यासुळ जानक्रुति 
शूद्र नव्हे. ? २६-स॒. ब्र. पर. ९३. पहा.-[-* इतश्च० ' या भाष्यानं सूत्रांतील 
। च-'दान्दाचा अथं सांगतात-] 

भाष्य-=इतश्च न शूद्रस्याधिकारः । यद्वि्याप्रदेशेपूपनयनादयः संस्काराः 
परासृञ्यन्ते-“तं होपनिन्ये? इति 'अधीहि भगव इति होपससाद' इति 'ब्रह्मपरा 
ब्रह्मनिष्ठाः परं ब्रह्मान्वेषमाणा एष ह वै तत्सर्वं वक्ष्यतीति ते ह समित्पाणयो 
भगवन्तं पिप्पळादसुपसन्नाः › इति च ॥ 

भाष्याथ--याहि कारणाने शूद्राला अधिकार नाहीं. [ “यत्‌०' इत्यादि भाष्यानें 
त्या हेतूचेंच स्पष्टीकरण-]-कारण विद्याप्रदेशांमध्यं उपनयनादि संस्कारांचा 
परामर्श केला जातो. [* उपनयनादि ! येथील ' आदि-*शाब्दाने अध्ययन, आचाये- 
शुश्रूषा इत्यादिकांचें ग्रहण केळे जातें. तो उपनयन परामरीच विशद करितात-]- 
आचाय “तं ›-त्या विद्यार्थी शिष्याचे ' ह '-खरोखर ' उपनिन्ये ?-उपनयन करिता 
झाला.-शात. ब्रा. ११. ९. ३. १३.-असा संस्कारपरामरी केला आहे. [ सनत्कु- 
मारापारां विद्यार्थी नारदाहि मंत्रोच्चार करीत उपसन्न झाला, अशा विषयीं प्रमाण-] 
=' अधीहि भगवः '-हे भगवन्‌ „ मला विद्या रिकवा. ' इति '-असें म्हणत नारद 
सनत्कुमारापाशीं शिष्यभावानें गेला.-छां. ७. १.१. सु. उ. पर. ४४ ३-असा परामरी 
आहे. [ भारद्वाजादि सहा ऋषि ]='ग्रह्मपराः '-पर ब्रह्माला परत्वाने जाणते झाळे 
म्हणून ब्रह्मपर ' त्रह्मनिष्ठा: '-ज्रह्मव्यानानेष्ठ-त्रह्माच्या ध्यानांत तत्पर होऊन राहि 
छेले “ परं ब्रह्मान्वेषमाणा: पर ब्रह्माचा विचार करणारे, असे होत्साते ' एषः ० ! 
-हा पिप्पलाद तें आपलं सवे जिज्ञासित सांगेल, असा निश्चय करून निर्णया- 
साठी, गुरूपाशीं रिक्तहस्त जाणें अनुचित असल्यामुळे हातांत समिधा घेऊन, 
भगवान्‌ पिप्पलादापाशाँ गेठे.-प्र. १.१.-सु. उ. प्र. ९१-असेंहि वर्णन आहे. 
[ “ अहोपण, वैश्वानरःविद्येमध्यें अनुपनीत अशाहि औपमन्यवप्रमृतांचा अधि- 
कार श्रुत असल्यामुळे उपनयन आनियत आहे,” अशी आशंका घेऊन आचा 
' तान्‌ ह० › इत्यादि वाक्याने म्हणतात-] 


१ रत्नप्रभा-- त्रह्मपरा; '-वेदपारग, ' ब्रह्मनिष्ठाः सगण ब्रह्मनिष्ठ ¦ परं ब्रह्मा” 
न्वेप्रमाणा;-निर्गुणव्र्माचा विचार करणारे 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 








भंध्याय पहिळा पा. १. अ.९. सू. ३७. १५५ 


भाष्यं--' तान्हानुपनीयेव › इत्यपि प्रदर्शितिवोपनयनमप्राप्रिसेवति । श 
च सस्काराभावोऽभिळप्यते, “ शाद्रश्चतुर्था वणे एकजातिः ” इत्येकजातित्वस्म- 
रणात्‌ । “ न शूद्रे पातक किंचिन्न च संस्कारमहति 7 इत्यादिभिश्च ॥ ३६॥ 
भाष्याथ--' तान्‌ ह -त्या ओपमन्यवप्रश्रति ब्राह्मणांचे ` ` अनुपनीय एव ! 
¬उपचयन न कारितांच अश्वपाते राजा त्यांस वैश्वानर विद्या सांगता झाला 
छा. ५. ११. ७. स॒. उ. प. ४१०-या वाक््यांतहि उपनयनप्राप्ति प्रदर्शित 
केलच आहे. [या श्रुतिवचनांतीळ अनुपनयनावरूनच त्याची प्राप्ति सिद्ध होते. 


कारण वेद्यांगत्वानं उपनयन जर प्राप्त नसतंच तर “त्यांचे उपनयन न करतांच' असा _ 
विशेष सांगण्याच कारण नव्हते. अथात्‌ ज उपनयनास प्राप्त आहेत त्या द्विजांचाच 
विद्यामध्य आविकार आहे, असा भावाथ. याप्रमाणे ' संस्कारपरामऱात्‌ ° या सूत्रां- 
राच व्याख्यान करून ' तदभावःभिलापाच्च › या सूत्रांशाचे व्याख्यान ' शाद्रस्य० 
इव्याद्‌ भाष्यान करितात-]-शद्राचा संस्काराभाव सांगितला जातो. “ गदर हा चवथा 
वण एकजाति आहे.'-मनु.१०.४.-असं एकजातित्व स्मृत आहे. [एकजाति म्ह० 
उपनयनराहूंत, असा भावाथ.] “शूद्राचे ठिकाणीं कांहीं-भक्ष्यामक्ष्यादिविभागाचा 
अभाव या निमित्तानं लागणारे पातक नाहीं ब तो सस्काराला पात्र नाहीं. ?” 
-मचु. १०. १२६-इत्यादि वचनांनींहि हेंच स्मृत आहे. [स्मृत म्ह० स्मृतीत 
सांगितळेळे. *आदि-'शब्दानें ` पयु ह वा एतत्‌ इत्यादि स्मृतित्रचन घ्यावे. ] ३६. 
[ यूद्राच्या विद्यानधिकाराविषयीं ' तदभाव०' इत्यादि सूत्राने छिंगान्तर सांगतात] 
रत्रं-तदभावानिधोरणे च प्रवृत्तेः ॥ ३७ 

सूत्राथे--आणि जावाळाच्या सत्य भाषणावरून ' त्याच्या शद्रत्वाच्या अभावाचा 
निश्चय झाल्यावरच गातम विद्यापदेश करण्यास प्रवृत्त झाला, त्यावरून झुद्राला 
विद्यावकार नाही. '-२७-सु. ब्र. प. ९३-[ ‹ इतश्च० › या भाष्यानें सूत्रोक्त 
‹ च~काराचा अथे-] 

भाष्य--इतश्च न शूद्रस्याधिकार: । यत्सत्यवचनेन शाद्रत्वाभावे निधारिते 
जावाळं गोतम उपनेतुमनुशासितु च प्रववृते “ नेतद्ब्राह्मणो विवक्तुमहति 
सामिध सोम्याहरोप त्वा नेष्ये न सत्यादगा: ! इति श्रतिलिंगात्‌ ॥ ३७ ॥ 


१ रत्नप्रभा--' ते औपमन्यवप्रश्रति पूर्वाह्ण हातांत समिधा घेऊन राजाजवळ आले! 
या पूेबाक्यांत “त्राण उपनयनासाठीं आले, ! अशी उपनयनाची प्राप्ति दाखवून, 
हीन वर्णाच्या गुरूने उत्तमवणोच्या शिष्याचे उपनयन न करितांच त्याला उपदेश 
करावा, हा आचार प्रदर्शित करण्यासाठीं त्याचा निषेध केला आहे 
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१५९ ब्रहीसुंत्रश्यारीरंभाष्याथ 


_ आष्याथे--याहि कारणाने शूद्राला आधिकार नाहीं. [ त्याचच * यंत्संत्य- 
वचनेन० ? इत्यादि भाष्याने स्पष्टकरण-]=कारण सत्यवचनान शूद्वत्वाच्या अभा- 
वाचा निश्चय झाल्यावरच गौतम जाबालाचें उपनयन करण्यास व त्याला विद्योपदेश 
करण्यास प्रवृत्त झाला. [ज्याचा पिता मरण पावला आह, असा सल्यकाम जाबाल 
आपल्या त्रझचयीचा काळ प्रास झाळा आहे, असे पाहून आपल्या जबाळा-मातेस 
म्हणाला “ आइ, मी कोणातरी गुरूच्या आश्रमांत जाऊन ब्रह्मचयंत्रत आचर- 
` ण्याची इच्छा करितों. माझें गोत्र काय आहे, त॑ तू. मळा सांग.” पण ती म्हणाळी 
“मी तुझ्या पितृचरणाची सेवा करण्यांत तत्पर असल्यासुळ तुझ्या 1पव्याच गात्र 
विचारून घेतले नाहीं. तुझा पिता अल्पवयांतच मरण पावला. मी जबाला आह 
व तू सत्यकाम आहेस, इतकंच मी जाणते. ” ते ऐकून सत्यकाम गोतमापाशी 
येऊन “ भगवन्‌, मी आपल्यापाशी ब्रह्मचये आचरण्याची इच्छा करितों, आपण 
मजवर अनुग्रह करा. ” असें बोलला. ' तेव्हां तुझें गोत्र काय ? › असे गोत- 
मानें विचारळे असतां “तें मळा माहीत नाहीं व माझ्या आईलाहि माहीत नाहीं” 
असें तो म्हणाला. त्याच्या या सत्यवचनावरूनच तो शूद्र नाहीं, असा निधीर करूनच 
आचार्य त्याचे उपनयन करण्यास व त्याला अध्यापन-विद्योपदेश करण्यास प्रवृत्त 
झाला. तस्मात शद्राळा आधिकार नाहीं, असा याचा भावार्थः-पण उक्त नीती- 
वरूनच गौतम उपनयनादि करण्यास तयार कसा झाछा, तें ' नैतद्त्राह्मण:० ! 
इत्यादि वाक्यान सांगतात-]=* एतत्‌ “हे सल्यवचन 1 अग्राह्मणः '-त्रा्मणंतर 
¦ विवक्तुं ?-विवेकपूरवेक-निःसंदिगध बोलण्यास ` न अति !-योग्य-समथे नाहीं. 
हे सोम्य, समिध घेऊन ये. मी तुझें उपनयन करितों. कारण तूं “सत्यात्‌ न अगाः? 
-सत्याचं उल्लंघन केळं नाहींस.-छां. भा.४.४.१. सु-उ. पृ. ३७८-असे श्रृतिछिंग 
असल्यामुळे पूर्वोक्त नीतीवरून तो त्याच्या ब्राह्मणत्वाचा निश्चय करून उपनय- 
नादि करण्यास प्रवृत्त झाला, असा संबंध ३७. [ झाद्राच्या विद्यानधिकाराविषर्यी 
्रोतळिंगाप्रमाणं स्मातलिंगहि ` श्रवणाध्ययन० ? इत्यादि सूत्राने सांगतात-] 
्रं--श्रवणाध्ययनाथेग्रतिषेधातसमृतेश्च ॥ ३८ ॥ (९) 
सूत्राथे--' आणि ? ' स्मृतेः '-स्मृतीवरून आाद्वार्चे वेदश्रवण, वेदाध्ययन) 
वेदार्थज्ञान व अलुष्टान यांचा प्रतिषेध सिद्ध होत असल्यामुळे शूद्वाळा अधिंकार 
नाहीं. ३७.-सु. त्र. प्र. ९३ पहा-{ 'इतश्च०' इत्यादि मायाने सूत्राचे व्याख्यान-] 
भाष्यं-इतश्च न झाद्रस्यायिकारः। यदस्य स्मृतेः श्रवणाध्यनाथप्रतिषेधो भवति । 
बेदश्रवणप्रतिषेधो वेदाध्ययनम्रतिषेधस्तद्थज्ञानानुष्ठानयोश्च प्रतिषेधः शूद्रस्य 
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स्मयते | श्रवणप्रातिपेधस्तावत्‌'अथास्य वेदसुपश्चण्वतखपुजतुभ्यांश्ोत्रप्रति पूरणम्‌? 
इति। ' पद्यु ह वा एतच्छमझानं यच्छूद्रस्तस्माच्छूद्रसमीपे नाध्येतव्यम्‌ ? इति च ॥ 
भाष्याथ--' च '-याहि कारणानं शाद्गाला विद्याधिकार नाही. कारण ' स्मृतेः? 
“स्मृतिप्रमाणावरून याचं वेदश्रवण, अध्ययन, अथज्ञान व अनुष्ठान यांचा प्राति- 
षेध हातो. [ याचच 'वेदश्रवण ०' इत्यादि भाष्यानें विवरण-]=शद्भाच्या वेदश्रवणाचा 
मतिषध, वेदाध्ययनाचा प्रातिषेध, त्याचं अथज्ञान व अनुष्ठान यांचा प्रातिषेध स्मृत 
आह, स्मृतात कलला आह. त्यातील अगादर श्रवणप्रातिषेधच दाखवितां-“ आतां 
पठण कल्या जाणाऱ्या वेदाच्या समीप स्थित होऊन प्रमादानेंच त्याचें श्रवण करणाऱ्या 
शद्राच्या प्रत्यवायप्रायाश्चत्ताचा विचार केला असतां तापवून पातळ केलेल्या 
शिशाच्या व लाखच्या रसान त्याच्या दोन्ही कानांचे पूरण करावे,” [ शिशाचा व 
छाखचा रस त्याच्या दान्हा कानात आतावा, असा याचा भावाथ. ] असा श्रवणाचा 
प्रतिषेध आहे.-गौ. धमं. १२. ४.- शूद्र हें ' पद्च '-पायानें संचार करण्यास . 
समथ-पायान युक्त असं मशान आह. म्हणून त्याच्या समीप अध्ययन करू नये.?? 
-वा. धमे. १८. ११.-असे दुसरें प्रातिषेधवचन आहे. [ या श्रवणनिषिधाने 
अथात्‌ अध्ययनानिषेधाहे सिद्ध होतो, असं ' अत एव०? या भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्ये--अत एवाध्ययनप्रातिषेधः । यस्य हि समीपेऽपि नाध्येतव्यं भवति 
स कथमश्रुतमधीयीत । भवति च ' वेदाच्चारणे जिह्वाच्छेदो धारणे शरीरभेदः” 
इति । अत एव चाथादथज्ञानानुष्ठानयोः प्रतिषेधो भवति “न श्राय मतिं दद्यात्‌? 
इति । ' ड्रिजातीनामध्ययनमिज्या दानम्‌ ? इति च ॥ 
_ भाष्याथे--यावरूनच अध्ययनप्रातिपेध सिद्ध होतो. कारण ज्याच्या समीपहि 
अध्ययन करूं नये, असे सिद्ध होते तो अश्॒त-न श्रवण केळेळे अध्ययन कसें कर” 
णार! [ पण हा अध्ययनप्रतिषेध केवळ आर्थिक-अथसिद्धच नाहीं तर प्रत्यक्ष 
झब्दानहि सिद्ध आहे, असे ' भवति च० या भाष्यानें सांगतात-]=“ वेदाचा 
उच्चार केला असतां जिह्ाच्छेद, त्याचें धारण केलें असतां ररीरमेद गो. धर्म. 
१२. ५-६.-असा प्रत्यक्ष निषेध केला आहे. [ अध्ययनानिषेधाच्या अजुपपत्तीने 
ज्ञान व अनुष्ठान यांचाहि निषेधं सिद्ध होतो,. असे ' अत एव चांथात्‌० ' इत्यादि 
भाष्याने सांगतात-]=त्या अध्ययननिषेधावरूनच अंथोतू अथज्ञान व अनुष्ठान 
यांचा निषेध होतो. “शूद्राला वेदाथज्ञान सांगूं नये-मचु. ४. ८०.-असा साक्षात्‌ 
ज्ञानप्रतिषेधहिं केलां आहे. [ झब्दप्रमाणाने अनुष्ठानाचा निषेधहि “ द्विजातीनां० ! 
इत्यादि स्मृतिवचनानें सांगतात-]=“द्रिजातींचें अध्ययनं, यज्ञ वं दानं विहित आहे?" 
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_गो. १०. १--असेंहि वचन आहे. [ येथे नित्य दान विवाक्षित आहे. कारण नैमि- 
त्तिक दान शूद्राचे ठिकाणीहि संभवते. शूद्वालाहि नैमित्तिक दान प्राप्तच आहे. 
आतां ' विदुरादिकांचे ज्ञानित्व स्पृतिसिद्ध आहे, असे जं वर-पृ.९४९-म्हटले आहे 
त्याविषयी ` येषां पुनः० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्यं-येषां पुनः पूवैकृतसंस्कारवशाहिदुरधमेव्याधप्रभृतीनां ज्ञानोत्पत्ति- 
स्तेषां न शक्यते फलम्राप्तिः प्रतिषेधं, ज्ञानस्यैकान्तिकफछत्वात्‌ । “श्रावयेच्चतुरो 
बणोन्‌? इति चेतिद्दासपुराणाधिगमे चातुवेण्यस्याधिकारस्मरणात्‌ । वेदपूवकस्तु 
नास्त्याथिकारः शूद्राणामिति स्थितम्‌ ३८॥ (९ ) 
भाष्याथे--पण ज्या विहुर-धरमव्याधप्रश्रति अद्विजांची पूवेजन्मांत झालेल्या 
अध्ययनादिकांच्या संस्कारामुळे ज्ञाननत्पत्ति सांगितळेळी आहे-ज्यांना पूर्वसंस्कारा- 
मुळे या जन्मी ज्ञान होतें त्यांच्या फलम्राप्तीचा प्रतिषेध करितां येणे शाक्य नाहीं. 
कारण ज्ञानाळा अव्याभिचारी फळत्व आहे. म्ह० ज्ञानाचे फळ नोश्चित आहे. [येथे 
साधकाच्या अधिकाराचा विचार कतेव्य आहे. सिद्धाच्या अधिकाराचा विचार 
कतेन्य नाहा. विदुरादिकांना ज्ञान नव्हतें, असे म्हणतां येणे शक्य नाहीं. कारण 
तसे म्हटल्यास स्मृतिविरोध हा दोष येतो. अर्थात्‌ ज्यांना पूवसंस्कारवझात्‌ ज्ञान 
झाठं आहे सांची मुक्ति निश्चित आहे. कारण सामग्री सिद्ध झाल्यावर साध्याचा 
व्यभिचार होत नाहीं, असा याचा भावार्थ. “ तर मग शूद्रांना ज्ञान कोणत्या निमि- 
तानें होतं ? ' श्रावयेत््‌० ! इत्यादि वचनान उत्तर-]-“। ब्राह्मणाला पुढें श्रोता 
बसवून चारी वणीच्या लोकांना ऐकवावें.” असा इतिहास-पुराणांवरून ज्ञान 
संपादन करण्यामध्ये चारी वर्णाचा आधिकार स्मृत आहे. [ इतिह्दास-पुराण श्रवणाने 
ज्ञान संपादन करण्याचा आधिकार चारी वर्णाच्या लोकांना आहे. तर मग त्यांचा 
अधिकार नाहीं कांत! 'वेदपूरवेकस्तु०' या भाष्यानें उत्तर-]-पण वेदपूर्वक ज्ञान 
संपादन करण्याचा अधिकार झद्वाला नाहीं; [पूर्वोक्त न्यायाने अर्थवादस्थ 
शूदशब्दाचा क्षत्रियामध्ये समन्वय होत असल्यामुळें जातिशूद्राला वेदद्वारा विचेचा 
अधिकार नाहीं, या सिद्धान्ताचा उपसंहार-]=' इति स्थित '-असं सिद्ध झाले. 
सु. त्र. प्र. ९४-९५ पहा. १८. (९) 
( १० कंपनाधिकरण. सू. ३९. ) 


MR नमन 


“अनेक छिंगांशीं विरोध येत असल्यामुळें एका ' शूद-ा्दाच्या सुख्यार्थाचा | 


धाध जसा केला त्याप्रमाणे वायुसहित सवे जगत्कंपनाचे आश्रयत्व, भयहेतुत्व/ 
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अमृतत्वाचें साधनत्व इत्यादि अनेक छिंगांशीं विरोध येत असल्यामुळे एका प्राण- 
श्रुतीच्या मुख्यार्थाचा त्याग करावा असें * कम्पनात्‌? या सूत्राने सांगतात-- 
सूञ--कम्पनात्‌ ॥ ३९॥ (१०) 
सूत्राथे--' यादिदं किं च जगत्सर्व? या श्रुतिवचनांतील प्राण परमात्मा आहे. 
कोणत्या कारणानें £ ' कंपनामुळे '-वायूसह सर्व जगाची चेष्टा त्याच्या निमित्ताने 
होत असल्यामुळे ३९. -सु. त्र. पृ. ९९. पहा-[ या पादाच्या समाप्तीपर्थत उत्तर 
ग्रथसंदभांची संगाते ' अबसित:० ! इत्यादि भाष्याने सांगतात-] - 
भाष्यं--अवसितः प्रासगिको5धिकारविचार: । प्रकृतामेवेदानी वाक्यार्थ 
विचारणां प्रवतयिष्यामः । ' यदिदं [कॅच जगत्सवं प्राण एजति निःसृतम्‌ । 
महद्भयं वज्रमुद्यतं य एताद्विदुरम्रतास्ते भवन्ति ! इति | 
भाष्याथे--प्रासंगेक-म्रसंगप्रा्त आविकाराचा विचार समाप्त झाला, आतां 
प्रकृत असळेलाच वाक्याथोविचार आम्ही पुढें चाळवितों, [ या अधिकरणाचा | 
विषय या रूपानं ' यदिदं °? इत्यादि काठक वाक्य पढतात-]=“'हें ज कांहीं सर्व 
साधारण जगत्‌ प्राण हे निमित्त विद्यमान असतांनाच-त्याच्या निमित्तानेंच चेष्टा 
-हाळचाळ करिते आणि तें त्याच्यापासून निःसूत-उत्पन्न झालेळे आहे, तें प्राण- 
सज्ञक जगत्कारण “ महत्‌ !-अपारेच्छिन “ भयं '-भयाचें निमित्त आहे. [ ' वजन 
उद्यतं० › या पदांनीं त्याच त्याच्या भयहेतुत्वाचं निरूपण-]|=जणुंकाय तें उगार- 
लेल्या वज्रासारखेंच आहे. [ ' य एतत्‌० ? या भागाने या प्राणतच्वज्ञानाळा अमृ- 
तत्वाचे हेतुत्व सांगतात-]-जि याला जाणतात ते अमृत होतात.?/-का. भा. २. 
३. २. सुः उ. प्र. ७४-असें वाक्य आहे. [ पण हैं श्रुतिवचन सून्नाक्षरांना अनुस- 
रून नाहीं, अशी आरांका घेऊन 'एतद्टाक्यं०' या भाष्यानें आचाय म्हणतात-] 
भाष्य-एतद्ठाक्यं ' एज कंपने? इति धात्वथोनुगमाज्ञाक्षितम्‌ । अस्मिन 
वाक्ये सवेमिद जगस्राणाश्रयं स्पंदते, मह्च किंचिदूभयकारणं वज्नशब्दित- 
सुद्यतं, तद्विज्ञानाच्चामृतत्वप्राप्तिरिति श्रूयते ॥ 
भाष्याथे--' एजु कंपने '-एज्‌ म्ह० कांपर्णे, या धातूच्या अर्थाचा या वा- ` 
क्यांत अनुगम होत असल्यामुळे त्या अथीनें हें वाक्य ळक्षित होतें. [ ' एज! 
या धातूचा कंपन-कांपणं-हाळणें हा अर्थ आहे. तोच येथें सूत्रित केला आहे. 
त्यामुळें ` एजति ! या पदानं युक्त असे हें वाक्यच या सूत्राचा विषय आहे, असा 
भावार्थ, प्रस्तुत वाक्यांत प्रतीत होणारा अथे ' अस्मिन्‌० ! इत्यादि भाष्याने संश्षे- 
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प्रतः सांगतात-]न्या वाक्यांत “हें सवे जगत्‌ प्राणाच्या आश्रयाने स्पंदन करिते. 
हें फार मोठें उद्यत-उगारळेळे 'वज' म्हणून म्हटलेळें कांहीं तरी भयकारण-भयाचें 
निमित्त आहे. त्याच्या विज्ञानाने अमृतत्वाची प्राप्ति होते, ” असे श्रुत आहे. 
[याप्रमाणे श्रुतीने सकारण संशय सांगून 'तन्न ०? इत्यादि भाष्याने पूवेपक्ष करितात-] 
भाष्य--तत्र कोऽसौ प्राण:,.किं तडूयानक॑ वज्रमित्यप्रतिपत्तेर्विचारे करिय- 
माणे प्राप्त तावत््सिद्धेः पंचवृत्तिवोयुः प्राण इति । प्रसिद्धेरेव चाशनिवज़ स्यात्‌ । 
वायोश्चेदं माहात्म्य संकीलेते । कथम्‌ । सबेमिदं जगत्पंचवृत्तो वायौ प्राणश- 
ब्दिते प्रतिष्ठायैजति । वायुनिमित्तमेव च महङड्भयानकं वज्ञसुद्यम्यते || 
भाष्यार्थ--्यांतील हा प्राण कोण आहे १ तें भयानक वज्ञ काय आहे, हें 
न कळल्यामुळे विचार करू लागछें असतां लोकप्रसिद्धीबरून पंचब्वात्ति वायु प्राण 
आहे, असें अगोदर प्राप्त होते आणि लोकप्रसिद्धीवरूनच अरानि हें वत्र आहे. 
[ ¦ शब्दादेव प्रमितः '- त्रः सू. १. ३. २४ पृ. ५७१ सु. त्र. ए. ८६-या 
सूत्रांत ब्रह्मवाक्यामध्यं जीवाचा अनुवाद ब्रह्मेक्यज्ञानासाठीं केछा आहे, असे सां- 
गितळं. पण येथें स्वरूपाने कस्पित असलेल्या प्राणाचे ब्रह्मारां ऐक्य नाहीं, कां 
ज्यामुळे त्याचा अनुवाद केला जाईल ! यास्तव हा उपासनाविधि आहे, असे पूर्व- 
पक्षाकडून प्रत्यवस्थान केळे जाते. प्रत्यवस्थान-उळट-विरुद्ध पक्ष घेऊन वादास 
उभे राहणें पण निर्विरोष ब्रह्मामध्यं उत्त श्रुतीचा समन्वय होत असल्यामुळे 
रत्यादि संगति आहेत. पूर्वपक्षं “उपासना” हें याचें फळ व सिद्धान्ती ज्ञान' हैं 
फळ आहे. “ अहोपण, अतिदेशाधिकरणांत -प्र. २७९-व प्रात्दनाविचारांत- 
पः३१९-' प्राण-'दान्दाचे ब्रह्मार्थत्व सांगितछें आहे, तसेंच तें येथेहि आहे. 
त्यामुळें हें अधिकरण व्यथ आहे. ” असें म्हणाळ तर तें बरोबर नाहीं. ' प्राण- 
मेवाभिसंविरान्ति प्र. २८०-येर्थे निरपेक्षकारणपर | एव-'कार जसा आहे व 
। प्राणोऽस्मि प्रज्ञात्मा '-प्रः २२०-इत्यादि वाक्यांत उपक्रमोपसंहारेक्यरूप्य जसें 
आहे तसे येथे कांहीं एक सूचक लिंग नाहीं, त्यामुळं हें आधिकरण अगतार्थ 
आहे. अशा आशयाने पूर्ववादी ' वायोश्चेदू० ? इत्यादि भाष्याने म्हणतो-]= 
. आणि वायूचें ह माहात्म्य सांगितळं जातें. [ “ अहोपण, जगत्कंपनद्देतुत्व हैं ब्रह्म 
लिंग येथंहि प्रतीत होते तेव्हां वायूचे हं माहात्म्य कसे १” असा पूरवपक्षावर आक्षेप-] 
=+कथं“-वायूचे हें माहात्म्य कसं ? [ वादी | सवेमिद्‌ं जगतू० ! या माष्यानें 
उक्त छिंगाची अन्यथासोद्वे वायूमध्ये सिद्धि दाखावितो-]=हे सर्वे जगत्‌ पंचद्रति 
प्राणसंज्ञक वायूमध्ये प्रतिष्ठित होऊन चेष्टा-हाळचाळ करिते. वायूच्या निमित्तानेंच 
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फार मोठ भयानक वज्र वर उचलले जातें. [ अथीत्‌ जगद्भयहेतुल हैं ब्रह्मालिंग 
आह, अस म्हणतां येत नाहीं. या वाक्यांत 'उद्यतं वज्रं इव' अशी उपमा काल्पितां 
यत नाहीं. कारण येर्थ उपमेचें वाचक असं इव, वतू यांसारखे पद नाहीं. भयानक 
वज्र ब्र्मानेमित्तान उचललं जात नाहीं, कारण त्याविषयीं कांहीं प्रमाण नाहीं. “्याबिः . 
षया हच प्रमाण आहे? असेहि म्हणतां येत नाहीं. कारण वायुनिमित्तत्वानें साच्या 
उद्यमनाच कथन केळ आहं, असा भावाथ. “ अहोपण, वायूला तरी वज्रोद्यमः 
हतुत्व कसं : त्यांवषयाहि कांहीं प्रमाण नाहीं. कारण हें वाक्य साधारण आहे ' 
अशी आइंका घेऊन वादी ' वायो हि० ? इत्यादि भाष्यानें म्हणतो-] 

भाष्य-वाय। हि पजन्यभावन विवतमाने विद्युत्स्तनयित्नुवृष्टयशनयो 
विवतन्त इत्याचक्षते । वायुविज्ञानादेव चेदममृतत्वम्‌ । तथा हि श्रुत्यंतरम्‌-'वायुः 
रेव व्यष्टियायुः समष्टिरप पुनमृत्युं जयति य एबं वेद ? इति । तस्माह्वायुरयः 
मिह्‌ प्रतिपत्तव्य इति ॥ 

भाष्याथे--कारण वायुच पर्जन्यभावानें विपरिणाम पावूं लागला असतां विद्युत्‌ , 
मेघ, वृष्टि, अशनि, हे विवते पावतात,-परिणत होतात असें सांगतात.[“तथापि 
त्याच्या ज्ञानाला मोक्षहेतुख असणें, हं ब्रह्मालिंग आहे ! अशी आइका घेऊन वादी 

वायुविज्ञानादेव० ' इत्यादि भाष्यान सांगतो-]=आणि वायूच्या विज्ञानानंच हें 

अमृतत्व प्राप्त होते. [ “ तथा ० या भाष्याने याविषयीं बहदारण्यकाची अनुकूलता 
दाखावेतात-]=आणि “ वायुच व्यष्टि व वायुच समष्टि आहे. जो असं जाणतो 
तो पुनमृत्यूला जिंकतो, त्याचा अपजय करितो ” बर. ३. ३. २. सु. उ. ृ.६२० 
-अशी हच सांगणारी दुसरी श्रुति आहे. [ व्याष्टि म्ह० विशष' व समष्टि म्ह० 
सामान्य. याप्रमाण प्राण व बज्र या दोन श्रृतींनी सिद्ध झालेल्या अर्थाचा उप- 
संहार वादी ' तस्मात्‌ या भाष्यानं करितो-]-तस्मात्‌ येथील हा प्राण वायु आहे, 
असं समजावे. “ इति '-असा पूर्वपक्ष प्राप्त होतो. [ याप्रमाणें आध्यात्मिक-आघि- 
दैविक वायूच्या उपासनेसाठी हें वाक्य आहे, अशा या पूर्वपक्षाचा .' एब० ! 
इत्यादि भाष्याने अनुवाद करून सिद्धान्त सांगतात] 

भाष्य-एवं प्राप्ते श्रूमः-द्रह्मैवेदमिह प्रतिपत्तव्यम्‌ । कुतः । पूर्वोत्तरालोच- 
नात्‌। पूर्वात्तरयो्हि ग्रेथभागयोंब्रेक्षिव निदिश्यमानमुपळभामहे । इहैव कथम- 
क्रस्मादंतराले वायु निरदित्यमानं प्रतिपद्येमहि ॥ 

भाष्याथे--असा पूवेपक्ष प्राप्त झाला असतां 'येथें हे ब्रह्मच जाणावें, असें 
आम्ही सांगतं, [ अहोपण, हैं वाक्य वायूच्या उपासनापर आहे, असे शुतिप्रमा- 
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णाने सिद्ध झाळें असतां तें ब्रह्महानपर कसें असूं दाकेळ £ असा आक्षेप-]-'कुत!! 
-कोणत्या निमित्ताने तें ब्रहमज्ञानपर आहे [पूर्वोत्तर वाक्यांच्या एकवाक्यतेचे ज्याला 
साह्य आहे असें सर्वलोकाश्रयत्वादि छिंग प्राणश्रूर्तांचं बाधक आहे, असे ' पूर्वो- 
` नतर०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-}-मूर्वोत्तर ग्रंथभागांचे आळोचन-विचार केल्यानें 
हे वाक्य ब्रह्मज्ञानपर आहे, असा निर्णय होतो. [' पूर्वात्तरयोः० ? या माष्यानें 
वाक्यैकवाक्यते्चेच विवरण-]=कारण पूर्वोत्तर ग्रंथमागांमध्ये ब्रह्माचाच निर्देश 
केला जात असळेळा उपल्ब्ध होतो-पूर्वीत्तर भागांत ब्रह्माचाच निदेश केलेला 
आम्ही पाहतो. [“ तसं जरी असलें तरी मधल्या 'एजति-वाक्यांत वायुच सांगि- 
तळा जावो, ” अशी आशंका घेऊन एकवाक्यतेचा संभव असतांना त्याचा भेद 
करणें, अयुक्त आहे, असें ' इहदैब० ' या माष्यानें सांगतात-]-त्या्ुळं येथेंच _ 
मध्यें अकस्मात्‌ वायूचा निर्देश केला जात आहे असं आम्ही कसँ समजावें ! [ पण 
पूववाक्याळा तरी ब्रह्मार्थत्व आहे हें कशावरून १ 'पूवेत्र०! इत्यादि भाष्यानें उत्तर-] 
आाष्यं-पूवंत्र तावत. “तदेव शुक्रं तद्वह्म तदेवामृतमुच्यते । तस्मित्रँछोकाः 
श्रिताः सर्वे तढु नात्येति कश्चन’ इति ब्रह्म निर्दिष्टं, तदेवेहापि संनिधानात्‌ 'ज- 
गत्सर्व प्राण एजतिः इति च छोकाश्रयवत्त्वग्रत्यभिज्ञानान्निर्दिष्टमिति गम्यते ॥ 
साष्यार्थ--पूर्वेवाक्यांत “ तेच शुक्र-ञ्युन्न, ज्योतिष्मत्‌ „ तेंच ब्रह्म, ( यानें 
त्याचेच पूर्णत्व सांगितळें आहे. ) तेंच अमृत सांगितळं जातें. ( यानें त्याचें कूट- 
स्थत्व सांगतात.) [ त्याची सवोधिष्ठानता सांगतात-[=साच्यामध्येंच सवे लोक 
आश्रित आहेत. [ तेंच व्यतिरेकसुखानें सांगतात-]=' तत्‌ उ न० ?-त्याचं अति- 
क्रमण कोणी करीत नाहीं. “-सु.उ. प्र. ७१-असे जे ब्रह्मनिर्दिष्ट आहे [ तेंच 
ये्थेहि निर्दिष्ट आहे, असं अवगत होतें, असा पुढे संबंध, “ तथापि तेंच येथें 
आहे, असें कसें सांगतां! ” अशी आइंका घेऊन “प्रकरण व ऊिंगप्रत्यभिज्ञान 
यांवरून? असं | तदेवेहापि०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-तेंच प्रकृत ब्रह्म 
येथेहि निदिष्ट आहे; असं संनिधानामुळें-प्रकरणावरून | “सवे जगत्‌ प्राण असतां” 
नाच चेष्टा करितें ' अश्या लोकाश्रयत्व-प्रत्याभेज्ञानावरून अवगत होतें.[“'अहोपण 
/प्राण-श्रुतीनें मुख्य प्राण सिद्ध झाळा असतां प्रकरणादिकांवरून अर्थान्तराचें-ज्रह्म- 
ज्ञान कसें होईल./? अशी आइका घेऊन ' प्राणशब्द:०7 या भाष्यानें समाधान-] 
भाष्य-ग्राणरान्दोऽप्ययं परमात्मन्येव प्रयुक्तः, प्राणस्य प्राणम? इति दशीनात। 
एजयिवृत्वमपीदं परमात्मन एवोपपद्यते नं वायुमात्रस्य । तथा चोक्तं-न प्राणिन 
नापानेन मर्त्या जीवति-कश्चन । इतरेण तु जीवन्ति यस्मन्नेताबुपाश्रितो’ इति । 
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अंघ्याय पहिला पा. ३. अ. १०. सू. २९. ६६३ 
भाष्यार्थ --हा ' प्राण-'राव्दहि परमात्मा या अर्थीच योजिळेला आहे. कारण 
' प्राणाच्या प्राणाडा '-ब. ४. ४. १८, सु. उ. पृ. ६४५-असा श्रुतिप्रयोग उप- 
लब्ध होतो. [ एकवाक्यतेळा ज्याची अपेक्षा आहे अशा प्रकरणानुगुहीत अनेक 
छिंगांशा विरोध येत असल्यामुळें ब्रह्म या अर्थी ज्याचा पूर्वी प्रयोग केला आहे, 
अरा ' प्राण-झाब्दाचा मुख्य अथ येथे संभवत नाहीं, असा भावार्थ, याप्रमाणे 
सूत्राडा सोडून स्ततंत्रपणेंच सिद्धान्त सांगून सवेजगत्कंपनहेतुत्व हें दुसरें लिंग 
सूत्रयोजनेन ' एजयितुत्व० ' या भाष्यानं सांगतात-}=हं एजयितृत्वहि-कंपन- 
कतृत्वाहि परमात्म्याचच उपपन्न होत. केवल वायूचेंच एजायेतृसव उपपन्न होत नाहीं. 
[ या विषयीं ' तथा च०? या भाष्यानें हेतु-]=कारण तसं-“ कोणीहि मत्य प्राणान 
जिवंत रहात नाहीं व अपानानें जिवेत रहात नाहीं [ तर मग मर्त्याचें जीवन 
कोणामुळं. होतें ! उत्तर-] “इतरेण तु०!-पण ज्याच्यामध्ये हे दोघे आश्रित आहेत 
त्या-त्यांहून अगदीं भिन्न असलेल्या आत्म्याच्या योगानें मत्यै जिवत राहतात. ”- 
का. भा. २. २. ५. सु. उ. पु. ७०-या वाक्यांत सांगितळं आहे. [ याप्रमाणें 
पूवत्र ्रह्मकथन केलेळ असल्यामुळ येथंहि तदेकवाक्यत्वार्न तेच सांगितळ आहे, 
असं सांगितळं. आतां 'उत्तरत्र०' या भाष्याने पुढील वाक्यांतहि ब्रह्मोक्ति सांगतात-] 
भाष्यं --उत्तरत्रापि 'भयादस्याभिस्तपति भयात्तपति सूयः । भयार्दिद्रश्च 
वायुश्च सत्युधीवति पंचमः? इति ब्रह्मैव निदेब््यते न वायुः । सवायुकस्य जग- 
तो भयहेतुत्वाभिधानात। तदेवेहापि संनिधानात्‌ “महद्भयं वञ्रयुद्यतः इति च 
भयहेतुत्वप्रत्यभिज्ञानान्निर्दिष्टमिति गम्यते ॥ 
भाष्याथे--पुढील ग्रंथांतहि “ या ईश्वराच्या भयाने आग्नि व सूर्य ताप देतात. ` 
याच्या भयाने इंद्र, वायु व पांचवा मत्य आपापल्या व्यापारांत धांवतात-प्रवृत्त 
होतात. ”?-का. २. ३. ३.सु. उ. पु. ७४.-असा त्रह्माचाच निर्देश केला जाईल, 
वायूचा नाहीं. [ अभि, सूये, इद्र 'व वायु यांच्या अपक्षेच मृत्यूला पचमत्व-पांच- 
वेपणा आहे. पण तेथें तरी ब्रह्म सांगितळें आहे, असं कशावरून म्हणतां १ वायुच 
अग्न्यांदिकांच्या भयार्चे कारण कां नन्हे! ' सवायुकस्य० ' इत्यादि भाष्यानें याचें 
उत्तर-]-कारण'्यांत वायूसह सवे जगाच्या भयहेतुल्वाचें कथन केलेलें आहे. त्याला 
वायूसढ सवे जगाच्या भयाचें. कारण म्हठळेळे आहे. त्यामुळें त्यांत ब्रह्माचाच 
. निदेश आहे. [पण याप्रमाणे पूर्वात्तर संदर्भात ब्र्मोक्ति जरी असली तरी प्रकृत 
। एजति-'वाक्यांत श्रह्मोक्ति कशी आहे ? अशी 'आरांका 'घेऊन * अकरणासुगुहीत 
मयहेलुत्व या लिंगाच्या प्रत्मभिज्ञानामुळे ' असें उत्तर “सदेबेह्यापि०' इत्यादि भाष्यानें 
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सांगतात-]-येथे-या प्रकृतवाक्यांतढि संनिधानामुळे-प्रकरणावरून व ' महृद्गयं 
वज्र उद्यतं ? असें भयहेतुत्वाचें प्रत्याभिज्ञान होत असल्यामुळें तेंच निर्दिष्ट आहे, 
असें अवगत होते. [ अहोपण, अरानि या अर्थी प्रसिद्ध असलेला वञ्ररान्द ब्रह्म- 
बिरोधी असल्यामुळे येथें ब्रह्म सांगितळेळें नाही, अशी आशंका घेऊन 'वज्नशव्दो5- 
प्ययं०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात--] 

भाष्य--वञ्जदान्दोऽप्ययं भयहेतुत्वसामान्यात्मयुक्तः । यथा हि वञ्रसुद्यत 
ममैव शिरसि निपतेद्यद्यहमस्य शासनं न कुयीमित्यनेन भयेन जनो नियमेन 
राजादिशासने प्रवतत एवमिदमझ्िवायुसूयीदिकं जगदस्मादेव ब्रह्मणो विभ्य- 
न्नियमेन स्वव्यापारे प्रवतत इति भयानकं वञ्रोपमितं मह्या ॥ 

भाष्याधै--हा वज्ररान्दाहि भयाचें हेतुत्व-भयाचें निमित्तत्व या सादऱ्यामुळें 
योजिळेळा आहे. [ त्या शब्दाची भयहेतु जें ब्रह्म त्यामध्ये प्रद्वाति कशी होते तें 

‹ यथा हि० २ इत्यादि भाष्यानें सष्न्त स्पष्ट करितात-]=कारण ज्याप्रमाणं “मी 
जर याची आज्ञा न मानीन तर माझ्याच शिरावर हें याचें वर उचललेले वज्र पडेळ' 
अशा भयाने लोक नियमाने राजादिशासनांत प्रदत्त होतो त्याप्रमाणें हें अभि- 

` वायु-सूयोदिक सवे जगत्‌ याच ब्रह्माला भिणारें असं होत्सात नियमाने स्वञ्यापा- 
रांत प्रवृत्त होतें, म्हणून ब्रह्म भयानक, वज्रानें उपामेत आहे.. [ ल्याला वज्राची 
उपमा दिळी आहे. राजाच्या आश्ञेचा भंग केल्यास त्याचा भयंकर दंड माझ्या मस्त- 
कावर पडेळ अशा भीतीने ठोक जसे राजाच्या आज्ञेत वागतात व्याप्रमाणें सव 
जगत्‌ भयाने ब्रह्माच्या आज्ञेत वागते, म्हणून त्याछा वज्राची उपमा दिळी आहे." 
दुसऱ्या श्रुतीवरूनहि ब्रह्माचे भयहेतुत्व सिद्ध होत असल्यामुळे त्याच्या प्रत्यमिज्ञा- 
ज्ञानानेहि हे त्रच आहे, असें “ तथा च०' या भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्य--तथा च रह्माविषयं श्रुत्यंतरं-' भीषास्माद्वातः पवते. । भीषोदेति 
सूर्य: । भीषास्मादसिशचेदरश्च । सृत्युधोवति पंचमः ? इति ॥ 

_ आष्याथे--आणि तसेंच ब्रह्मविषय श्रुत्यंतर आहे. “ ब्रह्म या निमित्तानं हो- 
णाऱ्या भयाचें वायु वाहतो, याच्या भयाने सूर्य उदय पावतो.. याच्यामुळे उत्पन 
होणाऱ्या भीतीने अग्नि व इंद्र आणि पांचवा मृत्यु धांवतो-आपापल्या कार्यात ते 
सवै प्रवृत्त होतात!? अशी ब्रह्मसंबंधी दुसरी श्रुति आहे.-तै.२.सु.उ.पृ,२२७-यिे ` 
ब्रह्मच प्रातिपाय आहे, याविषयीं “अस्रृतत्व०' या भाष्यानें आणखी ठिंग-] 

भाष्यं=अस्ृतत्वफळश्रवणादपि ब्रह्मेवेदमिति गम्यते । ब्रह्मज्ञानाद्धयस्रतत्वः' 
प्राप्ति: ' तमेव विदित्वातिमृत्युमेति नान्यः पंथा विद्यतेऽयनाय ! इति मंत्रबणोत्‌। 
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अध्याय पहिंला. पा, २. अ. १०, सू. ३९. १६५ 


भाष्याथ--अमरृतत्व हं फळ श्रुत-सांगितळेळं असल्यामुळेंहि हे ब्रह्मच आहे, 
अस अवगत होत. [या श्रुत फलाची ब्रह्मज्ञानाशीं व्याप्ति ्रहमज्ञानात्‌०? या भाष्यानें 
सागतात-]-वारण ब्रह्मज्ञानानंच अमृतत्वाची प्राप्ति होते. कारण “त्या स्वयंप्रकाइा 
परमात्म्याळच साक्षात्‌ आत्मवान जाणून मुमुक्षु अतिमृत्यूळा प्राप्त होतो. मोक्षप्राप्ती- 
साठा आत्मज्ञानावांचून दुसरा माग नाहीं. '-श्व. ६. १५. सु. उ. प-९६२-असा 
मत्रवण आह, अस मंत्रान सांगितल आहे. [आतां वाद्यान वर-प.६६ १-सांगितळेल्या 
*्याप्तभगाचा 'यत्तु०' इत्यादि भाष्याने अनुवाद करून त्याचे निरसन करितात-] 

भाष्य--यत्तु वायुविज्ञानात्कचिदस्तत्वमभिहितं तदापेक्षिकम । तत्रैव प्रक- 
रणान्तरकरणेन परमास्मानमभिधाय ' अतोऽन्यदातेम्‌? इति वाय्वादेरातेत्वां- 
भिधानात्‌ । प्रकरणादप्यत्र परमास्मनिश्चयः । ' अन्यत्र धमीदन्यन्नाधर्मादन्य- 
त्रास्मात्कृताकृतात्‌ । अन्यत्र भूताच्च भव्याच्च यत्तत्पश्यसि तद्द्‌ ! इति पर- 
मात्मनः प्टत्वात्‌॥ ३९ ॥ 


भाष्याथ--पण जें कांहीं ठिकाणीं वायूच्या विज्ञानाने अमृतत्व सांगितलें आहे 
त आपोक्षक-सापेक्ष आहे [ निरपक्ष-निरातिराय अमृतत्व नाहीं, कारण ' अप 
पुनमृत्यु जयति ! असा अपमृत्यूचा जय सांगितला आहे, मुख्य मृत्यूचा विजय 
सांगितलेला नाहीं, असा भावार्थ. त्या अमृतप्वाच्या आपेक्षिकत्वाविषयीं 'तंच्रैव० 

इत्यादि भाष्यानें दुसरा हेतु-]=त्याच वृहृदारण्यकांत प्रकरणान्तरकरणाने-दुसऱ्या 
प्रकरणाला आरंभ करून, परमात्म्याचे कथन करून 'या अन्तयोमीहून दुसरे सर्व 
आते-विनाशी आहे'-व.३.४. २. सु. उ. प्र. ६२२-असें वास्वादिकांचें आतेत्व- 
विनाशित्व सांगितळं आहे. त्यामुळें वायुविज्ञानजन्य अमृतस्वाळा अपेक्षिकत्व आहे. 
[ त्याच बृहदारण्यकोपनिषदाच्या तिसऱ्या अध्यायांत सूत्रोक्तीनंतरच अन्तर्यामी 
परमात्म्याच्या प्रकरणास आरंभ करून-प्रकरणान्तर करून त्याहून भिन्न असलेल्या 
सर्वाचे विनाशित्व सांगितळें असल्यामुळें वायुज्ञानाच्या अधीन असलेले अमतत्व 
आपेक्षिक आहे, असा याचा भावाथ, "एजाति-'वाक्यांत ब्रह्मच प्रातेपाद्य आहे, 
याविषयीं ¦ प्रकरणात्त्‌० › इत्यादि भाष्यानें दुसरें प्रमाण सांगतात-]=प्रकरणा- 
चरूनहि येथें परमात्मनिश्चय होतो. [ प्रकरणाला परमात्मविषयत्त आहे, म्हणजे 
या प्रकस्णाचा परमात्मा हा विषय आहि, याविषयीं ' अन्यत्र० इत्यादि वाक्याने 
हेतु-}=“ धर्मान प्रथक्‌, अधमाहून प्ृथक्‌-विळक्षण, कायै व कारण यांहून 
प्रथक्‌, भूत-वतेमान-भविष्यत्‌ या त्रिकाळाहून एथक्‌ असे जे तत्त्व तू पह्ातोस 
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हैदर बरह्मूत्रशारीरभाष्याथे 
ते मळा सांग?-का. भा. १. २. १४. सु. उ. पृः ९६-पदा-असा परमास्म्यावि- 
घ्याच प्रश्न केला आहे. त्यावरून येथें परमात्म्याचा निश्चय होतो. ३९. (१०) 
( ११ ज्योतिरधिकरण. सू. ४०) _ 
--अनेक लिंगविरोधानं भ्रुतीचा बाध जसा I न 
पुरुषः श्रुतीने ज्योतिःशरतीच्या सुख्याथांचा बाध ज्योतिदेशनात्‌ या सूत्राने सांगतात- 
| त्र -ज्योतिदेशनात्‌ ॥४०॥ (९१ 
सूत्राथे--' परं ज्योतिरुपसंपद्य’ येथील ` ज्योतिः परमात्मा र आहे. कोणल्या 
कारणाने १ ' दरीनात्‌ '-* य आत्मा०' या उपक्रमाकडे द्यष्ट दशी असता अस्तुत 
वाक्यांत ब्रह्माचीच प्रतिपादयत्वानें अनुवृत्ति होत असल्याचं दिसत, त्यावरून. ७० 
-सु्र.पृ.९८पहा,-दहृराधिकरर्णात-्रसू-* १९इन्रपृःऽ ९_ज्योति *सझक ब्रह 
आहे, असें गृहीत धरून जीव रह्मरूपानें सांगितला जातो, अस प्रतिपादन फेड, 
आतां ब्रह्मच ज्योतिःसंज्ञक आहे, हें विशद करण्यासाठीं तच ' एष सप्रसाद:० 
पादि सांगतात-- "~ 
Co एष "ES र योतिरुपसंपद्य सवेन 
३पेणामिनिष्पद्यते? इति श्रूयते । तत्र संशय्यते, किं ज्योतिःशव्द च्लुविषयः 
तसोपईं तेजः किंवा परंब्रह्मेति । किं तावत्माप्म्‌ प्रसिद्धमेव तेजो ज्योतिः” 
शाब्दमिति । कुतः । तत्र ज्योतिःशब्दस्य रूढत्वात्‌ ॥ 
भाष्या. हा संप्रसाद-जीव या शरीरापासून समुत्थान करून परञ्यो- 
तीला प्राप्त होऊन स्वरूपाने अभिनिष्पन्न होतो”-छां.८-१९-१-खुःउ-४.४८८- 
असें श्वत आहे. [' परे ? व ' ज्योतिः ' या दोन शब्दांमुळे येणारा सशय तत्रे = 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-=त्यांतीळ अ्योतिःसंइक काय आहे £ चक्षूचा विषय 
असा जो घटादि पदाथ त्याच्यावर आवरण घालणारे जें बाह्य तम त्याचा नाशे 
करणारें आदित्याख्य तेज आहे की परब्रह्म आहे, असा संशय केला जाती-असा 
त्याविषयी संदाय येतो. [ चक्षूच्या विषयाला झांकून टाकणारा जो प्रासेद्ध अथ- 
कार त्याचा नाश करणारें सूर्याचे तेज हीच ती ज्योति रो आहे हा या संशयांतीळ 
एक पक्ष आहे. कारण “ऱ्योतिः ' हा शब्द आदित तेज या. व, ख्ढ 
आहे. पण त्या ज्योतीला ' परं? असें विशेषण दिलें आहे. पर म्ह० निराशा” 
त्यामुळें त्या विशेषणाचा ब्रह्मावांचून दुसऱ्या कोठेंहि संभव नाहीं. यास्तव ब्रह्मच 
व्योति आहे, असा दुसरा पक्ष आहे. ' किं० ! इत्यादि भाष्याने प्रश्नपूवैक पू प 
सांगतात] मग त्या दोन पक्षातील प्रथम कोणता पक्ष प्राप्त झाला १ परसिद्ध १ 
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ऽयोतिःशन्द-ज्योतिःसंज्ञक आहे, असे प्राप्त झालें. [ प्रकरणावरून. प्राणाला जसे 
्रह्मत्व आहे तसें ज्योतीला नाहीं. कारण ल्या प्राणप्रकरणांत 'सव-'शन्दाच्या श्रुतीचा 
संकोच करावा लागणें हेंच प्रकरणानुग्राइक जसं आहे तसं या प्रक्रत ज्योतिः" 
प्रकरणांत प्रकरणानुग्राहक कांहीं नाहीं. येथे “ पर ! असा शब्द आहे. पण तो विराष- 
णार्थ आहे. त्यामुळें विशेष्याच्या अनुसार-विरोष्याच्या अनुरोधाने आदित्यपरत्वानेहि 
त्याचा निर्णय करितां येतो. म्हणून या पूर्वोक्त श्रुतीचा निर्विरोष ब्रह्मामध्ये सम- 
न्वय सांगितलेला असल्यामुळे श्रुत्यादि संगतिं आहेत. पूर्वपक्षी ' आदित्याच्या 
उपासनेने ऋमसुक्ते ? हें याचें फल व सिद्धान्तीं 'ब्रह्मज्ञानाने मुक्ति’ हें फल आहे. दह- 
राविकरणांतीळ 'सवे- शब्दाप्रमाणे येथे कोणत्याहि श्रुतीचा संकोच होत नसल्यामुळे 
किंवा पूर्वीप्रमाणे येथेंहि समुत्थाय’ इत्यादि श्रुतीचा संकोच होत नसल्यामुळे “ज्योतिः 
इाब्दानें आदिंत्याचें ग्रहण युक्त आहे,असा याचा भावाथे. अहोपण, प्रासिद्ध ज्योतीला 
अग्रतिपायत्व असल्यामुळे तिचे ग्रहण करितां येत नाही, अशी रंका-]-“कुतः'-को- 
णत्या कारणानें प्रसिद्ध तेजच ' ञ्योतिः-' संज्ञक आहे ? [ प्रासिद्ध ज्योतीला प्रातिपाद्यत्व 
जरी नसळें तरी उपास्यत्वानें त्याला ग्राह्मत्ब आहे, म्ह० उपास्य-उपासनेचा विषय 
या रूपानें तिचें ग्रहण करितां येतें असें “ तत्र० ? या भाष्यानें पूवेवादी सांगतो-] 
प्रसिद्ध तेज या अर्थी “ज्योतिः शब्द रूढ आहे, म्हणून. [“ अहोपण, ज्योतिरधि- 
करणन्यायानें-सु. ब्र. पर.२७-याचाहि निर्णय ` झालेला असल्यामुळं पूवपक्षाचें 
उत्थानच होत नाहीं. त्यामुळें या अधिकरणाचेंहिं उत्थान संभवत नाहीं, ” अशी 
आरांका घेऊन ' ज्योतिश्चरणा०? इत्यादि भाष्यानं सांगतात] 

भाष्यं--' ज्योतिश्चरणाभिधानात्‌ ? इत्यन्न हि प्रकरणाज्ज्योतिःशब्दः स्वार्थ 
परित्यज्य ब्रह्मणि वर्तेते। न चेह तद्वर्किचित्स्वार्थेपरित्यागे कारणं हृइ्यते। तथा 
च नाउीखंडे-'अथ यत्रैतद्स्माच्छरीरादुत्रामत्ययैतेरेव ररिमिभिरूध्वेमाक्रमते ? 
इति सुमुक्षोरादित्यप्राप्तिरंमिहिता । तस्मात्मसिद्धमेव तेजो ज्योतिःशब्दमिति ॥ 

भाष्याथै--' ज्योतिश्चरणामिधानात्‌ '-प्र. २८९-अशा या आधिकरणांत ब्रह्म- 
प्रकरणामुळे ज्योतिःशब्द स्वाथीचा परित्याग करून “ब्रह्म+ या अर्थी पत्त होतो, 
पण द्याप्रमाणें येथें स्वाथोचा परित्याग करण्याविषयी कांहीं कारण दिसत नाही. 
[ पूर्वोक्त गायत्रीवाक्यंत ब्रह्म प्रकृत असल्यामुळें | यत्‌ या सबेनामान परामशे 
केलेल्या त्याची युसंबेध या छिंगावरून प्रत्यमिज्ञा होते. त्यामुळे तेथे-त्या वाक्यांत 
ज्योतिःशाब्द प्रसिद्धीचे उळधन करून ' ब्रह्म’ या अथी आहे, असा निणय केला. 
पण तसा या वाक्यांत ज्योतिःशाब्दाचा स्वार्थत्याग करण्यास कांहीं. दिसत 
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नाहीं. त्यामुळे हें आधिकरण गतार्थ झालेलें नाहीं, असा याचा भावार्थ. “ अहो- 
पण, येथेंहिं ' परं ज्योतिः? असें ज्योतीचे विशेषण, स्वरूपाची अभिनिष्पत्ति व 
उत्तम पुरुषत्व आदित्यामध्यें अनुपपन्न आहे. यास्तव ज्योतिःरान्दाच्या प्रसिद्ध 
अर्थीचा त्याग करण्यास तोच हेतु असूं दे. ” अशी आशंका घेऊन “तथा च०? 
इत्यादि भाष्यानें ‹ नाहीं › असें समाधान सांगतात-]=आणि नार्डीखंडांत “अथ? 
-“िशषञ्ञानाचा उपरम झाल्यानंतर 'यत्र'-प्रारव्ध कमे क्षीण होतांच ज्यावेळीं हा 
।एतदस्मात्‌०'-या झा्रीरापासून उत्क्रमण करितो तेव्हां तो याच पूर्वोक्त सूयाच्या 
रसमींनीं वर आक्रमण करितो. '-छां. भा. ८. ६. ९. सु. उ. पू. ४७७-या वच- 
नने मुमुक्षूची आदित्यप्रा्ति सांगितली आहे. [“अथ या एता हृदयस्य नाड्य: ०! 
छां. ८. ६. सु. उ. प्र. ४७६-७७-इत्यादि खंडाळा नारडीखंड म्हणतात. त्यां- 
तीळ आदित्याच्या ग्रहणाचुरोधानें मुमुक्षूळा आदित्यप्राति होते, असें सांगितलें 
आहे. या श्रुतीतीळ “एतत्‌? हें क्रियाविरोषण आहे. म्ह० हें उत्त्रमण ज्या- 
प्रकारें होईळ त्याप्रकारे | अस्मात अभिमानाचा विषय अशा या शरीरापासून 
जेव्हां उत्रमण करितो तेव्हां या सूयाच्या किरणरूप आळंबनांनीं वर जातो, असा 
उपक्रम करून “ आदित्याला प्राप्त होतो, ! असें उपसंपत्तब्य-प्रासन्य ज्योर्ताचें 
आदि्यत्व जसे श्रुत आहे त्याचप्रमाणे श्रुत असलेळे त्याचें आर्चिरादिकांहून परत्व 
युक्त आहे. तसंच “ समुत्थाय ! व “ उपसंपद्य ' अशा पूरवकालवाचक “त्वा '- 
ऊन, या श्रुतीचा ब्रह्मपक्षां बाध होत असल्यामुळं देदाभिमानत्यागरूप समुत्थान 
करून व काये ब्रह्मलोकास जाऊन आपल्या स्वरूपाने युक्त होतो, व तो उत्तम 
पुरुष आहे, असा अर्थ स्वीकारछा असतां कोणत्याहि प्रकारचा विरोध येत नस- 
व्यामुळे एक ज्योतिःश्रति व दोन “त्वा-'प्रत्ययश्रुति अशा तीन श्रुतीनां आदित्यपक्ष 
स्वीकारावा असा याचा भावाथ. याप्रमाणें मार्गपर्वेभूत-देवयान मार्गातीळ एक 
स्थान, अशा आदित्याच्या उपासनेने तत्प्रापिद्रारा हें वाक्य क्रमसुक्तिपर आहे, 
असा “तस्मातू०' इत्यादि भाष्यानें पूवपक्षाचा उपसंहार-]-तस्मात्‌ ज्योतिःरान्द- 
ज्योतिःसंज्ञक प्रसिद्ध तेजच आहे, “इतिः-असा पूर्वपक्ष प्राप्त होतो. [“एव ०! इत्यादि 
माष्यानें पूवंपक्षाचा अनुवाद करून सिद्धान्ताळा अवतरण देऊन प्रतिज्ञा सांगतात-] 
भाष्यं--एबं प्रपते ब्रूमः-परमेव ब्रह्म ज्योतिःशब्दम्‌ । कस्मात्‌ । दरीनात्‌.। 
तस्य हीह प्रकरणे वक्तव्यत्वेनानुवृत्तिहेयते, ' य आत्माऽपहतपाप्मा ' इत्य 
'पहदतपाप्मत्वादिगुणकस्यात्मनः प्रकरणादावन्वेष्टव्यत्वेन विजिज्ञासितव्यत्वेन च 
भ्रतिज्ञानात्‌ । “ एतं त्तरेव ते भूयोऽचुव्याख्यास्यामि? इति चानुसंधानात्‌ ॥ 
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भाष्याथ---असा पूवेपक्ष प्राप्त झाला असतां ' ज्योति द 
वाक्यातील “ ज्योतिः? म्हणून म्हटळेळें पर ब्रह्मच आहे [ उहा तन 
१ [ 
ग्य ग्राम ठरत असतांना येथ ब्रह्मज्ञान कशावरून सांगतां १? असा आक्षेप-] 
कस्मात्‌.-काोणत्या कारणानें £ [ ' दृ्शनात्‌० › हा सूत्रोक्त हेत घेऊन त्याचें 
व्यास्यान-]=दरानामुळे-कारण या प्रकरणांत त्याचीच वक्तव्यत्वानें अनुवृत्ति 
दिसते. [या प्रकरणांतील परत्रह्माचें वक्तव्यत्वानें अुबत्तिद्ीन हेतूने साधितात-] 
कारण य आत्मा अपहतपाप्मा' छां.भा.८.७. १. सु.उ.प.४७८-अशी प्रकरणाच्या 
आरभा अपहतपाप्मस्वादिगुणक आत्म्याची अन्वेष्टव्यत्वानें व विजिज्ञासितन्य- 
त्वाने प्रतिज्ञा केलेली आहे. [ ` एतं० ? या वाक्याने प्रकरणाचा अविच्छेद सांग- 
तात-|='मी तुला याचेच आणखी अनुब्याख्यान करून सांगेन '-सु.उ.४८७- 
असं एत ` या सवनामान पूव प्रकृत आत्म्याचे अनुसंधान केलें आहे. त्यामळे 
आत्मप्रकरणाचा विच्छंदाहे होत नाहीं. [ शिवाय उत्तरायणमार्गा्तील आर्चिरा- 
दिकांच्या अपक्षेने पर ज्योति जर आदि असेल तर त्याच्या प्राप्तीनें विद्वानाचें 
अशरीरत्व संभवत नाहीं. कारण आदित्य या देवतात्म्याला सशरीरत्व आहे. तसेंच : 
त्याच्या प्राप्तीन स्वरूपाभिनिष्पत्तिद्ि संभवत नाहीं. कारण एकाला दुसऱ्याची 
स्वरूपता संभवत नाहीं, असें ' अशरीरं वाव० ? या वाक्यानें सांगतात-] 
भाष्य अशारीरं वाव सन्तं न प्रियाग्रिये स्पृशतः ! इति चाशरीरतायै 
ज्योतिःसपत्तेरस्याभिधानात्‌ । ब्रह्मभावाच्चान्यत्राशरीरतानुपपत्तः । ' परं 
ज्योतिः ' “स उत्तमः पुरुषः? इति च विशेषणात्‌ । यत्तूक्तं सुमुक्षोरादित्यप्राप्ति 
रभिहितेति । नासावात्यतिको मोक्षो गत्युत्वान्तिसंबंधात्‌ । न ह्यात्यंतिके मोक्षे 
गत्युत्क्रान्ती स्त इति वक्ष्यामः ॥ ४० ॥ (११) | 
भाष्याथे--रिवाय 'अशरीरच असलेल्या याला प्रिय व अप्रिय यांचा स्पर होत 
नाहीं,!-छां.८. (२.१.सु.उ.प.४८८-असं अरारीरतेसाठीं याच्या ज्योतिःसंपत्तीचें 
कथन केले आहे, त्यामुळ सशरीर आदित्यदेवता पर ज्योति नव्हे. [उपासनने त्याची 
प्राप्ति झाली असतां क्रमानें अशरीरत्व प्राप्त होईल, अशी आशंका घेऊन ' बह्म- 
भावाच्व०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=आणि ब्रह्ममावावांचून दुसऱ्या कोणत्याहि 
उपायानें अरारीरत्वाचा असंभव असल्यामुळें उपासनेनें तद्भावप्राप्ति झाल्यावर 
अरारीरत्व होऊं शकत नाहीं. [ आणखी याहि कारणानें येथील “ज्योतिः? ब्रह्मच 
आहे, असें सांगतात-]=' परं ज्योतिः › * स उत्तमः पुरुषः-सुःउ-पृ. ४८८-असें 
विशेषण दिळेळें असल्यामुळं ही ज्योति ब्रह्मच आहे. [शरीरापासून उत्थित झालेल्या 
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पुरुषाळा आदित्याचें उपसंपत्तव्यत्व आहे,असे नाडीखंडांत उपलब्ध झालेलें आहे. 
म्ह० रारीरावरीळ अभिमान सोडून उत्थान पावळळा पुरुष आत्याला उप- 
संपन्न होतो, असें नाडीखंडांत श्रुत आहे, या छिंगाचें जिला साह्य आहे अशी 
“ज्योतिः? इत्यादि श्रुति अपहतपाप्मत्वादि परमात्मप्रकरणानुगृहीत ' उत्तम पुरुषा- 
दि-श्रुतीनें बाधित करून पर ब्रह्मच ज्योति आहे, असा ।नेणय करावा. कारण 
एकवाक्यता संपादन करणाऱ्या फलवत्मकरणानं युक्त असलेली श्रुति निष्फळ 
छिंगसंगतिश्रुतीहून आधिक बलवान्‌ आहे. अश्रीरतव हे जिचे फल शुत आहे 
अझा निर्गुण विद्येमध्ये आचिरादि मा्गपर्वोचा प्रवेशच संभवत नाहीं. त्यामुळ येथ 
आदित्याचा कोही उपयोग नाहीं. कारण सगुणविचेमध्यें त्याचा मार्गपवेत्वानें उपदेश 
केलेला आहे. वयामुळे त्याच्या उत्कर्षांचा असंभव आहे. येथे केवल “ज्योति f एवढाच 
ब्द श्रुत आहे, मार्ग सांगितळेळा नाहीं. त्यामुळे त्या ' ज्योति:-'शब्दानें आदित्य 
तेज सांगितळें आहे, असें म्हटल्यास तीन श्रुती व्यथे ठरतात. यास्तव 'आनथॅक्य या 
दोषानें प्रतिहत-बाधित झालेल्या श्रुत्यादिकांचें बळाबळ विपरीत म्ह० उलट क्रमानें 
जाणावें! या न्यायाने बळवत्मकरणानें युक्त असलेल्या पूर्वोक्त श्रुतीने येथील ज्योति 
ब्रह्मच आहे, असे सिद्ध होतें. आतां 'यत्तूक्त ० इत्यादि भाष्यानें वा्ाच्या आणखी 
एका म्हणण्याचा अनुवाद करून त्यावर दोष देतात-]-सुमुक्षूला आदिल्यप्राप्त 
सांगितळेळी आहे, असें जें म्हटळें आहे त्यांतील आदित्यप्राप्ति हा आत्यान्तिक-नित्य 
मोक्ष नव्हे.कारण ल्या आदित्यप्राप्तीशीं गति व उत्तान्ति यांचा संबंध आहे. [अद्दोपण; 
आत्यंतिक मोक्षामध्येंहि गति व उत्रांति संभवेळ, अशी आइंका घेऊन ' बादरि 
आविकरणारीं-सु.त्र,४८४-विरोध येत असल्यामुळं असं म्हणूं नको, असं 'न हि०' 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-कारण आलंतिक मोक्षामध्यें गति व उत्क्रांति नसतात! 
असें आम्ही पुढें-* बादारै-'अधिकरणांत सांगू. [पूर्वापरपर्याछोचन केळें असतां येथ 
क्रममुक्तीची प्रतीति येत नसल्यामुळें पूर्वोक्त “त्वा-श्रुतीचा बाध करून पर 
ज्योति जें ब्रह्म त्याची प्राप्ति हीच स्वरूपाभिनिष्पत्ति व त्यालाच उत्तम पुरुषत्व 
आहे, असें स्वीकारून या वाक्याला ब्रह्मपर आहे, असा निर्णय करावा. यास्तव 
मानाने त्याची प्राप्ति होते, असा याचा भावार्थ.सु-तर.प.९९-१००पहा.] ४०(११) 
( १२ अथीन्तरत्वन्यपदेशाधिकरण. सू. ४१. ) 
—प्रकरणानें युक्त असलेल्या 'उत्तम पुरुषादि श्रुतीने ` ज्योतिरादि- श्रुतीर्चा 
बाध सांगितला. आतां लिंगाने अनुगृह्दीत असलेल्या आत्म-तरहमश्रुतींनी आकारा 
श्रुतीचा वाध ' आक्राशः०' इत्यादि सूत्राने सांगतात-- 
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सूत्र-आकाशोऽथोन्तरत्वादिव्यपदेशात्‌॥४१॥ ( १२) 

सूत्राथ--' आकारो वै नाम नामरूपयोर्निवहिता ? इत्यादि श्र॒तांतीळ आकारा! 
परमात्मा आहे. कारण “तो आकाश नाम-रूपांहून पृथक्‌ पदार्थ आहे, ? इत्यादि 
निर्देश केला आहे. ४१. (१२)-सु. ब्र. पृ.१०० पहा. [-* आकाशो वै०? इत्यादि 
छांदोग्यवाक्याचा उल्लेख करितात--] 

भाष्य--* आकाशो वै नाम नामरुपयोर्निवेहिता ते यदंतरा तद्ब्रह्म तद्‌- 
सृत स आत्मा? इति श्रूयते । तत्किमाकाशशव्दं परं ब्रह्म किंवा प्रसिद्धमेव 
भूताकाशमिति विचारे, भूतपरिम्रद्दो युक्तः, आकाशशब्दस्य तस्मिन्रूढत्वात्‌, 
नामरूपनिवंदणस्य चावकाझदानद्वारेण तस्मिन्योजयितुं शक्यत्वात्‌, स्ष्टत्वा- 
देश्व स्पष्टस्य ब्रह्मलिंगस्याश्रवणादिति ॥ 


भाष्याथ--“ आकाश नाम व रूप यांचा निर्वाह. करणारा आहे. तीं नाम- 
रूपें ज्याच्यामध्ये असतात ते ब्रह्म, ते अमृत, तो आत्मा ?-छां.८, १४. १. सु.उ. 
प.४९०-असे श्रुत आहे. [त्यांतील आकारा व ब्रह्म या दोन श्रुतींनीं संशय सांगून 
: तत्‌० ? इत्यादि भाष्याने पूर्वपक्ष करितात-]=' तं आकारासंज्ञक पर ब्रह्म आहे 
कां प्रसिद्ध असळेले भूताकाराच आहे, ' असा विचार करू छागळें असतां भूता- 
काशाचा परिग्रह करणें युक्त आहे, असे ग्राप्त होतं. [ ज्याप्रमाणें उपक्रमावरून 
आदित्य या दुसऱ्या अर्थी प्रसिद्ध असळेल्याहि ज्योतिःराब्दाला स्वार्थापासून प्रच्युत 
केळं-पू्ीधिकरणांत त्याच्या स्वार्थाचा वाध केला त्याप्रमाणे आकाशाच्या उपक्रमामुळे 
पुढील ब्रह्मशब्द स्वार्थापासून प्रच्युत करावा, अशा आशयाने वादी भूताकाझ- 
ग्रहणाविषयां “आकाइाइाव्द्र्य०' इत्यादि भाष्याने हेतु सांगतो-]=कारण आकाश- 
शब्द भूताकाश या अर्थी-खूढ आहे. [ निर्विरोष ब्रह्मामध्यं उक्त श्रुतीचा समन्वय 
सांगितलेला असल्यामुळें याच्या श्रुत्यादि संगति जाणाव्या. पूवेपक्षीं ' केवळ वाय्वा- 
दिकांचें अधिष्ठान असें जें आकाश तद्रूप ब्रह्माच्या उपासनेनें क्रमसुक्ति › हें फळ 
व सिद्धान्तीं-' सरवाधिष्टान जें ब्रह्म त्याच्या ज्ञानाने साक्षात्‌ सुक्ति ' हें फळ आहे. 
रूढ भूताकाराचें ग्रहण केळें असतां त्याचें नाम-रूपनिवोहकत्व संभवत नाहीं, 
अशी आइका धेऊन ' नाम व रूप” या राब्दांनीं प्रसिद्ध देवदत्तादिः सज्ञा व झुङ- 
कृष्णादि रूप यांचा स्वीकार केल्यामुळें तदाश्रय-अवकारदान इस्यादिवांच्या द्वारा 
भूताकाराहि त्यांचे निर्वाह करूं शकतें, असें “ नाम-रूंप० ? इत्यादि भाष्याने 
सांगतात-]-त्यांना अवकाश देणें, याच्या द्वारा नाम-रूपनिर्वोहाची भूताकाशा- 
भष्येहि योजना करितां येणें शक्य आहे. .[“आकारास्तङ्किगात्‌ -पृ. १७०-या 
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पूवीधिकरणाने हें अधिकरण गतार्थ झाले आहे, अशी आशंका घेऊन “ खष्टत्वा- 
देश्व० ? इत्यादि भाष्यानें वादी म्हणतो-]=आणि स्ृष्टत्वादि स्पष्ट ब्रह्मलिंगाचे येथे 
अश्रवण असल्यामुळें हें भूताकाशच आहे, ' इति '-असा पूर्वपक्ष प्राप्त होतो. 
[ पूर्वोक्त आकाशाधिकरणांत सवे जगदुत्पत्तीचें 'रव-'कारानें सिद्ध होणारें निर- 
पेक्ष कारणत्व व प्रश्न-प्रतिवचनांचें सामानाधिकरण्य-एकविषयत्व हें सामथ्यं उप- 
लव्ध होत असल्यामुळे तेथील आकाशाला ब्रह्मपरत्व आहे. पण येथील आका- 
शाला ब्रह्मपरत्व आहे, असा निर्णय करण्यास तसं कांहीं असाधारण लिंग नाहीं. 
म्हणून हें अधिकरण पूवे अविकरणानें गतार्थ झाळेळें नाहीं, असा भावार्थे; आणि 
त्या आकाशाचे श्रुतीने ग्रातेद्ध असल्याप्रमाणें ग्रहण केलेले असल्यामुळें, प्रमाणाने 
ज्ञात झालेल्या त्याला ब॒हत्त्व-महत्त्व असल्यामुळे ब्रह्मत्व, ते भूतांचा प्रय होई- 
पर्थैत राहणारे स्थान असल्यामुळें अमृतस्व व व्यापित्वामुळे “आम्रोपि इति आत्मा ! 
या व्युत्पत्तीनें-आत्मत्व आहे. तस्मात्‌ नाम, आदिख इत्यादिकांप्रमाणें भूताकाराच्या 
उपासनेसाठी हें वाक्य आहे, असा भावार्थे. ' एवं० ' इत्यादि भाष्यानें पूवपक्षाचा 
अनुवाद करून सून्राला अवतरण देऊन प्रतिज्ञेचे व्याख्यान--] 
भाष्यं-एवं पराप्त इदसुच्यते-परमेच नह्मेहाकाशराव्दं भवितुमहेति । कस्मात्‌! 
अथोन्तरत्वादिव्यपदेशात्‌। “ते यदंतरा तद्ब्रह्म ? इति हि नामरूपाभ्यामथो- 
न्तरभूतमाकाशं व्यपदिशति ॥ 
भाष्याथे--असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाला असतां हें असे सांगितळे जातें-“आकारा'” 
¬पर ब्रह्मच येथें आकाराशन्द असणें उचित आहे. [अहोपण, आकारा या राब्दा- 
वरून भूताकारा प्रतीत होतें. तेव्हां ब्रह्मज्ञान कोणत्या निमित्ताने होणार ! असा 
आह्षोप=]= कस्मात्‌ कोणत्या कारणानें £ [सूत्रांतील हेतु घेऊन अथीन्तरत्व- 
व्यपदेश विशद करितात-]=* अर्थोन्तरत्वादिव्यपदेशात्‌ '-अथोीन्तरत्वादिकाचा 
निर्देश केलेला असल्यामुळे. “ते -तें नाम व रूप हीं दोन्ही '“ यदन्तरा? ज्याच्या 
आंत आहेत, म्ह० ज्याच्याहून पृथक्‌ पदाथ आहेत, तें ब्रह्म. अशा नाम-रूपांहून 
अर्थान्तर्‌भूत-भिन्न पदार्थरूप आकाशाचा निर्देश श्रुति करिते. [“अहोपण, भूता" 
काशयाळाहि नाम-रूपांहून अर्थीन्तरत्व आहे. कारण देवदत्तादि-शब्दाळा नाम्र 
आहे) चाळपीतादिकाला रूपत्व आहे, तयाहून अन्यत्व भूताकाझामध्यें सिद्ध आहे,” 
अशी आशंका घेऊन “न च०' इत्यादि भाष्यानें तिचें समाधान करितात-] 
 आष्यं-=* न च. ्रह्मणोऽन्यन्नामरूपाभ्यामथोन्तरं संभवति ! सवेस्य विकार 
ज्क्तस्य नामरूपाभ्यामेत्र ठ्याकृतत्वात.। नामरूपयोरपि नि्ेह्दणं निरंकुश न 
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ब्रह्मणाऽन्यत्र संभवति । ' अनेन जीवेनात्मनानुप्राविइय नामरूपे व्याकरवाणि’ 
इत्यादित्रह्मकठृकश्रवणात्‌ ॥ 

भाष्याथ--न्रह्माहून दुसर कांहीं नाम-रूपांहून अथान्तर संभवत नाहीं. कारण 
स्व [वेकारजाताला नाम-रूपांनींच व्याकृतत्व आहे. म्ह० स॒वे विकार नाम- 
रूपार्नाच व्यक्त झाळेछे आहेत. [ जेथे श्रुतींत नाम व रूप हे शब्द एकत्र जोडून 
सांगितळळे असतात तेर्थ शाब्द व अथे यांचेच ग्रहण केळे जातें. कारण ' तन्नाम- 
ख्पाम्यामव व्याक्रियत '-त नाम-रूपार्नीच व्यक्त झाळे-सु. उ. प्र. ५५०- 
इत्यादि तींत तसं उपलब्ध होतें. शब्द व अर्थ यांत अन्तर्भूत होणाऱ्या भूता- 
काशाळा त्यांहून अथान्तरत्व संभवत नाहीं, असा याचा भावार्थ. शिवाय विकार- 
त्वामुळ नाम-रूपांमध्यं अन्तभूत झालेले भूताकाशहि आपला निर्वाह कसा करू 
शकेल ! प्रस्तुत श्रुतिवाक्यांत श्रुत असलेलें आकाशाचें निरंकुश नाम-रूपनिवी 
हकत्व परतंत्र असलेल्या भूताकाशामध्य कसं तरी योजितां येणें शक्य नाहीं, असें 
' नामरूपयोः० ' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]=नाम-रूपांचेंदि निरंकुश निर्वहण 
ब्रह्मावांचून दुसर्‍या कोठंहि संभवत नाहीं. [ अन्य श्रुतिवचनांत सवे पदार्थाच्या 
नाम-रूपनिवाहाचें ब्रह्मकतृकत्व सिद्ध झालेले असल्यामुळें म्ह० सर्व पदार्थाच्या 
नाम-रूपांचा निवोह करणारं ब्रह्म आहे, असे सिद्ध झालेळें असल्यामुळें येथेहि तेच 
प्रत्यभिज्ञात होते, असे ` अनेन० ? इत्यादि वाक्याने सांगतात-]=“ या जीवानें 
-आल्म्याने अनु-परवेशा करून मी नाम-रूपांना व्यक्त करिते ”-छां. ६. ३. २ 

उ. प्र. ४२४-इत्यादि श्रुतिबचनांत नाम-रूपव्याकरण ब्रह्मकतेक आहे, असें 
सांगितल आहे. त्यावरून नाम-रूपांना व्यक्त करणारं ब्रह्म आहे, याची येथें 
्रत्यामिज्ञा होते. [ अहोपण, अथान्तरत्वादि येथील ' आदि-'शब्दाने सांगितलेळे 
नाम-रूपनिबोहकल्व ब्रह्मसाधारण नाहीं, अशी 'ननु०! इत्यादि भाष्याने रांका-] 

भाष्यं--ननु जीवस्यापि प्रलक्षं नामरूपविषयं निर्वा हृत्वमरित । बाढमस्ति। 
अभेदस्त्विह विवाक्षितः । नामरूपनिवहणाभिधानादव च स्रष्टत्वादि ब्रह्मळिंग- 
भिहितं भवति । ' तदून्रह्म तदमृतं स आत्मा › इति च ब्रह्मवादस्य छिंगानि। 

: आकाइास्तछिंगात्‌? इत्यस्यैवायं प्रपंच: ॥ ४१॥ (१२) 

 साष्याथ--अहोपण, जीवालाहि नाम-रूपांचें प्रत्यक्ष निर्वाहकत्व आहे. ! 
[जीवाला त्यांचे निवाहकत्व जरी असलें तरी ब्रह्ाराँ त्याचा अभेद असल्यामुळे ल्या 
नाम-रूपाला त्रझसाधारणता आहे, असं “ बाढ० इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
“होय, आहे, 'पण येर्थे जीवन्रह्मांचा अमेद-ऐक्य विवक्षित आहे. [ आतां 
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१७४ ` ब्रह्मसत्रशारीरमाष्यांथे 
८ या प्रकृत भ्रतिवचनांत ब्रह्माचे पन रह्मा नाही, ' असे जे पूववाययाचे 
म्हणणें आहे त्याचे निरसन ' नामरूपनिवंहण० इत्यादि भाष्याने करितात = 
आणि नामःख्पांच्या निर्वाहाचें कथन केलें असंल्यामुळेंच-नाम-रूपनिवेहणकथ- 
नांनेंच सष्टत्वादि अ्रह्मलिंग सांगितळे आहे, अस होते. [ अहोपंण, ओकाश- 
शब्दाच्या ब्रह्मत्वाविषयीं तुस्तीं [छँगेंच आहेत, पण मूताकाशत्वाविषर्यी श्वति व लिंग 
हीं दोन्ही आहेत. त्यामुळें केवळ अनेक लिंगांहून एक श्रुति व एक लिंग ही 
अधिक बळवान्‌ आहेत, म्हणून येथें भूताकाशाचेंच ग्रहण करणे याग्य आहे, अशी 
'आरीका घेऊन ब्रह्मपक्षीहि “ ब्रह्म व "आत्मा अशा र दोन श्रुति आहेत, असँ 
‹सद्रह्म० ? इत्यादि वाक्याने सांगतात“ ते ब्रह्म, ते अंमृत, तो आत्मा 
ए. १७१-अशींहि आणखी नह्मवादांची छिंगे आहेत. [ उपक्रमांताळ आकारा- 
अति व “आकारच नाम-रूपाचें निर्वाहक आहे * हें किंग यांहून नामं-रूपनिवेहण, 
नाम-रूंपांहून अर्थान्तरव व अमृतत्व या तीन छिंगांनीं अंनुगृहीत असलेल्या 
४ ब्रह्म? व आत्मा ? या दोन श्रुति बलवान्‌ आहेत, अंसा याचा भावाथ. 
॥ अहोंपंण, “आकारास्तंङिगात्‌ -पृ.२७०-या अधिकरणांत उपक्रम व उपसंहार 
यांच्या योगाने प्रतिपाद्य या रूपानें तात्पंययुक्त आंनंत्य या छिंगावरून आंकाशांचे 
ब्रह्म सांगितरें. तसेच येथेंहि श्रुत्यन्तरासिद्र नामादिनिरवाहकत्वाच्या संवादाने 
तात्पयेवत्‌ टिंगावरून आकाशाचे ब्रह्मत्व सांगितळे जात आहे. अथात्‌ दोन्हीं आधि- 
'करणांचा विषय एकंच आहे. मंग या अधिकरणाचा एथंक आरंभ करालां: * अशी 
'ऑंदांका घेऊन आचार्य “ आकाश:०' इत्यादि म्हणतात-]'“आकारास्तछिंगात 
भेध्वाचाच हवा विस्तार आहे.” [तेथें खट्व जसे स्पष्ट आहे तसे येथें नाहीं, हा प्या 


दोन अधिकरणांत विरोष आहे, असा भावाथे. सु.ज.पृ.(०१-२पहा.] ४ १.१२). 


(-*. `. (१३ सुपुप्त्युत्कान्त्यधिकरण. सू. ४२-४३. ) 


” se 
“> 


, . -श्तिंसहित ढिंगाने श्रुतीचा बाध सांगून : सुपुप््युत्कॉन्त्योः० या संताने 
लिंगाने लिंगाचांबांधसांगतात-. : |. 
. सूत्रे सुपप्त्यजान्योगिदेन ॥ ४२, _ 
सूवार्थ-<सुषपि च उत्कांति-ररीरतयाग या अवस्थांहून परमेश्वराचा भदान 
(कोने निर्देश केडेळा असल्यामुळे बदारणयकातीळ विजञानमयःवकिय जीवान 
अनुवाद करून हाचा अमेद प्रतिपादन करणारे बे:४२-स. न: ए.(०३ प 
त £ व्यपदेशांते० ? या भाष्यं अस्तुत सूत्राच्या सांकांकषतेचे म्ह" ९ स 
“बराय नाहीं, ते. आणखी एखाद्या रंब्दांची आकांक्षा करिते, यां रंकेच निवारणं- 
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भाण्य---ठयपद्शादेत्यनुवतेते । वृहदारण्यके षष्ठे प्रपाठके “कतस आत्मेति 
याऽय [वज्ञानसयः प्राणेपु हृयतज्यातिः पुरुषः? इत्युपक्रम्य भूयानात्माविषय: 
प्रपंच: कृतः । तात्कि संसारिस्वरूपमात्रान्वाख्यानपरं वाक्यं उतासंसारिस्वरूपः 
प्रतिपादनपरमिति संशयः । 
भाष्याथ-- व्यपदंशातू ` या पूवसूत्रस्थ पदाची येथ अनुवृत्ति होते. [' ब॒ह- 
दारण्यक्‌० ' इत्यादि भाष्यान बहदारण्यकाच्या षष्टाध्यायांतील सर्वे वाक्यांचा 
विषयत्वान उलेख करितात-]-बहदारण्यकाच्या सहाव्या ग्रपाठकांत-“ देह, इंद्रिये 
प्राण, मन यांतील आत्मा कोणता '' असा जनकाने प्रश्न केला असतां “जो हा 
प्राणांतीळ विज्ञानमय, बुद्धिवृत्तीच्याहि आंत असणारा ज्योतिःस्वरूप पूण पुरुष 
तांच आत्मा आहे. -व. ४. ३. ७. सु. उ. पु.६७०-असा उपक्रम करून फार 
मोठा आत्मविषय विस्तार केला आहे. [ आत्मा देहादिकांतीलच काणीतरी एक आहे 
कां ल्यांहून अगदीं विलक्षण आहे, असा जनान प्रश्न केला असतां याज्ञवल्क्यानं 
योऽय° › इत्यादि उत्तर दिळं आहे. विज्ञान म्ह० बुद्धि. तन्मय-तत्प्राय. “प्राणेषु 
व “ह्यदि ! या दोङ्ग ससमी व्यतिरेकासाठीं आहेत. म्ह० प्राण व बुद्धि यांहून न्यति- 
रिक्त असा याचा भावाथ. “ अन्तर्‌? या राब्दानं बुद्विवृत्तीहुन व्याला पृथकू केलें 
ज्योतिः-'शन्दानं अज्ञानाहून व्याला पृथक केळे. पुरुष म्ह० पूण. जो हा अशा 
प्रकारचा तो आत्मा, असा याचा भावाथ. त्याच वाक्याला उद्देशून त्यांतील उप- 
क्रमस्थ | विज्ञानमय- शाब्द ब उपसंहारस्थ “सर्वेशानादि- शाब्द यांवरून येणारा 
संहाय ' तत्कि० ? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-|-तेव्हां त्यांतील हे वाक्य केवळ 
संसारी जीवाच्या स्वरूपाचे प्रतिपादन करणार आहे कों अससारी परमेश्वराच्या 
स्वरूपाचं प्रतिपादन करणारं आहे, असा सशय येतो. [ ' अगुष्ठमात्र-'श्रुतीमध्य- 
प.९७१-उपक्रम व उपसंहार जीवपरनाहींत- पण येथे तसं नाहीं, ते दोन्ही जीवाथ 
आहेत, व्यामुळे हें अधिकरण त्या आधिकरणाने गतार्थ झाळळें नाहीं, असें मानून 
प्रश्नपूर्वक पूर्वपक्ष करितात-] 
भाष्य--किं तावत्माप्रमू । संसारिस्वरूपमात्रविषयमेवेति । कुतः । उपक्रमोप- 
संहाराभ्याम्‌ । उपक्रमे £ यो्य़ विज्ञानमयः प्राणेषु ' इति शारीरलिगात्‌। 
उपसंहारे च 'स वा एष महानज आत्मा योऽय विज्ञानमयः प्राणेषु' इति तद- 
परित्यागात्‌, मध्येऽपि बुद्धान्ताद्यवस्थोपन्यासेन तस्यैव प्रपंचनादिति ॥ 
भाष्याथे--' किं तावत्प्राप्र? ? मग प्राप्त काय झाल, त्या सशयांतील 
कोणता पक्ष प्रथम प्राप्त झाला £ हें वाक्य संसारिस्वरूपमात्रविषयच आहे, ते केवळ 
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जीवाच्या स्वरूपाचेंच प्रातिपादन करिते हा पक्ष प्राप्त ज्ञाल. [ नाम-रूपांहून आका- 
शाचा भेद कथन केल्यामुळे “आकारा ब्रह्म आहे? असें सांगितळ असतां भेदवाद 
हा कांहीं अव्यभिचारी सिद्धान्त ठरत नाहीं. कारण भेद नसतांनाहि 'प्राज्ञ आत्म्याशी 
संपरिष्वक्त '-सु. उ. पर.६७८-असा भेदाचा उपचार होतो, अशी आशंका घेऊन 
येथेहि मुख्य भेदाचीच सिद्धि केलेली असल्यामुळे याची अधिकरणसंगति व बुह- 
दारण्यकाच्या समग्र सहाव्या म्ह० उपानेषदाच्या चवथ्या अध्यायाचा निर्विशेष 
्रह्मामध्ये समन्वय सांगितल्यामुळे श्रुत्यादि संगाति जाणान्या. पूर्वपक्षा ° जीवाच्या 
अनुवादानें कत्योची स्तुति’ हें फळ व सिद्धान्तीं “त्याच्या अनुवादाने त्याच्या यथाथ 
स्वरूपाचे ज्ञान? हें फळ आहे. “अहोपण, जीव या अर्थी ' महान्‌ अज ' इत्यादि 
शाब्द अनुपपन्न होतात” अशा आशयाने या पूवपक्षावर आक्षेप-]=' कुतः '- 
कोणत्या कारणानें हें वाक्य जीवपरच आहे, असं म्हणतां?! [ आदि, मध्य, व 
अन्त, या तिन्ही स्थानीं जीवाचे कथन केलेलं असल्यासुळ प्रस्तुत संदभ जीवपर 
आहे, असें सिद्ध होतें-त्यामुळें महान्‌, अज इत्यादि विशेषणांची गौणवृत्तीन त्यामध्येच 
योजना करावी, असे 'उपक्रमोप०' इत्यादि भाष्याने वादी म्हणतो-]=उपक्रम व 
उपसंहार यांवरून. प्रथम उपक्रमामध्ये “ जो हा प्राणांतीछ विज्ञानमय ? असं 
शारीराचें-जीवाचें लिंग असल्यामुळे व उपसंहारांत 'तोच हा महान्‌ अज आत्मा 
कीं जो हा प्राणांतीळ विज्ञानमय '-सुउ-प.६९७-असा त्याचा परित्याग केलेला 
नसल्यामुळे आणि मध्यंहि जाग्रदादि-अवस्थांच्या उप॒न्यासाने त्याचाच विस्तार 
केलेला असल्यामुळे “ इति '-हें वाक्य जीवस्वरूपमात्रपर आहे, असें पूवेपक्षाने 
प्राप्त होते. [जीवाच्या अनुवादानें ब कमाला अपेक्षित असलेल्या कर्त्याच्या स्तुतीन 
जीवाविकारासिद्वि येर्थे इष्ट आहे, असा उपसंहार करण्यासाठीं हा “इति-'शाब्द 


आहे. “ एबं० › इत्यादि भाष्यानं पू्वेपक्षाचा अनुवाद करून सिद्धान्त सांगणारे 


भाष्यकार अगोदर सूत्राक्षरांना सोडूनच प्रतिज्ञा सांगतात] 
भाष्य--एवं प्रापे त्रमः-परमेशश्वरोपदेशपरमेवेद्‌ वाक्यं न शारीरमात्रान्वाः 
ख्यानंपरम्‌ । कस्मात्‌ । सुपुप्तावुत्कान्तो च शारीसाङ्भेदेन परमेश्वरस्य व्यपदे 
शात्‌। सुषुप्तौ तावत्‌ अयं पुरुषः प्राज्ञेनात्मना संपरिष्वक्तो न बाहं किंचन 
वेद नान्तरम्‌ › इति शारीराङ्भेदेन परमेश्वरं व्यपदिशति ॥ 
भाष्याथे--असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाला असतां ' हें वाक्य परमेश्वरोपदेशपरच 


आहे, केवळ शारीराचं प्रतिपादन करणारं नाहीं ' असं आम्ही सांगतां. (“अहः 


पण, उपक्रम, उपसंहार व अवस्थापरामश यांना जीवाथत्व असल्यामुळें प्रस्तुत 
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संदे जीवपर आहे, असँ सिद्ध होते. तेव्हां येथे ईश्वरोपदेश कसा सांगतां ?:असा _ 
आक्षेप-]-' कस्मात्‌ ?-कोणव्या कारणानें ¦ [ ' सुषुप्तौ० ? इत्यादि भाष्यानें त्यावि- ` 
षर्याच्या हेतूळा सोपस्कार अवतरण देतात-]=ुषुींत व उत्क्रांतीत शारीराहून 
भेदाने परमेश्वराचा निर्देश केलेला आहे, त्यामुळे [ हें वाक्य परमेश्वरोपदेदापरच 
आहे, असं आम्हीं म्हणतों. “ सुषुप्तौ तावत्‌० इत्यादि माष्यानें सुषुपतिसंबंधी 
भेदवादाचा उल्लेख करितात-]=अगोद्र सुषु्तीत “प्राज्ञ आत्म्याशी एकरूप 
झालेला हा पुरुष देहाच्या बाहेरीळ कांहीं जाणत नाहीं व आंतीलहि कांही जाणत 
नाहीं. म्ह० तो त्या अवस्थेंत इतर अनात्मवस्तूळा पहात नाहीं. ”-सु. उ. 
पृ.९७८-ही श्रुति परमेश्वराचा शारीराहून भेदाने व्यपदेश करिते. [ “ अहोपण, 
' पुरुष? हवा शाब्द हात, पाय, मस्तक इत्यादि अवयवांनीं युक्त असलेल्या शरीर 
या अर्थी रूढ असल्यामुळें शारीराहून परमेश्वराचा भेद येथें कोठून असणार १ ” 
अशी आशंका घेऊन ' तल्०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 

भाष्य-तत्र पुरुषः शारीरः स्यात्तस्य वेदितृत्वात्‌ । बाह्याभ्यन्तरवेदनप्र- 
संगे सति तसप्रतिषेधसंभवात्‌। प्राज्ञः परमेश्वरः, सवेज्ञत्वलक्षणया प्रज्ञया 
नित्यमवियोगात्‌ ॥ 

भाष्याथ--त्या श्रुतिवचनांतील पुरुष शारीर असणेच युक्तं आहे. कारण त्याला 
वेदितुत्व आहे म्ह० तो वेदिता-जाणणारा आहे. [ ““अहोपण, त्या शरीराला वेदि- 
तृत्व जरी असलें तरी प्रकृत वाक्यांत त्याच्या वेदितृत्वाची अपेक्षा करितां येण्यासा- 
रखी नाहीं. कारण सुपुप्तींत त्याच्या बाह्य व आन्तराविषयाच्या ज्ञानाचा निषेध केला 
आहे, ” अशी आरं घेऊन “ बाह्याभ्यन्तर० ' इत्यादि भाष्यानें म्हणतात-]= 
कारण बाह्य व अभ्यंतर व्रिषयांना जाणण्याचा प्रसंग आला असतां त्याच्या प्रति- 
षेधाचा संभव आहे. [ “ अहोपण, पुरुषाला जरी झारीरत्व असळें तरी प्रकषाने 
-आधिक्याने जो अज्ञ तो प्राज्ञ, या व्युत्पत्तीनें ' प्राज्ञ 'शब्दानेहि त्याचेच कथन 
केले असल्यामुळं भेदो।क्ति गौण आहे. त्यामुळे शारीराहून परमेश्वराची ही भेदोक्ति 
नव्हे” अशी आशंका घेऊन 'प्राज्ञः० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-पराज्ञ 
परमेश्वर आहे. [ पण योगाहून रूढीळा बलीयस्त्व आहे, असे मानून ' सवेज्ञत्व०' 
इत्यादि भाष्याने हेतु सांगतात-]-कारण सबवज्ञत्वरूप प्रजञेशां त्याचा सतत आवियोग 
आहे. [आतां ' तथा०' इत्यादि भाष्यानें उत्कान्ति-अवस्थतील मेदोक्ति दाखवितात] 

भाष्य-तथोत्क्रान्तावपि ‹ अयं शारीर आत्मा प्राज्ञेनात्मनान्वारूढ उत्स- 
जेन्याति ? इति जीवादभेदेन परमेश्वरं व्यपदिशति । तत्रापि शरीरो जीवः 
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स्याच्छरीरस्वामित्वात्‌ । प्राज्ञस्तु स एव परमेश्वरः । तस्मात्सुषुप्त्युत्क्रान्त्याभदृन 
` व्यपदेशातरमेश्वर एवात्र विवक्षित इति गस्यते ॥ 
भाष्यायैत्याचम्रमाणे उत््रांति-अवस्थेतहि श्रुति “ह्या शारीर आसा प्राज्ञ 
आत्म्याने अधिष्ठित होऊन नात्राप्रकारच्या वेदनांनी विविध शाब्द करीत जातो? 
- सु. उ. प्र.६८९-असा जीवाहून भेदान परमेश्वराचा निर्देश करिते. [ अहोपण, 
दरारीर या राब्दाचा शरीरमात्रसंबंधी असा अथ आहे व प््राज्ञाळा प्रज्ञातिशयत्व 
आहे, तेव्हां त्यावरून भेदज्ञान कोठून होणार £ अशी आइका धेऊन योगाहून 
रूढि अधिक बलवान्‌ असते, या न्यायानें “ तत्रापि० ! या भाष्यानं समाधान 
करितात-]स्तेथेंहि म्ह० त्या उत्क्रान्तिवाक्यांतहि शारीर जीवच आहे. कारण 
त्याला शरीराचे स्वामित्व आहे. पण प्राज्ञ तोच परमेश्वर आहे. [* तस्मात्‌० ' या 
भाष्यानें या भेदोक्तीचें फळ--तस्मात्‌ सुषुप्ति व उत््रांति या दोनच अवस्थांमध्ये 
जीव व परमेश्वर यांचा भेदानें व्यपदेशा केलेला असब्यासुळं या वाक्यांत परमेश्व- 
 रचविवक्षित आहे, असे ज्ञात होतें. [ आतां ' यदुक्त० ? इत्यादि भाष्याने पूव- 
पक्षाच्या बीजाचा अनुवाद करून त्याला दूषित करितात] 
भाष्यं--यदुक्तमाद्यंतमध्येषु झारीराठिंगात्तत्परत्वमस्य वाक्यस्येति । अल 
उपक्रमे तावत्‌ “योऽयं विज्ञानमयः प्राणेषु ' इति न संसारिस्वरूप विव- 
क्षितं, किं तद्यनूद्य संसारिस्वरूपं परेण ब्रह्मणास्यैकतां विवक्षति । यतो 'ध्याय- 
तीव लेलायतीव ' इत्येवमाद्युत्तरग्रंथप्रवृत्तिः संसारिधमनिराकरणपरा लक्ष्यते॥ 
भाष्याथे--प्रस्तुत वाक्याचा आदि, अन्त व मध्य यांत. शारीराचें लिंग अस- 
त्यामुळे ते तत्पर -जीवपर आहे, असं ज म्हटलें आहे-प. ६७६-त्याविषयीं 
आम्ही असें सांगता-[उपक्रमाच्या संसारिपरत्वाचें निरसन “उपक्रमे०' या भाष्याने 
क्रितात-]=अगोदर उपक्रमांत ' जो हा प्राणांतील विज्ञानमय? या वाक्यान 
संसारिस्वरूप विवाक्षेत नाहीं. [(्के तहि०' इत्यादि प्रश्नद्वारा त्या उपक्रमाचा विषय 
सांगतात-]चतर मग काय £ श्राति उपक्रमाने संसारिस्वरूपाचा अनुवाद करून 
परन्नह्मादी त्याची एकता सांगण्याची इच्छा करिते. [ “ अहोपण, येथें नुस्ता 
अनुचादच विवाक्षित आहे, एकत्व विंवाक्षित नाहीं, असे कां मानूं नये १ ?? “यतः! 
इत्यादि भाष्याने उत्तर-]=कारण “ जणुंकाय ध्यान करितो, जणुंकाय क्रिया- 
; र ह 'कमे-हाळचाल करितो ”-सु. उ. प्र. ६७०-या अशा प्रकारच्या उत्तर ग्रंथाची 
` प्रवृत्ति संसारिधमोच्या निराकरणपर आहे-जीवाच्या कतृत्वादि धर्माचें निराकरण 
कारप्रयासाठी आहे, असें रक्षित होतं. [ बुद्रे ध्यान करू लागली असतां आत्मच 
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जणुंकाय ध्यान करितो व प्राणेंद्रियादि चळन करू लागलीं असतां जणुंकाय तोच 
चळन कारेतो,असे भासते. वस्तुतः तो ध्यान किंवा चलन करीत नाहीं, अंसा भावाथ 
“ अहोपण, एकाच वाक्‍्यांताळ उपसंहाराच्या अनुरोधाने उपक्रमाचा अर्थनिणैय 
करणें उचित असल्यामुळें व उपसंहार जीवपर असल्यामुळे उपक्रमहि जीवपरच 
आहे,” अशी आइांका घेऊन 'तथोपसंहारे5पि०' या भाष्याने सांगतात.-] 
भाष्य--तथोपसहारेऽपि यथोपक्रममेवापसंहरति-'स वां एष महानज 
आत्मा योऽय विज्ञानमयः प्राणेषु ? इति । योऽय विज्ञानमयः प्राणेषु संसारी 
लक्ष्यते स वा एष महानज आत्मा परमेश्वर एवास्मामिः प्रतिपादित इत्यथः ॥ 
भाष्याथ--त्याचप्रमाणं उपसंहारांतहि श्रुति उपत्रमाप्रमाणेंच-जसा उपक्रम 
केला आहे तसाच उपसंहार करिते-“ तो हा महान्‌ अज आत्मा कां जो हा 
प्राणांतील विज्ञानमय 7-प. ६७५-असा श्रुति उपसंहार करिते. [ ' योऽयं° ! 
इत्यादि भाष्यानें वाक्यार्थ सांगून त्याचे परमेश्वरपरत्व व्यक्त करितात-]=“जो 
हा प्राणांतीळ विज्ञानमय”? संसारी लक्षित होतो, ' तोच महान्‌ अज आत्मा 
परमेश्वरच आम्हांकडून प्रातिपादिळेला आह, असा याचा भावाथ. [ आतां मधील 
परामराला ससारिगामित्व आहे, म्ह० मधीळ अवस्थापरामश संसारी जीवाला 
उद्देशून आहे, असें जें वाद्याचे म्हणणे आहे.-प्र. ६७६-त्याचा अनुवाद करून 
ूर्वापरविरोधानें ' यस्तु०' इत्यादि भाष्यानें त्याचें निरसन करितांत--] 
भांष्य--यस्तु मध्ये बुद्धान्ताद्यवस्थापन्यासारसंसारिस्वरूपविवक्षां मन्यते; स 
प्राचीमपि दिशा प्रस्थापितः प्रतीचीसपि दिश प्रतिष्ठेत। यतो न बुद्धान्ताद्यवस्थाप- 
न्यासेनावस्थावत्त्व संसारित्वं वां विवक्षति,किं तह्यवस्थारहिंतत्वमसंसारित्व च ॥ 
साष्याथ--परंतु जो-पूववादी मध्यें बुद्धान्तादि-जागारताद्‌-अवस्थांचा उप- 
न्यास केलेला असल्यामुळें संसारिस्वरूपाची विवक्षा मानतो तो पूवे दिझिला पाठ- 
. विळा असंतांहि पाश्चिम दिशेला सुद्धा जाऊं लागेल ! [त्याला पूवदिशिळा जावयास 
'सांगितळं असतां तो पाश्चिम दिशेळाहि जाऊ लागेल. म्ह त्याला बुद्धीदाधामुळ-उप- 
देशाच्या विपरीत अर्थाचे ज्ञानहि होइछ ! येथे संसारिस्वरूपाच ज्ञान वाक्याला. 
अनुसरून नाहीं, याविषयीं ' यंतः०' इत्यादि भां्यानें . हेतु सांगतात कारण 
-जांगारितादि-अवस्थांचा उपन्यास करून श्रुत आत्म्याचे अवस्थावत्व कवा ससा- 
र्व सांगण्यांची इच्छा करीत नाहीं. तर मंग श्रुतीला 'कॉय विवक्षित आहि: £ आ- ¥ 
याचे अवस्थारादितत्व व असंसारित्व विवक्षित आहे. [ “अहोपंण, अवस्थांवंत्व | 
'म्ह०' अवंस्थांनी युक्त असणें, यावरून आत्म्याचे ससारित्व 'प्रत्यक्ष प्रतीत होत 
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१८० ` ब्रहमसूत्ारौरमाष्याथे 


असतांनाहि येथें तद्राहित्यच इष्ट आहे, याविषयीं नियामक हेतु काय आहे??? असें 
वादी ' कथ ०? इत्यादि भाष्यानें विचारतो] 
भाष्ये--कथमेतदवगम्यते । यत्‌ ' अत ऊर्ध्वं विमोक्षायैव त्रूहदि ! इति पदे पदे 
प्रच्छति । यच्च “ अनन्वागतस्तेन भवत्यसंगो ह्यं पुरुषः? इति पदे पदे प्रतिवक्ति। 
अन्वागतं पुण्येनानन्वागतं पापेन तीर्णो हि तदा सवोञ्छोकान्हृदयस्य भवति! 
इति च । तस्मादसंसारिस्वरूपम्रतिपाद्नपरमेवैतद्ठाक्यमित्यवगंतव्यम्‌॥ ४२ ॥ 
भाष्यायै--पण हें कसें अवगत होतें १ [ एकाच बाक्यांतीळ प्रासेद्ध ब अप्र- 
सिद्ध पदाथीची ढिंग उपल्ब्ध झालीं असतां प्रासिद्ध अर्थाच्या अनुबादानें अप्र- 
सिद्ध अर्थच वाक्याच्या अपूवे-अर्थत्वासाठीं प्रतिपा असतो, या न्यायाने 
जीवाछगांनीं जीवाचा अनुवाद करून वाक्यानें त्याचें ब्रह्मत्व सांगितळें जातें. 
कारण असे जर नसतें तर प्रश्नच संभवळा नसता, असें ' यत्‌० › इत्यादि भाष्यानें 
सांगतात-]नकारण जनक ' यापुढे विमोक्षासाठींच मळा सांग '-असे पदोपदी 
विचारतो. [¦ अतः०-कामादिकांच्या विवेकानंतर ' विमोक्षाय '-अत्यंत मोक्षाच्या 
उपयोगी असलेल्या साक्षात्कारासाठीच मळा सांग, असे राजा ज्याअर्थ पुनःपुनः 
विचारितो त्याअर्थी ल्या प्रश्नाच्या सामथ्यांनेच प्रत्यगाप्म्याची ब्रह्मता येथे प्रति- 
पाद्य आहे, असा भावाथे. केवल प्रश्नसामर्थ्यानेंच ही गोष्ट सिद्ध होत नाहीं तर 
प्रतिवचनावरूनाहे जीवाचें ब्रह्मत्व येथें प्रतिपाद्य आहे, हें सिद्ध होतें,असे “यञ्च०' 
इत्यादि माष्यानें सांगतात-]=आणि ज्याअर्थी ' तेन !'-त्या जाम्रद्गोगादिकांनीं तो 
६ अनन्वागत '-अस्पृष्ट असतो, कारण हा पुरुष असंग आहे.-ब. ४.३.१४-१६ 
सु. उ. प. ६७३-७६-असे याज्ञवल्क्य पदोपदीं उत्तर देतात. [ असंगस्वा- 
मुळें तो आत्मा जाम्रद्वोगादिकांनीं लिप्त होत नाहीं, असें प्रतिवचन ज्याअर्थी दिळे 
आहे त्याअर्थी प्रत्यगात्म्याचे ब्रह्मत्वच येथें प्रतिपाद्य आहे, असा भावार्थे. “अनन्वा- 
गतं० इल्यादि भाष्यानें दुसरें प्रतिवचन दाखवितात-]-तें आत्मतत्त्व पुण्याने 
असंबद्ध, पापाने असंबद्ध आहे, पुण्यपापसंबंधरहित आहे. तो ' तदा '-सुपुप्तींत 
£ दृद्यस्य *-बुद्धिसंबंधी ' सर्वान्‌ शोकान्‌ !-कामादे सवे संतापांस | तीणो हिं. 
भवति '-उछंघून गेळेला असाच होतो.-सुः उ. पृ.९७९-असं आणखी प्रतिवचन 
आहे. [ नुस्या अनुवादाविषयीं असा प्रश्न व उत्तर यांचा असंभव असल्यामुळं 
“ तस्मात्‌० › इत्यादि भाष्यानें सांगतात-|-तस्मात्‌ असंसारिस्वरूपाचे प्रातिपादच 
करणारें, असेंच हें वाक्य आहे, असें जाणावें-असा निश्चय करावा.४२.[“पत्यादि०” 
या सूत्राने या वाक्याला असंसारी परमेश्वरपतव आहे, याविषयीं दुसरा हेतु सांगतात] 
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भंच्याय पहिला पा. १. अ. ३. सू. ४३. २८९ 


खर्व--पत्यादेशब्देभ्य! ॥ ४३ ॥ (१३) 

सूत्राथ- पात, वशी, इशान,' इत्यादि शब्दांवरून हें वाक्य परमेश्वरपरच आह 
१९.-सु-ब्रः ए. १०२ पद्दा-[“ अहोपण, या सूत्रांत हेत्वन्तर सुचविणारा “चः हा 
शब्द नसल्यामुळ त हेत्वन्तरपर नाहीं,” अशी आशंका घेऊन ' इततश्च०' इत्यादि 
भाष्यान त्याच व्याख्यान कारेतात-] 

भाष्य-इतश्चाससारिस्वरूपप्रतिपादनपरमेव एतद्वाक्यमित्यवगंतव्यम्‌ । 
यद्स्मिन्वाक्ये पत्यादयः शब्दा असंसारिस्वरूपप्रतिपादनपरा संसारिस्वभाव- 
म्रतिषधनाश्च भवन्ति । * सवस्य वशी सवस्येशानः सवेस्याधिपतिः ? इत्येव- ` 
जातीयका अससारिस्वभावप्रतिपादूनपराः । ' स न साधुना कर्मणा भूयान्नो 
एवासाधुना कनीयान्‌ ' इत्येवजातीयकाः संसारिस्वभावप्रतिषेधनाः । तस्माद्‌ 
संसारा परमंश्वर इहोक्त इत्यवगम्यत ॥ ४३ ॥ ( १३) 
इत श्रामच्छकरमगवत्पादकृतो झारीरकमीमांसाभाष्ये प्रथमाध्यायस्य तृतीय: पाद: | 

भाष्याथ--याहि कारणानं हें वाक्य असंसारिस्वरूपाचें प्रतिपादन करणारेच 
आहे, अस जाणावे [ ` यत्‌० › या माष्यानें हेतुत्वाची योजना-]=कारण 
या वाक्यांत अससारी-परमेश्वराच्या स्वरूपाचे प्रतिपादन करण्यांत तत्पर 
असलेले व संसारी-जीवाच्यां स्वभावाचा प्रतिषेध करणारे ' पल्यादि-'दाब्द 
आहेत, त्यांवरून [ हं वाक्य परमात्मपरच आहे, असं सिद्ध होतें. . त्यांतील 
असंसारिविषय शब्दांचा उछ्ेख-]-' सर्वेस्य वशी'-सर्वाचा वशी-सर्वाळा स्वाधीन 
ठेवणारा, “ सवस्य इशान: '-स्वाधीन ठेवलेल्या सर्वाचे नियमन करण्याचें सामर्थ्य 
असळेळा-सवीनियामक, ' सर्वस्य अधिपतिः '-स्वाधीन व स्वनियम्य असलेल्या 
सवाचा अधिष्ठाता होऊन पालन करणारा,-ब. ४. ४. २२, सु. उ. प्रः ६९७- 
हे अशा प्रकारचे असंसारिस्वभाव प्रतिपादन करणारे पत्यादि शब्द आहेत. [' स 
न०? इत्यादि भाष्यानं संसारिस्वरूपाचा निषेध करणारें वाक्य घेतात-]-“ तो 
पुण्यकर्माने बवाद्धि पावत नाहीं व पापकमोनें न्यून होत नाहींच ”-सु. उ. १९७- 
हे अशाप्रकारचे संसारिस्वभावाचा प्रतिषेध करणारे शब्द आहेत. [ “ तस्मात्‌० 
इत्यादि भाष्याने श्रुति व लिंग यांनीं सिद्ध झाळेल्या अथाचा उपसंहार-]-तसमात्‌' 
असंश्षारी परमेश्वरच येथें सांगितळेल्म आहे, असं अवगत होतं-असा निश्चय होतो 
[ज्यांत निविरेषार्चे प्राचुय आहे अशा वाक्यांचा ब्रह्मामध्ये समन्वय सिद्ध झाला, . 
असा या पादाच्या प्रतिपा विषयाचा उपसंहार “इति अवगम्यते * या वाक्याने 
केला आहे. सु. ब्र, ए. १०३-४ पहा. ] ४३ ( १३) 
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अंथ प्रथमाध्याये चतुर्थः पादः। 
` (१ आनुमानिकाधिकरण. सू; १-७ ) 


__प्रसिद्धविषय छिंगाला अप्रसिद्धाविषय लिंगाने जसे बाध्यत्व सांगितले त्याच- 
प्रमाणे प्रकरणाने युक्त असलेल्या स्यानासुळे तत्तुल्य स्थानाचाच बाध ' आतुमा- 
निकं० ? Se सांगतात-- RF 
आजुमानिकमप्येकेषामिति चेन्न शरीररूपकविन्यस्तशृहतदशयात च॥ १ 

सूत्राथे--' आतुमानेकं अपि '-अनुमानगम्य प्रधानहि ' एकेषां -कठशाखेच्या 
उपाध्रदांत प्र्यक्ष ' अव्यक्त”शब्दाने पठित आहे, व्यासुळ प्रधानाच पूर्वाक्त 
अदाब्दत्व-प्र. १७२-असिद्ध आहे इति चेत्‌ असं म्हणाळ तर “न्ते 
बरोबर नाही. कारण “ शरीररूपकविन्यस्तणृहीतेः -रथरूपकान काश्पिळेल्या 
शरीराचे येथें ' अव्यक्त-'शब्दाने ग्रहण केछे आहे. ' दरयति च '-आणि श्चि तसे 
दाखविते. १--सुः ब्र. पु. १०५-६. पहा-[ वेदान्ताचा ब्रह्मामध्ये समन्वय सांगण्याः 
साठीं या अध्यायाचा आरंभ केलेला असल्यामुळं पण येथें व्या समन्वयाचा 
अभाव असल्यामुळे अध्यायसंगतींची रक्षा घेऊन गताथोचा अनुवाद ' ब्रह्म- 
जिज्ञासां० ? इत्यादि भाष्यानं कारेतात-] 

भाष्यं--त्रह्मजिज्ञासां प्रतिज्ञाय त्रह्मणो छक्षणसुक्तम्‌--जन्माद्यस्य यतः 
इति । तलक्षणं प्रधानस्यापि समानमित्याशंक्य तदशब्दत्वेन निराकृतम्‌-- 
 टैक्षतेनादव्दम › इति । गतिसामान्यं च वेदान्तवाक्यानां ब्रह्मकारणवाद 

प्रति विद्यते न ग्रधानकारणवादं प्रतीति प्रपंचितं गतेन ग्रंथेन ॥ 

' आ्राष्यार्थ --्रह्मजिज्ञासेची प्रतिज्ञा करून ' जन्मादि अस्य यतः'-प्र. ७९” 
या जगाचे जन्म-स्थिति-भंग ज्याच्यापासून होतात तें ब्रह्म, असं त्राचे लक्षण 
सांगितळें. ते लक्षण प्रधानाचेंहि समान आहे, अशी आइका घेऊन | ईक्षतेः न 
अरान्दं '-पर. १७२-ज्याच्याविषयीं राब्दप्रमाण नाहीं तें प्रधान जगाच्या जन्मा” 
दिकांचें कारण नाहीं. कारण त्यानें ईक्षण केलें असा त्या कारणाचा ईक्षण हा चेतन" 
र सांगितळा आहे, असें त्याचें अराब्दत्वाने-प्रधानवादिशब्दशून्यत्वाने निराकरण 
दे. [ ' मग ब्रह्माचे अराब्दत्व समान आहे,' अशी आशंका घेऊन | गति. 
सामान्यं० या माष्यानें म्हणतात-]=आणि वेदान्तवाक्यांचें रहमकारणबादाम्य स 
गतिसामान्य-प. १ १-आहे, सांख्यांच्या प्रधानकारणवादामध्यें नाही,असे गतग्रयान 
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सविस्तर सांगितळें, [“' तर मग समन्वय सिद्ध झाळेळा असल्यामुळें या पादाची कांहीं 
आवश्यकता नाह” अशी आशंका घेऊन ' इद्‌० ? इत्यादि भाष्यानें म्हणतात-] 
भाष्य--इदं त्विदानीमवशिष्टमाशंक्यते-यदुक्तं प्रधानस्याशव्द्त्वं तदासिद्ध, 
कासुचिच्छाखासु प्रधानसमपेणाभासानां झाव्दानां श्रूयमाणत्वात्‌ । अतःप्रधानस्य 
कारणत्वं वेदसिद्धमेव महदट्विःपरमर्षिभिःकपिङप्रसृतिमिःपरिगृहीतामित्िम्रसज्यते।| 
भाष्याथे--पण आतां अवरिष्ट म्ह० शंका न घेतलेल्या व निराकरण न 
केलेल्या अशा याविषयीं झंका घेतली जाते ' यत्‌० ? इत्यादि भाष्यानें ती 
राकाच दाखावितात-]-प्रधानाचें अशाब्दत्व जें सांगितळें आहे तें असिद्ध आहे. 
कारण कांहीं शाखांमध्यें प्रधानाचें समपण करीत असल्याचा आमास होणार 
असे शब्द श्रुत होतात. [ अव्यक्तादि शब्द प्रधानाचेंच समर्पण करीत आहेत, 
असा जरी आपाततः प्रत्यय येत असला तरी वस्तुतः त्यांना प्रधानसमपैकत्व 
नाहीं, हें सांगण्यासाठी माष्यांत “ आभास ? हें पद योजिले आहे. “ अहोपण, 
त्या राव्दाकडून प्रधानाचें स्वरूपच समपिछे जातें, जगत्कारणत्व सांगितलें जात 
नाहीं, तेव्हां ब्रह्माच्या जगत्कारणत्व या ळक्षणाच्या आतिव्याप्तीची शंकाच कां घेतां?” 
अशी आशंका घेऊन ' अतः प्रधानस्य० ' या माष्यानें सांगतात-]-मास्तव 
प्रधानाचें वेदसिद्धच कारणत्व मोठमोठ्या कपिलप्रभूति महर्षीकडून सर्वथा 
स्वीकारळेळे आहे, असं ग्राप्त होतें. [ ' महतः परं अव्यक्तं ? या श्रुतींतील ' पर- 
शब्दावरून अव्यक्त प्रधानाचें कारणत्व अवगत होते. कारण तो ' पर-'झाब्द 
प्रकषेवाचक आहे आणि “महत्‌? या नांवाच्या व्यक्ताचें कारणत्व हाच अव्यक्ताचा 
प्रफकषे-आधिक्य आहे. ' अजां एकां लोहितशुक्ककृष्णां '-श्रे.४.५सु.उ. प्र. ९४२¬ 
इत्यादि श्रुतीत तर प्रधानाचें कारणत्व साक्षातूच सांगितलं आहे आणि या. उक्त 
श्रुतीला अनुसरणाऱ्या कापिळादिकांच्या स्मृति प्रधानाचे कारणत्व सांगतात. त्यामुळं 
त्याचे कारणत्व श्रृति-स्म्रतिसिद्ध आहे. म्हणून छक्षणाची अतिव्यापि होते, 
असा याचा भावाथ. “तथापि ब्रह्मकारणत्ववादी वाक्यांचा उल्लेख वर केलेला अस- 
ल्यामुळें ब्रह्माचे कारणस््रहि युक्त आहे. कारण आतिरात्रयागांत घोडशापात्राच्या 
ग्रहणाचा विकल्प जसा आहे तसाच जगत्कारणामध्योहि विकल्प संभवेल'? 
: तद्यावत्‌० › इत्यादि भाष्यानें उत्तर-] I | 
 भाष्यं--तद्यावत्तेषां शब्दानामन्यपरत्व न प्रतिपाद्यते तावस्सवेज्ञ त्र जगतः 
कारणमिति प्रतिपादितमप्याकुलीभवेत्‌ । अतस्तेषामन्यपरत्वं दशयितुं परः 
संदर्भः प्रवतेते ॥। . 
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आाष्याथे--म्हणून जोपर्यंत व्या राब्दांचे अन्यपरत्व प्रातिपादिळं जाणार नाहीं 
तोंपर्यंत ' सर्वेज्ञ ब्रह्म जगाचे कारण आहे ? असे जरी प्रतिपादन केळेळं असलें 
तरी तें संरायितच राहील. [ कारण क्रियेमध्ये जसा विकल्प संभवतो तसा वस्तू- 
मध्यें तो संभवत नाही,-प्र.१४ १-असा याचा भावाथ. अथात्‌ पूर्वी सूत्राने सांगि- 
तळेले जें प्रधानाचे अराब्दत्व आचाच समन्वयाच्या दृढतेसाठी आधिक विस्तार 
करण्याच्या उद्देशाने या पादाचा आरंभ केळेळा आहे. व्यासुर्ळ या पादाची प्रस्तुत : 
समन्वयाध्यायारीं. संगाति आहेच अशा आरयान ' अतः० ' इत्याद भाष्यानं 
उपसंहार करितात-]-यास्तव त्या शब्दांचे अन्यपरत्व दाखाविण्यासाठी पुढीछ 
ग्रंथसंदभे प्रवृत्त होतो. [ परौ प्रधानादि हाच वेदान्तांचा अर्थ-विषय आहे, असें 

` वाद्याचे म्हटलें असतां त्याचा निषेध करून सववदान्तांमध्यं ब्रह्मज्ञान सांगितलें 
आतां त्याच्याच आधाराने प्रधानादि हा सुद्धां कारणत्वानें समन्वयाचा अथ आहे. 
अनेक कारणांची कल्पना व्यर्थ आहे, असेंहि म्हणतां येत नाही.कारण कद्पभेदाने 
त्याची व्यवस्था लावतां येईळ, असें ' आनुमात्तिकं०' इत्यादि भाष्यानं सांगतात] 
भाष्य-आनुमानिकमप्यनुमानाततिरूपितमपि प्रधानसेकेषा शाखिनां शब्दवदु- 
पळभ्यते। काठके हि पठ्यते-'महूतः परमव्यक्तमव्यक्तासुरुषः परः? इति। तत्र य 
एव यन्नामानो यत्क्रमा्च महदव्यक्तपुरुषाःस्सृतिम्रसिद्धास्त एवेह प्रत्यभिज्ञायन्ते।। 

` भाष्याथे--' आनुमानिकं अपि० '-अञुमानानें निरूपण केळेलेहि प्रधान 
६ एकषां० '-एका शाखाध्यायी लोकांचें शब्दवत्‌ उपलब्ध होतें, [ सूत्रांतील 
। अपिःरान्दावरून व “ एक-'रान्दावरून ब्रह्माचा अंगीकार करून हा पूर्वपक्ष 
केला आहे व हा विचार काचित्‌-एखाद्या कल्पांतीळ प्रधानकारणत्वाविषयीं आहे, 
असें सुचविले आहे. स्मात-कपिळस्मृतींत सांगितळेला क्रम व श्रौतपदार्थातील 
एक पद अवशिष्ट राहणें, या दोहोंची प्रत्याभिज्ञा होत असल्यामुळे अव्यक्त हैं 
प्रद ग्रधानपर आहे कीं शर्रीरपर आहे, असा संशय आळा असतां पूर्वी प्रासिद्ध 
जीवोक्तीच्या भंगानें अप्रसिद्ध ब्रह्मोक्तीप्रमाणें हें काठक वाक्य अप्रसिद्ध प्रधानोफ्ति” 
परच आहें, असा पूवेपक्ष करणारा वादी राब्दोपळब्धीचा उल्लेख ' काठके हि०' 
` इत्यादि भाष्याने करितो-]=“ महतू-हून पर अव्यक्त आहे व अव्यक्ताहून पर 
पुरुष आहेका. १.३. | १.सु.उ.प.५८-असं काठकांत पाठित आहे,ह प्रसिद्ध आहे 
[ येथं प्रधानाच्या अराब्दत्वार्चे प्रतिपादन करून समन्वयाळा दृढ केलेलें असल्या” 
मुळे श्रुत्यादि संगति आहेत. पूवेपक्षीं ' प्रधानालाहि शब्दवत्त्व असल्यामुळें ब्रह्मा” 
तीळ समन्वय अनियत आहे? हं फळ व सिद्धान्ता प्रधानाला अशब्दत्वः असल्या” 
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मुळं ब्रह्मांतीळ समन्वय नियत आहे ? हे फळ आहे. पण येथें अव्यक्त-पदा- 
वरून प्रधानच सांगितळ आहे, असं कसें म्हणतां ! अशी आशंका घेऊन वादी 
` तत्र ये एव० ? या भाष्यानं त्या प्रधानाविषयीं स्थान हें प्रमाण सांगतो-1- 
साख्यसमूर्तात प्रासंद्ध असलेले ज्या नांवाचे व ज्या क्रमाने सांगितलेले जे महत्‌, 
अव्यक्त व पुरुष तेच या श्ुतींत प्रलभिज्ञात होतात. [ अव्यक्तश्रुतीहि प्रधाना- 
(वेषर्य! प्रमाण आहे अस वादी “ तत्र अव्यक्त०' या भाष्याने सांगतो--] 

भाष्य-तत्राव्यक्तमिति स्मरृतिप्रसिद्धेः, शव्दादिहीनत्वाच्च न व्यक्तमव्यक्त- 
मिति व्युत्पत्तिसंभवात्‌, स्मृतिप्रसिद्धं प्रधानमभिधीयते । तस्य शब्दवत्त्वादश- 
वदत्वमनुपपन्नम्‌ । तदव च जगतः कारणं श्रुतिस्म्रतिन्यायप्रसिद्धिभ्य इति 
चेत्‌ । नैतदेवम्‌ ॥ 

भाष्याथ--व्यांतील अव्यक्त या राब्दाने प्रधान सांगितळं जातें. [सांख्यस्मृति- 
सिद्ध प्रधानाचे “अव्यक्त-'राब्दांन कथन करण्याच वारण सांख्यांची रू 
आहे, असं ' स्मृतिम्रासिद्धे:० › इत्यादि भाष्याने वादी सांगतो-]-सांख्यस्मृतींत 
अव्यक्त म्ह० प्रधान अशी प्रसिद्धि असल्यामुळें व तें शब्दादिहीन असल्यामुळे, 
'न व्यक्तं अव्यक्त? अशी व्युत्पात्ति संभवत असल्यामुळं अव्यक्त-राब्दानें स्मृतिप्रसिद्ध 
प्रधान सांगितळं जाते [अव्यक्तशन्दाला पारिभाषिकत्व असल्यामुळं त्याला अर्थनिणी- 
यकत्व नाहीं, अशी आशंका घेऊन 'शाब्दादिहीनत्वाच०' इत्यादि म्हटळं आहे. या- 
प्रमाणे रूढि व योग या दोहोंवरून ' अव्यक्त” शब्द प्रधानवाचक आहे, असं 
सिद्ध झालं असतां ' तस्य० ' इत्यादि भाष्यानें फलित सांगतःात-]-याप्रमाणे 
ग्रधानाळा राब्दवत्त्व असल्यामुळें त्याचे अशब्दत्व अनुपपन्न आहे. [तथापि त्याचें 
कारणत्व अशब्द आहे? अशी आशंका घेऊन ' तदेव च०? या माष्यानें वादी. 
म्हणतो-]=आणि तंच प्रधान श्रुति-स्मृति-न्यायप्रसिद्वीवरून जगाचे कारण आहे. 
[ येथे “अजां एकां०? हीच पूवोक्त श्रुति, सांख्यांची स्मृति, त्याचप्रमाणें ' विकार 
व गुण प्रक्कतिसंमव आहेत, असें जाण, '-गी.भा. १२. १९.-प्र.९४२.-ही स्मृति 
तसाच ' भेदानां परिणामात्‌° '-सां- का. १९-१६-मेदाचें म्ह० महदादि-भूमी- 
पर्यंत कार्याचे मूल कारण अव्यक्त आहे, इत्यादि कारिकंत सांगितलेला न्याय, | 
यांवरून प्रधानच जगाचे कारण आहे, प्रकरण व अब्यक्तरान्दच अवशिष्ट राहणें, 
यांवरून शारीर अव्यक्त आहे, असे म्हणतां येत नाहीं. कारण शरीर स्पष्ट असल्या- 
मुळें तं अव्यक्तशब्दाला पात्र नाहीं. यास्तव जगत्कारण प्रधानाला शब्दवत्त्व 
असल्यामुळें तुम्ही म्हणतां तसे ब्रह्मामध्यं वेदान्तांचं गातिसामान्य नाहीं, असा 
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६८६ ्रह्मसूत्ररारीरमाष्याथ ` 
भावा्थे=]=| इति चेत्ू० '-असें जर म्हणशीळ तर [ स्थानादि प्रमाणानां सांगित- 
ठेल्याचे प्र्ाख्यान-)=' न “हें असें नाहीं. पूवेवाद्याचें म्हणणें बरोबर नाहीं. 
[ वादाने दिलेल्या स्थानादि प्रमाणातील अगोदर ' न हि० ' इव्यादि भाष्याने थ्रुतीचें 
निरसन करितात] 
भाष्यं--न ह्येतत्काठकं वाक्यं स्त्रतिप्रसिद्धयोमेहदव्यक्तयोरस्तित्वपरम्‌ । 
न हन्न यारा स्मृतिप्रासेद्ध' स्वतंत्रं कारणं त्रिगुणं प्रधानं तादृश प्रत्यभिज्ञायते। 
शब्दमात्रं द्यच्नाव्यक्तमिति प्रत्यभिज्ञायते ॥ 
भाष्याथे--कारण हे ६ूःउकवाक्य सांख्यस्मृतींत प्रसिद्ध असलेलें महत्तत्त्व व 
अव्यक्त यांच्या अस्तित्वपर नाहीं. “ अहोपण, स्मृत्युक्त प्रधानाचीच जर येथें 
ग्रत्यभिक्षा होत आहे तर काठकवाक्य महत्‌ व प्रधान यांच्या आस्तित्वपर नाहीं, 
असें कसें म्हणतां ! ” “ न हि अत्र० ? इत्यादि भाष्याने उत्तर-]=कारण प्रधान 
सांख्यांच्या स्मृतीमध्ये जशा प्रकारें म्ह० स्वतंत्र, कारण, त्रिगुण प्रासिद्ध आहे तशाच 
प्रकारे ते या काठकवाक्यांत प्रव्यामेज्ञात होत नाहीं. [ “ अहोपण,सांख्यस्मृतिसिद्ध 
“अव्यक्तशन्दाचांच श्रृतींतहि प्रयोग केलेला असल्यामुळे त्यावरून प्रधान प्रत्याभि- 
ज्ञात होतं, ”. असे जं वाद्यानें म्हटळं आहे त्याचें उत्तर ' शब्दमात्रे०. या भाष्याने 
देतात-]या काठकवाक्यांत | अव्यक्त ! असा नुस्ता राब्दच प्रत्यभिज्ञात हातो. 
[“ अहोपण, शब्दाची. अथोशी निल्यन्यासि असते. त्यामुळे शब्दाच्या प्रत्यामिज्ञे- 
बरोबर अथीची प्रत्यामेन्ञाहि होणारच” अशी आशंका येऊन त्या शब्दाला यौगिकस् 
असल्यामुळें त्यांच्या एकाथोची आसिद्वि आहे, असें 'स 'च०! इत्यादि सांगतात--] 
भाष्यं--सं च शब्दो, न व्यक्तमन्यक्तमिति, योगिकत्वादन्यस्मिन्नपि सूक्ष्मे 
सुढुलक्ष्ये चच प्रयुज्यते । न चाय कस्मिश्चिरूढः । या तु प्रधानवादिनां रूढिः सा 
तेषामेव पारिभाषिकी सती न वेदार्थानिरूपणे कारणभावं प्रतिपद्यते ॥ 
भाष्याथे---आणि तो रान्द ¦ न व्यक्तं अव्यक्त '-जे व्यक्त नव्हे ते अव्यक्त, 
अरा यौगेकत्वामुळे दुसऱ्याहि सूक्ष्म व अतिशय हुक्ष्य अथौ योजिला जातो. 
[“ अहोपण, खूढीनं त्याचे प्रधानमात्रत्व सिद्ध असतांना रूढीहून दुबल अस- 
लेल्या योगावरून त्याच्या भिन्न अथाची रांका कां घेतां १” ' न च० ! इत्यादि 
भाष्यानें उत्त--हा ' अव्यक्त-शब्द कोणत्याहि विशेष अर्थी रूढ नाहीं 
[“अहोपण, सांख्यस्मृतींत तो प्रधान या अर्थी रूढ आहे,!? “या तु० इत्यादि भा- 
ष्यानं उत्तर-]=पण जी प्रधानवाद्यांची रूढि ती त्यांचीच पारिभाधिकी होत्साती म्ह? 
ती सांख्यपरिभाषेनंच सिद्ध असल्यामुळं वेंदाथांच्या निरूपणांत.. कारणभावास 
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परात होत नाहीं. [ तत्त्वावेवेचक पंडितांची पारिमाषिकी-परिभाषेनेंच सिद्ध 
होणारी प्रसिद्धि वेदाथैनिणयाचें निमित्त होऊं शकत नाहीं. कारण तीहि त्याच्या 
उपयोगी आहे अस म्हटल्यास त्या परीक्षक पंडितांचा मतविरोधहि वेदार्थनिर्णयाचे 
कारण आहे, असे म्हणावें लागेल. अर्थात्‌ लौकिक प्रसिद्धि हीच रूढि 
आहे. कारण जे लौकिक शाब्द तेच वैदिक शब्द ब तेच त्यांचे अर्थ, असा न्याय 
आहे, असा भावार्थ. याप्रमाणें वाद्याने दिलेल्या श्रुतिप्रमाणाचें निरसन करून 
स्थानाला दूषित करितात] 

भाष्ये--न च क्रममात्रसामान्यात्समानाथेप्रतिपत्तिभेवससति तदरूप्रतयभि- 
जञाने । न ह्यश्वस्थाने गां पञ्यन्नश्वोऽयमित्यमूढोऽध्यवस्यति ॥ 

भाष्याथ--नुस्तः कम समान-तुल्य-एकसारखाच असणें, एवढ्यावरून समान 
अथाची प्रातिपत्ति-ज्ञान हांत नाहीं. [ ' असति० ' इत्यादि माष्याने ¦ क्रममात्र ? 
यंथीळ 'मात्र-प्रत्ययाचा अर्थ विशद करितात--त्याच्या रूपाची प्रत्यभिज्ञा-ओ- 
ळख होत नसतांना नुस्त्या समान क्रमावरून समानार्थाचे ज्ञान संभवत नाहीं. 
[ अहोपण, स्थानालाहि रूपाच्या प्रस्याभिज्ञेची अपेक्षा नसते. कारण त्याला स्वतःच 
प्रमाणत्व असल्यामुळें तं निश्चय करवूं शकतें, अशी आशंका घेऊन “तद्रूपविपरीत- 
प्रत्याभेक्ञेचा अभाव येथ इष्ट आहे,” असं मानून विपरीत रूपाचें ज्ञान झाले असतां 
“ स्थान' या प्रमाणावरून अथाची ।सेद्वे होत नाहीं, याविषयीं 'न हि० ° इत्यादि 
भाष्यानें दृ्टान्त-]=कारण अश्वाच्या स्थानीं बेलाळा पाहणारा कोणीहि अमूढ- 
विवेकी हा अश्वच आहे, असा निश्चय करीत नाहीं. [ पण येथे विपर्रातरूप- 
प्रत्यभिज्ञा कशी होते, अशी रांका घेऊन 'प्रकरण०' इत्यादि भाष्यानें सूत्रभागाला 
अवतरण देऊन त्याचे व्याख्यान] 

भाष्य--ग्रकरणनिरूपणायां चात्र न परपरिकलिपतं प्रधानं प्रतीयते । शारीरः 
रूपकविन्यस्तगृहीतेः । शरीरं हमत्र रथरूपकविन्यस्तमव्यक्तशब्देन परिग॒ह्यते । 
'छुतः । ग्रकरणात्परिशिषाञ्च ॥ 

भाष्यार्थ--प्रकरणाचें निरूपण केळं. असतां येथें सांख्यांनी परिकल्पिळेळे 
प्रधान प्रतीत होत नाहीं, ' शरीररूपकविन्यस्तगुहीतेः-कारण येथें रथरूपकामध्ये 
कल्पिळेळे शारीर ' अव्यक्त-दान्दानें ग्रहण केळे जातें. [ ' आत्मानं रथिनं विद्वि ? 
या. वाक्यांत बुद्धिं व आत्मा यांच्या मध्यें शरीर श्रुत आहे. यास्तव येथेहि 'महतू- 
'संज्ञक बुद्धि घ पुरुष यांच्यामधील तंच शारीर ' अव्यक्त-राब्दानं ग्रहण केळे 
जातें. कारण समाते क्रमापेक्षां श्रौत कम आधिक बलवान्‌ आहे, असा याचा भावार्थ; 
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“अहोपण, श्रुति व स्मृति या दोहोंनाहि जर स्थानत्व आहे तंर त्यांतील एका श्रौत 
स्थानाचाच आश्रय करून शरीरच कां ग्राह्य मानावे £” असां आक्षेप-]-'कुतः'- 
कोणत्या कारणानें अव्यक्तराब्दानें रथरूपकाविन्यस्त शरीरच ग्राह्य आहे ! [ श्रौत 
करमाळा प्रकरणादिकांचें साह्य असल्यामुळे तो प्रबळ आहे, असें याचें उत्तर 
: प्रकरणात्‌ ०? इत्यादि देतात-]-कारण प्रकरणं व परिशेष या दोन कारणांनी 
आम्ही ' अव्यक्त-'ान्दाने शरीर ग्राह्य आहे, असे म्हणतों. [ प्रकरण व परिशेष 
हीं दोन्ही सांगावयास ' तथा हि०! इत्यादि माष्याने आरभ करितात--] 
' भाष्य-तथा ह्यनंतरातीतो ग्रंथ आत्मशारीरादीनां रथिरथादिरूपकक्लष्ति 
दशयति आत्मानं रथिनं विद्धि शरीरं रथमेव तु। बाड तु सारथिं विद्धि 
सनः प्रग्रहमेव च ॥ इद्रियाणि हयानाहुर्विषयांस्तेषु गोचरान्‌ । आत्मेंद्रियमनो- 
युक्तं भोक्तेत्याहमेनीषिणः ॥ › इति ॥ | 
भाष्याथे--कसं तें पहा-होऊन गेलेल्या मागच्याच ग्रंथांत 'आत्मानं रथिन०! 
इत्यादि श्राते आत्म-रारीरादिकांच्या रथि-रथादिरूपकाची-सादऱयाची कल्पंनां 
दाखविते. “ आत्मान रथिनं विद्वि०'-भोक्त्या आत्म्याला तू रथी-शारीरसंज्ञक रथाचा 
स्वामी जाण. (कारण व्यांत भोक्ता प्रधान आहे. ) आणि रारीराळा रथ जाणं. 
[स्थूळ शरीराला भोक्लयाच्या भोगायतनत्वासुळे गुणत्वानें रथाग्रमाणें कल्पावें. 
विवेक ब आविवेकं या प्रधानतीनीं छ्रुद्धिच शरीराच्या द्वारा सुखढुःखांना 
भोक्त्यापारी आणते, असं मानून श्रुति म्हणते-]-' बुद्धिं तु सारथे विद्वि'-पण 
बुद्धीला साराथि समज. [ ळगामाच्या स्थानीं असलेल्या विवेकी मनाने श्रोत्रादिकांचा 
विषयांपासून निग्रहं केला जातो व अविवेकी मनानें विभ्रयांमध्यें तीं प्रवृत्तं केलीं 
जातात, त्यामुळं मनाला प्रग्रहत्व युक्त आहे, असे श्रुति सांगते-]=मनाला प्रग्रह- 
छगाम समज, [ अनियमित इंद्रियें पुरुषाला संसारानथीसं ब संयत इंद्रिये त्याला 
मोक्षद्वारास पाचवित्तांत, असें श्राति सांगते-]=इंद्रियांना घोडे म्हणतात. [ ज्यांप्रः 
माणे रथाचे अश्व मार्गाला पाहून-व्याकंडे दृष्टि ठेवून चाळतातं त्याप्रमाणें इंद्रिये 
अश्व आपापल्या विषयाला उद्देशून चाळतात असे श्रुति सांगते-]=*विषयान्‌०'- 
त्यारीरादिकांमर्ध्यं रान्दादि विषयांना इद्वियाश्वांचे मार्ग म्हणतात, [ अहोपण; मागे 
वाढून जावयाचा असतां रथी पुरुषाला रथादिकांची अपेक्षा असते, पण भोगं 
भोगावयास त्यांची अपेक्षा नसते, कारण चिद्रपंत्वानें स्वभावतःच भोग संभवतो. 
यास्तव देहादिकांच्या रथादिकांची कल्पना विषम आहे, अशी आंरांका घेऊन 
धुति म्दणते-|=“ आत्मा भोक्ता इति मनीषिणः आहु: !-आत्मा भोक्ता आहे, असे 
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रपकल्पनाकुशळ विद्वान्‌ म्हणतात. [पण असंग आम्याचा विषयेद्रियसंनिकषाच्या 
अभावा भाग समभवत नाहीं, यास्तव ज्याप्रकारे त्याचा इंद्रिय-मनोयोग होइल 
त्याप्रकार॑ क्रियाविशेषणानें त्याच्या भोक्तृत्वाचें उपपादन कारितात-]=* इंद्रिय- 
मनायुक्त -इट्रेये व मन यांचा योग ज्याप्रकारे होईल त्याप्रकारे आत्म्याला 
' भाक्ता म्हणतात. [ किंवा आत्मा म्ह० देह. देह, इंद्रियें ब मन यांनीं युक्त असलेल्या 
जाल्याळा भाक्ता अस म्हणतात, अशी योजना करावी. ]-* इति!-अशी श्रतीने 
२यर्ूपककट्पना-रथसाइरयकल्पना दाखविली आहे. [ प्रकरणाचा संबंध आकांक्षेच्या 

ताच असता. यास्तव या पूववाक्यस्थ दंहाळा अव्यक्‍ताची आकांक्षा आहे हैं सांग- 
ण्यासाठी रथाद्रूपककर्पनेच फळ सांगणारे भाष्यकार तेश्च ०: इत्यादि भाष्याने प्रक- 
रणा-ग्रकरणान युक्‍त अस ज मुख्य परमपद त्याच्या आकांक्षेला अवतरण देतात-] 

भाष्य--वेश्चन्द्रियादिभिरसंयतेः संसारमधिगच्छति । संयतैर्त्वध्वनः पारं 
ताद्वेष्णोः परमं पद्माम्नोतीति दशयित्वा, किं तद्ध्वनः पारं विष्णोः परमं पद्‌ 
मित्यस्यामाकाक्षायां, तभ्य एव प्रकृतेश्य इंद्रियादिभ्यः परत्वेन परमात्मान- 
सध्वनः पारं विष्णोः परमं पद्‌ दृशयति-“। इंद्रियेभ्यः परा ह्यथी अर्थेभ्यश्च परं 
सनः । मनसस्तु परा वुद्धिबुद्धेरात्मा महान्परः ॥ महृतः परमव्यक्तमव्यक्तात्पु- 
रुषः परः । पुरुषान्न पर किंचित्सा काष्ठा सा परा गतिः॥ ” इति ॥ 

भाष्याथ--आणि व्या असयत इद्रियादिकांच्या योगानें तो रथी आत्मा संसा- 
राळा ग्राप्त हाता. पण सयत इद्रियादेकांनीं ससारमागाचा पार-परतीर असलेलं 
जे व्यापक परमात्म्याचे परम पद त्याला तो प्राप्त होतो, असं दाखवून [ परम 
पदाच्या स्वरूपाविषयी व परत्वाविप्रयी आकांक्षा ' किं तत्‌०' या भाष्यानें दाखवि- 
तात-]-ससारमागाचा पार अस ते व्यापक परमात्म्याचे परम पद काय आहे अशी 
आकांक्षा झाली असतां [या दोन आकांक्षांच्या शांतीकरितां पुढील ग्रंथ आहे, हे 
: तेभ्यः एव०? इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]-त्याच प्रकृत इंद्रियादिकांहून परत्वानें 
परमात्मा हेंच संसार मार्गाचा पार-परतीर ब्यापकाचें परम पद आहे, असं 'इद्िये म्य: 
परा ह्यर्थीः०' हा ग्रंथ दाखवितो. “ इंद्रियांहून अर्थ-विषय पर आहेत, अर्थीहून 
मन पर आहे, मनाइन बुद्ध पर आह, बुद्धाहून आत्मा महान्‌ पर आह, महान्‌ 
आत्म्याहन अव्यक्त पर आहे, अब्यक्ताहन पुरुष पर आहे, पुरुषाहून पर कांही 
नाहीं. पुरुषच काष्टा-सीमा व परा गति आहे”-का.भा.१.१.१०-१ १.सु.उ.९.५ ८- 
[ “ अह्दोपण, पूवेवाक्यांत शरीर जरी प्रकृत असळं तरी येथें प्रधानच अव्यक्त 
आहे ? अशी आशंका घेऊन ' तत्र०! इत्यादि भाष्याने सांगतात-] 
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भाष्यं तत्र य एवेन्द्रियादयः ूवेस्यां रथरूपककर्पनांयामश्वादिभाबेन 
प्रकृतास्त एवेह परिगृह्यन्ते प्रकृतहानाप्रकृतप्रक्रियापरिद्दाराय 1 तत्रेन्द्रियमनो- 
बुद्धयस्तावत्पूवत्रेह च समानशब्दा एव । अथा य शब्दादयो विषया इंद्रियह्य- 
गोचरत्वेन निदिष्टास्तेषा चेन्द्रियेभ्यः परत्वम्‌ । ' इन्द्रियाणां महत्व विषया- 

णामतिम्रहत्वम ।! इति श्रुतिम्रसिद्धेः ॥ 

भाष्यायै-्ांतीळ जे इंद्रियादिक पदाथ पूर्वीच्या रथरूपक कल्पनेमध्यं 
अश्वादिमावाने प्रकृत आहेत तेच येथें प्रक्ृतहान व अप्रकृतप्राक्रिया या दोषांच्या 
परिह्ासासाठीं स्वीकारळे जातात. [याप्रमाणें प्रकरण प्रदर्शित करून परिशेष 
दाखविण्यास ' तत्रेद्रिय० इत्यादि भाष्यानें आरंभ करितात-|=स्या पदार्थातील 
इंद्रिये, मन व बुद्धि हे तीन पदार्थ तर पूर्वीच्या रूपकवाक्यांत ब येथ समान- 
शब्दच आहेत. [ म्ह० त्यांचा दोन्ही ठिकाणीं इंद्रिये, मन व शुद्धि याच 
शब्दांनी उछेख केला आहे. “ अहोपण, पूर्वी न सांगितलेल्या अर्थाच जस यथ 
कथन केळे आहे तसेंच प्रधानाचेंह्दि कथन केळे असेल ” अशी आशंका घेऊन 
“अर्थाचे पूर्वी 'विषय-'शब्दाने कथन केळेले असल्यामुळें असें म्हणू नको असें 
। अथी: ये०' या भाष्यानें सांगतात-]न्इंद्रियरूप अश्वांच्या मागेत्वाने निर्दिष्ट 
'असलेळे-दंद्रेयाश्वांच्या मार्गरूपाने सांगितळेले जे शब्दादि विषय तेच अर्थ आहेत. 
[ अहोपण,  अर्थ-शब्दाने विषयांचे कथन करणें अयुक्त आहे. कारण विषयांना 
वाह्यत्व असल्यामुळे अन्तरंग असलेल्या इंद्रियांहून परत्व संभवत नाहीं, अशी 
'आरांका घेऊन 'तेषां च° या भाष्यानें सांगतात-]=आणि त्या शब्दादिविषयांना 
इंद्रियांहूऩ परत्व आहे. कारण इंद्रियांना ग्रहत्व व विषयांना अतित्रहत्व आहे, अशी 
श्रुतिप्रासिद्धि आहे.-बृ.२- २. सु.उ.प्र. ९१५-१८-[ विषयांना आन्तरत्वानें श्रेष्ट 
जरी नसलं तरी त्यांना अतिग्रह असल्यामुळें ग्रहरूप इंद्रियांच्या अपक्षेन 
प्राधान्य आहे, असें श्रुतींत सांगितळं आहे. त्यामुळें त्यांना परख आहे. “ आठ 
ग्रह व आठ अतिग्रह आहेत,” या श्रुतीने घ्राण, जिह्वा, वाक्‌, चक्षुः) शॉन, 
मन, हस्त व लक्‌ या इंद्रियम्रहांहून गंध, रस, नाम, रूप शब्द, काम, कमे व 
स्प्रे हे विषय अतिग्रह सांगितले आहेत. त्यांतील इंद्रिये पुरुषाचे ग्रहण करितात 
" .. त्याला स्ववश करितात म्हणून ते ग्रह व ल्या इंद्रियांचे ग्राहकत्वहि विषयांच्या 
अधीन असल्यामुळे विषय आंतिग्रह होत. म्हणून अतिग्रहत्वामुळें विषयांना प्राचि 
त्य आहे, असा भावार्थ. “तर मग अर्थान मनाला परत्व कसे £ कारण मनाळारि 
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मत्व असल्यामुळ घ्राणादि इतर इंद्रियांचे साम्य आहे 7 अशी आशंका घेऊन 
स्वगत ॥विशंषणाथाहून त्यांच परत्व ' विषयेभ्यः०? या भाष्याने सांगतात--] . 
नाष्य-तवषयभ्यश्च मनसः परत्वं, मनोमूलत्वाद्विषयेन्द्रियव्यवह्रस्या “मन- 
सस्तु परा वुड: ` । बुद्ध द्यारह्य भोग्यजातं भाक्तारमुपसपेति। बुद्धरात्मा महा- 
न्परः ' यः स 'आत्मान राथेन विद्धिः इति रथित्वेनोपक्षिप्तः । कुतः | आस्मशान्दात्‌। 
भाक्तुश्च भागोपकरणात्परत्वोपपत्तेः । महत्त्वं चास्य स्वामित्वादुपपन्नम्‌ ।। 
भाष्याथ--विषयद्रियव्यवहाराला मनोमूलत्ब असल्यासुळे-मन विषयेंद्रियव्य- 
गहाराचं मूळ असल्यासुळ मनाला विषयांहून परत्व आहे. [ “ तथापि मनाइन 
बुद्धाला परत्व कसः कारण भोक्त्याला तीं दोन्ही सारखींच आहेत,” अझी आशंका 
धेऊन ' मनस:० या वाक्यानं म्हणतात-]=पण मनाहून बुद्धि पर आहे. कारण 
चुद्रावर आरूढ होऊनच सव भोग्यजात भोक्त्याच्या समीप येतें. [ विषय निश्चयाच्या 
द्वारा भाक्स्पावर उपकार कारेतात व निश्चय हीच बुद्धि आहे. त्यामळे संरा- 
यात्मक मनाहून बुद्धीला प्राधान्य आहे, असा थाचा भावार्थ. अहोपण, बुद्धुहित 
आत्म्याला तिच्याहून परस्व व महत्त्व नाही, अशी आशंका घेऊन “पूर्ववाक्यांत जो 
रथी म्हणून सांगितला त्याचंच यथ ग्रहण केळें जातें, ' असे “बुद्धेरात्मा०' या 
वाक्याने सांगतात-]“ जो वुद्धीहून आत्मा महान्‌ व पर आहे ” तोच येथें 
' आत्म्याला रथी समज असा रथित्वाने-रथाचा स्वामी या रूपानें सांगितळेला 
आहे. ' कुतः?-कोणत्या कारणानें ! [ स्याचेंप्रस्याभिज्ञान होणें, हाच हेतु 'आत्म- 
शब्दात्‌? या पदानें सांगतात-]=कारण | आत्मा? असा येथें शब्द आहे. त्या- 
वरून त्याची प्रत्यभिज्ञा होते. [ आतां या आत्म्याला परत्व कसें | असें जें झांका- 
कारानें विचारे होतें त्याचें ' भोकतुः०! या भाष्यानें उत्तर-]=कारण भोक्त्याला 
भोगोपकरणाहून परत्व असणें युक्तच आहे. [' त्याला महत्त्व नाही, ' असें जें 
म्हटळं आहे त्याविषयी ' महत्त्वं च०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=आणि याला 
स्वामित्व असल्यामुळें याचें महत्त्वहि उपपन्न होतें [ “ तर मग “महतः परं अव्य- 
!-महत-हून अव्यक्त पर आहे, हें म्हणणें युक्त नाहीं, तर *आस्याहुन 
अव्यक्त पर आहे? असे म्हणणें युक्त आहे. कारण महत्‌-शब्द आत्मवाची 
नाहीं ” अशी आइका धेऊन ' अथवा०? इत्यादि भाष्यान पक्षान्तर सांगतात-] 
भाष्य--अथवा “ मनो मद्दान्मतिब्रह्या पृबुद्धिः ख्यातिरीश्वरः । प्रज्ञा संचि- 
च्चितिञ्चैव स्मृतिश्च परिपठ्यते ।| ? इति स्मरतेः, । “ यो ब्रह्माणं विदधाति पूर्वं या वे 
वेदांश्च प्रहिणोति त्स्मै” इति च श्रुतेः। या प्रथमजस्य हिरण्यगर्भस्य बुद्धिः सा 
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स्वासां बुद्धीनां परा प्रतिष्ठा सेह महानात्मेत्युच्यते | सा च पूवेत् ुद्धिमहणेनैव 
गृहीता सती ददिरुगििदापदिश्यते। तस्या अप्यस्मदीयाभ्यो बुद्धिभ्यः परत्वोपपत्तेः || 
. आष्यायै-अथवाःमनःः-“संकल्पाविकल्परूप मननशत्तीने युक्त,अशी हिरण्य- 
गर्माची बुद्धि हेंच मन,[त्या दिरण्यगमीच्य बुद्धीला समष्टि असल्यामुळें तिची व्यष्टि 
मनांतील व्याप्ति ' महान्‌ ' या पदाने येथे सांगितली आहे-]=' महान्‌ -त मनच 
महान्‌-च्यापक आहे [ “तर मग संकल्पादि शक्तित्वासुळ त्याला संदहात्मकत्व 
असेल, ?? या शंकेचे निवारण-]=* मतिः '-माबी निश्चय, [महत्त्वाचे उपपादन-] 
-त्रह्मा-आत्मा, 'पूः?-भोग्यवर्गाचा आधार, “बुद्विः'-तात्कालिक निश्चय, ख्यातिः? 
_कीतिशाक्ते, इश्वरः '-नियमन शक्ति, ' प्रज्ञा '-प्रकृष्ट ज्ञान-त्रैकाछिक निश्चय, 
५ संविद्‌'-त्याचे फळ, “ चितिः'-चिव््राधान्य, व ' स्मृतिः? -सवे गताथोचे अनुः 
संधान करणारी, अशी समष्टि बुद्धि आहे, असें म्हटलें जातें,” अशी स्मृति आहे. 
[ तात्पर्य हिरण्यगर्भाच्या अभेदानें ब्रह्मादिपदांनीं वेद्य असलेली समा बुद्धिच 
महान्‌ आहे, असा यांचा भावार्थ. ही हिरण्यगर्भाची बुद्धि आहे, याविषयीं “यो 
्रह्माणं० › इत्यादि श्रुतिप्रमाण देतात-]=आणि “जो पूर्वी हिरण्यगभीला उत्पन्न 
करून त्याला वेद देतों. ”-्वे. ६. १८. सु. उ. प. ६९३-अरी श्रृति आहे. 
[ पूर्वोक्त स्मृतीम्रमाणें ईश्वराच्या अनुम्रहानें हिरण्यगर्भाच्या बुद्धीत वेदाचा आवि- 
भोव होतो, असें सांगणारी ही श्र॒तीहि हिरण्यगभाच्या उक्तलक्षण बुद्धीची विवक्षा 
करिते, तीहि तसली बुद्धि सांगते, असा भांबाथे. तात्परय-]=अझी श्रुति व स्मृति 
असल्यामुळे प्रथम उत्पन्न झालेल्या हिरण्यगभोंची जी बुद्धि ती सवै बुद्धांची परा. 
प्रतिष्ठा आहे, सर्वोत्तम आधार आहे. तीच येथें महान्‌ आत्मा? म्हणून सांगितलें 
जातें. [ “महान्‌ परः ”-म्हणून ती पर आहे.“ तर मग पूर्वी न सांगितलेल्या हिर- 
प्यगर्माच्या बुद्धीप्रमाणें येथें पूवी न सांगितळेळें प्रधानहि सांगितळे आहे, असे 
समजावें, ? असें वादी म्हणेंळ म्हणून आचारय ¦ सा च० ? या भाष्यानें सांग- 
तात-]=ती दिरण्यगमांची समष्टि बुद्धि पूर्वी 'बुद्धि-शब्दाच्या ग्रहणानेंच ग्रहण 
केलेली अशी होत्साती येथे प्रथक्‌ उपदेशिली जाते. [ “अहोपण, बुद्धीचीच 
परा बुद्धि कशी १?” अशी आशंका घेऊन पू्बाक्यांत “सर्वासां बुद्धीनां ? असे जें 
म्हटळें आहे तेंच “तस्याः अपि०› या मांष्यानें विशद करितात-]-आमच्या . 
बुद्धीहून त्या बुद्धीलांहिं परत्व उपपन्न होते. [ समष्टिबुद्धि व्यशुद्धींचा आश्रय 
असल्यामुळे ती परा आहे. त्यामुळे “बुद्धैः आत्मा महान्‌ परः? असें जं म्हटळें आहे 
ते अविरुद्ध आहे, असा भावार्थ, “तरै मगं या दुसर्‍या व्यांख्यांनांप्रमाणें पूर्वोक्त र्थी 
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आत्म्याची जशी येथें अनुक्ति-अकथन आहे तशीच शरीराचीहि अनुक्त असू 
दे ! '? “ एतस्मिस्तु० या माप्यानें समाधान-] 
भाष्य--एतस्मिस्तु पक्षे परमात्मविषयेणेव परेणं पुरुषग्रहणेन रथिन आत्मनो 
महणं द्रष्टव्यम्‌ । परमार्थतः परमात्मविज्ञानात्मनोमेंदाभावात्‌ । तदेवं शरीरमेचेकं 
परिशिष्यते । इतराणीन्द्रयादीनि प्रकृतान्येव परमपददिदशीयिषया संमनुक्रामन्प- 
रिशेष्यमाणेनेहान्त्येनाव्यक्तशव्देन परिशिष्यमाणं प्रकृतं शरार दशेयतीति गम्यते 
भाष्याथ--पण यां पक्षां परमात्मंबिषय-परमात्मा हा ज्याचा विषय-अशै 
आहे, अशाच पुढीळ पुरुषग्रहणानें रथी आत्म्याचे ग्रहण केळं आहे, असें 
जाणावें. [“अहोपण, येथीळ 'पुरुष-'शब्दानें पूर्वोक्त रथी आत्म्याचे ग्रहण संभ- 
वत नाहीं. कारण तेथील रथी आत्म्याला जीवत्व आहे व येथील पुरुषाला पंरमात्मत्ब 
आहे!” 'परमार्थतः०'इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]=कारण परमात्मा व विज्ञानात्मा यांचा 
वस्तुतः-परमार्थतः भेद नाहीं. [याप्रमाणे एक शरीरच अवरिष्ट राहतें, या परि- 
शेषाचा उपसंहार “तदेवं ° * इत्यादि भाष्यानें करितात-]-म्हणून याप्रमाणें त्या 
पूवोक्त सहा पदार्थातीछ एक शरीरच अवारिष्ट राहाते. [ याप्रमाणें प्रकरण व 
परिशेष या हेतूंनी येथील अव्यक्त शरीर आहे, अशी जी वर प्रतिज्ञा केली आहे 
तिचें निगमन ' इतराणि०' इत्यादि भाष्यानें करितात-]=परम पद्‌ दाखवि- 
ण्याच्या इच्छेने प्रकृत-पूर्वी सांगितळेल्याच इतर इंद्रियांदिकांचे समनुक्रमण करणारा 
-त्यांना अनुसरणारा वेद किंवा यम येथं अवरिष्ट राहणाऱ्या शेवटच्या 'अग्यक्त-' 
शब्दाने अवरिष्ट राहणारं प्रकृत शरीर दाखवितो, असें अवगत होतें. [या भा- 
ष्यानें ‹ दशयति च ' या सूत्रांशाचें व्याख्यान केळे आहे. तसेंच इारीरादिकां- 
मध्ये रथादिकल्पनेच्या फलाचा विचार जरी केला तरी शरीरच अव्यक्त आहे हैं 
सिद्ध होतें, असं 'शरीरोन्द्रिय ०! इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्य--शरीरोन्द्रियमनो बुद्धि विषयवेदनासंयुक्तस्य ह्यविद्यावतो भोक्तुः शरी- 
रादीनां रथांदिरूपककह्पनया संसारमोक्षगतिनिरूपणेन प्रत्यगात्मन्रह्मावगति- 
रिह विवक्षिता । | 
भाष्याथे--कारण शरीर, इंद्रिये, मन, बुद्धि, विषय, वेदंना-सुखदु:खांतुभव 
इत्यादिकांशीं संयुक्त झाळेल्या अंविद्यावान्‌ भोक्त्याचें रारीरादिकांच्या रथादिरूपक- 
कल्पनेने संसारगमन व मोक्षगमन यांच्या निरूपणांनं प्रत्यगांत्माच ब्रह्म आहे, हें 
ज्ञान-हा साक्षात्कार येथे विवक्षित आहे. [* अविद्यावतः “-अविदेन युक्त अस- 
लेल्या, या विशेषानें देहादिकांच्यां संयोगाचें निमित्त सांगितलं आहें. ' भोक्तुः ? 
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-भोग घेणाऱ्या इत्यादि वाक्याने देहादिसंयोगाचे फल सांगितलें आहे. आतमा ब्रह्म 
आहे, आत्म्याला ब्रह्मत्व आहे, असें ज्ञान हे फळ आम्मा देहादिकांहून भिन्न आहे, 
या ज्ञानाच्या अधीन आहे, पण तें- देहदादिभेदज्ञान आत्मप्रतियोगी असलळेळे जे 
देहादिक झांच्या ज्ञानावांचून संभवत नाहीं. अर्थात्‌ इंद्रियादिकांप्रमाणें शरीरहि 
ग्राह्य आहे, ज्ञानाचा विषय-ज्ञेय आहे, त्यामुळें ` अव्यक्त-'इान्दाचा तोच अथ 
आहे, असा भावाथ. 'येथें प्रत्यग्रह्मज्ञान अत्यंत इष्ट आहे, अशी दृष्टि कशी होते १? 
अशी आरांका घेऊन ' आत्म्याचे दुर्बोधत्व सांगून त्याच्या ज्ञानाच्या हेतूचें विधान 
केलें आहे, त्यावरून तशी दृष्टि होते, असे 'तथा च०' इत्यादि भाष्याने सांगतात--] 
भाष्यं--तथा च “एष सर्वेषु भूतेषु गूढोत्मा न प्रकाहते । दृञ्यते त्वम्प्यया 
बुद्धया सूक्ष्मया सूक्ष्मदरशिभिः।' इति वैष्णवस्य परमपदस्य दुरवगमत्वसुकत्वा 
तदवगमार्थ योग दुशयति--'यच्छे्ठाङ्मनसी प्राज्ञस्तद्यच्छेज्ज्ञान आत्मनि ।' 
ज्ञानमात्मानि महति नियच्छत्तद्चच्छेच्छन्त आत्मनि । इति ॥ 
भाष्याथे--तें कशावरून म्हणून म्हणाळ तर पहा-“ हा सर्व भूतांमध्ये गूढ 
असलेला आत्मा प्रकाशमान होत नाहीं. पण सूक्ष्मदर्शा लोकांकडून सूक्ष्म व 
- एकाग्र बुद्धीनें तो पाहिला जातो ”-का. १.३.१२. सु.उ. पृ.१९-[ ' दस्यते तु 
या दुसर्‍या अधीने “ तर मग तो प्रकाशमान न होणारा आत्मा अप्रकाशस्वभावच 
असेळ ' या शंकेचं निरसन केळं आहे. ' अग्ऱ्यया '-एकाग्र झालेल्या, या पदानें 
` श्रवणादि साधनांच्या परिपाकानतर ' असं सांगितलें आहे. सूक्ष्मार्थाविषयत्वानें 
सूक्ष्मत्व, तन्निष्ठ झालेल्या अविकाऱ्यांनाच उक्त-सूक्ष्मबुद्धीच्या द्वारा आत्मदर्शीन 
होतें, बहिसुंखांना होत नाहीं, अस ' सूक्ष्मदाशीभिः ? या पदाने म्हटळें आहे. या 
वाक्याचें तात्पर्यं "इति वैष्णवस्य० ! या माष्यानें सांगतात-]=असें वैष्णव परम 
पदाचे दुज्ञानत्व सांगून [ “तर मग त्याचें ज्ञान कोणत्या उपायाने होतें? तें 'तदबग- 
मार्थ० ' या माष्यानें सांगतात-]-त्याच्या ज्ञानासाठी ' यच्छेद्वाङ्मनसी० या 
चाक्यानें यम योग दाखवितो, “प्राज्ञानं मनामध्ये इंद्रियांचा निरोध--उपसंहार 
करावा. मनाचा बुद्धीत उपसंहार करावा. बुद्धीचा महान्‌ आत्म्यामध्यें उपसंहार 
करावा व महान्‌ आत्म्याचा शांत निर्विशेष आल्म्यामध्ये उपसंहार करावा. ”-सु. 
उ. पर.६०-इत्यादि [ ब्रह्मात्मज्ञानाच्या साधनाचे पिधान करणाऱ्या या . वाक्याचें 
व्याख्यान * एतदुक्त० › इत्यादि भाष्यानें करितात--] 
भाष्य एतदुक्तं भवति--वाचं मनासि संयच्छेत्‌ । वागादिबाह्येन्द्रियव्या- 
पारमुत्सृज्य ननोमात्रेणावतिष्ठेत । मनोऽपि विषयविकल्पाभिमुखं विक्रल्पदोषः 
दीनेन ज्ञानशब्दोदितायां बुद्धावध्यवसायस्वभावायां धारयेत्‌ ॥ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


अध्याय पहिला पा. ४. अं. १. सू. १. ६९६ 
भाष्याथ--याचा भावाथ असा आहे. वाक्‌-चा मनामध्ये निरोध करावा 
[ येथा ' वाकू हा प्रथमान्त प्रयोग छांदस असल्यामुळे वाचं! असं द्विती- 
यान्त पद मानून व तें उपळक्षणाथ असल्यामुळें ' सवे वाह्य इंद्रियें? असा त्याचा 
अर्थ करून या वाक्याचा स्पष्ट अथे ' बागादिवाह्ेन्द्रिय० ? इत्यादि भाष्याने 
गतात-]स्वागादे बाह्य इंदियांचा व्यापार सोडून मनोमात्ररूपाने अवस्थित 
व्हाव. | “ पण मग मनामध्ये संकस्पादिकांचा उद्भव होईल, यामुळें एकरस 
ब्र्मबुद्ध होणार नाहीं, ”' अशी आशंका घेऊन “ मनोऽपि० * इत्यादि माष्यानें 
सांगतात-]-वेषयांविषयीं संकस्प-विकल्प करावयास तयार झालेले मनहि विकल्प 
या दोषाच्या दशनाने प्रस्तुत वचनांत “ज्ञान 'या शब्दाने सांगितलेल्या निश्चय- 
स्वभाव बुद्धीत धारण करावें-त्याचा बुद्धीत ल्य करावा. [ पण बुद्धीच्याहि विष- 
योन्सुखतेसुळे ती विद्यमान असल्यास ब्रह्मज्ञान होणार नाहीं, अशी आशंका 
घेऊन | तामपि० * इत्यादि भाष्यानें आचाय म्हणतात-] 


भाष्यं--तामपि बुद्धि महत्यात्मनि भोक्तयेग्ऱ्याया वा बुद्धौ सूक्ष्मतापाद- 
नेन नियच्छेत्‌ । महान्तं त्वात्मानं शान्त आत्मनि प्रकरणवति परस्मिन्पुरुषे 
परस्यां काष्ठायां प्रतिष्ठापयेदिति च । तदेवं पूबोपराळोचनायां नास्त्यत्र परपरिः 
कल्पितस्य प्रधानस्यावकाशः ॥ १ ॥ 

भाष्याथे--त्या बुद्धीलाहि महान्‌ आम्म्यामध्ये-भोक्त्यामध्ये किंवा समष्टिबुद्धी- 
मध्ये तिच्या सूक्ष्मत्वसंपादनानें नियामित करावें.[““पण महान्‌ आत्मा पथक्‌ राहिल्यास 
ऐक्यज्ञान होणार नाहीं, अशी आशंका घेऊन “महान्तं तु०' इत्यादि भाष्यानें म्हण- 
तात-]=पण त्या महान्‌ आत्म्याला शांत आत्म्यामध्यें म्ह० या प्रकरणाचा प्रातिपाद् 
'असा जो परम पुरुष ल्यामध्ये-परा काष्टेमध्यं स्थिर प्रस्थापित करावें, असेंहि सांगितळे 
आहे. [याप्रमाणें प्रकरण व परिरेष यांवरून ' अव्यक्त? हें पद शरीरच दाखविते, 
असे पूर्वी व्याख्यान केछें आहे, हेंच या माष्याच्या शेवटच्या “च-शब्दानें दाखाविळे 
आहे. दुसऱ्या प्रकारांतहि त्याचें पुनः व्याख्यान करून आतां 'तदेवं०? या माष्याने 
सूत्राथीचा उपसंहार करितात-)-तस्मात्‌ याप्रमाणें पूर्वापर ग्रंथाचे आळोचन 
केळे असतां या प्रकरणांत सांख्यांनीं केवळ अझुमानानें कल्पिछेल्या प्रधानाला 
- अवकाश नाहीं. १.[-' सूक्ष्मं तु० ? या सूत्रानं सूत्रकार “ अव्यक्त- पदाची देह्‌ 
-या अर्थी प्रदवात्तियोग्यता सांगतात] 
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सरत्न--सूक्ष्मं तु तदहेत्वात्‌ ॥२ 
सूत्राथे--पण येथीळ शारीर सूक्ष्म आहे. कारण तें सूक्ष्म शरीरच £ अन्यक्त-' 
शब्दाला योग्य आहे. २. [या सूत्राचें शंकेच्या उत्तरत्वानें व्याख्यान करण्याची इच्छा | 
करणारें भाष्यकार उक्त एतत्‌० ! इत्यादि भाष्यानें गतार्थाचा अनुवाद करून 
: इद्‌ इदानी० ! या भाष्याने शंका दाखवितात-] 
भाष्यं-उक्तमेतत्प्रकरणपरिशोषाभ्यां शरीरमव्यक्तशाव्द्‌ न प्रधानमिति। इद- 
सिदानीमाशंक्यते-कथमव्य'्तशन्दा्हत्वं शरीरस्य, यावता स्थूळत्वात्स्पष्टतरमिदं 
शरीरं व्यक्तशब्दार्ह, अस्पष्टवचनस्त्वव्यप्तशच्द इति । अत उत्तरमुच्यते-सूक्ष्म 
स्बरिह कारणात्मना शरीरं विवक्ष्यते, सूक्ष्मस्याव्यक्तशन्दाहंत्वात्‌॥ 
भाष्याथे--प्रकरण व परिरोष या दोन कारणांनी येथील अग्यक्तरान्दवाच्य 
झरीर आहे, प्रधान नव्हे, हें सांगितलें. आतां ही अशी शांका घेतली जाते- 
[ प्रवृत्तीच्या निमित्ताचा अभाव असल्यामुळे शरीर अव्यक्तराब्द-अव्यक्तराब्दाला 
योग्य नाहीं-ही शंकाच “ कथं० ' इत्यादि भाष्याने विशद करितात-]-शरीराला 
अन्यक्तरान्दाहत्व कसें आहे-शरीर अब्यक्तशान्दाळा पात्र कसें आहे? [ दुर्नि- 
रूपत्व हें झारीर या अर्थी 'अव्यक्त-'शान्दाच्या प्रदत्तीचे निमित्त आहे, अशी आ- 
रका घेऊन “याबता०? इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=क्ारण स्थूलत्वामुळें 
अतिराय स्पष्ट असलेलें हैं शरीर ' न्यक्त ' या शब्दाला योग्य आहे. [ “ अहो- 
` पण, स्थूळ झारीर अतिशय स्पष्ट असल्यामुळें व्यक्त या राव्दाळा जरी योग्य असलें 
तरी त्याच शारीर या अर्थी अव्यक्त पद कां योज नये ? ” | अस्पष्टवचन:० ! 
या भाष्यार्ने उत्तर-]=पण अव्यक्त हा शब्द अस्पष्टवचन-अस्पष्ट या अ्थीचा 
वाचक आहे. तेव्हां शरीराला अव्यक्तराब्दाहत्व कसें [या शंकेच्या उत्तरत्वाने 
सूत्राला “अतः ०? इत्यादि भाष्याने अवतरण देऊन सूत्राक्षरांचे व्याख्यान करितात-] 
म्हणून या रांकेचे उत्तर सांगितळे जातें. सूक्ष्मं तु '-पण या उदाहरणांत सूक्ष्म 
शरीर विवाक्षित आहे. [ पण स्थूळ देहाला सूक्ष्मत्व कसें ! ' कारणात्मना० ' 
इत्यादि उत्तर-]=*अब्यक्त-'राब्दाने कारणरूपाने सूद्ष्मरारीर विवक्षित आहे. [त्या- 
विषयीं “ सूक्ष्मस्य० › इत्यादि हेतु-]=* तदहत्वातू '-कारण सूक्ष्मशरीर अन्यक्त- 
शब्दाला योग्य आहे. [ याप्रमाणें अक्षरा्थे सांगून त्या शब्दाच्या प्रवृत्तां निमित्त 
व्यक्‍त करण्यासाठीं विवाक्षित अथै ' यद्यपि० ? इत्यादि भाष्या सांगतात-] 
. भाष्य--यद्यपि स्थूळमिदं शरीरं न स्वयमव्यक्तशब्दमहति, तथापि तस्य॑ 
त्वारंभकं भूतसूक्ष्ममव्यक्तशन्दमहेति । प्रतिशब्दश्च विकारे दृष्ट: । यथा “गोभि 
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श्रीणीत मत्सरम्‌” इति । श्रुतिश्च-* तद्धेदं तहयेव्याङ्तमासीत्‌  इतीद्भेव व्याक- 
तनामरूपविभिन्न जगत््रागवस्थायां परित्यक्तव्याकृतनामरूपं बीजशक्त्यवस्थ- 
मव्यक्तशब्दयोग्ये. दशयति ॥ २ ॥ | 

, भाष्याथे--यद्यपि ` हें स्थूल रारीर स्वतः ¦ अब्यक्त-'शब्दाळा योग्य नसले 
तरी त्या स्थूळ शरीराचे आरंभक-त्याचा आरंभ करणारें भूतसूक्ष्म अन्यक्त- 
राब्दाहे--' अव्यक्त- शब्दास योग्य आहे. [ भूतसूक्ष्माला अन्यक्ताब्दाहत्व जरी ` 
असळतरी त्यावरून स्थूळ शरीराचे अव्यक्‍्त-राब्दाहदत्व कसें सिद्ध होते १ 'प्रकृति०! 
इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]=आणि प्रकृतिवाचक शब्द विकार या अर्थी योजलेला 
दिसतो. [ प्रकृतीच्या विकारांना अनन्यत्व असल्यामुळे विकारामध्यें प्रकृतीचे अन्य- 
क्तत्व उपचरित-गौण आहे, असा भावार्थ. प्रक्तिराब्दाचा विकार या अर्थी प्रयोग 
होतो, याविषयीं 'यथा० ? इत्यादि भाष्यानें श्र॒तींतीळ दटान्त-]=जसें गोभिः? 
गायींचा विकार असे जे दूध त्यांनीं ' मत्सरं '-सोमाला £ श्रीणीत ?-मिश्रित करा. 
दूधांत सोमरस घाला. [ ' श्रीणीत '-हें * श्री? पाके-या धातूचें आज्ञाथी मध्यम- 
द्वितीय पुरुषी बहुवचनी रूप आहे. सोमाला विकारापन्न करा-विकृत करा, असा 
याचा भावाथ. ' श्री 'हा धातु पाक-शिजाविणें या अर्थी जरी असला तरी ' हिरण्येन 
` श्रीणीत !-सुवणीनें संबद्ध-युक्‍त करा; या वाक्याप्रमाणें येथें त्याचा 'संत्रंध? हा अर्थ 
विवक्षित आहे. या श्रृत्युक्त उदाहरणाप्रमाणें कारणवाचक ' अव्यक्त ? हे पद तद- 
भिन्न कार्य या अर्थी औपचारिक आहे, असा भावाथ. अव्यक्त कारणाहून 
कार्याला. अनन्यत्व-अभिन्नता असते याविषयीं ' श्रुतिश्च० ' इत्यादि भाष्यानें 
हेतु सांगतात-]= तें हें जगत्‌ तेन्हां-सृष्टिपूवेकालीं खरोखर अव्याकृत होतें !- 
-बु. १. ४.७.सु.उ.पृ. ५५०-अशी ही श्रुति हेंच आतां-सृष्टिकालीं नाम-रूपाने 
विभाग: पावलेले जगत्‌ पूवीवस्थेंत ज्यानें ब्यक्त नाम-रूपांचा त्याग केला आहे असें 
बीजशाक्ति-अवस्थेंत अव्यक्तशब्दयाग्य होते, असे दाखविते. [अव्यक्त व अव्या- 
कृत या शब्दांचा अर्थ एकच आहे, असें मानून या श्रृतीचें ' इदं एव० ? इत्यादि , 
भाष्यानें : व्याख्यान केळे -आहे.: “तर मग त्यावेळीं जगत्‌ स्वरूपानेच असत 
होतें, असें कोणी म्हणेल म्हणून “ बीजक्त्यवस्थ.? असें त्याला विशेषण दिले 
आहे. वीज हीच. शक्ति. अतींद्रियत्वामुळे त्याला राक्तित्व आहे. त्या बीजशाक्‍्तिरू" 
पाने-संस्काररूपानें स्थित, असा याचा भावाथ. ] २. [-उक्त श्रुतीने प्रधानाच्या ` 
प्राप्तीचे निराकरण ' तदधीनत्वात्‌० ' इत्यादि सूत्राने करितात-] 
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सूञज--तदधीनत्वादथेवत्‌ ॥ २ 
सूत्राथे--ती अव्याकृतसंज्ञक पूर्वावस्था “तदधीनत्वात्‌ '-परमेश्वर।च्या अधीन 
असल्यामुळें येथें प्रधानकारणवादाची प्राप्ति होत नाहीं. “ अर्थवत्‌ -आणे ती 
अन्याकृतावस्था अर्थवती-उपयोगी आहे, व्यथ नाहीं. तिच्यावांचून इश्वराच सष्टृत्व 
सिद्ध होत नाहीं. ३. -सु. त्र. ए.१०९-पहा. [ या सूत्राच व्याख्यान करण्यासाठ 
अगोदर ' अत्र० ? इत्यादि भाष्यानें व्यावत््ये शंका दाखाबितात-] 
भाष्य--अत्राह-यदि जगदिदमनभिव्यक्तनामरूप बीजात्मक प्रागवस्थम- 
च्यक्तान्दाहमभ्युपरम्येत, तदात्मना च शरीरस्याप्यव्यक्तशान्दात्वं प्रतिज्ञायेत, 
स एव तहि प्रधानकारणवाद एवं सत्यापद्चेत । अस्यैव जगतः प्रागवस्थाया 
प्रधानत्वेनाभ्युपगमादिति ॥ 
भाष्याथ-या प्रकृत श्र॒तीविषयां पूवबादी म्हणतो-जर ह अव्यक्तनामरूप, 
बीजात्मक, पूर्वावस्थ जगत्‌ अव्यक्तशब्दाला पात्र आहे असं तुम्ही मानाळ, [जगाच 
अव्यक्तराब्दाईत्च आतां-सृष्टिकालीं आविवाक्षित आहे, पण शरीराच्या कारणत्व- 
रूपानें त्याच्या अव्यक्तराब्दत्वाची प्रतिज्ञा केली आहे, अशी शंका घेऊन वादी 
४ तदात्मना०' इत्यादि भाष्यानें म्हणतो-]=आणि तद्रूपानें रारीरालाहि अव्यक्त- 
रान्दाहेत्व आहे अशी प्रतिज्ञा कराळ तर [ याप्रमाणें सिद्धान्ताचा अनुवाद करून 
घादी त्यावर अनिष्टप्रसंग हा दोष आणन दाखवितो-]*' तर्हि -त्या सृष्टिपूवोव- 
स्थेत ' एबं सतिः-प्रागवस्थ जगत्‌ अव्यक्तरान्दयोग्य आहे, हें इष्ट मानल्यास 
“स्‌ एव०'-तोच प्रधानकारणवाद प्राप्त होईल. [ तुम्ही आमच्या प्रधानकारणवादा- 
चाच स्वीकार केलात असें होईल. म्हणजे तुमचा अपसिद्धान्त होईल. कारण 
सुख-दु:ख-मोहात्मक कार्य तसल्याच कारणाचे अनुमान करवितें, असा त्याविषयी हेतु 
/अस्येव०!इत्यादि भाष्यानें वादी सांगतो-]-कारण याच जगाच्या प्रागवस्थेचा प्रधान- 
त्वाने स्वीकार केळेडा आहे, म्हणून तुम्हीं सांख्यांचा प्रधानकारणवाद स्वीकारळात | 
असें होईल. [ अशी वाद्यानें रांका घेतळी असतां तिष्या उत्तरत्वाने प्रस्तुत सूत्राचे 
व्याख्यान करण्यासाठी भाष्यकार ' अन्रोच्यते०' या भाष्यानें भूमिका रचितात-] 
भाष्य-अत्रोच्यते-यदि वयं स्वतंत्रां कांचित्मागवस्थां जगतः कारणत्वेना- 
+्युपगच्छेम, प्रसंजयेम तदा प्रधानकारणवादम्‌ । परमेश्वराधीना त्वियमस्माभिः | 
प्रागवस्था जगतोऽभ्यपगम्यते न स्वतंत्रा । सा चावञ्याभ्यपर्गतव्या ॥ 
भाष्याथै--याविषयीं असें उत्तर सांगितळे जातें. आम्ही जर स्वतंत्र अशी 
कांही एखादी प्रागवस्था जगाच्या कारणत्वानें स्वीकारू तर प्रधानकारणवादाचा ` 
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प्रसंग आम्हांवर येईल [तर मग तुम्ही तिचा कसा स्वीकार करितां ? ' परभेश्व- 
राधीना० इत्यादि माष्याने उत्तर -]-पण आम्ही ही जगाची प्रागवस्था परमेश्च- 
राच्या अधीन आहे, असें मानतो, स्वतंत्र मानीत नाहीं. [पण परमेश्वराळाच 
` जगाचे उपादानत्व असल्यामुळें ही व्यर्थ ठरते. त्यामुळे तिचा स्वीकार करणे 
युक्त नाही, अशी आशंका घेऊन “सा च०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-आणि 
त्या ग्रागवस्थेचा तर अवश्य स्वीकार केलाच पाहिजे. [ याप्रमाणें ' तदधीनत्वात्‌? 
या सूत्रांशाचें व्याख्यान करून ' अर्थवत्‌ ? या सूत्रांशाचे व्याख्यान ' अधैववी ०! 
या भाष्यानें करितात--] 

मी. यला, हि सा। न हि तया विना परमेश्वरस्य स्ष्टत्व सिद्भ्यति। 
शाक्तिरहितस्य तस्य प्रवृत्त्यनुपपत्तेः । सुक्तानां च पुनरनुप्पत्तिः । कुतः । विद्य- 
या तस्या वीजदक्तेदाहात्‌ ॥ 

भाष्याथे--कारण ती अर्थवती आहे. म्ह० तिचा अत्यंत उपयोग आहे. ती व्यर्थ 
ठरत नाहीं. [ याचेंच समर्थन “न हि०? इत्यादि भाष्यानें करितात-]-कारण त्या 
प्रागवस्थेवांचून परमेश्वराचें सष्टत्व सिद्ध होत. नाहीं. कारण शाक्तिरहित असलेल्या 
साची प्रबृत्तिच उपपन्न होत नाहीं. [ शक्तीवांचून कूटस्थ असंग अद्वय ब्रह्माच्या 
- ख्टृत्वाची अनुपपत्ति होत असल्यामुळें मायाशाक्ति अवद्य स्वीकारावी लागते, असें 
सांगितले. आतां बंध-मोक्षब्यवस्थेची अनुपपात्ति होत असल्यामुळेंहि तिचा स्वीकार 
करावा लागतो, असें ' झुक्तानां च० इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=आणि त्या 
शक्तीचा स्वीकार केल्यासच सुक्तांच्या पुनः अनुत्पत्तीची उपपत्ति लागते. कोणत्या 
कारणानें ? विद्येनें व्या वीजशक्तीचा दाह होत असल्यामुळें. [ जी मायाख्य- 
शाक्ते विद्यमान असळी तर जन्म-मरणादि संसार व जिच्या निद्ृत्तीनं संसाराची 
निवृत्ति होते ती मायाशाक्ते अवश्य मानली पाहिजे, असा याचा भावार्थ, “ अहो- 
पण, बीजशक्ति विद्येनें दग्ध होत नाहीं. कारण तिळा वस्तुत्व आहे. आत्म्या- 
प्रमाणें ?? असें अनुमान कराल तर तें बरोबर नाहीं, असें ' अविद्यात्मिक्ा०? 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात--] 

भाष्य--अविद्यात्मिका हि बीजशक्तिरव्यक्तशान्दनिर्देश्या परमेश्वराश्रया 
मायामयी महासुषुपिः, यस्यां स्वरूपप्रतिवोधराहिताः शेरते संसारिणो जीवाः। 

भाष्याथ--ती बीजराक्ति अविद्यात्मिका आहे, हैं प्रासद्व आहे. [ किसेक 
वादी प्रत्येक जीवामध्यं अविद्याशक्तीचा भेद इच्छितात. पण ते बरोबर नाही. 
कारण अव्यक्त, अव्याकृत, इत्यादि नांवांनीं प्रसिद्द असलेल्या तिच्यामध्ये भेद 
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` उत्पन्न करणारा हेतु विद्यमान नाहीं, आणि शक्तीला एकत्व जरी असले तरी 
` तिला विचित्रकार्यकरत्व असतें, त्यासुळें प्रत्येक जीवामध्यें तिचा भेद मानावयास 
` नको, असें | अव्यक्तशाब्दानिदेश्या ' या पदाने सांगतात-]न्ती “अव्यक्त” या 
` ठान्दानें निर्देश करण्यास योग्य आहे. [ तसेच तिला जीवाश्रयत्व नाहीं. म्ह० 
` तिचा जीव हा आश्रय नव्हे. कारण जीवराबन्दवाच्य-जीवसंज्क कतो-भोक्ता 
` कल्पित असल्यामुळें त्याला आविद्यारूपत्व आहे, व  जीवराब्दलक्ष्य-जीव या 
शब्दाने क्षित होणारा जो साक्षी तो ब्रह्माहून भिन नाहीं. त्यामुळ जीव अवि 
दयेचा आश्रय नव्हे, असें ' परमेश्वराश्रया ? या पदाने सांगतात-]=ती परमेश्वरा- 
श्रय आहे-परमेश्वर हा तिचा आश्रय-आधार आहे. * [पण माया व अविद्या यांचा 
भेद असल्यामुळे ईश्वराला मांयेचें आश्रयत्व आहे व जीवांना अविद्याश्रयत्व आहे, 
असें म्हणणाऱ्या वाद्याळा उद्देशून “मायामयी ! हैं विरोषण योजळं आहे-]=ती 
'अविद्याशाक्ति मायामयी-प्रासेद्ध मायेसारखी आहे. . [जशी लौकिक मायाव्याची- 
` गारुड्याची शक्ति परतंत्र-त्या मायान्याच्या अधीन असते तशीच ही राक्तिहि परमेश्व- 
राधीन आहे,असा मावार्थ- तिच्या प्रतीतीळा चेतनाची अपेक्षा आहे, अशी आकांक्षा 
झाळी असतां 'महासुप्तिः? हें विशेषण योजून तिचं निरसन करितात-]-ती महा- 
` सुषुप्ति आहे. [ ती अम्रहवत्त्ाने, विपयासंवत्त्वाने व अनन्तजीवानिभासहेतुत्वानंहि 
उपयुक्त आहे, असं ' यस्यां० ! इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]=ज्या बीजशक्तीमध्य 
संसारी जीव स्वरूपबोधरहित होऊन शयन करितात.[याप्रमाण अथापत्तिप्रमाणाने 
मायाशाक्तीचें अस्तित्व सांगून “तदेतदव्यक्तं०? इत्यादि भाष्यानें तिच्या अस्तित्वा- 
विषयीं श्रुति सांगतात] | 
भाष्यं--तंदेतदव्यक्त॑ कचिदाकाशशब्दनिदिष्टं-‹एतस्मिन्नु खल्वक्षरे गाग्यो- 
कार ओतश्च प्रोतश्च * इति श्रुतेः । कचिदक्षरशन्दादितं-* अक्षरात्परतः परः 
` इति श्रुतेः । कचिन्मायेति सूचितम्‌-“ मायां तु प्रकृतिं विद्यान्मायिनं तु महे 
वसम्‌ ? इति मंत्रबणोत्‌॥ 
भाष्यार्थ-तेंच हें अव्यक्त कोठे “आकाझ- शाब्दानें'निर्दिष्ट-सांगितळे आहे 
' कारण “हे गार्गि; खरोखर याच अक्षरांत आकारा ओतप्रोत आहे.”-ब.३-८.१ 
' सु. उ.प्र. ६३२८-अशी श्रुति आहे. कोठें अक्षररान्दानें त्याचा निर्देश केलेला 
आहे. कारण “ आपल्या विकारांच्या अपेक्षेने पर असलेल्या अक्षराहून-अक्षरसशी 
` अन्यक्ताट्रन-निरुपाधिक ईश्वर पर आहे. ?-सुं. २.१.२. सु. उ. प्र. १४२-भशी 
. .. श्रुति आहे. कोठें. तं-अव्यक्त“मायाः'शन्दाने सुचाविळेळे आहे, कारण “मा 
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- “म्रक्काति च मायावानाळा महेश्वर जाणावें -श्वे. ४. १०:. सु.उ.पू. ९४४-असा मंत्र- 
वणे आहे.:[ अनव्छिन्न्वामुळं किंबा. आकाराहेतुत्वामुळे त्या बीजशक्तीला आका- 
" शत्व, तत्वज्ञानावांचून निवृत्ति होत नसल्यामुळें अक्षरत्व व विचित्रः. कार्यत्वामुळें 
` मायात्र आहे, असा अथेमेद जाणावा. आतां. अनि्वाच्यत्वामुळें ती शाक्त अव्यक्त 
„ शब्दहिः आहे, असे “ अन्यक्ता० ¦ या भाष्यानें सांगतात-_] 
` भाष्यं--अव्यक्ता हि सा माया, ` तत्त्वान्यस्वनिरूपणस्य अशक्यत्वात्‌ । 
| तदिदं महतः परमव्यक्तंम्‌' इत्युक्तम्‌ । - अव्यक्तप्रभवत्वान्महतो यदा हेरण्य- 
` गभी बुद्धिमेह्दान्‌ । यदा तु जीवो महांस्तदाप्यव्यक्ताधीनत्वांज्जीवभावस्य, महतः 
परमच्यक्तामित्युक्तम्‌ । अविद्या ह्व्यक्तम्‌ ॥ 
भाष्याथे--ती माया अव्यक्ता आहे. कारण तत्त्व व अन्यत्व यांच्या योगानें 
तिचं निरूपण करितां येत नाहीं. म्ह० ती ब्रह्मान अभिन्न आहे, .असे निरूपण 
करितां येत नाहीं .व भिन्न आहे, असेंहि म्हणतां येत. नाहीं. म्हणून ती अव्यक्त 
` आहे. [` तदिदं० ! या भाष्यानें हाच उक्त अर्थ प्रकृत श्रुतीमध्ये योजून दाखवि- 
= तात-]-तेच हैं. प्रकृत श्रुतांत | महतः परं अव्यक्तं? असें म्हटलें. आहे. .[.पण 
व्या अव्यक्ताळा महतू-हून :परत्व कोणत्या कारणानें £ अशी आशंका घेऊन अगोदर 
'“अव्यक्तप्रभवत्वात्‌०? या भाष्याने बुद्विपक्षीं उपात्ते सांगतातं-]-वर-प्र.१९२- 
“प्रतिपादन केस्या्रमाणें जेव्हां 'हिरण्यगभाची बुद्धि महान्‌! हा.पक्ष स्वीकारावयाचा 
- असेल तेव्हां महत्‌-ती बुद्धि अव्यक्तापासून उद्भवलेली असल्यामुळे त्याहून अव्य- 
' -क्ताळा 'परंत्व: आहे. [ कार्याहून कारणाचें परत्व युक्तच आहे, असा भावार्थ, “यदा 
.: तु० या भाष्यानें. जीवपक्षींहि परत्वाची उपपत्ति; सांगतात-]=पण जेव्हां 'जीव 
हा महान्‌ आहे,? हा यक्ष स्वीकारावयाचा असेल तेव्हांहि . जीवभाव-अव्यक्ताच्या 
अधीन असल्यामुळें. “ महतः परं अव्यक्त ! असें म्हटळें आहे; [कारण व्यवहारांत 
'. राजाच्या अधीन असलेल्या अमात्यादिकांहून राजाचें परत्व प्रसिद्ध आहे, असा याचा 
«भावार्थ. “अहोपण, जीवभावाला अव्यक्ताधीनत्व कोणत्या कारणानें आहे. कारण व्या- 
ला अविद्याधीनत्व आहे, अव्यक्ताधीनत्व नाही'? अशी आशंका घेऊन “अविद्या हि०' 
या भाष्यानें अव्यक्ताच्या पूर्वोक्त स्वरूपाचें स्मरण देतात-]न्कारण अविद्याच-अ5यक्त 
-.. आहे.[-आतां जीवभावाचें अविद्याधीनत्व “अविद्यावत्त्वेन ०या भाष्यानें सांगतात-] 


भाष्यं--अविद्यावत्त्वेनेव जीवस्य सवे: संव्यवहारः संततो वतेते । तच्च 
. अव्यक्तगतं महतः परत्वमभेदोपचारात्तद्विकारे शरीरे परिकल्प्यते । सत्यपि 
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' शरीरखवदिंद्रियादीनां तद्विकारत्वाविशेषे शरीरस्यैव अभेदोपचारादव्यक्तशाब्देन 
ग्रहणं इंद्रियादीनां स्वशब्देरेव गृहीतत्वात्परिशिष्टत्वाच शरीरस्य ॥ 
भाष्याथे--अविद्यावत्चामुळेंच-अविद्येने युक्त असल्यामुळेचं जीवाचा सवे 
` व्यवस्थित व्यवहार एकसारखा आवेच्छिन्नपणें प्रवृत्त होतो. [“अहोपण, याप्रमाणें 
अब्यक्ताला परत्व जरी असलें तरी शरीराला महत-हून परत्व कसे १” 'तच्च ०'इत्यादि 
भाष्यानें उत्तर--]न्आणि तें अब्यक्तगत-अग्यक्तांतीछ ' महतः परत्व '-महत्‌-हून 
परत्व काये-कारणांच्या अभेदोपचारामुळे अव्यक्ताचा विकार असं जं शारीर त्यांच्या 
ठिकाणीं कस्मिळें जाते. [ “ अहोपण, इंद्रियादिकांचाहि प्रकृतीशी अभेद असल्या- 
` मुळें त्यांनाहिं अव्यक्तःव व परत्व एकसारखेंच आहे, मग येथे “अव्यक्त शब्दाने 
शरीराचेंच ग्रहण कां करितां? ” अशी आरांका घेऊन “ सत्यपि० ' इत्यादि 
भाष्यानें समाधान सांगतात-]-ाराराप्रमाणें इंद्रियादिकांनाहि प्रक्र्ताचें त्रिकारत्व 
जरी समान असले तरी 'अव्यक्त-'इान्दाने अभेंदोपचारामुळे <ारीराचेंच ग्रहण 
केळें जातें. कारण इंद्रियादिकांचें प्रत्यक्ष इंद्रियादिरान्दांनींच ग्रहण केळं आहे व 
रूपकांतीळ एक शरीरच अवरिष्ट राहिलेलं आहे. म्हणून “अव्यक्त-'झब्दानें 
त्याचेच ग्रहण केळे जातें. [-आतां “ अन्ये तु० ? इत्यादि भाष्यानें आचार्यदेशी- 
यांचे म्ह० व्ृत्तिकारांचें मत उत्थापेत करितात--] 
भाष्ये अन्ये तु वणेयन्ति-द्विविधं हि शरीरं स्थूलं सूक्ष्म च। स्थूलं यदि- 
 दृसुपळभ्यते । सूक्ष्मं यदुत्तरत्र वक्ष्यते-' तदुंतरप्रतिपत्तौ रंहति संपरिष्वक्तः 
प्रभनिरूपणाभ्यां ' इति। त्चोभयमपि शरीरमविशेषारपूवेत्र रथत्वेन संकीर्ति- 
तम्‌ । इह तु सूक्ष्ममव्यक्तशन्देन परिगृह्यते । सूक्ष्मस्याव्यक्तरान्दाहदत्वात्‌ । 
तदधीनत्वाच बंधमोक्षव्यवहारस्य जीवात्तस्य परत्वम्‌ । यथाथोधीनत्वादिद्रिय- 
व्यापारस्येद्रियेभ्यः परत्वमथीनासिति ।। 
भाष्याथ--पण दुसरे कित्येक असें वर्णन करितात त्यांच्या मतींहि या दोन 
सूत्रांची योजना करण्यासाठीं “ द्विबिधे० ? इत्यादि भाष्यानें भूमिका करितात-] 
दोन प्रकारचे शारीर आहे, हैं प्रसिद्ध आहे. स्थूळ व सूक्ष्म. जें है प्रत्यक्ष उपलव्ध 
होते तें स्थूळ व जं पुढें ' तदन्तरप्रतिपत्तौ रंहाति संपरिष्वक्तः प्रश्ननिरूपणाम्यां? 
जत्र, ३.१.१. सु. त्र. ए-२९३-या सूत्रांत सांगितलं जाणार आहे तें सूक्ष्म. [पण 
येथे हें देहृद्रय अप्रस्तुत आहे, अशी आइका घेऊन ' तञ्च० ? इत्यादि भाष्यानें 
, सांगतात-.]-तें दोन्ही प्रकारचं शरीर साइऱयासुळें पूर्वी रथत्वानें सांगितळे आहे, 
[अशी भूमिका करून ' इह छु० ' या माष्यानें ' सूक्ष्मं तु? या_सूत्नावयवाचें 
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व्याख्यान करितात-]-पण येथे ‘अब्यक्त शब्दाने त्यांतीळ सूक्ष्म शरीर ग्रहण 
केळ जात. [ “पण पूवेबाक्यांत दोन्ही शरीराचं सांनिध्य असतांना येथें त्यांतील 
सूक्ष्माचच प्रहण करण्याचे काय कारण १”? अशी आराका घेऊन “तदहदत्वात' या 
हंतूचा अथ ' सूक्ष्मस्य ० ° इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-कारण सूक्ष्म शरीराला 
अब्यक्त- शब्दाहत्व आहे.[“तर मग व्या सूक्ष्मशारीराला महत्‌:हून म्ह०जीवाहून परत्व 
कसः” अशी शंका धेऊन दुसऱ्या सूत्रांतील तदधीनत्वाचें “तदधीनत्वाञ्च०' या - 
भाष्याने व्याइ्यान-]=आणि बंध-मोक्षव्यवहाराळा तदधीनत्व-अव्यक्तसंज्ञक सूक्ष्म- 
शरारार्धानत्व असल्यामुळें जीवाहून त्याटा परत्व आहे. [ अविवेकामुळें होणारा 
बंध व विवेकासुळे होणारा मोक्ष हे दोन्ही सूक्ष्म शरीराच्या अधीन असल्यामुळे सूकम | 
शरीराला सूक्ष्मशरीरवान्‌ जीवाहून परत्व आहे, असा भावार्थ. याविषयीं ' यथा०? 
इत्यादि माष्यानें सूत्रांतीलच ' अर्थवत्‌ ? हा दृष्टान्त देतात-]=अ्याप्रमाणें इंद्रि- 
यांच्या न्यापाराळा विषयाधीनत्व असल्यामुळें म्ह ० इंद्रियव्यापार विषयाधीन असल्या- 
मुळें विषयांना इंद्रियांहून परत्व आहे, ' इति '-त्याप्रमाणें सूक्ष्मशरीर पर आहे, असें 
ब्रातिकार म्हणतात.['तेस्तु०'या भाष्यानें वृत्तिकारांच्या या मताचे निरसन करितात] 

भाष्यं--तैस्त्वेतद्वक्तव्ये, अविशेषेण शरीरद्वयस्य पू्वंत्र रथत्वेन संकीर्तित- 
त्वात्समानयोः प्रकृतत्वपरिशिष्टत्वयोः, कथं सूक्ष्ममेव शरीरमिह गृह्यते न पुनः 
स्थूळमपीतिं || आम्नातस्यार्थ प्रतिपत्तु प्रभवामो नाम्नातं पर्यंनयोक्तुम्‌। आम्नातं 
चाव्यक्तपद्‌ं सूक्ष्ममेव प्रतिपादयितुं शक्नोति नेतरव्यक्तत्वात्तस्येति चेत्‌ ॥ 

भाष्याथ--पण व्या वृत्तिकारांनीं आतां याचे उत्तर दिलें पाहिजे. पूर्ववाक्यांत 
अविशेषानें-कांहीं विशेष न ठेवतां-सामान्यतः दोन्हीं शारीरांचें रथत्वाने संकीतल- 
कथन केलेलं असल्यामुळं व्या दोन्हीं शरीरांना प्रकृतत्व व परिरिष्टत्व समान- 
एकसारखेंच आहे. तेव्हां त्यांतील सूक्ष्मच शारीर येथें कसे ग्रहण केळे जातें, स्थूळ 
शरीराहे कां ग्रहण केळे जात नाहीं? हं त्यांनीं सांगावयास पाहिजे. [ “अव्यक्त! -हें 
पदःच व्यक्त स्थूळ देहाच्या व्यावृत्तीचे निमित्त आहे, असें “आस्नास्य०' 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-आम्नात म्ह० पठित असलेल्या शब्दाचा अथे जाण- 
ण्यास आम्हीं समर्थ आहों. पण आम्नात शान्दाविषरयीं आक्षेप घेण्यास समर्थ नाहीं. 
[ ' अहोपण, आम्नात असलेलें पदहि उभयसाधारण आहे ' असे कोणी म्हण 
म्हणून “ आंम्नातं च० ? या भाष्याने वृत्तिकार म्हणतात-]=आम्नात-पठित 
असळेळे “ अव्यक्त-पद सूक्ष्म शराराचेंच प्रतिपादन करण्यास समर्थ आहे. स्थूळ 
शरीराचे ग्रातिपादन करण्यास समर्थ नाहीं. कारण स्थूळ शरीराला व्यक्तत्व आहे, . 
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असें जर म्हणालं त॑र [ पूर्वोत्तर पठित असलेल्या दोन. शब्दांचे अथज्ञान एक- . 
वाक्यतेच्या अधीन असते. पण तुझ्या मतांत एकवाक्यतंचा अभाव आह, तव्हा 
अर्थज्ञान कोठून होणार £ व 'अन्यक्त-शाब्दाने स्थूळदेहाची निद्यक्त कशी हाणार£ . 
असं “ न० इत्यादि भाष्यानं समाधान-] 

भाष्यं--न । एकवाक्यताधीनत्वादर्थप्रातिपत्तेः । न हीमे पूर्वोत्तरे आम्नाते ` 
एकवाक्यतामनापद्य कंचिदर्थ प्रतिपादयतः, प्रकृतहानाप्रकृतप्रक्रयाप्रसगातू । ; 
न चाकांक्षामन्तरेणेकवाक्यताप्रातिपात्तिरस्ति। तत्राविशिषष्टायां शरीरद्वयस्य माह्य- 
त्वाकांक्षायां यथाकांक्षं संबंधेऽनभ्युपगम्यमान एकवाक्यतेव' बाधिता. भवति, 
कुतः आम्नातस्याथंप्रतिपत्तिः ॥ 

भाष्याथे--तें बरोबर नाहीं. कारण अर्थज्ञानाला एकवाक्यताधीनत्व असते. . 
म्ह० अर्थज्ञान एकवाक्यतेच्या अधीन असतें. [ एकाच अथोचा बोध करणाऱ्या : 
शब्दांचं परस्पर आकांक्षेने एका बुद्धीत आरूढ होणे, हीच एकवाक्यता आहे. . 
पण तुझ्या मतीं त्या एकवाक्यतेचा अभाव असल्यामुळें अर्थबोध कोठून होणार £ : 
“ अहोपण, अर्थज्ञान एकवाक्यतेच्या अधीन असते, असेच कां म्हणतां १ त्या . 
एकवाक्यतेवांचूनहिः अथज्ञान कां होणार नाहीं £ '! अशी आरांका घेऊन “ न हि. 
इमे० ? इत्यादि. भाष्यानें सांगतात-]-कारण पूर्वी रूपककल्पनावाक्यांत सांगि: 
तळेळं शारीर व पुढील परत्वबोधवाक्यांत सांगितळळें भूतसूक्ष्म हे-दोन शब्द एक- : 
वाक्यतेला' प्राप्त न होतां कोणताच अर्थ प्रतिपादन करीत नाहींत: कारण ते: : 
शब्द एकवाक्यतेवांचूनच -अथबोध करितात असें म्हटल्यास प्रकृताचा त्याग व 
अप्रकृताचें ग्रहण केल्याचा प्रसंग येईल ! [ ' शारीर? हा शब्द स्थळ देह या अर्थी रूढ : 
आहे. ह्या प्रकृताचं होन व अप्रकृत भूतसूक्ष्माची अव्यक्तशन्दत्वप्राक्रिया-अब्यक्त- : 
शब्दानं ग्रहण हां प्रमाणशन्य-अन्याव्य असलेलीं दोन्हीं प्राप्त होतील | “ असं जर : 
असेल तर पूर्वोत्तर पठित असलेले शब्द एकवाक्यतेस प्राप्त होऊनच अथीचें प्रति- : 
पादन करोत. म्ह० त्यांची एकवाक्यता असो;” असे वृत्तिकार म्हणतीळ म्हणून 
आचाये * न च आकांक्षा ' इल्यादि..भाष्यानें. म्हणतात-]=आणि आकाक्षेः 
वांचून एकवाक्यताज्ञान. होत नाहीं, [ “ तर मग आकांक्षावरात्‌ एकवाक्यताप्राप्ति 7 
होऊं दे,” असे दृत्तिकार म्हणतीळ म्हणून आचाये “ तत्र० इत्यादि भाष्यानें ' | 
सांगतात-]=“ तत्र याप्रमाणे आकांक्षेळा एकवाक्यताज्ञांनाचेः हेतुत्व आहे, असे | 
सिद्ध,झाळे असतां:दोन्हीं शारीरांची ग्रांहयत्वाकांक्षा एकसारखीच "असल्यामुळे जशी. : 
आकांक्षा झाली असेछ तशाच संबंधाचा स्वीकार न केल्यास एकवाक्यताच बाधित. 
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होते. तेव्हां आम्नातः शब्दाच्या अथीची प्रतिपत्ति कोठून होणार १ [ दोन्ही आरे 
प्रकृत असल्यामुळे तीं ग्राह्यत्वानं आकांक्षित आहेत. त्यामुळे आकांक्षेच्या द्वारा 
अब्यक्तपदाची दोन्ही अर्थी प्रद्वत्ति झाली असतां प्रकरण व परिशेष यांच्या 
तुल्यत्वासुळे त्यांतीछ एका सूक्ष्म शरीराचेंच ग्रहण करावे, असा नियम! कारितां 
येत नाहीं. म्ह० आकांक्षेने वाक्याचे एकवाक्यत्च आहे असे झाळें असतां प्रकत 
शरीरद्दयाच अव्यक्तपदाने ग्रहण करणें उचित आहे. कारण ल्या. दोन्ही: झरीरां- 
विषयीं आकांक्षा समान आहे, असा भावार्थ. “अहोपण, अनात्मत्वनिश्वय ही शुद्धि 
आहे. त्या शुद्धीसाठी सूक्ष्मरारीराचीच आकांक्षा. होते, कारण त्याचेच शोधन . 
करण फार कठिण आहे. सूक्ष्मशरीर आत्म्याच्या अगदीं समीप असल्यामुळे त्याला 
आत्म्यापासून एकाएकीं दूर करितां येत नाहीं. स्थूळशरीरांतील दुर्गधत्वादि दोष 
प्रत्यक्ष आहेत. त्यामुळे याचे आत्म्यापासून प्रश्रक्करण करणे सुलभ आहे. म्हणन 
येथ सूक्ष्म दारीराचीच आकांक्षा आहे,” असे बृत्तिकार म्हणतील म्हणून आचार्य 

न. च° ` इत्याद्‌ भाष्यान म्हणतात--] 

भाष्यं--न चैवं मंतव्यं, दुःशोधत्वात्सक्ष्मस्यैव शरीरस्येह महणं, स्थळस्य 
तु दृष्टवीभत्सतया सुरोधत्वादभ्रहणमिति । यतो नैवेह शोधनं कस्यचिः्वेचः 


NaN 


क्ष्यते । न ह्यत्र शोधनाविधाथ किंचिदाख्यातमस्ति ॥ 


भाष्याथ-सूक्ष्मररीराच शोधन करण-सूकष्म शरीर आत्मा नसून अनात्मा 
आहे, असा निश्चय करणें फार काठिण असल्यामुळे येथें ' अब्यक्त- शब्दाने सूक्ष्म 
रारीराचंच ग्रहण विवाक्षित आहे. स्थूळ रारीरांतीळ दोष-त्यांतीळ दुर्गधादि घ्रणा 
प्रत्यक्ष असल्यामुळें त्याचे शोधन-त्याच्या अनात्मत्वाचा निश्चय अनायासानें होऊं 
रकत. म्हणून * अन्यक्त-'राब्दानं व्याच ग्रहण येथे विवक्षित नाहीं, असहि 
मानूं नये. [ ते कां? तर 'यतः०' इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]=कारणः याः प्रकरणांत 
कोणाचंहि शोधन विवक्षित नाहीं. [ पण “ वेराग्यासाठी येथे शोधन विद्रक्षित नाहीं 
हे कसें अवगत होतें!” ' न हि०? इत्यादि माष्यानें उत्तर-]=कारण या वाक्यांत 
'शोधनाचे विधान करणार कांहीं आख्यात-पद नाहीं.[म्ह॒०येथंविधी'चा अभाव आहे. 
तर मगयेथं काय विवक्षित आहे, ते 'अनन्तरनिदिष्टत्वात्‌० या भाष्यानें सांगतातः] 

भाष्य--अनंतरानोर्दटरत्वाचु किं तद्विष्णोः परमं पदमितीदमिह्‌ विवक्ष्यते । 
तथा हीदमस्मात्परमिद्‌ अस्मात्परमित्युक्‍्त्वा. “ पुरुषान्न पर किंचित्‌! इत्याह । 
सवेथापि त्वानुमानिकनिराकरणोपपत्तेस्तथा नामास्तु, न नः किंचिच्छिद्यते||३॥ 

८५ 
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भाष्याधै--पण ' तद्विष्णोः परमं पदं!-का. १. २. ९. सु.उ.५८-असे सांगि- 
तल्यानन्तर-त्याच्या मागून लागलाच हा ' इंद्रियेभ्यः परा ह्यथोः०? इत्यादि निदेश 
केलेला असल्यामुळें “तें विष्णूचे परम पद काय आहे असं हं यर्थ विवक्षित 
आहे. [ “ अहोपण, त्याच्या त्याच्या परत्वान कथन कल्यामुळ अथ परम पदच 
कसें अभीष्ट आहे!” * तथा हि०! या भाष्यानं उत्तर-]-फसं त पहा-ह याच्या 
पर, हें याच्याहून पर, असं सांगून “पुरुषाहून पर कांह नाह अस यम सांगतो 
[ परम पद प्रदर्शित करण्याच्या इच्छेनेच येथीळ पारंपये अभीष्ट आहे, अस पूचा- 
- पर ग्रंथाचा विचार केला असतां भासते, असा भावाथ. शिवाय “ अव्यक्त- पदाने 
स्थूळ शरीरच सांगितळे आहे. कारण “बुद्धि ठु सारथिं विद्धि “बुद्धीला सारथि 
समज) इत्यादि वचनाने सूक्ष्म देहाळा विभक्त केलेले असल्यामुळं ता रथकल्पनेचा 
विषय होऊं झाकत नाहीं. त्यामुळे शरीरपदाने सूक्ष्म देह सांगितलेला नाहीं. येथहि 
। मनसस्तु परा बाद्रेः ? असे बुद्धीचे पृथक्‌ ग्रहण केलेलें असल्यामुळं लिंगदेह 
परिशिष्ट-शिळुक राहत नाहीं, असं मानून वृत्तिकारांच्या मताचा स्वीकार करूनहि 
‹ सवथापि०' इत्यादि माष्यानें त्यावर दोष देतात-]=पण ' अब्यक्त~'पदाने 
स्थूळ व सूक्ष्म यांतील कोणत्याहि शरीराचे. ग्रहण जरी कळ तरी आनुमानिक 
प्रधानाचे निराकरण उपपन्न होत असल्यामुळें सूक्ष्म शरीरच 'अब्यक्त-पदाचा 
अथे असो, 'अव्यक्त-पदाने सूक्ष्मरारीराचें ग्रहण जरी केळं तरी त्यांत आमची कांहीं 
हानि होत नाहीं. [ स्यामुळं प्रधानकारणनिराकरणास कांहीं बाध येत नाहीं, असा 
भावार्थ. ] ३. [प्रधान अव्यक्तशब्दवाच्य नाहीं, याविषयीं ' ज्ञेयत्वावचनाच्च’ या 
सूत्राने आणखीं हेतु सांगतात-] 
त्रं--ज्ञेयत्वावचनाश्च ॥ ४ 
सूत्राथे--शिवाय येथील अव्यक्त ज्ञेय आहे असें बचन नाहीं, स्यामुळे ते 
प्रधान नव्हे.-४ सु. ब्र. प्र. १०७-[-या सूत्राचें व्याख्यान करण्यासाठीं ' ज्ञेयत्वेन 
'० ? या भाष्यानें भूमिका करितात--] | 
भाष्यं-ज्ञेयत्वेन च सांख्यैः प्रधानं स्मयेते, गुणपुरुषान्तरज्ञानात्केवल्य- 
मिति वदाद्धेः । न हि गुणस्वरूपमज्ञात्वा .गुणेभ्यः पुरुषस्यान्तरं शक्यं ज्ञातु- 
मिति । कचिच्च विभूतिविशेषग्रापये प्रधानं ज्ञयमिति स्मरन्ति ॥ 
९ रत्नप्रभा--छिंगशररांत अन्तर्भूत होणाऱ्या सक्ष्माचे “इद्रियादि-'ग्रहणानेच ग्रहण 
शेत. असल्यामुळें अव्यक्त व शरीर या झाब्दांनीं त्याचें एथक्‌ अहण करितां येत नाही. 
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| भाष्याथे--गुण व पुरुष यांच्या भेदजञानानें कैवल्य प्राप्त होतें, असें बोलणाऱ्या 

सांख्यांकडून प्रधान ज्ञेत्वाने सांगितलें जातें. [ गुणांचे व पुरुषांचे अंतर म्ह० 
विवेक, त्यालाच मुक्तीचे हेतुत्व असल्यामुळे ज्ञेयत्व. इष्ट आहे, प्रधानाळा नाही, 
अशी आरंका घेऊन “न हि०' इत्यादि भाष्याने म्हणतात-]=कारण गुणांचे 
स्वरूप न जाणतां गुणांपासून पुरुषाचें अन्तर-मेद जाणणें शक्य नाहीं, त्यामुळे 
युणत्रयसाम्यावस्थारूप प्रधानालाहि ज्ञेयत्व आहे, [ तथापि विवेकगुणत्वाने प्रधानाला 
्ञेयत्व आहे, स्वप्रधानच्वानें नाही, अशी आशंका घेऊन ' प्रकृतिळ्यादिकांच्या 
सिद्धीसाठीं प्रधानाचें स्वप्राधान्यानंहि ज्ञेयत्व इष्ट आहे, ! असे ' क्कचित्‌ च० ! 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-आणि कांहीं ठिकाणी विभूतिविशेषाच्या प्राप्तीसाठी 
प्रधान ज्ञेय आहे, असं सांख्य सांगतात. [म्ह० नुस्त्या भदप्रतियोगित्वानेंच 
प्रधानाचे ज्ञेयत्व दृष्ट नाहीं. तर त्याच्या उपासनेने अणिमादि ऐश्वर्याची प्राप्ति 
होण्यासाठींहि तें ज्ञेयत्वाने इष्ट आहे. येथेहि | अव्यक्त-'शब्दाने ज्ञेयत्व सांगितलें 
आहे, अशी आशंका घेऊन 'न च० ' या माष्यानें तूत्राथे सांगतात--] 

भाष्ये--न चेदमिहाव्यक्तं ज्ञेयत्वेनोच्यते । पदमात्रं ह्यव्यक्तशाव्द्‌ः । नेहा- 
व्यक्तं ज्ञातव्यमुपासितव्यं चेति वाक्यमस्ति । न चानुपदिष्टपदार्थज्ञानं पुरुषार्थे- 
मिति शक्यं प्रतिपत्तुम्‌ । तस्मादपि नाव्यक्तशाब्देन प्रधानमभिधीयते । अस्माकं 
तु रथरूपकक्लपशरीराद्नुसरणेन विष्णोरेव परमं पदं दृशायितुमयसुप- 
न्यास इत्यनवद्यम्‌ ॥ ४॥ 

भाष्याथ--पण हें अव्यक्त येथें ज्ञेयत्वानें सांगितळें जात नाहीं. [ 'पद्मात्र ०! 
या माष्यानें हेंच स्पष्ट करितात-]-कारण हा 'अब्पक्त- शब्द केवल पद आहे. येथे हे 
अव्यक्त ज्ञातव्य व उपासितव्म आहे असें वाक्य नाहीं. [ ज्ञातव्य म्ह० ज्ेय-जाण- 
ण्यास योग्य व उपासितव्य म्ह० उपास्य-उपासना करण्यास योग्य. “ अह्ोपण, 
“अव्यक्तः शन्दाचा प्रयोग केला असतां अथीत्‌ त्याच्या अर्थाचे ज्ञेयत्व प्राप्त होतें. 
कारण अर्थ अज्ञात असतांना शब्दाचा प्रयोग होत नाहीं,” अशी आशंका घेऊन 
: न च अनुपदिष्ट० ! इत्यादि भाष्यानें म्हणतात-]=अनुपदिष्ट-न उपदेशिलेळे 
पदार्थज्ञान पुरुषार्थ-पुरुषाच्या. अनुष्टानाच्या उपयोगी असते, असें समजतां येत 
नाहीं. [ आर्थिक ज्ञानाला अपुरुषार्थत्व संभवत असल्यामुळें शब्दावरून होणारे 
ज्ञानच फलवत्‌ असतें. उपदेशिळेळें ज्ञानच सफल आहे, असे जाणणें शक्‍य 
आहे. कारण निष्फळ ज्ञानाचा उपदेश संभवत नाहीं. अव्यक्ताच्या ज्ञानाचा उप- 
देश केळेला नाहीं, त्यामुळें त्याच्या फलवत्‌ ज्ञानगम्यत्वाची असिद्धि आहे, असा 
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भावार्थ. आत्तं सूत्रोक्त पंचमी विभक्तीच्या अथीचा अनुवाद करून “ च-काराव- 
रून व्यक्त होणारा अथे ' तस्मात्‌०' या भाष्याने सांगतात-]=' तस्मात्‌ अपि’ 
त्यामुळेहि ' अव्यक्त-शाब्दाने प्रधान सांगितलं जात नाहीं. पण तुझ्या मतींहि 
उक्तनीतीने-याच न्यायानं “ अव्यक्त- पद अनथक आहं अशी आराका घऊन 
आचाय ' अस्माकं तु०' या माष्याने म्हणतात-]=पण आमच्या मतां रथसादश्यानं 
कट्पिळेल्या रारीरादिकांच्या अनुसरणानं विष्गूचच परम पद दाखविण्यासाठी 
हा उपन्यास आहे, याप्रमाणें हें व्याख्यान निर्दोष आहे. [ आमच्या मती 
एका विष्ण्वाख्य परम. पदालाच सवांहून परत्व आहे, असं ज्ञान करून दण्या- 
साठी देहादिकांचा उपन्यास केला आहे. त्यामुळ “अव्यक्त- पदाने स्थूळ दहाची 
क्ति सार्थ-उपयुक्त आहे, असा भावाथ. ] ४. [-जञेयत्वाचे वचन नाहीं, हें म्हणणे 
असिद्ध आहे, अशी शंका घेऊन “बद्तीति०? या सूत्राने तिचा परिहार करितात-] 
त्रं-वदतीति चेन्न प्राज्ञो हि प्रकरणात्‌ ॥ ५ 
सूत्राथे--' वदति इति चेत्‌?“ अशन्दमस्पर० ' इत्यादि वचन 'अव्यक्त- 
शब्दाने सांगितळेल्या प्रधानाच ज्ञेयत्व सांगत, म्हणून म्हणशील तर ' न'-त 
बरोबर नाहीं. ' हि '-कारण त्या वचनांतीळ अव्यक्त 'प्राक्ष' आहे. कारण हं प्राज्ञाचे 
ग्रकरण आहे. ९.-सु. त्र. १०७-[-* अत्राहु०'-या भाष्यान आक्षेपाचे विवरण-] 
भाष्य--अन्नाह सांख्यः-' ज्ञेयत्वावचनात्‌? इत्यासिद्धम्‌। कथम्‌ । श्रूयते 
ह्त्तरत्राव्यक्तराव्दोदितस्य प्रधानस्य ज्ञयत्ववचनम्‌-* अशब्द्मस्पशमरूपम- 
व्ययं तथाऽरसं नित्यमगधवच्च यत्‌ । अनाद्यनंत महतः परं ध्रवं निचाय्य त 
मरत्युसुखात्म्रमुच्यते।| ' इति || 
भाष्याथे--' अत्र'-पूर्वाक्त हेतमुळें प्रधान अव्यक्त नव्हे, असें सिद्ध झाले 
असतां सांख्य म्हणतो कों 'शयत्वावचन'-प्रधानाच्या ज्ञेयत्वाच कथन केलेले नाहा, 
हं सिद्धान्त्यांचे म्हणणें असिद्ध आहे. [पण आम्ही ते ज्ञेयत्वावचन सिद्ध केळं आह, 
तेव्हां त्याला असिद्ध कसे म्हणतां, असा आक्षेप-]=' कथं !- तें कसें आसिद्ध 
आहे! [ सांख्य “श्रयते हि०' इत्यादि भाष्यानें वाक्यरोषाच्या आधाराने उत्तर देतो-] 
कारण पुढं-शषवाक्यांत अव्यक्तरान्दोदित-* अब्यक्त-इब्दानं सांगितलेल्या 
ग्रधानाचे ज्ञेयत्ववचन “अशब्द, अस्परी, अरूप, अव्यय, तसेंच जें अरस, निव्य 
अगंधवत्‌ , अनादि, अनन्त, मद्दत-हून पर, ध्रुव अशा त्यात्या जाणून मृत्युमुखी” 


९ रत्नप्रभा-सांख्यांना इष्ट असलेल्या सफल ज्ञानाचा विषय, या रूपाने अव्य” 
क्ताच्या ज्ञानाचा उपदेश केलेला नसल्यामुळें, 
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पासून सवेथा मुक्त होतो. ”-का. १, ३. १५ सु. उ. पृ. १२-असं श्रुत आहे. 
[ यांतीळ "नित्य? हा शब्द 'अशब्दं' इत्यादि सवे शब्दांशी संबद्ध होतो.“अहापण, 
निष्परपच ब्रह्म सांगून त्याचें प्रतयगात्मरूपानें ज्ञान झाल्यानें मुक्ति प्राप्त होते, असें 
येथ सांगितल जाति. येथें प्रधानाचा प्रसंगच नाहीं,” असे सिद्धान्ती म्हणतील 
म्हणून सांख्य “ अत्र हि०' इत्यादि भाष्यानं म्हणतो--] 
र भाष्य-अत्र हि यादृशं शब्दादिहीनं प्रधानं महतः परं स्मृतौ निरूपितं ताहृशा- 
मेव निचाय्यत्वेन निर्दिष्टं, तस्मास्रधानमेवेदं, तदेव चाव्यक्तशब्दनिर्दिष्टमिति ।। 

भाष्याथे--कारण स्मृतिवचनांत जशा प्रकारचें शब्दादिहीन महत-हून पर 
प्रधान सांगितलेलं आहे तशाच प्रकारचे ते या श्रुतिवचनांत ज्ञातब्यत्वानें सांगि- 
तळेळे आहे. ' तस्मात्‌० '-म्हणून-स्माते प्रधानाचें प्रस्यभिज्ञान होत असल्यामुळे 
हें या वचनांत सांगितळेळे प्रधानच आहे. [ तथापि “मह॒तः परं अव्यक्त › याची 
काय वाट १ 'तदेव च०' या भाष्याने उत्तर-]-आणि तेंच 'अव्यक्त' या शब्दाने 
निदिष्ट-सांगितलेळं आहे, असं सांख्य म्हणतात. [अत्र ब्रूमः? या भाष्यानें उत्तर-] 

भाष्यं--अत्र ब्रूमः-नेह्‌ प्रधानं निचाय्यत्वेन निर्दिष्टम्‌ । प्राज्ञो हीह पर- 
मात्मा निचाय्यत्वेन निर्दिष्ट इति गम्यते । कुतः । प्रकरणात्‌ । प्राज्ञस्य हि 
प्रकरणं विततं वतेते ' पुरुषान्न परं किंचित्सा काष्ठा सा परा गतिः ' इत्यादि- 
निदेशात्‌ । ' एष सर्वेषु भूतेषु गूढोत्मा न प्रकाशते ! इति च दुज्ञानत्ववचनेन 
तस्यैव ज्ञेयत्वाकांक्षणात्‌॥ 

भाष्याथे--याचं समाधान सांगतों-'नः-येथे प्रधान ज्ञेयत्वाने निर्दिष्ट-सांगि- 
तळेळें नाही. [ तर मग येथें ज्ञेयत्वाने कोणाचें कथन केळे आहे ! “प्राज्ञो हि०? 
इत्यादि उत्तर-]=“कारण येथे 'प्राज्ञ'-परमात्माच ज्ञेयतवाने निर्दिष्ट आहे,असे अवगत 
होतें. [पण प्रधानाचाहि येथें संभव असतांना परमात्म्याचा स्वीकार करण्याचं काय 
कारण अशा आरायानें वादी म्हणतो-]=* कुतः '-कोणल्या कारणानें ¦ [ त्यावि- 
षयीं ' प्रकरणात्‌ ' हा सूत्रोक्त हेतु सांगून त्याचें विवरण-]-प्रकरणामुळे. कारण 
हे प्राज्ञाचें प्रकरण विशेषेकरून प्रवृत्त झालेळें आहे. [ परमात्मप्रकरण प्रकृत आहे 
याविषयीं ' पुरुषान्न इत्यादि वाक्यानें हेतु-]'कारण पुरुषाहून पर कांहीं नाहीं 
ती काष्टा-सीमा व तीच परा गति आहे “प. ६८९-इत्यादि परमात्मानिदेशा 
केलला आहे. [आणि याहि दुसऱ्या कारणानें “ अरान्दादि-'वाब्रयांत परमात्म्या- 
लाच जञेयत्व आहे, असें “ एष सर्वेषु० ' इत्यादि वाक्याने सांगतात-]=आणि 
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७१० ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथ 


“ सुव भूतांमध्ये गूढ असलेला हा आत्मा प्रकाशमान होत नाहीं, '-पृ. ६९४- 
अशा हुज्ञीनत्ववचनानें त्याच्याच हंयत्वाची आकांक्षा केळेली आहे. त्यामुळे येथ 
प्रमात्माच ज्ञेय आहे. [ याच वचनाच्या. ' श्यते त्वग्रया बुद्धया ' इत्यादि उत्त- 
राधाने परमात्म्याच्या क्षेयत्वाची आकांक्षा केळी आहे. परमात्म्यालाच ज्ञेयत्व आहे, 
याविषयीं ' यच्छेद्राकू० ' इत्यादि वाक्याने आणखी हेतु] 
भाष्य यच्छेद्वाङ्मनसी प्राज्ञ: ' इति च तज्ज्ञानायैव वागादिसंयमस्य 
विहितत्वात्‌ । सरत्युमुखप्रमोक्षणफलत्वाच । न हि प्रधानमात्रं निचाय्य सत्युसुखा- 
ससुच्यत इति सांख्यैरिष्यते । चेतनात्मविज्ञानाद्धि सरत्युसुखात्प्रसुच्यत इति 
तेषामभ्युपगमः । सर्थेषु वेदान्तेषु प्राजञस्यैवात्मनोऽशाब्दादिधमेत्वमभिळप्यते | 
तस्मान्न प्रधानस्यात्र ज्ञेयत्वमव्यक्तशब्दनिदिष्टत्वं वा ।।५।। 
भाष्याथे---“' विवेकी पुरुषाने वाक-इंद्रेयाचा मनामध्ये उपसंहार करावा ” 
_पृ.९१९४-अश्शा या वाक्याने परमात्म्याच्या ज्ञानासाठींच वागादि इंद्रेयाच्या संय- 
माचे विधान केळेळं आहे, त्यामुळं तोच ज्ञेय आहे. [ विशिष्ट फलाच्या श्रवणा- 
मुळें परमात्म्यालाच ज्ञेयत्व आहे, असे “सृत्युमुख०' इत्यादि भाष्याने सांगतात~]= 
शिवाय मृत्युसुखापासून प्रमुक्त होणे हें त्या ज्ञानाचे फळ असल्यामुळेहि येथें पर- 
मात्माच ज्ञेय आहे. [ “ अहोपण, हें मृत्युसुखापासून प्रमोक्षण प्रधानाला ज्ञेय मान- 
ल्यासाहे अविरुद्ध आहे,” असं कोणी म्हणेल म्हणून आचाय “ न ह्वि०' इत्यादि 
भाष्यानें म्हणतात-]=ऋारण केवळ प्रधानाळा जाणून पुरुप मृत्युमुखापासून मुक्त 
होतो, असें सांख्यानां मानलेले नाहीं. [तर मग त्यांचा अभ्युपगम काय आहे? 'चेत- 
नात्म० ? इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]=चेतन आत्मविज्ञानानेंच मृत्युमुखापासून प्रमुक्त 
होतो, असा लांचा अभ्युपगम आहे. [ सत्रे उपनिषदांचे आलोचन केलें अस- 
तांहि परमात्म्याचेच ज्ञेयत्व येथें विवक्षित आहे, असे ' सर्वेधु० › इत्यादि भाष्याने 
सांगतात-]=सवे वेदान्तांमध्ये प्राहू आत्म्याचेंच अइान्दादिधमेत्व सांगितले जाते. 
` [ याप्रमाणं तुल्यश्रातिसिद्ध ब्रह्मोक्तीचा संभव असतांना विजातीय स्मृतिसिद्ध प्रधा- 
नोक्तीचा असंभव आहे. त्यामुळे येथें प्रधानाच ज्ञान विवक्षित नाही, असा उप- 
संहार करितात-]स्तस्मातू प्रधानाला येथे ज्ञेयत्व किंवा अव्यक्तराब्दानेदिष्टत्व नाहीं-१- 
[च्रयाणामेव ०? या सूत्राने पूर्वोक्त दोन्ही प्रातिज्ञांविषयी आणखी युक्ति सांगतात --] 
सूत्रं -त्रयाणामेव चेवशुपन्यासः म्रश्नश्न ॥८. 
सू्राथ--अग्नि, जीव व परमात्मा या तिघांचाच या कठवल्लींत 'एवंरवक्तव्य- 
त्वानं उपन्यास व प्रश्न केळा आहे, लामुळे प्रधान अव्यक्तराब्दवाच्य किंवा 
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अध्याय पाहिला पा. ४. अ. १. सू. ६. ७११ 


शेय नाह. १-सु. ब्र. प्र. १०७ पहा.-[-या सूत्रांतीळ पहिल्या चकाराचें इतश्च ०? 
या भाष्यान प्रतिज्ञापरःवान व्याख्यान-- 
भाष्य--इतश्च न प्रधानस्याव्यक्तशव्द्वाच्यत्व ज्ञेयस्वं वा । यस्मात्त्रयाणासेच 
पदाथाना आम्ञेजीवपरमात्मनासस्मिन्म्रथे कठवहीषु वरप्रदानसामथ्योदक्तव्य- 
तयापन्यासा दृञ्यते। ताइषय एव च प्रश्न: । नातोऽन्यस्य प्रश्न उपन्यासो वारिता 
भाष्याथ --याहि कारणान प्रधानाळा अव्यक्तराव्दवाच्यत्व किंवा ज्ञेयत्व नाहीं 
[ प्रधानाचं प्रकरण सुरू झाळेळं नसणें हा ` इत:-'शब्दाचा अर्थ ' यस्मात्‌० 
या भाष्यान 1वराद कारतात-]=ज्याअर्था कठवल्कतीळ या ग्रंथांत आग्नि, जीव व पर- 
मात्मा या तानच पदार्थाचा” वरप्रदानसामथ्योसुळं वक्तव्यरूपाने उपन्यासः 
दिसता व त्याविषर्यांच ` प्रश्न ? केळेला दिसतो. [ मृत्यूनं नचिकेताळा “ तीन वर 
माग ' असं साँगेतळं असतां नचिकेतानें तिघांविषयींच प्रश्न केला व मृत्यूनेंहि 
त्यांचाच उपन्यास केला. सूत्रांतील * एव-'काराचें ' न अत:० ? इत्यादि भाष्याने 
व्याख्यान-]-याहून दुसऱ्या कशाचा प्रश्न किंवा उपन्यास केलेला दिसत नाहीं. 
[ आतां “तत्र तावत्‌ ० › इत्यादि भाष्याने क्रमानं तीन प्रश्नांचा उल्लेख करितात- 
भाष्य--तल्ल तावत ' स स्वमान स्वग्यमध्येषि मृत्यो प्रत्रहि त श्रद्दधानाय 
मह्यम्‌? इत्यग्निविषयः प्रश्न: । 'येयं प्रेते विचिकित्सा मनुष्ये5स्तील्येके नायम- 
स्तीति चेक । एतद्वि्यामनुरिष्टस्त्वयाह वराणामेष वरस्तृतीयः ॥ ! इति जीव- 
विषयः प्रश्नः । अन्यत्र धमोदन्यत्राधमादन्यत्रास्मात्कृताकृतात्‌ । अन्यत्त भूताच्च 
भव्याच्च यत्तत्पश्यसि तट्टद्‌॥ ? इति परमात्मविषयः॥ 
भाष्याथ--त्यांत प्रथम “ हे मृत्यो, तो तूं यम स्वीसाधनभूत अभीला जाण- 
तोस. तो अग्नि मज श्रद्धावानाळा सांग ”-का- भा. १. १. १३.सु. उ. ए.२४- 
असा हा आग्निविषय प्रश्न आहे. “ मेळेल्या मनुष्याविषयीं जी ही शंका आहे कां, 
[णी तो आहे, असें म्हणतात व कोणी तो नाहीं, असं म्हणतात. यास्तव तू 
ज्याला उपदेश केला आहेस अशा मां हें जाणावें. वरांतीळ हा तिसरा वर आहे.” 
का. १.१.२०. सु.उ.३७-असा हा जीवविषय प्रश्न आहे. “धर्म-अधमे, कार्य 
कारण, भूत-भव्य-रतरमान यांहून अत्यंत विलक्षण असें जे तत्त दूं जाणतोस तेंच 
मळा सांग. ”-सु. उ. प्र. ४६-असा हा परमात्मविषय प्रश्न आहे. [या तीन 
प्रश्नांचे प्रातिवचनहि क्रमानें ` प्रातिवचनमपि० › इत्यादि भाष्याने सांगतात--] 
ष्य-ग्रतिवचनमपि ' लोकादिमम्निं तमुवाच तस्मै या इष्टका यावतीवा 


यथा चा” इत्यभिविषयम्‌ । 'हन्त त इदं प्रवक्ष्यामि गुह्य त्रह्म सनातनम्‌ । यथा 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


७१२ रह्मसूत्रयासैरमाष्याये 


च सरणं प्राप्य आत्मा भवति गौतम ॥ योनिमन्ये प्रपद्यन्ते शरीरत्वाय देहिनः 
स्थाणमन्येऽतुसंयान्ति यथाक्रमं यथाश्रुतम्‌ ॥ ' इति व्यवहितं जीवाविषयम्‌॥ 
भाष्यार्थ-प्रतिवचनहि “यम नचिकेताळा लोकांचा आदिभूत आग्ने. सांगता 
झाला. ज्या, जितक्या व जशा विटा चयन करण्यास यांग्य आहृत ताह त्यान 
सांगित्तलें.!7-सु. उ. पृ २५-असें आगम्निविषय श्रुत आहे. “ बरें, तर मी आतां | 
तुळा. गुह्य सनातन ब्रह्म सांगेन. मरणास प्राप्त होऊन आत्मा कसा होतो तें हे 
गौतमा, ऐक. कित्येक देहवान्‌ रारीरधारणाथै योनिद्वारास प्राप्त होतात. दुसरे कि- 
त्येक पापी आपल्या कमोप्रमाणें व विज्ञानाप्रमाणे-देवताज्ञानाप्रमाणे बृक्षादिस्थावर 
भावास प्राप्त होतात. ”-सु. उ. प्र. ७०-असे हें आत्माविषय प्रातिवचनाने व्यव- 
हितः-अंतरित झालेळेहि प्रतिवचन जीवविषयच आहे. [-'पूर्वी देवांनाहि याविषयीं 
संशय आला होता. '-सु. उ. प. ३७-येथपासून ` ज्याच्यामध्ये ते प्राणापान 
आश्रित आहेत त्या. निराळ्याच. आत्म्याच्या योगानें मत्यं जिवंत राहतो '-सु. उ. 
पु.७०-येथपर्यतच्या या परमात्मप्रतिवचनरूप ग्रंथाने जीवाच्या प्रश्वापासून हैं प्रति- 
वचन फार दूर,अन्तरित जरी झालं असळें तरी योग्यत्वासुळे तें जीवाविषयच आहे. 
¦ न. जायते० या वाक्यानं परमात्माविषय प्रतिवचन दाखावितात--] 
भाष्य--' नः जायते श्नियते वा विपश्चित्‌’ इत्यादिबहुप्रपंचं. परमात्मविषयम्‌ 
नेवं प्रधानव्रिषयः प्रभोऽस्ति। अपृष्टत्वाचानुपन्यसनीयत्वं तस्येति ॥ 
साष्याथ-¬ हा आत्मा उत्पन होत नाहीं व मरत नाहीं. “-सु. उ. प्र. ४८- 
इत्यादि हें सविस्तर परमात्मविषय प्रतित्रचन आहे. [ आतां ' नैवं०? याः भाष्यानें 
£ एवं ? या सूत्रावयवाचा अर्थं सांगतात-]=पण असा प्रधानाविषय प्रश्न, येथें 
नाहीं आणि त्याविषयी प्रश्‍नच केलेला. नसल्यामुळे प्रातिवचनाचा उपन्यास कर- 
ण्याचेंहिं कारण नाहीं. [ प्रश्‍नाच्या अभावीं प्रतिवचनाचा उपन्यास करण्याची 
आवश्यकता नाहीं, असा भावार्थ. तात्पर्य सूत्रांतील पहिला ' च-'कार ' यतः 
-ज्याअर्थी या अथोचा वाचक आहे. “ ज्याअर्थी याप्रमाणें तिघांचाच'उपन्यास'व 
प्रन आहे, त्याअर्थी प्रधान अव्यक्त नव्हे? अशी सूत्राची योजना करावी. याप्र" 
माणं सूत्राक्षरांची योजना करून त्याचा अथे सांगण्यासाठी ¦ अत्राह०! इत्यादि 
भाष्यानें त्यावर आक्षेप घेतात--] 
भाष्य--अत्राह--यो5यमात्मविंषय: प्रश्न: 'येयं प्रेते विचिकित्सा मनुष्ये5” 
स्ति? इति, [किं स एवायं 'अन्यत्र धमोदन्यत्राधमोत्‌?' इति पुनरनुकृष्यते, किंवा 
तत्तो5न्योञयमपू्वे: प्रश्न उत्थाप्यत इति ॥ 
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भाष्याथे--' अन्न -पर व अपर अर्थाविषयीं असा प्रश्‍नाचा आरंभ झाळा 
असतां आक्षेपक म्हणतो-'मृत झालेल्या मनुष्याचा आत्मा असतो दा नाहीं, असा 
जा सशय आहे” इत्यादि जो हा आत्मविषय प्रश्‍न त्याचेंच 'घर्म-अधम, कार्य-कारण, 
इत्यादिकांहून विलक्षण ' या वाक्यांत-पु.७११-पुनरपि मागून आकर्षेण केरे 
जात कां त्याहून हा निराळाच प्रश्‍न उपास्थित केला आहे १ [ हा एकच प्रश्‍न आहे 
कीं दोन £ या दोन पक्षांतीछ फल “किं चातः०? या भाषयानें विचारतात---.] 

भाष्य--किं चातः। स एवायं प्रश्नः पुनरनुकुष्यत इति यद्युच्येत, तदा 
द्रयोरात्मविषययोः प्रश्नयोरेकतापत्तेराग्निविषय आत्मविषयश्च हाणेव प्रभावि- 
यतो न वक्तव्यं त्रथाणां प्रश्नोपन्यासाविति ॥ अथान्योऽयमपूवेः प्रभ उत्था- 
प्यत इत्युच्येत, ततो यथैव बरम्रदानव्यतिरेकेण प्रश्नकल्पनायामदोष एवं 
प्रभव्यतिरेक्ेणापि प्रधानोपन्यासकल्पनायामदोषः स्यादिति ।| 

भाष्याथ--' [किं च अतः '-या दोन्ही पक्षी फल काय ? [ एकच प्रश्‍न असला 
तर काय होतें व दोन असले तर काय होतें ¦ त्यांतील पहिल्या कल्पाचा अनुवाद 
करून त्या अर्थ सूत्रावयवाची असंगति हें फल सांगतात-!-तोच हा प्रश्‍न पुनः 
मागून आकषेण करून घेतला जातो, असें जर म्हणाळ तर दोन आत्मविषय प्रश्‍नांना 
एकत्व प्राप्त होत असल्यामुळे एक आझ्िविप्रय व दुसरा आत्मविषये असे दोनच 
प्रश्‍न होतात. त्यामुळं तीन पदार्थाचा प्रश्‍न ब उपन्यास असें म्हणतां येत नाहीं, 
[ बरें, हा भिन्न प्रश्‍न आहे असें म्हटलें तंर स्वपक्षाची सिद्धि होते, असें आक्षेपक 
` अथ०' इत्यादि भाष्याने सांगतो-]=वरें, हा दुसराच अपूर्व प्रशन उत्यापित 
केला जातो, म्हणून म्हणाळ तर वरप्रदानाहून भिन्नत्वानें प्रश्‍नाची कल्पना कर 
ण्यांत जसा दोष नाहीं त्याचप्रमाणें प्रस्‍नाहून भिन्नत्वानें प्रधानाच्या उपन्यासाची 
कल्पना करण्यांतहि कांहीं दोष नाहीं, असें होईल ! [ परमात्म्याचे ज्ञानहि आत्म- 
ज्ञानाच्या वरदानांतच अन्तभूत झालेळे आहे, असें म्हणाळ तर मग त्याच न्या- 
याने प्रधानाचें ज्ञानहि आत्मज्ञानवरदानांत अन्तर्भूत होण्याचा संभव आहे, त्या- 
मुळें तुम्हांला असं म्हणतां येत नाहीं, असा भावार्थ. भाष्यकार सूत्रावयवबिरो- 
धाचां परिहार पुढें करतील. पण आतां अगोदर पहिल्या प्ररनेक्यपक्षाचा अंगीकार 
करून 'अत्रोच्यते०' इत्यादि भाष्यानें म्हणतात--] 

भाष्य-अत्रोच्यते--नेवं वयामिहृ वरप्रदानव्यातिरेकेण प्रश्नं कंचित्कल्पया- 
सो वाक्योपक्रमसामथ्यांत्‌ । वरप्रदानोपक्रमा हि मृत्युनचिकेतःसंवादरूपावा- 
क्यंगवृत्तिरा समाप्तेः कठवहीनां लक्ष्यते । 
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भाष्याभ--याचे समाधान सांगितलें जाते-[ दुसरा पक्ष तर आम्ही मानीतच 
नसल्यामुळे त्याचे निरसन होते, असे ' नैवं० ? इत्यादि भाष्याने सांगतात-] 
आम्ही या प्रकृत ग्रंथांत वरप्रदानाहून निराळा दुसरा कोणताहि प्रश्न कल्पीतच 
नाहीं. [ त्यामुळें प्रधानोक्तीची प्रा्िच होत नाहीं. पण वरदानावांचून दुसऱ्या अपूवे 
प्रश्नाची कल्पना कां करीत नाहीं, याविषयीं 'वाक्योपक्रम०' इत्यादि हेतु सांगतात-] 
वाक्याच्या उपक्रमसामध्यावरून आम्ही अपूर्व प्रश्नाची कल्पना करीत नाहीं. 
[ पण वाक्योपक्रम कसा आहे, किंवा प्रश्वान्तराचा स्वीकार केल्यास त्याच्याशीं 
विरोध कसा येतो, अशी आशंका घेऊन वाक्याचा उपक्रम ' वरप्रदान० ? इत्यादि 
` आष्यानें सांगतात-]ऱ मृत्यु व नाचेकेत यांच्या सवादरूप वाक्याची प्रत्ति वरप्रदा- 
नाच्या आरंभानेंच झाली आहे, वरप्रदानच तिचा उपक्रम आहे. वरप्रदानापासून 
त्यांच्या खऱ्या संवादास आरंभ झाला आहे, असें कठवल्लीच्या समाप्तीपर्यंत दिसतें, 
हे प्रसिद्ध आहे. [ उपसंहाराचें उपक्रमाचुसारित्व ' आ समाप्तेः '-समाप्तीपर्येत, 
. यानें सुचविले आहे. आदि व अन्त या दोन्ही ठिकाणीं एकरूपत्वानें वाक्यप्रवृत्ति 
कशी आहे तेंच “ मृत्यु: किछ० › इत्यादि भाष्यानं विशद करितात-] 
भाष्य-स्रृत्युः किल नचिकेतसे पित्ना प्रहिताय त्रीन्वरान्प्रद्दौ । नचि- 
केताः किल तेषां प्रथमेन वरेण पितुः सौमनस्यं वत्रे । द्वितीयेनाम्निविद्याम्‌, 
तृतीयेनात्मविद्याम्‌ । 'येयं प्रेते०' इति “वराणामेष वरस्तृतीयः ' इति छिंगात्‌ । 
तत्र यदि “अन्यत्त धमात्‌०' इलन्योञ्यमपूवे: प्रश्न उत्थाप्येत ततो वरप्रदान- 
' च्यतिरेकेणापि प्रभ्रकल्पनाद्वाक्यं बाध्येत ॥ 
भाष्याथे- खरोखर मृत्यु पित्याने पाठविलेल्या नचिकेताला तीन बर देता झाला, 
आणि खरोखर नचिकेता त्या तीन वरांतील पहिल्या वराने पित्याचे सौमनस्य 
भागता झाला. दुसऱ्या वराने अमिविद्या व ' येयं प्रेते '-प्.७११-अशी तिसऱ्या 
, वराने आत्मविद्या त्याने मागितळी. कारण 'वरांतीळ हा तिसरा वर आहे? -प्र.७११- 
' _ असं तृतीयत्व लिंग आहे. [द्वितीय वर जीवविद्या व तृतीय वर ब्रह्मविद्या, असा प्रश्नमेद 
. करितां येत नाहीं. भाष्यांतीळ दोन्ही वाक्यांत 'किळ' हे दोन निपात वरदान व त्याचे 
उपादान आख्यायिका यांचें योतन करण्यासाठीं योजले आहेत. “पण पित्याचे सोम- 
नस्य हा वरच नव्हे. कारण त्याविषयी नचिकेतानें प्रश्न केलेला नाहीं, यास्तव 
आग्नि, जीव व परमात्मा याविषयींच प्रश्नरूप वर आहेत ब त्यांचेच यमाने प्रति" 
` घचन दिलें आहे,” असें वादी म्हणेल म्हणून ' येयं०? इत्यादि प्रश्नाचा आरंभ 
करून “हा तिसरा वंर आहे” असे स्पष्ट म्हटलें असल्यामुळें तशी कल्पना 
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उपभम/दाखवू पृथक्‌ प्रश्नाची कल्पना केल्यास उपक्रमाशीं वि- 
रव यता, असं ` तत्ल० ' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]=' तत्र '-असा वाक्याचा 
उपक्रम झाला असतांना जर “अन्यत्र धर्मात्‌०'-प॒.७११-हा निरा ` परश्च 
उत्थापित केला जाईल तर बरप्रदानाइन प्रथक नदि नाना न 
र हून एथक्त्वाचाहे प्रश्नाची कल्पना केल्यामुळे 
वाक्य बाधित होइछ. [“अहोपण, वाक्यवलळानें प्रश्नाचे ऐक्य काल्मिणें अयुक्त आहे. 
कारण लिंगावरून प्रश्नाचा मेद सिद्ध होतो' अशी 'ननु०' इत्यादि भाष्याने शंका-] 
भाष्य--नलु प्रष्टव्यभेदादपूर्वोऽयं प्रभो भवितुमहदेति । पूर्वो हि प्रश्नो 
जीवविषयः । येयं प्रेते विचिकित्सा मुष्येऽस्ति नास्तीति विचिकित्साभिधाः 
नात्‌ । जीवश्च धमोदिगोचरत्वान्न ' अन्यन्न धमीत्‌० ° इति प्रश्रमईति। | 
भाष्याथ-अहोपण, प्रषटव्यमेदामुळे-ज्याच्या विषयीं प्रश्‍न करावयाचा तो 
पदाथ भिन्न असल्यामुळें हा अपूर्वच प्रन असणे युक्त आहे. [ प्रष्टन्यभेदच पूर्वो 
[ि०' या भाष्यानें विशद करितात-]=जीवविषय-जीवसंपंधी प्रश्‍न पूर्व आहे. 
कारण “ मनुष्य मृत झाळा असतां त्याचा परलोकसंबंधी आत्मा आहे कीं नाहीं; 
अशी जी शंका आहे'' असें शंकेचे कथन केळे आहे, त्यामुळें पूर्व प्रन जीवविषय 
आहे. [ तो प्रश्‍न परमात्मविषय आहे, असें मानतां येत नाहीं. . परमात्मा 
आहे वीं नाही, असा संशय संभवत नाहीं. कारण तो केवळ सदेकरूपच आहे, 
असा भावार्थ. तथापि प्रष्टव्यभेद नाहीं. कारण दुसऱ्या प्रश्‍नांतहि जीवाचेंच कथन 
केले आहे, अशी आशंका घेऊन वादी * जीवश्च० ' इत्यादि भाष्यानें म्हणतो-] 
आणि जीव तर धमादिकांचा आश्रय असल्यामुळे “अन्यत्र धर्मात्‌०'-प्र,७१ १इत्यादिः 
प्रसनास पात्र नाहीं.[ “तर मग दुसऱ्या प्रश्‍नाचा अथे-विषय काय! कारण परमात्मा 
जीवाहून पृथक्‌ नाहीं.'? अशी आरांका.घेऊन वादी ग्राज्ञस्तु ०'या भाष्याने म्हणतो-] 
भाष्य--ग्राज्ञस्तु धमोद्यतीतत्वाद्न्यत्र धमोदिति प्रश्नमहेति । प्रभच्छाया च न 
समाना लक्ष्यते । पूवस्यास्तित्वनास्तित्वविषयत्वादुत्तरस्य धमोद्यतीतवस्तुविषय- 
त्वात्‌। तस्माञरत्यभिज्ञानामावास्म्रषभेदः । न पूथेसयैवोत्तरत्रानुकर्षेणमिति चेत्‌ | 
भाष्यार्थ--पण प्राज्ञ धमौदिकांहून अतीत-विलक्षण असल्यामुळें | अन्यत्रः 
धर्मात › इत्यादि प्रश्‍नास पात्र आहे. [अर्थात्‌ जीव धमोदिकांचा गोचर म्ह० आ- 
श्रय व परमात्मा त्यांचा अगोचर आहे. त्यामुळे त्यांच्या भेदाच ज्ञान होते, असा याचा. 
भावार्थ-याप्रमाणें अर्थस्वमावाच्या आलोचनानें प्ररनमेद सांगून वादी प्रश्‍नस्वभावाच्या 
आलोचनानेहि त्याचा भेद'प्रभ्छाया०'इत्यादि भाष्याने सांगतो--प्ररनाची छायाहि 
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एकसारखी दिसत नाहीं. ['पूवेस्य०' या भाष्यानें वादी जीवविषय व परमात्मविषय 
प्रश्‍लांतीळ वैषम्य विशद करितो-]स्कारण पूवे प्रन अस्तित्व-नास्तत्वसंबंधी 
आहे व पुढीळ प्रश्‍न धमीदि-अतितवस्तुविषय आहे. [ परलोकसंबंधी आत्मा- 
जीव आहे कीं नाहीं, हा पहिल्या प्रश्‍नाचा विषय आहे व धमं-अधमे, कार्य-कारण, 
त्रिकाळ यांचा संबंध नसळेला परमात्मा हा दुसऱ्या प्रश्‍नाचा विषय आहे. त्यामुळ 
दोन्ही प्रश्‍नांची छाया-स्वरूप समान नाहीं. याप्रमाणें अथे व शब्द या दोन्ही 
प्रश्नांचे वैषम्य सिद्ध झालें असतां वादी | तस्मात्‌ › इत्यादि भाष्याने फलित 
सांगतो-)=तस्मात्‌-याम्रमाणें दोन्ही प्रश्‍नांचे साम्य नसल्यामुळें उत्तर प्रश्‍नावरून 
प्रत्यभिज्ञा होत नाहीं, परत्याभेज्ञेच्या अभाव्री ते दोन प्रश्‍न आहेत असं सिद्ध होतं. 
यास्तव पूवे विषयाचेंच पुढीळ वाक्यांत अनुकर्षेण केळेळें नाही, असं म्हणशील 
तर [ आतां अगोदर सिद्धान्ती प्रष््यभेदामुळें वाद्याने सांगितलेल्या प्रश्‍नभेदाचें 
निरसन “ न? ? इत्यादि भाष्यानें सांगतात] 

भाष्ये--न | जीवग्राज्ञयोरकत्वाभ्युपगमात्‌ ।भवेस्ष्टव्यमेदासप्रश्नमेदो यद्यन्यो 
जीवः प्राज्ञात्स्यात्‌ । न त्वन्यत्वमस्ति । ' तत्त्वमासि ' इत्यादिश्रुत्यंतरेभ्य: | 

भाष्याथे--तें तुमचें म्हणणें युक्त नाहीं. कारण जीव व प्राज्ञ यांच्या एकत्वाचा 
अभ्युपगम-स्वीकार केळा आहे. [भवेत्‌ ०? या भाष्यानं हेंच व्यातिरकद्वारा स्पष्ट 
करितात-]-प्राज्ञाइन जीव जर भिन्न असेळ तर प्रष्टव्य विषयाच्या भेदामुळें 
` प्रश्‍नाचा भेद होईल, [“ अहोपण वादी जीवाला प्राज्ञाहन प्रथक्‌ मानतात”? 
अशी आइका घेऊन ' न तु० ' या भाष्यानें ' ते जरी पृथक्‌ मानीत असले तरी तो 
पृथक्‌ नाहीं ' असे सांगतात-]=पण त्यांना अन्यत्व नाहीं. कारण ' तत्त्वमासे ' 
इत्यादि दुसऱ्या श्रुतींवरून त्यांचे ऐक्य सिद्ध आहे. [ काठकाच्या अपेक्षेने 'तत्त्व- 
मासे ? इत्यादि श्वति भिन्न आहेत, असा भावार्थ. या वाक्यांतील छिंगांवरूनहि 
जीव-परमात्मैक्य सिद्ध होते, हें सांगण्यासाठी ' इह च० ? इत्यादि भाष्याने क्रमानें 
िंगांचा उपन्यास करितात] 

भाष्ये--इह चान्यत्र धमोदित्यस्य प्रश्नस्य प्रतिवचनं ` न जायते भ्रियते वा 
विपश्चित्‌ ? इति जन्ममरणम्रतिषेधेन प्रतिपाद्यमानं शारीरपरमेश्वर्योरभेदं दशः 
यति । सति हि प्रसंगे प्रतिषेधो भारी भवति । प्रसंगश्च जन्ममरणयोः शरीर 
संस्प्षोच्छारीरस्य भवति, न परमेश्वरस्य || 

भाष्याथे--आणि या काठकांत ' अन्यत्र धर्मात्‌०? अशा या प्रश्‍नाचें “ आत्मा 
उत्पन होत*नाहीं व मरत नाहीं ' असें जन्म-मरणप्रतिपेधानें प्रतिपादन केलें 
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जाणार प्रातेवचन शारीर व परमश्वर याचा असद दाखावेतं [“अहोपण मृत्यु 
परमात्मप्ररनाच प्रत्युत्तर जन्मादिनिषेधानें जरी देत आहे तरी त्यावरून जीव- 
पर्य कसं सिद्ध हातें £ ” “ सति ॥हे० ! इत्यादि माष्यानें उत्तर-])-कारण जेव्हां 
प्रसंग असतो तेव्हांच त्याचा निषेध उपपन्न दोतो.[ जेव्हां एखाद्या धमीची प्राति 
असत तेव्हांच त्याचा निषेध संभवतो. अप्राप्ताचा निषेध संभवत नाही. कारण 
अप्राप्ाचा प्रतिषेध करू लागल्यास अतिप्रसंग दोष येतो. म्ह० वाटेळ त्याचा 
चाटळ तेन्हा निषेध होऊ लागेछ! “ अहोपण, प्रसंगप्राप्ति असेळ तेव्हांच निषेध 
उपपन्न हाता, अस जर म्हटळ तर ब्रह्माप्रमाणें जीवालाहि नित्यत्व असल्यामुळे 
त्याच्या जन्मादकाचा ,असंभव आहे. तेव्हां त्यांचा निषेध करणेंहि अयुक्त आहे. ? 
अरा आशाका धेऊन भाष्यकार 'प्रसंगश्च ०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात]=भाणि शारीर- 
सबधाझुळ शारराराच्या जन्म-मरणांचा प्रसंग होतो-शरीरसवंधासुळे जीवाच्या 
जन्म-मरणांची प्राप्ति होते. परमेश्वराच्या जन्म-मरणांचा प्रसंग होत नाहीं. [ पर- 
मात्म्यामध्यच आविद्येनें देहसंबंध होत असल्यामुळे भ्रमाने जन्मादिप्रसंग संभ- 
वता. त्या आरापत धमाच निरसन करून जीवस्वरूपाचें ज्ञान करून देणे हेंच 
परमात्मप्रश्नाच उत्तर आहे, अस मानणारा यम त्यांच ऐक्य सुचवितो, असा 
सावार. त्याविषयींच आणखी एक लिंग “ तथा० ? इत्यादि माष्यानें सांगतात-] 
भाष्यं--तथा--्वप्नान्तं जागरितान्तं चोभौ येनानुपञ्यति । महान्तं वि 
सुमात्मानं मत्वा धीरो न शोचति॥ ' इति स्वप्रजागारितदृशो जीवस्यैव मह- 
त्वचिसुत्वाविशेषणस्य मननेन शोकविच्छेदं दशेयन्न प्राज्ञादन्यो जीव इति दशे- 
यति । प्राज्ञविज्ञानाद्धि शोकविच्छेद इति वेदान्तसिद्धान्तः ॥ 
भाष्याथे--त्याचप्रमाणे“स्वप्तांतीळ विज्ञेय व जागरितांतीळ विज्ञेय हीं दोन्हीं ज्या 
आत्म्याच्या योगानें पाहतो व्या महान्‌ विसु आत्म्याला जाणून धीमान्‌ शोक करीत 
नाहीं '-का. २. १. ४. सु. उ. प्र. ६४-या वचनाने स्वप्न व जागारित यांना 
पाहणाऱ्या, महत्त्व व विभुत्व या विशेषणांनी युक्त, अशा जीवाच्याच मननानं 
शोकाचा विच्छेद दाखविणारा यम जीव प्राज्ञाहून अन्य नाहीं, असें दाखवितो 
[या श्रुतींतीळ स्वप्नान्त व जागरितान्त यांतील ' अन्त” म्ह० मध्य, अथोत्‌ 
त्यांतील विषयजात लोक ज्या साक्षीच्या योगाने वारंवार पहातो त्या आत्म्याच्या 
मननाने तो शोकरहित होतो, असा संबंध. माष्यकारांनीं ' स्वप्रजागरितदृदा: ०' 
इत्यादि भाष्याने याच श्रुतिवचनाचें तात्पर्य सांगितळं आहे. “अहोपण, जीवाच्या 
स्वरूपज्ञानाने शोकाचा विच्छेद जरी होत असला तरी त्यावरून जीवप्राज्ञांचं 
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ऐक्य कसें सिद्ध होतें !'? ' प्राज्ञावेज्ञानातू०' इत्यादि भाष्याने उत्तर-]=कारण 
प्राज्ञाच्या विज्ञानानेच रोकविच्छेद होतो, असा वेदान्तसिद्धान्त आहे. [ “तत्र को मोह: 
कः शोक एकत्वमनुपऱ्यतः!-तेव्हां एकत्व पाहणाऱ्या विद्रानाळा शोक कशाचा 
व मोह कशाचा !-ई. ७. सु. उ. ४-इत्यादि श्रुतिवचनं उपलब्ध होत असल्या- 
मुळे आत्मेकसदर्शी पुरुषाच्या ठिकाणीं शोक-मोहांचा संभव नाहीं, असा भावाथ. 
“त॒था अभ्रे०' या माष्यानें जीव-प्राज्ञांच्या ऐक्याचे आणखीं कारण सांगतात-] 
भाष्य--तथाम्रे-'यदेवेह तदसुत्र यदसुत्र तदन्विह । स्रत्यो: स मरत्युमा- 
प्रोति य इह नानेव पझ्यति ।! इति जीवप्राज्ञभेददष्टिमपवदति ॥ | 
भाष्यार्थ-त्याचप्रमाणें पुढें ' इह '-या देहांत ` यत्‌ एव '-जं चेतन्य आहे. 
६ तत्‌ अमुत्र '-तेंच परत्र आदित्यादिकांत असंसारी ब्रह्म आहे आणि ' यत्‌ अमुत्र 
तत्‌ इह अनु "जें आदित्यादिकांत तेच येथें या शरीरांत अचुप्रावेष्ट आहे, [ असे 
परस्पर ऐक्य आहे, असा मावार्थ. भेददष्टीचा निषेध केलेछा असल्यामुळेंहि 
त्यांचें ऐक्य आहे, असें यम सांगतो-]=सरत्योः०-पण असें असतांना जो त्यांच्या 
मध्यें भेद पाहतो तो मृत्यूच्या परंपरेत पडतो-का. २. १. १. सु. उ. प्र. ६६- 
[जो कोणी या ब्रह्मात्म्यामध्यें मिथ्यामेद पाहतो तो मरण पावतो. पुनः पुनः 
मरतो. पुरुषार्थभाक होत नाही-]= इति०'-असा जीव व प्राज्ञ यांच्या भेददृष्टीचा 
अपवाद-निषेध करितो. [ जीवाच्या प्ररनानंतर अनेक कामांनीं नाचिकेताला प्रलो- 
भित करून जीवाचे ज्ञान अतिशय दुळेम आहे, असें सांगितळं असब्यामुळेंहि जीव 
ब्रह्मरू्पाने अभीष्ट आहे, असं ' तथा जीवविषयस्य० ! इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
भाष्य-तथा जीवविषयस्यास्तित्वनास्तित्वप्रश्नस्यानंतरं “ अन्यं वरं नाचि- 
केतो व्रणीष्व ! इत्यारभ्य मृत्युना तैस्तैः कामैः प्रलोभ्यमानोऽपि नाचिकेता यदा 
न चचाल, तदैनं स्रत्युरभ्युद्यनिःश्रेयसविभागप्रद्शनेन विद्याविद्याविभागप्रः 
दीनेन च “विद्याभीग्सिनं नचिकेतसं मन्ये न त्वा कामा बहवोऽलोलुपन्त ' 
इति प्रशस्य प्रभमपि तदीयं प्रशंसन्यदुवाच-- तं दुदेश गूढमनुप्रविष्टं गुह्दादित 
हरे पुराणम्‌ । अध्यात्मयोगाधिगमेन देवं मत्वा धीरो हर्षशोको जहाति॥' 
इति, तेनापि जीवप्राज्ञयोरभेद्‌ एवेह विवाक्षित इति गम्यते ।। 
भाष्याय-त्याचप्रमाणें जीवसंबंधी अस्तित्व-नास्तित्व प्रश्‍नाच्या अनंतर 'हे 
नचिकेता, तूं अन्य वर माग !-सु. उ. प्र.९७-असा आरंभ करून मृत्यूकडून 
निरनिराळ्या अनेक विषयांनीं प्रहोमित केला जाणाराहि नाचिकेत जेव्हां आपल्या 
आत्मविषयक प्रसनापासून ढळला नाहीं, विषयांच्या आसक्तीनें आपला प्रश्‍न सोड 
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ण्यास तयार झाला चाहा, तव्हा मृत्यु अभ्युदय व नि श्रेयस यांचा विभाग प्रदार्शित 
करून आण विद्या व अविद्या यांचा विभाग प्रदाशिंत करून “मी तुज नचिकेताला 
विद्यामीप्सी "विद्यार्थी मानतों कारण तुळा अनेक अलौकिक विषयाहि लोलुप 
करात नाहात ` सु-उ.पु.४ १--अशी त्याची प्रशंसा करून त्याच्या प्रनाचीहि प्रसा 
भरणारा यम त दुदर गूढमचुप्रवष्ट०'-सु.उ.पृ.४५.-असे जें बोळळा त्यावरूनहि 
जाव व प्राज्ञ याचा अभंदच येथ विवाक्षत आहे असें अवगत होतें. [ मृत्यूने 
नांचकताचा आधकार जाणण्याची इच्छा केली, त्यावरूनहि जीवाला ब्रह्मरूप- 
वान प्रातिपाद्यत्व आहे, असं सिद्ध होतें. ' नचिकेता त्याहून दुसरा वर मागत 
नाहो-सु. उ. पु.४०-या वचनावरून नचिकेता आपल्या निश्चयापासून ढळळा 
चाह, ह सिद्ध हात. पुढे सांगितली जाणारी विद्या सुक्ताचें साधन आहे, असें 
सुचावल्यासुळाहे येथ जीवाचे बह्मरूपत्वच विवाक्षित आहे, असा निश्चय होतो 
श्रैयःसाधन ।निराळ व प्रीतेसाधन निराळे '-सु. उ. पृ. ५०-असा यमानें अभ्यु- 
दय-नेःश्रयसावेभाग दाखावेला आहे व ' विद्या आणि अविद्या या अत्यंत विळ- 
क्षण-भिन्नफल देणाऱ्या आहेत '-सु.उ.प्र ४१-असा विद्याविद्यांचा विभाग सांगि- 
तला आहे. तुला अनेक विषयहि निःश्रेयसापासून विच्छिन्न करूं शकले नाहींत 
त्यामुळें मी तुला विद्यार्थी समजतो ' अशी ' विद्याभीप्सिनं० ! इत्यादि वाक्याची 
योजना करावी. “आम्हांला तुझ्यासारखा प्रश्‍नकता असावा * अशी प्रश्‍नाची प्रशसा 
करून यम “ त दुद्रा० ' इत्यादि जं बोलला त्यावरूनहि जीव-प्राक्ञांचा अभेदच 
येथें विवक्षेत आहे, असा संबंध. जीवसंबंधी प्रइनाचें परमातमवाक्यानें उत्तर सांगि- 
तलेळें असल्यामुळेंहि त्यांचे ऐक्य आहे, असें आचाये ' तं दुर्दश० ' या वचनानें 
सांगतात-“ त्या आतिसूक्ष्मत्वामुळें दुदेशे-दुःखाने ज्याचें दरान होतें अशा, 
गहन स्थानीं प्रवेश केलेल्या, बुद्धिरूप गुहेंत असलेल्या, विषम प्रदेशी राहणाऱ्या 
पुरातन देवाला, चित्ताला विषयांपासून परतवून आम्म्यामध्यें स्थिर. स्थापणे या 
अध्यात्मयोगाच्या प्राप्तीनें जाणून धीमान्‌ पुरुष हषेशोकांचा त्याग करितो. ” असा 
' या वचनाचा अर्थ आहे.आतां आचाये 'प्ररंसेची अनुपपातिहि दोन्ही प्ररनांचं अर्थेक्ये 
सुचविते ' असे ' यत््र्नानिमित्तां० › या भाष्यानें सांगतात--] 
छिंगावरून विचारलेल्या तत्त्वाचे दुळेमत्व व्यक्त होत असल्यामुळें ब्रहमत्वाची सिद्धि 
होते. | पुत्रादिकांचा वर माग ' असें यमाने सांगितर्ूे असतांनाद्दि विषयांना तुच्छ 
करून नचिकेत आत्मज्ञानापासून चलन पावला. नाही. कारण “मी त्यावांचून दुसर 
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भाष्य--यत्रभ्ननिमित्ता च प्रशंसां महती मृत्यो: प्रत्यपद्यत नाचिकेताः, यदि त॑ 
विहाय प्रशंसानंतरमन्यमेव म्रभ्नमुपक्षिपेद्स्थान एव सा सबा प्रशंसा प्रसारिता 
्यात्‌। तस्मात्‌ 'येयं भेते ०! इतयस्तैव प्रभस्येतदनुकषेणम्‌ ‘अन्यत्र धमोत्‌०' इति॥ 

भाष्या्थ--नचिकेता ज्या जीवाच्या प्रश्नामुळे-जीवप्रश्षाच्या निमित्तानं मृत्यूच्या 
मोठ्या प्ररासेसं प्राप्त झाला त्या जीवप्रश्नाला सोडून प्ररासेनतरच जर तो 
दुसऱ्याच प्रश्नाचा उपन्यास करील तर मृत्यूकडून ती सवे प्रशांसा अस्थानीच केळी 
गेली असें होईल. [ मृत्यूने ज्यासाठी एवढी मोठी प्रशंसा केली ती सर्व व्यर्थ 


होईल. ‹ तस्मात्‌० ? इत्यादि भाष्यानें प्रष्टव्यभेदाच्या अभावीं काय निष्पन्न होते, 


तें सांगतात-]न्तस्मात्‌ ` येयं प्रेते ०/-प्र. ७१ १-अद्या या प्रश्नाचेंच ' अन्यत्र 
धमीत्‌०'-प्र. ७१ १-अर्से अनुकर्षण केलं आहे. [अनुकषण म्ह० मागून ओढून 
घेणे. वादाने प्रश्नस्वभावाच्या आळोचनाने प्रष्टव्यभेद जो वर-प.७१५-सांगितला 
आहे त्याचा अनुवाद “ यत्तु०' इत्यादि भाष्यानें करून त्याचें निरसन करितात-] 
_ भाष्यं--यत्त प्रभच्छायावेलक्षण्यमुत्त तददूषणम्‌ । तदीयस्येव विशेषस्य 
पुन: पृच्छयमानप्वात्‌ । पूवत्र हि देहादिव्यतिरिक्तस्यात्मनो5स्तित्व पृष्टं, उत्तरत्र 
तुं तस्यैवासंसारित्वं पृच्छयत इति। यावद्धथविद्या न निवतेते तावद्धमोदि- 
गोचरत्वं जीवस्य जीवत्वं च न निवतेते । तन्निवृत्ते तु प्राज्ञ एव तत्त्वमसीति 
श्रुत्या मरत्याय्यते ॥ 
भाष्याथे--पण प्रभछायेचें-प्रभाच्या स्वभावाचे वैलक्षण्य जें वर सांगितलें 
आहे तें कांहीं दूषण नव्हे. कारण त्याच्याच विरोषाविषयीं पुनः प्रश्न केला जात 
आहे. [ ‹ पूवेत्र० ? या भाष्यांने तो विशेषच दाखाबितात-]-कारण पूव प्रश्नांत 
कांहीं मागणार नाही ? असँ त्याने स्पष्ट सांगितलें आहे. तें ऐकून संतुष्ट झालेल्या यमाने 
भोगसाधन व मोक्षसाधन यांच्या 'वैलक्षण्यांची प्रतिज्ञा करून अविद्या व विद्या 
यांचेंहि वैलक्षण्य दाखविले, अविद्या म्ह० कर्म व विद्या म्ह० तत्त्वज्ञान. तीं परस्पर 
अत्यंत विलक्षण व विरुद्ध फळ देणारी आहेत. पण तूं मात्र विद्यार्थी-विद्येच्या प्राप्तीची 
इच्छा करणारा आहेस, असँ मी स्पष्ट समजता. कारण मी तुला दुलेम विषय देण्यास 
तयार असूनहि तू त्यांचा लोम धरिला नाहींस, ते विषय तुझ्या मनांत लोभ उत्पन्न 
करू शकले नाहींत. अशी प्रश्नकत्याची प्रशंसा करून ' तुझ्यासारखा प्रश्नकती 
असावा अशी प्रश्नाचीहि स्तुति केली आहे, असा भावार्थ, ही स्तुति प्र्नमेदपक्षीं उपपन्न 
होत नाही. कारण ज्या प्रश्नामुळे नचिकेता स्वुतीला पात्र झाला त्याला सोडून तो 


स्वृतीच्या मागोमांगच जर अन्य प्रश्न करील तर ती सर्व स्तुति अस्थानी होईल ! 
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भज रते० ° इत्यादि देहादिन्यतिरिक्त आसमयाचें अस्तित्व विचारिरें. पण “अन्यतर 

नमातू० इत्यादि पुढीळ प्रश्नांत त्याचेच असंसारिख्र विचारें जात आहे 
[ ` इति '-हा शेवटचा राब्द विरोषोक्तीच्या समाप्तीसाठी आहे. पण्‌ धमादिकांनां 
उक्त असळल्या जीवाच धमोदे सवविशेषशून्य ब्रह्माशी ऐक्य संभवत नाहीं, अशी 

प्रशन्यभदाची शाका घेऊन ' यावत्त हि अविद्या० ! इत्यादि भाष्यानें म्हणतात-] 
=कारण जोवर आविद्या निवृत्त होत नाहीं तोंवर जीवाचे धर्मीदिगोचरत्व-धमीदि- 
काच आश्रयत्व व जीवत्व निवृत्त होत नाहीं. [ तर मग अविद्यावान्‌ जीवाचे तद्र 
[हत ब्र्मारा एक्य कस £ ' तन्निवृत्ती> ' इत्यादि भाष्याने उत्तर-]=पण अवि- 
चच निद्याते झाडी असतां तो प्राञ्ञच आहे, असे * तत्तमसि ' इत्यादि श्रुतीकडून 
प्रतीतीळा आणून दिळ जात. [ तर मग ऐक्य अविद्यानिवृत्तीनंतर सिद्ध होणारे 

सल्यामुळ त॑ कृतक-आगंतुक व त्यामुळेच अनित्य आहे, अशी आइांका घेऊन 

` न च अविद्यावत्त्वे० ` या भाष्यानं सांगतात--] 

भाष्य--न चाविद्यावत्वे तदपगमे च वस्तुनः कञ्चिद्विशिषोऽस्ति। यथा कः 
श्वित्सतसस पतितां कांचिद्रञ्जुमहिं मन्यमानो भीतो वेपमानः पछायते, 
चापरा न्रूयान्मा भेषीनायमही रञ्जुरेवेति, स च तदुपश्रृत्याहिकृत भयमुत्सजेद्े- 
पथु पलायन च । न त्वादबुद्धिकाले तदपगमकाले च वस्तुनः कश्चिद्विशेष 
स्यात्‌ । तथेवेतदपि द्रष्टव्यम्‌ । ततश्च “न जायते भ्रियते वा’ इत्येबमाद्यपि भवः 
त्यस्तित्वनास्तित्वप्रश्नस्य प्रतिवचनम्‌ ॥ 

भाष्याथ--अआविदयेने युक्त असणें व तिची निवृत्ति होणें, या दोन्ही अवस्थां- 
मध्यें वस्तूच्या ठिकाणीं कांहीं विशेष-फरक नाहीं. ['यथा काश्चित्‌०' इत्यादि भाष्यानें 
हेंच दष्टान्तान विशद करितात-]=ज्याप्रमाणं अधकारांत पडलेल्या एखाद्या रज्भला 
सर्प समणारा कोणी एखादा भयभीत होऊन थरथर कांपत पळू लागतो, त्याला 
दुसरा रज्जुतच्च जाणणारा ' अरं, असा' भिऊ नकां, हा सपे नव्ह, रज्जुच आहे ' 
असें सांगतो. तं ऐकून तो रज्जूला सप मानून भ्याळळा मनुष्य सपासुळे वाट- 
लेली भीति टाकतो. त्याच्या अंगाचा कप थांबतो व तो मग पळताहि नाहीं. पण 
त्याळा जेव्हां हा सर्प आहे, असें वाटलं त्यावेळीं व जेव्हां त्याचा तो भ्रम निदृत्त 
झाला त्यावेळीं *रञ्जु' या वस्तूमध्ये कांहीं विशेष झाला नाहीं. [ती दोन्ही अवस्थां- 
मध्ये एकरूपच दोती-]-तथैव०-तसेच हेंहि समजावें. [याप्रमाणें जीवन्नहमैक्या- 
मध्यें वरदानाच्या उपक्रमाचा आविरोध सांगून जीवप्रश्नाच अन्यवाहित-साक्षात्‌ 
परतयत्तरयुक्तस्व हा दुसरा लाभ “ ततश्च०? या माष्यानें सांगतात-]=आणि असें 
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असल्यामुळें “ न जायते प्रियते बा० '-प्र.१२-इत्यादि हेंहि अस्तिसप्रश्नाचे 
प्रतिवचन आहे. [“अहोपण, जीवब्रह्माच्या ऐक्यामुळें या प्रश्नाला जर ऐक्य आहे, 
तर ' त्रयाणां०? हैं सूत्र कसें उपपन्न होतें १” “सुन्न तु०' इत्यादि भाष्यान उत्तर-] 
भाष्यं--सूत्र त्वविद्याकल्पितजीवप्राज्ञभेदापेक्षया योजयितव्यम्‌ । एकत्चेऽ- 
पि द्यात्मविषयस्य प्रश्नस्य प्रायणावस्थायां देहव्यतिरिक्तास्तित्वमात्रावाचिकित्स- 
नात्कतृत्वादिसंसारस््भावानपोहनाचच पूवेस्य पयोयस्य जीवाविषयत्वसुत्मेक्ष्यते । 
उत्तरस्य तु धमीद्यययसंकीतेनात्प्राज्ञविषयत्वमिति । ततश्च युक्ताभिजीवपरमात्म- 
कल्पना । प्रधानकल्पनायां तु न वरम्रदानं न प्रश्ना न प्रातिवचनमिति वैषम्यम्‌ ।। ६ 
भाष्याथे--पण अविद्याकास्पित जीव-प्राञ्ञमेदाच्या अपेक्षेने सूत्राची योजना 
करावी. [* एकत्वेऽपिं० ! या भाष्यानें त्या योजनेचाच अभिनय-]=आत्मावेषय 
प्रश्नाला एकत्व जरी असळे तरी मरणावस्थेंत देहव्यतिरिक्त आत्म्याच्या अस्तित्वा- 
विषयींच मात्र संशाय घेतल्यामुळे व कतेत्वादि-संसारस्वभावाचा अपवाद केलेला 
नसल्यामुळे पूर्वे पर्यायाचें जीवविषयत्व काल्पिळें जातें, पण उत्तरपर्यायांत वर्मा- 
. दिकांचा अत्यय-धमादिवैलक्षण्य-तद्राहि् सांगितळेळे असल्यामुळे त्याला प्राइ- 
विषयत आहे. [भाष्यांतीळ शवटचा 'इति-'शब्द कल्पित भेदानें सूत्रयोजनाप्रका- 
राच्या समाप्तीसाठीं आहे. याप्रमाणं कल्पित भेदाने प्रश्नमेद मानल्याने काय निष्पन्न 
झाळे ते | ततश्च ? इत्यादि भाष्यःने सांगतात-]=आणि त्यामुळे अभि, जीव 
व परमात्मा यांची कल्पना युक्त आहे. [ “ मग परमात्मकस्पनेप्रमाणें प्रधान- 
कल्पनाहि कां करू नये ? ” “ प्रथानकरुपनायां तु" ` या भाष्यानें उत्तर-]= 
पण प्रधानकल्पनेविषयीं वरप्रदान नाहीं, प्रश्न नाहीं व प्रातिवचनहि नाहीं, असें 
परमाल्म्याहून प्रधानाचें वैषम्य आहे. ६. [ -शिवाय सांख्यप्रसिद्धीचा वेदप्रसि- 
द्वीरां विरोध असल्यामुळं सांख्यप्रसिद्धि वेदाथनिणयाला कारण होत नाहीं, असे 
“ मद्दद्व्व० ' या सूत्राने सांगतात--] 
सञञ--महद्च ॥७॥ (१) 
सूत्राथे--' बुद्धीहून महान्‌ आत्मा पर आहे ›-पृ. ६८९-येथील वैदिक 
‹ महत्‌-'शाब्द जसा सांख्यांनीं कल्पिळेल्या महत्तत्त्वाचा वाचक नाहीं, तसाच 
वैदिक 'अव्यक्त-शब्दहि प्रधानयाचक नाहीं. ७.-सु.ब्र.प्र. १०८ पहा. [ “यथा ०? 
इत्यादि भाष्यानं दष्टान्ताचं व्याख्यान करितात--] 
क न माल ताजा वनन ना 
कारण त्य़ाला चैदिक शब्दत्व आहे. महच्छन्दाप्रमाणें,असा या सूत्राचा भावार्थ, 
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भाष्य--यथा महच्छब्दः सांख्येः सत्तामालेऽपि प्रथमजे प्रयुक्तो न तमेव 
नादकप मरयागेऽभिधत्त । “बुद्धेरात्मा महान्परः? ¦ महान्तं विभुमात्मानम्‌ 
वदाहमत पुरुष महान्तम्‌ › इसेवमादौ आत्मशाद्द्प्रयोगादिभ्यो हेतुभ्यः । 
चआाव्यक्तशान्दोऽपि न वेदिके प्रयोगे प्रधानमभिधातुमहति। अतश्च नास्त्यानु- 
मानेकस्य शव्दवत्त्वम्‌ || ७।।(१) 


आष्याथ---जसा सांख्यांनी "महत्‌? हा शब्द सत्तामात्र प्रथम उत्पन्न झालेल्या 
जाहि याजला आहे तसा यम वैदिक प्रयोगामध्येंहि त्याचाच उपदेश करीत 
नाही. [ भोग ब अपवगे-मोक्ष या पुरुषाथीला ' महतू-'संज्ञक बुद्धिकारयत्व आहे 
झापुळ पुरुषाला अपाक्षत असळल्या फळाच्या कारणाला “ सत्‌? म्हटले जातें. 
त्या रान्दाताळ भावप्रत्ययहि स्वरूपाथ म्ह० स्वरूप या अर्थी आहे. तो सामान्यः 
वा'चा-सत्ताजातीचा वाचक नाहीं. कारण फळ-पुरुषाथ या कार्यावरून अनुमेय 
असल महत्‌ प्रत्यक्ष नाहा. म्हणून ' सत्तामात्र? असा 'मात्र-राब्द योजला 
आह. असा, साख्याना त्या प्रथम उत्पन्न झालेल्या सत्तामात्र अर्थी महच्छव्द जरी 
योजलेला आहे तरी वैदिक प्रयोगांत तो शब्द त्याच अर्थी योजळेळा नाहीं. 
'बुद्धः= ' इत्यादि वाक्यांनीं वैदिक प्रयोगच सांगतात-]=“' बुद्धीहून आत्मा 
महान्‌ पर आहे. ''-प्र. १८९-“ महान्‌ बिभु आत्म्याला ”-का. १. २. २२. सु. 
उ. प्र. ५१-“ मी या परिपूर्ण महान्‌ परमात्म्याला जाणतों”-श्वे. २. ८. सु. उ. 
- पृ. ९३६-इत्यादि वचनांतील ' आत्म-' शन्दप्रयोगादि-हेतूंवरून सांख्यांचा महत्‌- 
शब्द सांगितलेला नाहीं, हें सिद्ध होतें. [ “ आत्मशान्दप्रयोगादि ' या इान्दानें 
येथीळ “महत्‌-'राब्दाने सांख्यांचं महत्त्व न सांगण्याचे कारण सांगितर्ू आहे 
त्यातील ' आदि- झाब्दानं फलभेदकथन, पुरुषरान्दप्रयांग, इत्याद दुसर्‍या 
हेतूच ग्रहण कर्ल जात. आता सूत्राताळ अभाष्ट दाष्टान्तक तथा०' इत्याद 
भाष्यानें सांगतात-]=्याचप्रमाणे “अव्यक्त-शब्दहि वौदिक प्रयोगांत प्रधानाचें 
कथन करण्यास योग्य नाहीं. तो प्रधानाचें कथन करीत नाहीं. [ याप्रमाणे ' मह- 


5 सर फीज आद्रपरिणमामी-निAिच्पक बडया 
१ रत्नप्रभा--सच्वप्रधान प्रकृतीच्या आद्रपरिणामामध्ये-निविकव्यक वुद्धि या अर्थी 


असा भावार्थ 

२ रत्नप्रभा--“ आत्मा महान्‌ ' असा आत्मशन्दाचा प्रयोग केल्यामुळे, त्याला 
जाणून शोक करीत नाहीं, “तमसः परस्तात्‌ ' इत्यादि वाक्यार्नी शोकात्यय, तमःपर- 
लादि उक्त असल्यामुळे महच्छब्द सांख्यतच्व सांगत नाही, असा भावार्थ 
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तः परं अग्यक्तं० ` या वाक्यांतीळ अव्यक्ताला प्रधानत्व नाहीं, असं सिद्ध झालें 
असतां निष्पन्न झालेल्या सिद्धान्ताचा उपसंहार ' अतञ्च° ' या भाष्यानं करि- 
तात-]=आणि यास्तव आचुमानिक-अचुमानानं निरूपण केळेल्या-अनुमानानें 
कल्पिळेल्या प्रधानाला शन्दवत््त नाहीं.-सु. ब्र. ए. १०८-९ पहा ७ (१) 
( २ चमसाधिकरण. सू. ८-१० ) 
. --कारणवाचक ' अव्यक्त शब्दाने कार्य-शरीर लक्ष्य आहे, असं सांगितलें. 
आतां घर्मवाची ' लोहितादि-ान्दांनीं त्यांचे धर्म तेज-अप-अन्न लक्षित केळे 
जातात, असें मानून ' चमसवत्‌ ० ' या सूत्राने ' अजा-'मंत्राच्या प्रधानपरस्वाचें 
निरसन करितात-- 
सूत्र--चमसवदविशेषात्‌ ॥ ८ 
सूत्राथे--“ चमसवत्‌ '- अर्वाग-बिलः चमसः ! इत्यादिकातीळ अवोग-विल- 
त्वादि सामान्य धमावरून “ हा अमुक चमस आहे! हा जसा निश्चय करितां 
येत नाहीं त्याप्रमाणं श्रेताश्वतरोपनिषदांतील 'अजा-'वाक्यांतील ' लोहित-शुक- 
कृष्णां अजाँ एकां ' या राब्दांवरून सांख्यांच्या प्रकृतीचा निश्चय होत नाहीं. 
“आविरोषात्‌ '-कारण तिच्या विशेषाच्या अवधारणाचें कारण कांहीं दिसत नाहीं. 
८.-सु. त्र. पृ. ११०-[-' अजा ' हा राव्द येर्थाल विषय आहे. तो बकरी या 
अर्थी रूढ आहे. पण अत्यंत हीन असलेला तो अर्थ येथें घेतां येत नाहीं. त्या 
दाव्दाची प्रधान, माया व तेजोबनरूप अवांतर प्रक्ति या अर्थी गोणवरात्ते संभ- 
वते. यास्तव 'अजा-'मत्र प्रधानपर आहे कीं तेज-अप्-अन्नसंज्ञक अवान्तर प्रकृति 
व मायाख्य परम प्रक़्ति यांतील कोणत्या तरी एका प्रकतिपर आहे, असा संदाय 
आला असतां “पुनरपि०' इत्यादि भाष्याने पूर्वपक्ष करितात-] 
 आष्य-पुनरपि प्रधानवादी अशब्दत्वं प्रधानस्यासिद्धमित्याह । कस्मात्‌ । 
मंत्रबणात्‌--“ अजामेकां लोहितशुछुकृष्णां बद्दवी: प्रजाः सूजमानां सरूपाः । 
अजो ह्ेको जुषमाणोऽनुशेते जहात्येनां भुक्तभोगामजोऽन्यः '' इति॥ 
भाष्यार्थ-ग्रधानवादी पुनरपि प्रधानाचें अशान्दत्व आसिद्ध आहे, असें 
म्हणतो पण प्रधानाचं अराब्दत्व सिद्ध केळं असल्यामुळे हें म्हणणें अस्थानी 
आहे, अश्या आरायानें आक्षप-]<'कस्मात॑-कोणत्या कारणानें तो असे म्हणतो : 
[प्रधानाचं अथतः प्रत्यभिज्ञान होत नसल्यामुळें त्याला अव्यक्तपदवाच्यत्व 
जरी नसळे तरी त्रिगुणत्वादि कारणानें अजामंत्रांत त्याची प्रत्यभिज्ञा होत असल्या” 
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उॐ त्या मंत्रालया प्रधानपरत्व आहे, अशा आइायाने ‹ मंत्रवणीत्‌०? इत्यादि 
"ग्यान वादी म्हणतो-]=* अजां एकां० ? इत्यादि मंत्रवर्ण असल्यामुळे ['अजा-! 
"नाट अप्रधानपरत्व असल्यामुळें त्याचें आइान्दत्व सांगून समन्वयालाच दृढ 
केल्यामुळ पादादिसंगाते जाणान्या. पूवपक्षीं 'प्रधानाला शाब्दवत्त्व असल्यामुळें गति- 
सामान्याची आसिद्धि' हें फल व सिद्धान्तीं त्याला अराब्दत्व असल्यामुळें गतिसा- 
मान्याची सिद्धि? हें फल आहे. मंत्रवणीचा अर्थ असा-1>' “अनादि, एक, लोहितादि- 
रूप, आपल्या आकाराची विविध प्रजा उत्पन्न करणारी अझा त्या सजेचा एक 
अज-विज्ञानात्मा उपभोग घेतो व दुसरा विद्वान्‌ अज-ईश्वर जिने भोग घेतला 
आहे अशा त्या अजेचा व्याग करितो” असा त्या मंत्रांचा अर्थ आहे. [“ अहोपण 
प्रधान रूपरददित असल्यामुळें या मंत्रांत त्याचें प्रतिपादन केळेळे नाहीं, ?? अशी 
आका घेऊन वादी “ अत्र हि०' या भाष्यानें म्हणतो--] 

_ भाष्य--अत्र हि मंत्रे लोहितझङक्रष्णशब्दै रजःसत्त्वतमांस्यभिधीयन्ते । 
हहत रजा रजनात्मकत्वात्‌। झु सत्त्वं प्रकाशात्मकत्वात्‌। कृष्णं तम 
आवरणात्मकत्वात्‌ । तेषां साम्यावस्थाऽवयवधमैंव्येपदिइ्यते लोद्वितुङङृष्णेति। 
न जायत इति च अजा स्यात्‌। ' मूलप्रकृतिरविकृतिः ' इत्यभ्युपगमात्‌ ॥ 


भाष्याथ--या प्रसिद्ध मंत्रांत लोहित, झुक्न व कृष्ण या शब्दांनी क्रमाने रज, 
सत्त्व व तम हे तीन गुण सांगितळे जातात. [ “ अह्दोपण, रूढीच्या अभावी त्या 
राब्दांनीं गुणांचं कथन कसें ? ” अशी आरांका घेऊन गुणवृत्तीने त्यांचें कथन 
केळे जातें, असें ' लोहित रज: ०? इत्यादि भाष्यानें वादी सांगतो-]-छोहित 
रज आहे. कारण व्याळा रंजनात्मकत्व-रागात्मकत्व आहे. झुक सत्त्व आहे. कारण 
तयाला प्रकाशात्मकत्व आहे. कृष्ण तम आहे. कारण त्याला आवरणात्मकत्व आहे. 
[ कुसंभवणांप्रमाणें रजाळा रागात्मकत्व आहे. जळाप्रमाणें सत्त्वाळा प्रकाशात्मकत्व- 
स्वच्छत्व आहे. व मेघाप्रमाणे तमाळा आवरणात्मकत्व आहे. “ अद्दोपण, व्या गुणां- 
वरून प्रधानाची सिद्धि कशी होते £ ” ' तेषां० ' इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]स्त्या 
गुणांची साम्यावस्था 'लोहित-शुक्क-कृष्णा' अशी अवयवधमानीं सांगितली . जाते. 
[ सत्त्वादि गुण हे प्रधानाचे अवयव आहेत. शुक्लादि हे त्यांचे धमे आहेत. 
त्यांनीं त्यांची साम्यावस्था सांगितळी जाते. “अहोपण, लोंहितादिशाब्दांना रंजनीय- 
त्वादि गुणसंबंधामुळे रज-आदि त्रियुणपरत्व मानल्यास ती व्यवाहित-दूरची लक्षणा 
होते. पण तेज, अपू व अन्न या धर्मीच ग्रहण केल्यास तशी लक्षणा होत नाहा,” 
अद्री आशंका घेऊन त्या तेज-आदिकांना उत्पत्तिमत्त असल्यामुळे व आकृत्यभाव-- 
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७२६ ब्रद्मसूवशारीरभाष्याथं 


जातीचा अभाव असल्यामळे त्यांच्या ठिकाणां ' अजा-राब्द प्रदत्त हाऊ रकत 
नाहीं. त्यामळे त्यांची लक्षणा संभवत नाहीं, अस “न जायत ० इत्याद भाष्यान 
सांगतात-[ प्रकृति उत्पन होत नाइ, म्हणून अजा आह. कारण सळ 
ही कोणाचीहि विकृति-विकार नाहीं, तर ती सर्वांची केवळ प्रक्ञातेंच आह, ' 
सां. का. २-असा तिचा अजात्वानें स्वीकार केलेला आहे. ( “ पण रूढे यांगाचा 
अपहार करिते,” या न्यायाने ' ननु० इत्याद भाष्या शका--] 
भाष्य--नन्वजाइाव्द्र्छाग्यां रूढः । वाढम्‌ । सा तु रूढिरिह नाश्रयितुं 
शक्या, विद्याप्रकरणात्‌। सा च बहीः प्रजा ख्ैगुण्यान्विता जनयति । तां प्रकृति 
मज एक: पुरुषो जुषमाणः प्रीयमाणः सेवमानां वानुशतं । तासवावद्ययात्म- 
त्वेनोपगम्य सुखी दुःखी मूढोऽहमत्यविवेकतया ससरति ।। 
ाष्याथ-- अहोपण, ' अज! हा राब्द बकर ' या अथा रूढ आहू [पण 
रूढ अथीचा असंभव झाळा असतां योगवृत्तीरचे ग्रहण करणं युक्त आह, अस 
: बाढं०? इत्यादि भाष्याने वादी सांगतो-]न्खर आहे. पण ती रूढि यर्थ स्वीकारतां 
येत नाहीं. कारण हें विद्येचे-तत्त्वक्ञानाचे प्रकरण आहे. [वाक्यशेष प्रधानाला 
अनुगुण असा असल्यामुळेहि हा मंत्र प्रवानपर आहे, अस वादा सा च० इत्याद 
माष्यानें सांगतो-]=आणि ती अजा त्रेयुण्ययुक्त-सात्तिकादि त्रिुणबिशिष्ट- 
सुख-दुःख-मोह्ान्वित पुष्कळ प्रजा उत्पन करिते. [हा मत्र आत्मभदवादा असल्या 
मळेहि प्रधानपर आहे, असे “तां प्रक्कतिं०' इत्याद भाष्याने बादी सांगतो-]ऱ्त्या 
प्रकृतीला एक अज पुरुष जुषमाण: संतुष्ट हाणारा [कवा सबन करणारा 
असा होत्साता तिच्या अनुरोधाने राहतो, [ अलुरयन करितो. “ तासेव०' इत्याद 
माष्यानें अनुरायनच विदद करितात-]-तिळाच अविद्येने-अविवेकान आत्मत्वान 
स्वीकारून-' तीच मी ! अस तादात्म्य पावून मी सुखी, दुःखी, मूढ आह, अशा 
अविवेकत्वाने संसरण करिता. [.जन्म-मरणादिरूप संसाराचा अनुभव धर्ता 
मंत्राच्या चतुथेपादाचे व्याख्यान-] 
भाष्य--अन्यः पुनरजः पुरुष उत्पन्नविवेकज्ञानो . विरक्तो जहात्येनां प्रकृति 
भुक्तभोगां कृतभोंगापवर्गा परित्यजति । मुच्यत इत्यथः । तस्मात्‌ श्रृतिसूळव 
प्रधानादिकल्पना कापिळानामिति ।॥ 
भाष्याथ--' अन्यः अजः “पणं त्याहून दुसरा अज, ज्याला विवेकज्ञान 
पळ या सा विरक्त पर्थ :सक्सागा पता जजन सी असा विरक्त पुरुष £ भुक्तभोंगा एना -जींने भांग व अपवगे है 
१ रत्नभ्रभा--प्रक्षाने उत्पन्न होतात त्या प्र-जा; महृदादिक,त्रैगुण्य-सुख-दुःख-मेर्द 
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उस्पाच अथ. केळे आहेत अझा या पताल "जहाति ?-सोडतो, तिचा 
परित्याग करितो, मुक्त हाता, असा भावाथ, [ शाब्दादिकांचा अनुभव ज़ भोग 
उण व एुरुष यांच्या अन्यत्वाचे ज्ञान हाच अपवरी ज्याच्या योगानें अपवर्ज 
"दूर ताडला-वर्जे केला जातो तो अपवगे-मोक्ष. स्वरूपा स्थाते अकृतक-स्वाभाविक 
असल्यासुळ व पुनसुक्तिवचन असल्यामुळे अजामंत्र प्रधानवादानुकूळल आहे, असें 
सिद्ध झाढ असतां वादी ' तस्मात०' इत्यादि भाष्यानें पूवेपक्षाचं फलित सांगतो-] 

तस्मात्‌ क ।पिळसांख्यांची प्रथानाद्‌ कल्पना श्रुतिमूलकच आहे. ' इति?-असें सिद्ध 
झाळ. [ ` एव०' इत्यादि भाष्यानें कपक्षाचा अनुवाद करून सिद्धान्त सांगतात-] 


साष्य--एव प्राप्त बूमः-नानेन मंत्रेण श्रतिमर््व साख्यवाद्स्य झाक्यमाश्र- 
टुम्‌ | च ह्यय सत्र: स्वातश्येण कंचिदपि वादं समर्थयितुमुत्सहते । सवत्रापि 
अया कयाचित्कल्पनयाऽजात्वादिसंपादनोपपत्तेः। सांख्यवाद्‌ एव इहाभिप्रेत इति 
वशेषाचधारणकारणाभाबात्‌ ॥ 


भाष्याथ--असा पूवपक्ष प्राप्त झाला असतां आम्ही सिद्धान्त सागता-[ सूत्रो- 
फ़ हृतून साध्य हाणारा प्रतिज्ञा ' नानेन० ' इत्यादि माष्यानें पूणे करितात-]-्या 
मत्राच्या यांगांने सांख्यवादाच श्रृतिमत्त्व स्वीकारतां येणे शक्‍य नाहीं. [' न हि०! 
इत्याद भाष्यान हच स्पष्ट कारेतात-|=कारण हा मंत्र स्वातंत्र्याने-स्वतंत्रपणं 
णत्याह वादाच सम्रथन करण्यास समथ नाहीं, [याविषयीं हेतूची आकांक्षा 
झाळी असतां ' प्रकरण-उपपद-वाक्यशेप यांच्या अभावामुळे ? असा सौत्र हेतुच 
सवल० इत्याद भाप्यान विशद करितात-]=कारण कोणत्याहि कल्पनेने सवे 
ठकाणी अजात्वादिकांच सपादन करितां येणे झाक्य असल्यामुळें ' सांख्यवाद-' 
च येथे अभिप्रेत-इष्ट-विवाक्षेत आहे, असे विशषवादाचें अवधारण-निश्चय कर- 
ण्यास कांहीं कारण नाहीं. त्यामुळें हा मंत्र त्याचे समर्थन करीत नाहीं. [ “अजा ? 
हा राव्द मायादि दुसऱ्या अर्थीहि साधारण असल्यामुळे “अजा-ंत्राने प्रक्रति 
या विशेष अर्थांचें ग्रहण करणें युक्त नाहीं, कारण विरोषाचें ग्रहण करविणारे 
प्रकरणादि निमित्त येथे नाहीं, असे सूत्रांतील “ आविशेषात्‌ ' या हेतूच व्याख्यान 
करून “चमसवत्‌” हा सूत्रोक्त दृष्टान्त घेऊन, कर्मागभूतं चमसाची व्यावृत्त 
करून, उपनिषत्प्रसिद्ध चमस दाखवितात--] 
___ सष्यं-चमसवत्‌। यथा हि ` अर्वाग्विलश्चमस ऊध्वबुध्न'' इलयस्मिन्मंत्रे 
` स्वातंत्र्येण अयं नामासौ चमसोऽभिम्रेत इति न शक्यते निरूपयितुम्‌। सर्वे- 
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त्रापि यथाकथंचिदवीग्बिलत्वादिकल्पनोपपत्तेः । एवमिहाप्यविशोषः, “अजामेकां 
इत्यस्य ंत्रस्य। नास्मिन्मंत्रे प्रधानमेवाजाभिम्रतेति शाक्यते नियंतुम्‌ ॥८॥ , 
भाष्याथै--' चमसवत्‌ -चमसाप्रमाणें ' यथा हविं®-अ्याप्रमा्ण ` अवाग्‌. 
बिल: '-ज्याच्चे बिळ-छिद्र खालीं आहे व ' ऊध्वेबुधः '-बुंध बर आहे असा चमस 
( यज्ञांतील सोमरसपात्र )-बृ. २.२. ३. छुः उ. ए-* ८७-इत्यादि मंत्रांत स्वातं 
त्याने या नांवाचा हा अमुक चमस अभिप्रेत आहे, असँ निरूपण करितां येत 
नाहीं. [ तें कां? अवोग्बिलत्वादि लक्षणावरून विशेष पदाथाची सिद्धि होई, 
अशी आइका घेऊन ' सवेत्रापे० ? इत्यादि माष्यानं सांगतात-_]न्कारण पर्वत- 
गुहादि सवे पदार्थामध्येहि ' यथाकथंचित्‌ '-कशी तरी-गीण ततने अर्वाग्विल- 
त्वादि कल्पना करितां येते | [“ एवं० › इत्यादि भाष्यान दृष्टान्तस्य अथ दार्शोन्ति- 
कांत योजितात-[-तसाच येथेंहि ' अजामेकां२ ' अशा या मंत्राचा आवशष 
आहे. [ अर्वाखिळममंत्राशीं याचें साम्य आहे. त्यामुळें-]स्या मंत्रांत प्रधान हाच 
अजा अभिम्रेत आहे, असा नियम करणे शाक्य नाहीं. ८-[-पुढीळ सूत्राला अव- 
तरण देण्यासाठीं ' तत्र तु० ! या भाष्यानें आक्षेप घेतात-] 
भाष्यं--तत्र तु 'इदं तच्छिर एष हृवोग्बिलय्वमस उध्वेबुध्न:' इति वाक्यः 
शेषाचमसविशेषप्रतिपत्तिभेवति । इह पुनः केयमजा प्रतिपत्तव्येति। अत्र ब्रूमः ॥ 
भाष्या ण त्या दष्टान्तवाक्यांत-अवीबिळ चमसवाक्यांत ' हें ते शिर, 
कारण हा अवीग्बिळ ऊर्ध्वुष्न चमस आहे ? या वाक्यशेषावरून चमसविरेषाची 
प्रतिपात्ति-बोध होतो, पण “इह !-या अजावाक्यांत ही अजा कोणती समजावी १ 
[ कारण चमसदृष्टान्ताप्रमाणे 'अजा-मंत्रांत विशेषाचें श्रवण नाहीं. यामुळे त्यांत 
स्मार्त प्रधानच ग्राह्य आहे, असा भावाथे. ' अन्न जूमः० ' या भाष्याने सूत्राला 
अवतरण देतात-]न्या प्रइनाचे उत्तर आम्हीं सांगतों _ 
घत्र--ज्योतिरुपक्रमा तु तथा ह्य्घाीयत एक ॥९ 
सूत्राथे--' ज्योतिरुपक्रमा तु '-तेजःप्रमुखा-तेज-अप्-अन्नरूप अजाच यथ 
जाणावी. “हि? -कारण'एके'-छांदोग्यशाखाष्यायी तिचेंतथा अधीयते'-तसे लोदित- 
गुकक-क्रषणरूपाने अध्ययन-चणेन करितात. ९.-सु. तर. प.१११ पहा 
स्मृतीहन सजातीय श्रुतीच्या संनिधीमध्यें लाघव असल्यामुळें 'अजा- मंत्राच्या अ चा 
निर्णय दुसऱ्या श्रुतीवरून होतो, असें ' परमेश्वरात्‌० ' या भाष्यानं सांगतात-) 
भाष्यं परमेश्वरादुत्पन्ना ज्योतिःप्रमुखा तेजोबन्नलक्षणा चतुर्विधस्य भूत 
आमस्य प्रकृतिभूतेयमजा प्रतिपत्तव्या । तुशन्दोऽवधारणार्थः । भूतत्रयलक्ष १. 
यमजा विज्ञेया. न गुणञयळक्षणा । कस्मात्‌ 
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मूहाची प्रकृतिभूत ही अजा जाणावी. [' तें स्‌ esr र 
र भू ही अजा जा वी. [| तें सत्‌ तेजाला उत्पन्न करिते झालें ? 
इ श्रुति असल्यासुळ ' ज्योतिरुपक्रमा _-ज्योतिष्प्रमुखा, असे विशेषण दिले 
आहे. जराइुज-अण्डज-स्रेदज-उद्भिज या भेदानें भूतांना चतुरविधत्व आहे. भाष्यं 
ताछ इयं अजा? या पदांना मंत्रोक्त प्रकृति सांगितली आहे. “अहोपण, 'ज्योति- 
रुपक्रमा ” असा विशेष सांगितल्यावर सून्नांतीळ ' तु? ही विशेष उक्ति य आहे. 
अशी आशंका घेऊन ' तु-शब्द:० ? इत्यादि सांगतात-]=' तु ° हा शब्द अवधा. 
रणाथ आहें. [ ' भूतन्रय० ' इत्यादि माष्यानें अवधारणरूप अर्थच विशद कारि- 
तात-|-ही अजा भूतत्रयलक्षणाच आहे, असं समजावें. ती गुणत्रयलक्षणा 
आहे असं समजू नये. [ पण स्मृतीला अनुसरून ती गुणत्रयासकच आहे, असें 
काँ मानीत नाहीं, असा आक्षेप-]=' कस्मात्‌ कोणत्या कारणानें ती भूतत्रयरूप - 
आह, असं म्हणतां ! [सूत्रांतीळ “तथा हि एके? या अवयवानें उत्तर्‌-] 

ह भाष्यं--तथा ह्येके शाखिनस्तेजोवन्नानां परमेश्वरादुस्पत्तिमाम्नाय तेषामेव 
ताद्रूपतामामनन्ति~' यद्ग्ने रोहितं रूपं तेजसस्तद्रूपं यच्छुछं तदपा 
यत्कृष्ण तदन्नस्य? इति। तान्येवेह्‌ तेजोवन्नानि ग्रत्याभिज्ञायन्ते रोहितादिश- 
व्द्सामान्यात्‌। रोहितादिनां च शब्दानां रूपविशेषेषु मुख्यत्वाद्वाक्तत्वाच गुण- 
विषयत्वस्य । असंदिग्धेन च संदिग्धस्य निगमनं न्याय्यं मन्यन्ते ।। 

भाष्याथे--कसें तें पहा-एका शाखेचे अध्यायी-छंदोगशाखाध्यायी तेज, अपू 
व अन्न यांची परमेश्वरापासून उत्पत्ति सांगून त्यांचीच रोहितादिरूपता कथन 
करितात-“ जं अग्रीचें रोहित-लोहित-लाळ रूप तें तेजाचे रूप, जें झुक्क तें. 
आपांचे व जें कुष्ण-काळें तें अन्नाचे ”-छां. भा. ६. ४.१.सु. उ. प.४२४-असें 
कथन करितात. [“अहोपण, छांदोग्यांत तेज, अप्‌ ब अन्न या परमेश्वराच्या कार्याचें 
रोहितादिरूपत्व जरी सांगितळें असळें तरी 'अजा-'मंत्रांत तींच कार्ये कां सांगावी : 
कारण त्यांच्या एकाथेत्वाचें कांहीं कारण दिसत नाहीं. ” अशी आशंका घेऊन 
: तान्येवेह्‌० ? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]-रोहितादि-रान्दांच्या सामान्यामुळे 
तींच तेज, अप्‌ ब्र अन हीं भूतें प्रत्यामिज्ञात होतात. [“अहोपण, स्माते प्रधाना- 
मध्येहे रोहितादि-राब्दांची प्रद्रति होत. असल्याचे आम्हीं दाखावेळें आहे. 
तेव्हां 'अजा-'मंत्रांत त्यांचेच ग्रहण कां करीत नाहीं! ” अशी आशंका धेऊन 
“। रोहितादि मुख्य रूप संभवत असतांना रंजनादिएुणसंबंधानं रोहितादिकांचा 
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७२० हमसूत्नरारीरमाष्या् 
रज-आदि गुणांमध्ये उपचार करणं अयोग्य आहे, ” असं उत्तर रोहितादीनां च०? 
या भाष्यानें सांगतात--रोहितादिशब्दांना रूपविराष या अर्था मुख्यत्व आह 
च त्यांचे गुणविषयत्व गोण आहे. [ ते राब्द रज-आंद गुण या अथा आहत, 
असें मानणें गौण आहे. “ अहोपण, एका शाखंतीळ वाक्याने दुसऱ्या शाखतील 
वाक्याचा निणय कसा संभवतो £ ® अशी आइका धऊन सरवशाखाप्रत्यय- 
न्यायाने !-सु. ब्र. पृ.२०१ पहा-असे उत्तर 'असंदिग्धेन०' या भाष्याच दतात-] 
असंदिग्ध वाक्याने संदिग्ध वाक्याचे निगमन-निणेय करणे न्याय्य आहे, असं 
पंडित समजतात. [ केवळ पर॒शाखास्थ वाक्यानंच दृष्टांसाद्व हात नाहा तर पूवा- 
पर पयोलोचन केळें असतांहि ही श्वेताश्वतरश्वति आम्हांला अनुकूल आहे, अस 
सिद्ध होते, असें ' तथह्दापि० ! या भाष्याने सांगतात-_] 
भाष्य--तथेहापि “त्रह्मवादिनो वदन्ति। किं कारण ब्रह्म” इत्युपक्रम्य “ ते 
ध्यानयोगानुगता अपइयन्देबात्मशक्तिं स्वशुणेनिगूढाम्‌” इति पारमेश्वया 
शक्तेः समस्तजगद्विधायिन्या वाक्योपक्रमेऽवरामात्‌॥ 
भाष्यार्थ=त्याचप्रमाणे येथेंहि 'वेदवेत्ते म्हणतात!-[ पण ब्रह्माला शुद्धत्व अस- 
त्यामुळें जगद्वेतुत्व नाहीं, म्हणून | किं कारणं० ! इत्यादि प्रश्न करितात्‌-]= 
४ कारण ब्रह्माचे स्वरूप काय आहे ?.'-श्वं. १. १. सु. उ. ए. ९१०-असा 
उपक्रम.करून “ ध्यानयोग,ळा अचुसरळळ त स्वगुणांना अत्यत गूढ-गु्त झाळल्या 
देवाच्या आत्मशक्तीला पाहते झाळे.”-सु. उ. प. ९१९-असा समस्त जगत्‌ 
करणाऱ्या परमेश्वराच्या शक्तीचा वाक्याच्या उपक्रमांत अत्रगम-बोध होतो. [ किंवा 
जं जगत्कारण तें ब्रह्म आहे कीं दुसरे कांदी आहे £ असा येर्थे प्रभ समजावा 
अथवा ब्रह्म जगहुत्पत्तीसाठां कोणत्या उपकरणान युक्त हात £ त वदवत्त अशा 
प्रकारे विचार करून ध्यानाख्य योगाने अनुगत-परमात्म्यामध्यं अनुप्रविष्ट होऊन 
त्याच देवाच्या आत्मभूत म्ह० ऐक्यानें अध्यस्त अशा गुणत्रयात्मक-त्रिगुण जग- 
न्निमाणाची सहकारिणी अशा मायाशाक्तांला पाहते झाले, अशी श्राते असब्यासुळ 
: अजा-'मंत्रालाहि मूलप्रकृतिविषयत्व आहे, असा याचा भावाथ, केवळ अशा 
उपक्रमावरूनच नव्हे. तर उपसंहारावरूनहि हेच सिद्ध होतें, असं 'बाक्यशेषेडपि०' 
इत्यादि भाष्यानं सांगतात--] SEBS © _ « . ... 
१ रत्नप्रभा--शिवाय लेहितादिशाब्दांनी द्रव्याची लक्षणा करणें न्याय्य आहे. कारण 
द्रव्य व गुण यांचें अव्यवधान-सांनिध्य असते. पण रंजनीयत्वादि गुणांनी व्यवहित-' 
झालेली सत्तवादिगुणांची लक्षणा न्याय्य नाही, असा भावार्थ 
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पचाक्यत्ञेषेऽपि ४ पय ~ 

शि “चो योनि योतिमा 
Re य ide 

काचिसक्कतिः धानं नामाजामंत्रेणाम्नायते इति शक्यते वक्तुम्‌ ॥ 
जाणावे . र वः मायावानाला महेश्वर 
Ra त्मा प्रत्यक अविद्याशक्तीचा 
आवडता होतो -सु. उ. पृ. ९४६-असें तिचेच-स्या भूतात्मक आविद्यादक्तीचेच 
ज्ञान होत असल्यामुळें प्रधान म्हणून कोणी स्वतंत्र प्रकृति ¦ अजाः 
सांगितली जाते, असें म्हणतां येणे शक्य नाहीं. [ सांख्यांच्या प्रधान या अर्थीच 
म na शती मायेनं तु ' असं हे 
तीळ “ योनि ? म्ह० अविद्याशाक्ति. ती वस्तुत क क त आ दा 
i UES : जरी एक असली तरी कार्यभेदा- 
सुळे भिन्न होते. म्हणून थ्रुतींत ' यो्ने योनिं? अशी वीप्सा-आवृत्ति केळी आहे. 
ती सांख्यांना इष्ट असठेली योनि होऊं शकत नाहीं. कारण एका देवाळा तिचें 
अधिष्ठातृत्व सांगितळेठे आहे. याप्रमाणे पूर्वोत्तरविरोधामुळें 'अजा-'मंत्राचा '्रधान' 
हा विषय होऊं शकत नाही, असे सिद्ध झालें असतां पूर्वात्तर-आनुयुण्यामुळे 
त्याचा मायाशाक्ते हाच विधय आहे असे ' प्रकरणात्तु० ? या भाष्यानें सांगतात-] 
_ भाष्यं- प्रकरणात सैव दवी शक्तिरव्याक्कतनामरूपा नामरूपयोःप्रागवस्था अ- 
नेनापि मंत्रेणाम्नायत इत्युच्यते। तस्याश्च स्वविकाराविषयेण त्रैरूप्येण त्रैरूप्यमुत्त 
आष्यार्थ--पण प्रकरणावरून तीच अव्यक्तनामरूपा दैवी शाक्ति नाम-रूपांची 
पूवावस्था याहि मंत्रानं श्रुत आहे असे सांगितळे जातें. [ ' अव्याकृतनामरूपा ! 
-जिच्यामध्यें अव्यक्त नाम व रूप आहे. अशी, या विशेषणाने व्या देवीशक्तीची 
“तद्धेदं तह्यव्याकृतमासीत्‌? बृ. १.४.७ सु. उ. पृ. ५५०-या दुसर्‍या श्रृतीतील 
प्रसिद्धि सांगितळी आहे. “ नामरूपयोः प्रागवस्था या पदांनीं तिच्यावैषयीं व्यक्त- 
नामरूप या कार्यांवरून होणारें अनुमान सुचविले आहे. | पूर्वोत्तर वाक्यांनीं 
जसें, तसेंच याहि मंत्राने ? असें सुचविण्यासाठी “अनेनापि? येथील “आपि? हा 
शब्द आहे. “ अहोपण, या पक्षी ' लोहिंत-झुक्ळ-कृष्णां' असें त्या कारणभूत 
मायाराक्तीचे त्रैूप्य कसें संभवतें ! कारण तिला तरं सर्वरूपत्व आहे.” अशी 
आरांका घेऊन ' तस्याश्च० ? या भाष्याने म्हणतात-]=आणि स्वविकारविषय 
म्ह्‌० तेज-अपू-अन्न या विकारांच्या संबंधानें जे त्रेरूप्य त्याच्या योगाने तिचे त्ैरूप्य 
सांगितळे आहे. ९. [याप्रमाणे ' अजा-मंत्राला अवान्तर प्रङति व परम प्रकाते 
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र तु महेश्वरम्‌?” 


ते च तस्या एवाबरमान्न स्वतंत्रा :. 


७३२ ब्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथे 


यांतीळ कोणत्या तरी एकप्रक्रातिपरत्व आहे, असें सांगितलं असतां त्यांतील अवा- 
'न्तरप्रक्ृतिपरत्व सहन न करणारा वादी ' कथ ० इत्यादि भाष्याने म्हणतो-] 
भाष्य--कथ पुनस्तेजोबन्नात्मना त्रैरूप्येण त्रिरूपाजा प्रतिपत्तुं शक्यते । 
यावता न तावत्तेजोबन्नेष्वजाकुविरास्त । न च तेजोबन्नानां जातिश्रवणादजाति 
तिमित्तोऽप्यजाशब्द्ः संभवतीति । अत उत्तरं पठति-- 
भाष्याथे--अहोपण, तेज-अप्‌-अन्नर्ूप त्रेरूप्याने त्रिप अजा कशी जाणतां 
येणं शक्य आहे ? [ पण त्यांत कोणती अनुपपात्ति आहं, अशी आराका धेऊन 
वादी तिचें ज्ञान रूढीनं होतें कीं योगाने £ असा विकल्प करून' यावता० ' इत्यादि 
भाष्यांनं रूढिपक्षाळा दूषित करितो-]च्कारण तेज-अप्-अन्नांमध्ये अजाकृति- 
अजेची-बकरीची आकृति-जाति तर दिसत नाहींच. [“ न च० ' या भाष्यानें 
दुसर्‍या योंगपक्षाचे निरसन-]=आणि तेज, अप्‌ व अन्न यांचा जन्म-उत्पात्ति 
श्रुत असल्यामुळे “अजाति '-अजन्म या निमित्तानंहि त्यांच्या ठिकाणीं अजाइब्द 
संभवत नाहीं. “इति ”-तेन्हां तेज-आदि त्रैरूप्यानें त्रिप अजा कशी १ [ याप्रमाणें 
ख्ढि व योग यांतील कोणत्याच वृत्तीन ' अजा-राब्दाने तेजो-वन्नाख्य प्रक़्ाति 
जाणणें ज्याअर्थी झाक्य नाहीं त्याअर्थी “ अजा-'मंत्र अवान्तरप्रकरातिपर नाहीं, 
असा भावार्थ. पुढील सूत्र. हेंच त्याचें उत्तर आहे, असें ' अत:०२ इत्यादि माष्यानें 
सांगतात-]-म्हणून सूत्रकार ' कर्पनोपदेझाच्च०' इत्यादि उत्तर सांगतात- 
पत्र-कल्पनोपदेशाच्च मध्वादिवदविरोधः।।१०॥ (२) 
सूत्राथे--भोग व त्याग या निमित्ताने शारीरेंद्रियसंघाताचें उपादानकारण 
अशा तेज-अपू-अन्नात्मक प्रकृतीला अजांसाम्य आहे, हें दाखविण्यासाठी ' कल्प- 
नेने तिच्या अजात्वाचा उपदश केला आहे. आदिऱयाच्या ' मध्वादि? उपदशा- 
प्रमाणे. त्यामुळे अवान्तर प्रकृतीचा अजात्वानें उपदेश करण्यांत कांहीं विरोध 
नाहीं.” १०.-सु. त्र. ए. १११ पहा. “नायम्‌° › इत्यादि भाष्याने आक्षेपकाचे 
दोन्ही पक्ष न स्वीकारव्यामुळेच परास्त होतात, असे सांगतात-_] 
भाष्यं --नायमजाक्रतिनिमित्तोऽजाराब्दः । नापि यौगिकः । किं तर्हि कल्प- 
नोपदेशाऽयम्‌ । अजारूपकक्लप्तिस्तेजोबन्नलक्षणायाश्चराचरयोनेरुपादिइ्यते ॥ 
भाष्याथे--हा ¦ अजा-'राश्द आङ्गतिनिमित्त-जातिनिमित्तानें रूढ झालेला 
नाहीं व तो योगिकाहि नाहीं. [ तर मग | अजा-'शन्द अवान्तर प्रक़्ति या 
अर्थी कसा प्रवृत्त होतो ! “ किं तर्हि०! या माष्यानें उत्तर-]=तर मग काय! 
ह. कल्पनोपदेर-कस्पनेने केछेला अजोपदेरा आहे. [ ' अजारूपक० ' इत्यादि 
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षष्यानें तो फे न 

तलका र उची योनि-उपादानकारण 
जाते. [* यथा० ? इत्यादि भाष्याने तोच आ रात व व 

भष्ये--यया हि डोके य पदरा इ्ान्तान स्पष्ट करितात] 
बकरा सरूपवर्करा च, तां च कञ्चिदजो Sn येदितझुछकृष्णवण RM EEE 
बकरा च, ता. र जुषमाणोऽचुशयीत, कश्निचचनां भुक्तभोगां 
जह्यात्‌, एवभियमपि तेजोबन्नलक्षणा भूतप्रकृतिस्िवणी बहु सरूपं चराचरलक्षणं 
विकारजात जनयति, अविदुषा च क्षेत्रज्ञेनोपभुज्यते विदुषा च परित्यज्यत इति॥ 
| माणा व्यवहारांत यइच्छेने-स्वभावतःच-अआनियमानें एखादि 
जकार रक्त-शुक्छ-कृष्णवणांची असावी तिचीं अनेक पारं असावी, तीहि 
[य सारख्याच रगाची असावी, तिच्यावर प्रेम करणारा कोणी एक अज तिच्या 
मागोमाग जावा व ज्यान तिचा भोग घेतला आहे अशा दुसर्‍या अजानें तिळा 
सोडावे, तर्शीच ही तेज-अप-अन्नळक्षण त्रिवणा-लोहित-शुक्क-कृष्णर्ूपः भृतः 
प्रक्ातिहि अनेक सरूप चराचरल्क्षण विकारजातास उत्पन्न करिते. आमैद्वान 
क्षेत्रज्ञाकडून ती उपभोग घेतली जाते व विद्वानाकडून त्याग केली जाते, हें 
प्रसिद्ध आहे. [अहोपण, लौकिक अजा-तरकरी रक्त-शुक्र-ष्णवणीचीच नसते; 
कारण तिचे रंग यांहून निराळेहि संभवतात, या शंकेच्या परिदारार्थ भाष्यांत 'यद- 
च्छेने असें म्हटळे आहे. वर्कर म्ह० बाळपशु-वकरीचें पोर. “ पण या दृष्टान्ता- 
वरून क्षेत्रज्ञाचा भेद प्रतीत होतो, त्यामुळे येथें प्रधानवाद प्रत्याभेज्ञात होतो,” 

असें वादी म्हणेळ म्हणून “न च०? इत्यादि भाष्यानं सांगतात--] 

भाष्यं--न चेदमाशंकितव्यमेकः क्षेत्रज्ञा$नुशेते5न्यो जहातीत्यत: क्षत्रज्ञभेदः 
पारमार्थिकः परेषामिष्टः प्राप्नोतीति । न हीयं क्षेत्रज्ञभेदप्रतिपिपादयिषा किंतु बंध- 
मोक्षव्यवस्थाप्रतिपिपादयिषा त्वेषा । प्रसिद्धं तु भेदमचुद्य वंधमोक्षव्यवस्था 
प्रतिपाद्यते । भेदस्तूपाधिनिमित्तो मिथ्याज्ञानकस्पितो न पारमार्थिकः । “ एको 

देवः सवेभूतेषु गूढ: सवेव्यापी सवेभूतान्तरात्मा ' इत्यादिश्रुतिभ्यः ॥ | 
भाष्याथे--आणि एक क्षेत्रज्ञ तिच्या अनुसार सुखी-दुःखी वगैरे होतो व 
दुसरा तिचा परित्याग करिता, असें असल्यामुळें सांख्यांना इष्ट असलेला क्षेत्र- 
ज्ञांचा पारमार्थिक भेद प्राप्त होतो, अशीहि आरांका घेऊं नये. कारण ही क्षेतर- 
ज्ञांच्या भेदाचें प्रतिपादन करण्याची इच्छा नाहीं तर ही बंध व मोक्ष यांच्या व्यव- 
स्थेचं प्रतिपादन करण्याची इच्छा आहे. [ “पण व्यवस्थावादी शास्र लया व्यवस्थे- 
साठी भेदाचीहि सिद्धि करील, '? अशी आशांका घेऊन “म्रसिद्ध तु०! इत्यादि 
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भाष्याने उत्तर सांगतात-]-परतु प्रसिद्धभेदाचा अनुवाद करून बंध-मोक्षव्यवस्था 
प्रतिपादिळछी जाते. [ “ अहोपण, प्रमाणावांचून प्रसिद्धि संभवत नाही. 
अर्थात्‌ लोकप्रसिद्ध भेद प्रामाणिक असल्यामुळें वास्तावेकच आहे ” अशी 
आरांका घेऊन ' भेद्स्तु० ' इत्यादि भाष्याने सांगतात-]-प्रासेद्ध भेद तर उपाधि 
या निमित्ताने झालेला-मिथ्या-अन्ञानकल्पित आहे. तो पारमार्थिक नाहीं. [ त्याला 
कल्पितत्व कसें ! अशी राका घेऊन 'ऐक्यवादी वाक्यामुळे ? असं उत्तर ' एको 
देबः०? इत्यादि वाक्याने देतात-]=“ एक देव सवे भूतांमध्यें गूढ आहे. तो सव- 


व्यापी सवेभूतांचा अन्तरात्मा आहे. -श्रे. ६. ११. सु. उ. प्र. ९६०-इत्यादि . 


श्रुतिवचनांवरून भेद पारमार्थिक नाही, असें सिद्ध हातें. [ इतर सव ऐक्यवादी 
रतीच्या संग्रहार्थं भाष्यांत ' इत्यादि? हा शब्द आहे. आतां सूत्रांतील ' मध्वादि- 
बत्‌०? हा दृष्टान्त घेऊन त्याचें व्याख्यान--] | 

भाष्यं--मध्वादिवत्‌ । यथा आदित्यस्यामधुनो मधुत्वम्‌ वाचश्चाधेनोर्धेनुत्वम्‌। 
द्॒लोकादीनां चानग्ीनामझ्ित्वम्‌ । इत्येबजातीयकं कल्प्यते, एवमिदमंनजाया 
'अजात्वं कल्प्यत इत्यरथः । तस्मादविरोधस्तेजोवन्नष्वजाशव्दप्रयोगस्य ।। १०।।(२) 
भाष्याथे--' मध्वादिवांग्रमाणें ?-ज्याप्रमाणे मधु नसळेल्या आदिल्याळा मधुत्व 
-छा.२.१.सु.उ.प्ृ.२४८-घेनु नसलेल्या वाकूचे धेनुत्व-ब.५. ८.सु. उ. पृ.७१५- 
व अभि नसलेल्या झुलोकादिकांना अभित्व-बृ. १.२. ९. सु. उ. प. ७३३. छां.५.४. 
१. सु. उ. पृ. ४०२-हें अशाप्रकारचे रूपंक कल्पिळें जाते, त्याप्रमाणे हें अजा 
नसलेल्या प्रकृतीचे अजात्व कल्पिळं जातें, असा याचा भावाथे. [ रोहितादि- 
शब्दांची रंजनीयत्वादि-गुणसामान्यव्यवधानानें रजःसत्त्वादिग्यवाहितलक्षणेने 
अनुगृहीत असलेली जी अंजाइब्दाची योगवृत्ति तिचा प्रधान या अर्थी बाध करून 
रॉहितादि-रुणसमुदायप्रधान तेज-अप-अन्नरूप अजाकार कल्पून अजाइब्दाचा रूढ 
अर्थ ्रहण करणें युक्त आहे. कारण समुदायप्रसिद्धीचा त्याग करून अवयवप्रसि- 
द्वांचा आश्रय करणे अयुक्त आहे, आणि प्रकृत उदाहरणांत रूपककल्पनेनें ससु- 
` दायप्रसिद्धीच्या अनपेक्षेचा असंभव आहे. अथात्‌ समुदायप्रासेद्वीची अपेक्षा संभ 
वते, असा सूत्रांतील ` च-काराचा अथे मानून अविरोधाचें व्याख्यान करणारे 
आचार्य 'तस्मात्‌० इत्यादि भाष्यानें उपसंहार करितात-]=तस्मात्‌ तेज-अप्‌-अन्न 
या अवान्तर प्रकृतींमध्ये-त्या अर्थी 'अजा०शब्दाचा प्रयोग करण्यांत ' अविरोधः’ 
-कांहीं विरोध नाहीं. [ अथात्‌ “अजा-'मंत्राचा अवान्तर व~ परम प्रकृतींतीळ 
कोणती तरी एक प्रकृति हा अर्थ असल्यामुळे तो मंत्र प्रधानपर नाहीं. त्यामुळें 


्रधानाचें अडान्दत्व सिद्ध झाळें, असा मावार्थ. सुत्र. पृ १११-१३ पहा.] १०(२) 
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अंध्याय पहिला पा. ४. अ.३. सू. ११. ७३ 
( २ संख्योपसंग्रहाधिकरण. सू. ११-१३) 


ह ज ठार च्य्‌ NA आ हण 
-अजा द्या थागाच ।निरसन करून “ अजा-'मंत्राच्या प्रधानपरत्वाचे निरः 
सन केल. आतां "पचजन-शब्दाच्या योगनिरासाने र 


E नं “ यस्मिन्पंच पंचजनाः? या 
मत्राच्या प्रधानपरत्वाचें निरसन “ न संख्योपर नें करि 
प्रथानपरतवाचे निरसन “न संख्योपसंग्रह्मदपि०? या सूत्रान करितात- 


९ _“_ & 

ब-या 
जरी केला असला? तरी राना शाब्द्वत्त्व र ताः 7. काणा > 
भावात्‌'-कारण पांच पंचकांना नानार Rape 10 “ताता 
त श् त्व आह. ' अतिरंकात्‌ च '-आणि या 
नत्रात शुत असळला आत्मा व आकाश हे दोन पदार्थ त्या पंचवीस तत्त्वांहून 
'पराळच आहेत. १६-सु. ब्र. प. ११३ पहा.-[-' पंचजन-मंत्र सांख्यांच्या 
तत्पर आहे का अथोन्तरपर आहे असा योग व रूढि यांतील अमुकच पक्ष 
स्वाकारण्यावपया याक्ते नसल्यासुळ संशय आळा असतां “एब० इत्यादि 
भाष्यान सगात सांगतात--] 

भाष्ये--एवं परिह्ृतेऽप्यजामंत्रे पुनरन्यस्मान्मंत्रात्सांख्यः प्रत्यवतिष्ठते । 
' यस्मिन्पंच पंचजना आकाशश्च प्रतिष्ठितः । तमेव मन्य आत्मानं विद्वान्त्रह्माः 
सृतोऽस्रतम्‌ ? इति ॥ 
_ भाष्याथे-- याप्रमाणे ` अजा-'ंत्राचा जरी परिहार केला तरी पुनः दुसऱ्या 
सत्राच्या बळावर सांख्य प्रतिवादी होऊन उभा राहतो. [अध्यात्म प्रकरणांत लोक- 
प्रसिद्ध वकरीला उद्देशून ' अजा-'शाब्दाचा प्रयोग संभवत नसल्यामुळे येथीळ 
: अजा ? तेज-अप-अन्नलक्षण आहे, असें सांगितलें. तसंच येथेहि पंचजन- 
शब्दाने प्रसिद्ध मनुष्याचें ग्रहण केल्यास वाक्य तात्पर्यशून्य आहे, असें होतें. 
यास्तव या वाक्याळा अवयवब्ृत्तीनं सांख्यतत्परत्व आहे, अशी येथें. दष्टान्त- 
संगति आहे. “ पंचजन-ंत्र प्रधानपर नसल्यामुळें प्रधानाचें अशब्दत्व सांगून: 
येथे समन्वयाळाच दृढ केळेळं असल्यामुळं पादादिसंगति आहे. “प्रधानाच्या अरा- 
ब्दत्वाच्या निवृत्तीने वेदान्तांच्या गतिसामान्याची असिद्धि? हे याच्या पूवपक्षाचें 
फल व ' प्रधानाच्या अशब्दत्वसिद्धीनें समन्वयासिद्धि › हें सिद्वान्ताचे फल आहे. 
[ बृहदारण्यकांतील तोच ' यास्मिन्‌०? इत्यादि ' पचजन- मंत्र पढतात-] ' “ज्यामध्ये 
पांच पंचजन व आकाश प्रतिष्ठित आहे त्याच आत्म्याला मी अमृत ब्रह्म समजतो. 
याप्रमाणें विद्वानू-त्रह्मज्ञ होत्साता मी अमृत आहे. "यू. ४-४; १७ सुःउ-ए-९९९- 
असा मंत्र श्रुत आहे. [ वाक्यरोषांतील प्राणादि पांच पंचजन. व अव्याकृतसज्ञक 
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आकारा ज्यांत प्रतिष्ठित आहे त्याच निष्प्रपच ब्रह्मामक अमृत आत्म्याला मी 
मानतो. त्यालाच मी आत्मा समजतो. मी पूर्वी जरी मत्यं होतां तरी आतां 
विद्वान्‌ अमृत आहे, असा या मंत्राचा खरा अथ आहे. है मत्रद्रष्ट्या ऋषीचे 
वचन आहे. “ पण त्या मंत्राच्या आधारान सांख्यांच प्रत्यवस्थान कसं संभवते??? 
अशी आरांका घेऊन ' अस्मिन्म्रे० ' इत्यादि भाष्यान सांगतात--] 
भाष्य--अस्मिन्मंत्रे पंच पंचजना इति पंचसंख्याविषयाऽपरा पंचसंख्या 
शरूयते पंचशव्दद्ठयदशनात्‌ । त एते पंचपंचकाः पंचविंशतिः संपद्यन्ते । तया 
पंचिंशातिसंख्यया यावन्तः संख्येया आकाक्ष्यन्ते तावन्त्येव च तत्त्वानि 
सांख्यैः संख्यायन्ते ॥ 
भाष्याथे--या मंत्रांत ` पंच पंचजनाः ? अशी पंचसंख्याविषय दुसरी पंच- 
संख्या श्रत आहे. कारण येथें दोन पचरान्द दिसतात. [ ' तथापि त्यावरून सांख्य- 
वादाचा प्रसंग कसा येतो? ? ' ते एते० ? इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]-तीं हीं पांच 
पंचकें मिळून पंचवीस होतात. [“ अहोपण, पंचवीस ही संख्या जरी उपलब्ध 
झाळी तरी त्यावरून सांख्यांच्या तत्त्वांची सिद्धि होऊ राकत नाहीं !? अशी आइका 
घेऊन “ ती संख्याच पंचवीस संख्येय पदार्थाची आकांक्षा झाली असतां स्मृति- 
सिद्ध तत्त्वांचा संग्रह करिते ' असं वादी सांगतो--त्या पंचवीस संख्येकडून 
जितक्या संख्येय पदार्थाची आकांक्षा केली जाते तितकाच तत्त्वें सांख्यांकडून 
गणली जातात. [सांख्य तितक्याच म्ह० पंचवीस तत्त्वांची गणना-कल्पना करितात. 
पण “आत्मा-पुरुष त्यांच्या आधारत्वाने अवस्थित असल्यामुळे ब आकाशाचे मंत्रांत 
पृथक्‌ कथन केलेले असल्यामुळे तेबीसच जन होतात,” असें म्हणतां येत नाहीं. 
कारण मूछप्रक्कतीला सत्त्वादि गुणांनी विभागून मंत्रांत पंचवीस तत्त्वांची कल्पना 
केळी आहे. “ तर मग आत्मा व आकारा हे दोन पदार्थ त्यांत आधिक असल्या 
मुळे एकंदर सत्तावीस तत्त्वे होतात ” असेंहि म्हणतां येत नाहीं. कारण मूळ 
ग्रकृतिमात्राच गुणांच एकीकरण केळं आहे. अझा आरायाने बर भाष्यांत “तावात्ति 
एव ' असं म्हटळ आहे. “ मूलप्रकृतिः० ' इत्यादि सांख्यस्माति त्याविषयी प्रमाण 
त्वानं उाखितात--] 
भाष्य-- मूलप्रकृतिरविक्वतिमहदाद्याः प्रकृतिविकृतय: सप्त । षोडशकश्च 
विकारो न प्रकृतिन विकृतिः पुरुषः ” इति । तया श्रतिम्रासिद्धया पंचर्विशंति 
संख्यया तेषां स्मृतिप्रासिद्धानां पंचविशतितत्त्वानासुपसंग्रहात्माप्त पुनः श्रुतिम^ 
त्वमेव प्रधानादीनाम्‌॥ ` 
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माष्याथ --मूलप्रकृति--“मूळ सत्त्वरज:-तमोरूप प्रक्ञाते, अविङ्गतिः? ती 
दुसऱ्या कोणाचीहि विकृति नव्हे. * महदाद्या: सप्त प्रकृतिविकृतय: महत्‌, 
अहंकार व पंच तन्मात्रे, अशा सात प्रकृतिविकृति आहेत. [ महान्‌ ही अहंका- 
राची प्रक्षाते व मूळ प्रकृतीची विकृति आहे. तामस अहंकारहि पंचतन्मात्रांची 
प्रक्षति व सात्विक अहंकार अकरा इंद्रियांची प्रकृति आहे. पंचतन्मात्र आकाशादि 
स्थूळ भूतांच्या प्रक्षाते आहेत. मिळून आठ तत्वें झालीं. ]-“च षोडशक: विकारः? 
-पांच स्थूळ भूतें व अकरा इंद्रिये, असा झा पोडरासंख्याक गुणविकारच आहे. [परथि- 
व्यादि भूतें घटादिकांची प्रक्षाति जरी असली तरी ती दुसऱ्या तत्त्वाची प्रकृति नाहींत, 
म्हणून त्या विकृतिच-विकारच आहेत. मिळून चोवीस तच्चें.]=' पुरुष: तु न 
प्रक्ातेः न विकृतिः-पण पुरुष कूटस्थत्वामुळें-निर्विकार नित्यत्वासुळेंप्रक्कति नव्हे 
व विकातिहि नव्हे.” मिळून पंचवीस~सां. का. ३. ' इति '-अशीं पंचवीस त्रे 
सांख्य कल्पितात. [ आतां ' सेख्योपसंम्रहात्‌ ? या सूत्रभागा'चें व्याख्यान करणारा 
वादी पूवेपक्षाचा उपसंहार 'तया श्रातेप्रसिद्धया०' या माष्यानें करितो-]-या 
श्रतिप्रसिद्ध पंचवीस या संख्येने त्या स्मृतिप्रसिद्ध पंचवीस तत्त्वांचा संग्रह केलेला 
असल्यामुळें पुनरपि प्रधानादिकांना श्रृतिमच्वच प्राप्त जाळं. [ भाष्यकार सिद्धान्त 
सूत्राला “ततो ब्रूमः०' इत्यादि भाष्याने अवतरण देऊन प्रतिज्ञेचा विभाग करितात-] 
भाष्ये--ततो त्रूमः--न संख्योपसंग्रह्ादपि प्रधानादीनां श्रुतिमत्त्वं प्रत्यशा 
कतेव्या । कस्मात्‌ । नानाभावात्‌ । नाना ह्येतानि पंचरविशतिस्तत्त्वानि | नेषा 
पृंचशः पंचशः साधारणो धर्मोऽस्ति, येन पंचिंशतेरन्तराले पराः पंच पंचसंख्या 
निविशेरन्‌। न ह्येकनिबंधनमंतरेण नानाभूतेषु द्वित्वादिकाः संख्या निविशन्ते ॥ 
भाष्याथे--म्हणून आम्ही असं सांगतो -संल्येच्या उपसंग्रह्ममुळेहे प्रधाना- 
दिकांच्या श्रुतिमत्त्वाची आशा करावयास नक [“ अहोपण, स्तन दृत्युक्त सख्या 
अपेक्षित असलेल्या संख्येय विशेष पदार्थाचे समर्पण करणे उचितच आहे कारण 
श्रुतीला मूळत्व व स्मृतीला मूित्व आहे ” अशा आयान आक्षेप-]> ज्य 
-कोणल्या कारणानें प्रधानादिकांच्या श्वृतिमत्वाची आशा क नये म्हणत ड 
[याच्या उत्तरत्वानें श्रौत हेतु घेऊन व्याच व्याख्यान Mars 
कारण व्यांना नानात्व आहे. हीं पंचवीस तत्व नाना आहेत, हे प्रासेद्द आहे, 
र हे, आम्हांला विरुद्ध नाही, ” अशी आशंका घेऊन 
[“ मग तें नानात्व इष्टच आहे, आ an मा. 
आचार्य आपल्याला विवक्षित असलेळें नानात्व नषा” वडा 
तात-1न्सांख्यांच्या या पंचवीस पदार्थोतीळ पांच पांच पदायांना | 
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धर्म नाहीं, कां ज्याच्यायोगानें पंचवीस या संख्येमध्ये दुसऱ्या पांच पचसंख्या 
अंतर्भूत करितां येतील! [ सत्त्व, रज, तम, महत्‌ व अहकार या पचकामध्य क्रिया, 
गुण व जाति या तीन धर्मातीळ कोणता तरी एक धमे-तन्मात्राद इतर बीस 
तचांपासून व्याव्रत्त होऊन या सत्त्वादि पांच तत्त्वांतच अडत हाणारा असा एक 
घर्भ-नाहीं. पृथिवी, आप्‌., तेज, बायु व प्राण या पंचकामर्ध्यहि तसा कोणता तरी 
एक साधारण धे नाहीं. कारण मंत्रांत आकाशाची पृथक्‌ गणना केळेली असल्या- 
मुळें परथिव्यादिकांबरोबर आकाशाची गणना करून त्या पांच भूतांत भूतत्व हा 
एक धरम आहे, असें म्हणतां येत नाहीं. त्याचप्रमाण रसनादि दुसऱ्या पंचकां- 
मध्येंहि पांच तत्त्वांना साधारण असा एकेक धमं नाहीं. (रत्नप्रभा-) अर्थात्‌ पांच 
पांच तत्त्वांच्या एकेका पंचकांत साधारण व इतर चार पचर्कापासून व्याइत्त 
होणारा, अश्या धर्मांचा अमाव हेंच येर्थीळ नानात्व विवक्षित आहे. आतां पांच 
ञानेद्रियांमध्ये ज्ञानकरणत्व, पांच कमंद्रियां मध्य कमकरणत्व व पांच पंचतन्मात्रां- 
मध्ये स्थूलभूतप्रक्रातित्व हे साधारण व इतख्यादृत्त ध्म जरी असळे तरी प्रस्तुत 
मंत्रांत ' यास्मिन्‌ ? या पदानं आत्म्याचे व आकाराच पृथकू कथन कलल असल्या- 
मुळें ' सत्त्व, रज, तम, महत्‌ व अहंकार हैं एक पंचक आणि मनव चार भूते यांचे 
दुसरे पंचक करावें लागतें. पण या दोन पंचकांत तसा एक साधारण धमे नाहीं, 
असा भावार्थ. ' येन० › इत्यादि भाष्यानें अशा धमोचा उपयोग सांगितला आहे. 
८ अहोपण, पंचवीस या संख्येत पांच पंचकांचा अन्तभोव होतो म्हणून तसे 
म्हटलें आहे, !' अशी आका घेऊन ' न हि० ' इत्यादि माष्यानं समाधान कारि- 
तात-]=कारण एकनिबंधनावांचून नानाभूत पदार्थामध्ये द्वित्वादिक संख्या संनि- 
विष्ट होत नाहीं, हैं प्रसिद्ध आहे. [ तेतीस देवे आहेत. या महासंख्येमध्यें आठ 
वसु, सात ऋषि, दोन अश्विनीकुमार, इत्यादि अवान्तर संख्या साधारण धमीधीन 
असते--ब. ३. ९. २. सु. उ. प्र. ९४०. पहा-प्याचप्रमाणें येरथेहि साधारण धर्मावां- 
चून महासंख्येमध्यं अवांतर संख्येची सिद्धि होणार नाहीं, असा भावार्थ. “अहोपण, 
अपर संख्यापूर्वक परसंख्या असते. यास्तव ह्यांच्या पोवापर्यलक्षण प्रत्यासत्तीने 
परसंख्येच्या लक्षणेसाठीं अपरसंख्येचें कथन केळे आहे,” असा आक्षेप पूर्वपक्षदेशीय 
-पूर्वपक्षाचा एकदेशी “ अथोच्येत ०? इत्यादि भाष्याने करितो-- क 
१ रत्नप्रभा --महासंख्येत अवान्तर संख्या प्रवेश कारेतात. जसं>दोन आश्विनीकुमा५, 
हात ऋषि, आठ वसु, मिळून सतरा, यांत अश्वित्वादि धर्माचे ग्रहण करून दित्वा” 
दिक प्रविष्ट होता. त्यावांचून नाही, असा याचा भावार्थ, | 
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भाष्यं-अथोच्येत-पंचविंशतिसंख्यैवेयमवयवद्वारेण लक्ष्यते,यथा“पंच सप्त 
चच वषोणि न ववषे झतक्रतुः''इति द्वादशवार्षिकीमनावृष्टि कथयन्ति तद्ठ॒दिति।। 

भाष्याथ--आतां तुम्ही कदाचित्‌ म्हणाळ कां, ही पंचवीस संख्याच अवयव- 
द्वारा लाक्षेत होते. [ वादी “यथा० ! इत्यादि भाष्यानें हेंच उदाहरणानें स्पष्ट 
करितो-]=जसं “ पांच व सात वर्षे इंद्राने बृष्टि केली नाहीं ! या वचनानें बारा- 
वर्षांची अनावृष्टि सांगतात, त्याप्रमाणें. [इतिशब्द आक्षेपाची समाति सुचवितो. 
पण वाद्याच्या म्हणण्याप्रमाणे पंच ' पंचजन?’ असा समास न करितां पंच 
: पंच जन ! असा असमास मानूनहि दोन पंचराव्द जरी दिसत असले तरी 
पंचसंख्याट्टयरूप अवान्तर संख्येने पंचवीस ही महासंख्या उपलक्षित होते, 
असें म्हणणें युक्त नाहीं. कारण श्रुत अर्थ संभवत असतांना लक्षणा मानणें अनु- 
पपन्न आहे, असा “ तदपि० या भाष्याने परिहार करितात] 

भाष्यं--तदपि नोपपद्यते। अयमेवास्मिन्पक्षे दोषो यह्लक्षणाश्रयणीया स्यात्‌। 
परश्चात्न पंचदाव्दो जनइाव्देन समस्तः पंचजना इति, पारिभाषिकेण स्वरेणैक- 
पद्स्वनिश्चयात्‌ । प्रयोगान्तरे च “ पंचानां त्वा पंचजनानाम्‌ ” इत्यैकपच्चैक- 
स्वयेकविभक्तिकत्वावगमात्‌॥ 


भाष्यार्थ--पण हेंहि म्हणणें उपपन्न होत नाहीं. कारण छक्षणेचा आश्रय 
करावा लागणें हाच या पक्षी दोष आहे. [ याचा मुख्य अर्थ आम्ही पुढ सांगणार 
आहों. त्यामुळें असमास पक्ष स्वीकारून लक्षणा करणें योग्य नाहीं. शिवाय “पंच? 
या शब्दाचा ' जन! या शब्दांशी समास केलेला असल्यामुळं पंचसंख्याइयाची 
असिद्धि होऊन तिच्या द्वारा पंचवीस या संख्येचीहि आसोद्वे होते, असें 'परश्च०' 
या भाष्यानें सांगतात-]च्या मंत्रांतीछ दुसरा “ पंच”शब्द " जन-शब्दाशी 
समस्त-समास पावलेला आहे. म्ह “पंच' व 'जन_ या शब्दांचा pr 
जनाः ? असा समास केळा आहे. [त्याच्या समस्तत्वाविषयीं  पारिमाषिकण० ' 
या माष्यानें हेतु सांगतात-]=कारण पारिभाषिक स्वराने त्याच्या एकेपदलाचा 
निश्चय होतो. [माषिकम्रंथसिद्ध अन्तोदात्त स्वर हा येथी पारिभाषिक स्वर आहे. 
कसा तो पहा--या मंत्रांतीळ पहिळा पंचशब्द आइुदात्त आहे. म्ह० पच चा 


असमास स्वीकारून पंचवीस या संख्येच्या प्रती- 
निश्चय होत असल्यामुळें त्या संख्येची 





१ रत्नप्रभा--पंच जन या झाब्दांचा 
तीचें तिरसन केळे. आतां त्यांच्या समासाचा 
प्रतीति येत नाही, असें सांगतात, 
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शाब्दांतीळ “प्‌ या अक्षरांताळ ' अं ? हा स्वर उदात्त आहे. दुसरा ' पंच-' 
इन्द सरवै अनुदात्त आहे ब ' जन-शब्द अन्तोदात्त आहे. म्ह० ' पंचजन ! या 
शब्दांतील पहिल्या तिन्ही अक्षरांतीळ तिन्ही अकार अनुदात्त असून शेवटच्या 
‹ नः'कारांतील ` आ-? हा स्वर मात्र उदात्त आहे. त्यामुळ दुसरा पच व जनया 
शब्दांचा समास केस्यावांचून अंत्य आकाराचें उदात्तत्त व पूर्वीच्या तिन्ही अका- 
रांचें अनुदात्तत्ब संभवत नाहीं. कारण ' समासस्य '-पाणिनि-अ- ६. १. २२३- 
या सूत्राने समासाच्या अन्तोदात्त स्वराचें विधान केळे आहे. तसंच | अनुदात्तं 
पदं एकवजं पा. अ. ६. १. १९८-या सूत्रान “ ज्या पदांत ज्या वणाोचा 
उदात्त किंवा स्वारित स्वर विहित असेळ त्या एका वणोळा सोडून बाकी अव- 
शिष्ट राहिळेळे सवे पद अनुदात्त होतें,” असे विधान केछेले असल्यामुळे मंत्रा 
तीळ अन्तोदात्त स्वराने | पंचजन-'रान्दाच्या एकपदत्वाचा म्ह० समस्तत्वाचा 
निश्चय होतो. पण “ भाषिक ' या नांवाच्या रातपथत्राह्मणस्वराविधायक ग्रंथांत 
: स्वारेतोऽनुदात्तो वा ' या सूत्राने ' मंत्रदर्शत जो स्वर स्वरित किंवा अनुदात्त 
असतो तो ब्राह्मणावस्थेंत उदात्त होतो, असा अपवाद स्वीकारळा आहे. त्यामुळे 
४ पचजनाः › यांतीळ अंत्य आकाराला सोडून बाकीच्या अनुदात्तांना ब्राह्मण- 
दरांत उदात्तत्व प्रात झाळे. पण “ उदात्तमनुदात्तमनन्त्यम्‌ ' या सूत्राने मंत्रदरोंत 
अनन्त्य-रेवटीं नसळेल्या पुढील पदाशीं जोडून उच्चारल्या जाणाऱ्या उदात्ताचें अनु- 
दात्तत्व सांगितळ आहे. त्यामुळ येथे नकाराच्या पुढील आकार पुढील आकाराराब्दाशी 
जोडून उच्चारला असतां अनुदात्त होतो. याप्रमाणे तो अन्तानुदात्त स्वर पारिभाषिक 
आहे. त्या पारेमाषिक स्तरावरून एकपदत्वाचा निश्चय होत असल्यामळे अस- 
मासपक्षाची आसिद्वि होते, असा याचा भावार्थ. अन्य राखिमध्यें अशाप्रकारच्या 
प्रयोगाचे एकपदत्व निश्चित असल्यामुळं येथेहि त्याच्या सादऱ्यामुळे एकपदत्व 
आहे, असा समासाविषयीं दुसरा हेतु 'प्रयोगान्तरे च० या भाष्यानें सांगतात-] 
आणि दुसऱ्या प्रयोगामध्ये ` पंचानां त्वा पंचजनानां '-तै. सं.१.६.२.२.-असें 
एकपदत्व, एकस्वरत्व व एकाविभाक्तिकत्व अवगत होत असल्यामुळें येथील ' पंच- 





१ रत्नप्रभा--पण प्रकटार्थकारांनी “पाठकांमध्ये प्रसिद्ध असलेला अन्तोदात्त स्वर 
पारिभाधिक आहे, त्या ब्राह्मणस्वरानें एकपदत्व निश्चित होतें ” असें व्याख्यान केलं 
आहि. पण ते वरोबर नाही. कारण वेदपाठक ' पंचजनाः ? हा शब्द अम्तानुदात्तच 
म्हणतात, असे म्हणून भामतीव्याख्याकार कल्पतरुकारांनीं त्यावर दोष दिला आहे, 
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जनाः’ हा समासच आहे, असा निश्चय होतो. [“आज्य आसि'-तूं आज्य आहेस, 
असें आज्याचें प्रकरण चाळू असल्यामुळें “ हे आज्या-श्ृता, तुळा पांच पंचज- 
नांच्या-देवविरोषांच्या साठीं-पंचजनदेवांसाठीं-त्यांच्या कर्मात ' यन्त्राय घत्रीय ? 
-नयंत्राप्रमाणें व्यवास्थित असळळे ज माझें रारीर तेंच धत्रे-एऐहिक-पारली किक भोग 
धारण करण्यास समर्थ आहे, त्याच्या अविकळतेसाठीं “गृह्णामि'-मी ग्रहण करितों,” 
अझा अथोचा वराळ तैत्तिरीयसंहितामंत्र द्वी यजमानाची उक्ति आहे. “बरें, हा समास 
असूं दे, तरी पुढे काय १” तेंच आतां 'समस्तत्वाच०' या भाष्यानें सांगतात--] 

भाष्य-समस्तत्वाच्च न वीप्सा पंच पंचेति। न च पंचकद्टयम्रहणं पंच पंचे- 
ति। न च पंचसंख्याया एकस्याः पंचसंख्यया परया विशेषणं पंच पंचका 
इति । उपसजेनस्य विशेषणेनासंयोगात्‌ ॥ 

भाष्याथे--आणि “ पंचजनाः ' या पदाला समस्तत्व-समासत्व असल्यामुळे 
` पंच पंच › ही वीप्सा-आवृत्ति नव्हे. [ वीप्सेच्या अभावीं पंचसंख्याहयाची 
असिद्धि होते. अर्थात्‌ तिच्या द्वारा पंचवीस या संख्येला लक्ष्यत्व नाही, असा 
भावाथ. शिवाय “ पंचजन ? हा समास जरी न मानला तरी दोन पंचशब्दांचा 
प्रयोग बोळेळा असल्यामुळे “दरा '-दहा या संख्येचाच लाभ होतो. त्यामुळे 
सांख्यस्मृतीची प्रत्यभिज्ञा होत नाही, असे ' न च० ? इत्यादि भाष्याने सांग- 
तात-]=' पंच पंच ? अशा दोन पंचशब्दांनीं दोन पंचकांचें प्रहण-ज्ञान होत 
नाहीं. [ कारण “ पंच पंच ! या पदांनीं दोन पंचकांचें ग्रहण जरी केळे तरी 
दहाच तत्त्व सिद्ध होतात. त्यावरून पंचवीस तत्त्वांची प्रत्यभिज्ञा होत नाही, 
असा भावाथे. किंवा * पंचपंच हा समास आहे, त्यामुळें दोन पंचकांचें ग्रहण 
हात नसल्यामुळें लक्षणेनेंहि पंचवीस या संख्येचें ज्ञान होत नाहीं, असा भावाथ. 
“ अद्दोपण, पंच पंच हा समास जरी नसला तरी वौप्सा सोडून दंडिन्यायानें 
उत्पन होणारी व उत्पन्न न होणारीं या दोन्ही अर्थी साधारण, अशा जनान्दाने 
सांगितलेल्या तत्त्वांच्या विशेषणीभूत पंच या संख्येचा पहिला पंच हा शब्द विशे- 
षण आहे. म्हणजे दुसरा पंचराब्द जनरान्दाचें विशेषण आहे व पहिला पंचराब्द 
त्या पंचराब्दाचें विशेषण आहे आणि दुसर्‍या पंचराब्दाचें विशेष्य असा जो 
' जन-शब्द तो उत्पन्न न होणारा व उत्पन होणारा या दोहांस साधारण आहे. 
त्यामुळें ¦ पंच पंचजन या शब्दांवरून सांख्यांच्या पंचवीस तत्त्वांचे ज्ञान होते.!? 
असे पूवेपक्षकदेशी म्हणेळ तर आचाये तसें ज्ञान संभवत नाही, असें ' न च 
पृंचसंख्यायाः०? या भाष्याने सांगतात-]-एका पंचसंख्येचें दुसऱ्या पंचसंख्येने 
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“च पंचक ? असें विरोषण केलें आहे, असेहि म्हणतां येत नाहीं. [कारण शुभ्र, लाळ 
इत्यादि झब्दांप्रमाणं पंचरान्दाला संख्योपसजन-संख्याच ज्याचे विशेषण आहे 
अरा द्रव्यपरत्व आहे. म्ह० पच ह! सख्या पचसख्यावाराष्ट द्रन्याला [वषय 
करिते. त्यामळे गुणभूत म्ह० अप्रधान असलेल्या संख्येचे दुसऱ्या सख्यन विरा- 
षण करितां येत नाहीं. कारण तसे केल्यास म्ह० सख्येछाच स्यच विशेषण 
केल्यास विशोष्य द्रव्य व विशेषण संख्या यांनीं एकाच वेळा आकषण कळली 
संख्या त्यांतील एकाशींहि संबद्ध होणार नाहीं, असं ' उपसजनस्य०' इत्याद भाष्याने 
सांगतात-|न्कारण उपसजेनाचा-अप्रधान गोणपदाचा-विशषणाचा दुसर्‍या वश 
घणाशीं संयोग होत नाहीं. [उपजन म्ह० स्वत: अप्रधान असलेला रान्द दुसर्‍या 
उपसर्जनाशीं साक्षात्‌ संबद्द होत नाहीं. कारण सवे उपसजन-अप्रधान पद 
प्रधानपदाचीं अनुयायी असतात. व्यासुळ त्यांचा परस्पर सवथ हात नाहा 
म्हणून दोन संख्यांच्या विशेषणविशोष्यभावानं सांख्यांना अभीष्ट असलेल्या पच- 
वीस या संख्येचें ज्ञान होत नहीं, असा याचा भावाथ. असा; आता सुख्य पूवे- 
पक्षाचे मत नानाभावानें जरी दूषित केल आहे. तरी “ सख्यान्तराची अनाकांक्षा' व 
“नोपसर्जन? या दोन न्यायांनीं त्याच्या मतावर आणखां दोष देण्यासाठी त्याच मत 
। नन०' इत्यादि भाष्याने उत्थापित करितात] 
भाष्यं--नन्वापन्नपंचसंख्याका जना एव पुनः पचसंख्यया विशेष्यमाणा 
पंचविंशतिः ्रत्येष्यन्ते । यथा पंच पंचपूल्य इति पचरविंशतिपूछाः प्रतीयन्त 
तद्वत्‌ । नेति ब्रमः । युक्तं यत्मंचपूलीशाब्द्स्य समाद्दाराभिप्रायत्वात्कतीति सत्यां 
भेदाकांक्षायां पंच पंचपूल्य इति विशेषणम्‌ ॥ 
भाष्याथ-अहोपण, पांच या संख्येस प्राप्त झालेले जनच पुनः पांच या 
संख्येने विशोषित केले असतां पंचवीस या संख्येला प्राप्त होतील! [पांच या 
संख्येस प्राप्त झालेल्या जनांना पंच या संख्यावाचक विरोषणाने युक्त केळं असतां 
पंचवीस तत्वांचे ज्ञान होतें, हेंच ' यथा० ? इत्यादि भाष्यानें दृष्टान्त देऊन सिद्ध 
करितात-]=पांच पंचपूछी-पंचपाळीं, असं म्हटळें असतां पंचवीस पाळी 


जशीं प्रतीत होतात, त्याप्रमाणें. [ ' जायन्ते '-जे उत्पन्न होतात ते जन, पांच . 


असे जन ते पंचजन,असें या झाब्दाचें योगिकत्व स्वीकारून 'नेति०'या भाष्याने निषेध 
करितात-)=असें होऊं शकत नाहीं, असें आम्हीं म्हणतां. [“युक्त०' इत्यादि भाष्यान 
दृशान्तांत दुसऱ्या संख्येची आकांक्षा दाखावेतात-]-कारण ' पचपूळी ' या शब्दाली 
समाहाराभेप्रायत्व असब्यामुळे-तो समाहार द्विणु समास विवक्षित असल्यासुळ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


COI PHT OD 








अध्याय पहिला पा. ४. अ. २. सू. ११. ७४२३ 


। किती पंचपाळीं ? ? अशी त्यांच्या भेदाची आकांक्षा झाली असतां ' पंच पंच- 
पूळी ? असें विशेषण युक्त आहे. [ द्विगुसमासानें समाहार सांगितलेला असल्या- 
मुळें दुसऱ्या पदानें सांगितलेल्या संख्येनें समाहाराचा अवच्छेद-निर्णय होणें युक्त 
आहे. 'पंचपूळी' या इाब्दांतीळ पंच या संख्येने समाहारी-समाहाराने युक्त अस- 
ळेलीं पाळीं किती तं सांगितळं आहे. त्यामुळें अशीं एकत्र संघात पावळेळीं पंचपाळीं 
किती! अशी आकांक्षा होते. म्हणून ' पंच पंचपूल्यः? येथे विशेषण-विरोष्य- 
ज्ञान होऊं शकतें, असा भावार्थ. पण दाष्टोन्तिकांत अशी आकांक्षाच नाहीं, असें 
` इह तु० ! या माष्यानें सांगतात--] 

भाष्य-इह्‌ तु पंच जना इत्यादित एव सेदोपादानात्कतीस्यसत्यां भेदाकांक्षायां 
न पंच पंचजना इति विशेषणं भवेत्‌ । भवदपीदं विशेषणं पंचसंख्याया एव भवेत्‌। 
तत्र चोक्तो दोपः । तस्मास्पंच पंचजना इति न पंचरविंशतितत्त्वाभिप्रायम्‌॥ 

भाष्याथे--पण या दार्टान्तिकांत “पंच जनाः ? असं आरभापासूनच भेदाचे 
ग्रहण केलेले असल्यामुळं ` किती ? अशी भेदाची आकांक्षाच होत नाहीं. ल्यासुळे 
: पंच पंचजनाः › हे विशेषण होऊं शकत नाहीं. [ कारण * पंचपूली ? या शब्दांत 
' डीप्‌ इ हा द्विगुसमासान्त प्रय जसा आहे. तसा ' पंचजनाः येथें तो नाहीं, 
त्यामुळं त्यांचा समाहार प्रतीत होत नाहीं आणि “ पंचजन ? यांतील जनराब्द 
स्वगत पंच संख्येने अवच्छिन्न आहे. ल्यामुळे ल्याला दुसर्‍या संख्येची आकांक्षा 
नाहीं. मग त्यांच्यामध्यें विरोपण-विशष्यभाव कोठचा ? “ अहोपण, पंच या संख्येनं 
अगोदरच युक्त असलेल्या जनांना दुंसऱ्या संख्याशब्दाची जरी आकांक्षा नसली 
तरी “पंच! या संख्येला दुसऱ्या संख्येची आकांक्षा असेळ,” अशी आशंका घेऊन 
` भवदपीदं० › या भाष्यानें ' नोपसजनन्याय › पुढें आणितात-]=आणि य्यासुळे 
“पच? हें विशेषण जरी होत असळे तरी तें दुसर्‍या ' पंच! या संख्यचेंच होइल 
[ जनांचे होणार नाहीं. मग तें तर आम्हांला इष्टच आहे. म्हणून वादी 
म्हणेछ तर आचाय “ तन्र०? या भाष्यानें म्हणतात-]=पण त्यावर कोणता दोष 
येतो ते आम्ही वर-प्र.७४२-सांगितळें आहे. [ विशेषण व विशेष्य यांचाच संबंध 
होतो. दोन विशेषणांचा परस्पर संबंध होत नाहीं, कारण विशेषणाला विशेष्याचें 
उपसजेनस् असतं, गौणाचा गौणाशीं संवंध होत नाहीं, तर त्याचा प्रधानाशींच 


१ रत्नप्रभा--पांच पाळ्यांचा समाहार येथे 'संथ्यापूर्वी द्विगुः-पा.अ.२.१.५२-या 
सूत्राने द्वियु समास विहित आहे. त्याच्यापुढे “द्विगोः'-पा. अ.४,१,२१-या सूज्नाने ' डीप्‌-' 
इं हा प्रत्यय सांगितला आहे. त्यामुळें “ पंचपूली ' या पदांत समाद्दार प्रतीत होतो. 
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संबंध होतो, असे आम्ही सांगितळे आहे. म्ह० त्यावर येणारा ' नोपसर्जेन' न्यायः 
विरोध आम्हीं वर दाखाबिळा आहे. ' तस्मात्‌० ' या भाष्यांन ' नानाभावात्‌ ' या 
सूत्रोक्त हेतूने सिद्ध झालेल्या अर्थाचा उपसंहार करितात-्तस्मात्‌ पच पंच- 
जनाः › हें पंचवीस तत्त्वांच्या आशयाने म्हटळेछे नाहीं. [आतां ' पच पंचजन? 
हा शाब्द सांख्यांच्या पंचवीस तत्त्वांचा बाचक नाहीं, याविषयीं “अतिरेकाच्च ०' 
हा सूत्रावयवभूत दुसरा हेतु सांगतात-] 
भाष्य --अतिरेकान्च न पंचविशतितत्त्वाभिप्रायम्‌। अतिरेको हि भवत्यात्मा- 
काश्ञाभ्यां पंचविंतिसंख्यायाः। आत्मा तावदिह प्रतिष्ठां प्राधारत्वेन निदिष्टः। 
यस्मिन्निति सप्तमीसूचितस्य “तमेव मन्य आत्मानम्‌? इत्यात्मत्वेनानुकषेणात्‌। 
आत्मा च चेतनःपुरुषः। स च पंचविंशतावन्तरगत एवेति न तस्यैबाधारत्वमाधेयत्वं 
च युज्यते । अ्थोन्तरपरिमरहदे च तत्त्वसंख्यातिरेकः सिद्धान्तविरुडः प्रसञ्येत ॥ 
भाष्याथे--आणि संख्येच्या आधिक्यांमुळेहि ' पंच पंचजन-शब्द पंचर्वीस 
तत्त्वांच्या आशयाने योजिळेला नाहीं. [“ अतिरेको हि० ? या माष्यानं तच विशद 
करितात-|-कारण आत्मा व आकाश या दोन पदार्थांनी पंचवीस या संख्येचे 
आधिक्य होतें. [ संख्या पंचवीसापेक्षां आधिक भरते. त्यांतीळ आत्म्यामुळं संख्या- 
तिरेक कसा होतो त्याचेच विबरण “ आत्मा तावत्‌० ! या भाष्यानें करितात-]= 
या मंत्रांत अगोदर आत्मा प्रतिष्ठेच्या आधारस्वानें निर्देष्ट आहे. [ प्रतिष्ठेचा आधार 
या ख्पानें आत्म्याचा निर्देश केला आहे. “ अहोपण, “ यस्मिन्‌? यांतील “यत्‌ 
शब्दाला सवेनामत्व असल्यामुळे साधारण्य आहे. म्ह० ' यत्‌ ' हें सर्वनाम अस- 
ल्यासुळे सवे पदार्थाना साधारण आहे. तेव्हां त्यावरून आल्म्याचें ग्रहण कसें संभ- 
चतें १ ? ¦ यस्मिन्‌० › इत्यादि भाप्यानं उत्तर-|=कारण ` यस्मिन्‌ ? या सप्तमीने 
सुचाविळेव्या त्या आधाराचें “त्याच आत्म्याला भी अमृत ब्रह्म समजतों'-प्र.७३५- 
असें आसत्वाने अनुकषेण केलें आहे. [ त्यामुळे प्रतिष्ठेच्या आधारत्वाने आस्म्या- 
नवाच निर्देश केला आहे, असं सिद्व होतें, “ अहोपण, आधारत्वानें आत्मनिर्देशा 
जरी केछेला असळा तरी त्या आत्म्याचा पंचवीस तत्त्वांतच अन्तभीव होत अस- 
त्यामुळे संख्येचा अतिरेक होत नाहीं ” अशी आशंका घेऊन “ आत्मा च० ? 
या भाष्यानें आचार्य म्हणतात-)नआणि आत्मा चेतन पुरुष आहे. तो 
तर पंचवीस तत्त्वांत अन्तर्गतच झाळेला आहे. त्यामुळें त्यालाच आधारत्व व आघे- 
यत्र संभवत नाहीं. [* आधाराचा पंचवीस तत्तांत अन्तभीव होत नाही? म्हणून 
म्हटल्यास कोणता दोष येतो तें “अथोन्तरपरिमहे च०' या माष्यानें सांगतात-] 
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आणि आधारभूत पदाथे निराळा आहे, तो दुसराच पदार्थ आहे, असें मान- 
ल्यास सांख्यासिद्धान्ताच्या विरुद्ध तत्त्वांच्या संख्येचे आधिक्य प्राप्त होईल. [ तत्त्वांची 
सख्या अधिक होइल, असा भावाथ. आत्म्याच्या योगानें जसा तसाच आकाशाच्या 
[गानाहे सख्यातिरेक कसा होतो, तें * तथा० * इत्यादि भाष्यानें दाखवितात---] 
भाष्ये--तथा * आकाशश्च प्रतिष्ठितः ? इत्याकारास्यापि पंचर्विशतावंतर्ग- 
तस्य न प्रथशुपादान न्याय्यम्‌ । अथान्तरपरिग्रहे चोक्तं दूषणम्‌ । कथं . च 
संख्यामात्रश्रवणे सत्यश्रुतानां पंचविंशतितत्त्वानासुपसंभ्रहः प्रतीयेत। जनशब्दस्य 
तत्त्वेष्वरूढत्वात्‌। अथान्तरोपसंम्रहेऽपि संख्योपपत्तेः || 
भाष्या्थ-त्याचप्रमाण * आणि आकाश प्रतिष्ठित आहे '-प.९३६-असें 
पंचवीस तत्त्वांत अन्तभूत होणाऱ्या आकारशाचेहि पथक ग्रहण करणें न्याय्य 
नाहीं. वरे, आका पंचवीस तत्त्वांत अंतभूत होत नाहीं तर तो त्याहून निरा- 
ळाच पदाथं आहे, णावे तर पूर्वोक्त-संख्येचे आधिक्य-हा दोष येतो 
[ पंचवीस जन, आत्मा व आकारा, अशी एकंदर सत्तावीस संख्या होते, असा 
भावाथ. बरें, “सच, रज व तम यांचें प्रधानाशीं एकीकरण करून आत्मा व आकाइा 
पथक्‌ सांगितले आहेत म्ह० एका प्रकृतीच्या जागीं तीन. गुणांची प्रथक गणना 
केल्यानं सत्तावीस ही संख्या इष्टच आहे, ” असे म्हणाळ तर तेंहि युक्त नाहीं. 
कारण मग आकाशाचे पृथक्‌ कथन व्यथ होतं. ' यास्मिन्‌ ? अशी आस्म्याम्ध्यं 
जी प्रतिष्टा सांगितली आहे तिच्याशी विरोध येतो. कारण सांख्यांच्या मतांत स्वतंत्र 
प्रधानाला कोणाचाहि आधार अपेक्षित नाहीं. त्याचप्रमाणे सांख्य द्वैताला सव्य 
मानणारे असल्यामुळं “या आत्मतच्वांत नाना-मेद मुळींच नाहीं.'-सु-उ.प्र.६९६-- 
या वाक्यारीं विरोध येतो. शिवाय येथे | पंचवीस ' या संख्येचा आभास जरी 
होत असला तरी सांख्यांच्या तत्त्वांचे ग्रहण संभवत नाहीं. कारण संख्या केवळं 


सख्येय पदाथानां युक्त असते, असें “ कर्थ च० › इत्यादि माष्यानें सांगतात-]= . 


केवळ संख्येचें श्रवण झाळें असतां अश्रुत पंचवीस तत्त्वांचा उपसंग्रह कसा प्रतीत 
होतो १ [ नुस्त्या संख्याश्रवणानें विशेष तत्त्वांचीच प्रतीति कशी येणार १ “ अहो- 
पण, तत्त्वे 'जन-'शब्दाने श्रुत आहेतः तेव्हां त्यांना अश्चतत्व कसें ?? जनशब्दस्य ०' 
या भाष्यान उत्तर-]-कारण “जन-'शाब्द 'तत्त्वे' या अर्थी रूढ नाहीं. [त्यामुळे 
तीं ¦ जन-'शब्दाने श्रुत नाहींत. “ अहोपण, संख्येय पदार्थाची कल्पना करणारी 
सख्या'च सांख्यांच्या तत्त्वांना विषय करील, अशा अर्थापपत्तीची आशंका ` घेऊन 


अथान्तरोपसंअहे० * या भाष्यानें म्हणतात-]=भर्थन्तराचा म्ह० दुसऱ्या पदाः 
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याचा उपसंग्रह केला असतांहि संख्येची उपपत्ति ढागत असल्यामुळे ही सख्यां 
सांख्यतत्तांचाच संग्रह करिते असें मानतां येत नाहीं. [तर मग त अथोन्तर कोणते 2 
का ज्याच्या योगाने वाक्याची उपपत्ति लागते १ असा 'कथे०' 3 प्रभ-] 
भाष्यं--कर्थं तर्हि पंच पंचजना इति । उच्यते- दिक्संख्ये संज्ञायाम्‌ ” 
इति विशेषणस्मरणात्संज्ञायामेव पंचशब्दस्य जनशब्दन समासः । ततश्च रूढ 
त्वाभिप्रायेणेव केचित्पंचजना नाम विवक्ष्यन्ते, न सांख्यतत्त्वाभिप्नायेण । ते 
कतीयस्यामाकांक्षायां पुनः पंचेति प्रयुज्यते । पंचजना नाम ये केचित्ते च ंचेवे- 
यैः | सप्तषेयः सप्तेति यथा ॥११॥ के पुनस्ते पंचजना नामेति, तडुच्यते-- 
भाष्याथे--तर मग “पंच पंचजनाः? हें वाक्य उपपन्न कसं होत, असं 
विचाराळ तर [ कमैधारयादि दुसऱ्या समासांचा सभव असतांनाहि. आशोक्तीसुळे 
‹ संज्ञासमास-च आधिक बळवान्‌ मानून येथें सांख्यांना इष्ट असलेल्या सख्यच 
ज्ञानच होत नाहीं, असा परिहार “उच्यते०' या माष्यानं सांगतात-]-या आक्षे- 
पाचा परिहार सांगितला जातो- दिक्संख्ये सज्ञायां'-पा. अ. २. १. ५०-अर्स 
बिरोषणाचें स्मरण असल्यामुळें संज्ञा या अर्थाचे “पंच? या शब्दाचा " जन- 
शब्दाशी समास होतो. [दिशावाचक व संख्यावाचक शाब्द, यांचा संज्ञा या विष- 
याम्रध्ये=संज्ञा या अर्थी सुबन्ताशी समास होतो. जसे-दक्षिणामनि, सप्तषि, इत्यादि. 
आणि तो तत्पुरुष समासच आहे, अशी पाणिनिस्म्रति आहे, असा भावाथ. 
अहोपण, ` पंचजन? ही संज्ञा-नांव जरी असळं तरी पाचक-पाक करणारा आ- 
चारी, इत्यादि शब्दांप्रमाणें अवयववृत्तीनं पंचजनशब्दाळा अर्थबोधकत्व असेल 
अझी आरांका घेऊन ' ततश्च०' या भाष्याने सांगतात-]-त्यामुळे रूढ अथीच्या 
अभिप्रायानेंच कोणी पंचजन म्हणून येर्थे विवक्षित आहेत. सांख्यतत्त्वांच्या आभे- 
प्रायानें ¦ पंचजन” विवक्षित नाहींत. [ आणि ल्या राब्दाला संज्ञाव आहे म्ह० तें 
एक रूढ नांव आहे, असें झाळे असतां त्याला अवयवार्थयोगाची अपेक्षाच नस- 
वयामुळे “एक बसिष्ठ' या अरथीहि सपत्षे या शब्दाची प्रवृत्ति जशी होते तशीच 
‹ पचजन-शब्दाची एका व्यक्तीमध्येहिः प्रवृत्ति होऊं शकेल, असा भावार्थः 
४ त कति०! या माष्यानें पहिल्या पंच-शब्दाचा अन्वय आकाक्षेनें दाख- 
बितात-|-पण ते पंचजन किती, अशी आकांक्षा झाळी असतां पुनः ' पंच या 
पदाचा प्रयोग केला जातो. [आतां “पंचजना:०' या माष्यानें वाक्याथेच सद््टान्त 
स्पष्ट करितात-]=ज्याम्रमाणें ` सप्त सप्तर्षि ' असं म्हणतात त्याप्रमाणे ' पंचजन ' 


१ सुबन्त म्ह० प्रथमा, द्वितीया इत्यादि विभाक्तिप्रत्ययान्त नाम-विशेषणादि दाब्दः 
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म्हणून जे कोणी आहेत ते पांचच आहेत, असा भावार्थ. ११. [-पण 
त्यांच्या विशेष स्वरूपाची असिद्धि झाली असतां श्रुतीला अप्रामाण्य येत असल्या- 
मुळें व त्यांच्या स्वरूपविशषाचे साधक निमित्त कांही दिसत नसल्यामुळे श्रुतीच्या 
प्रामाण्याविषयीं साशंक होऊन वादी ' के पुनः० ? इत्यादि विचारितो--] 
=पण ते पंचजन म्हणून कोण आहेत? [ सूत्रानें उत्तर देतात-]-' तढुच्यते ! 
-ते कोण आहेत तेंच ' प्राणाद्य:० ! या सूत्राने सांगितलें जात 
ून्रं -ग्राणादयो वाक्यशेषात्‌॥ १२ 

सूचार्थ--प्राण, चक्षु, श्रोत्र, अन व मन हे ' प्राणादि ? पंचजन आहेत. कोणत्या 
कारणानें ? ' प्राणस्य प्राणं०? इत्यादि पुढील वाक्यशेषांत तेच सांगितले आहेत, 
म्हणून. १२.-सु. ब्र. पर.११४-पहा.[-या सूत्राचे व्याख्यान करणारे भाष्यकार 
पंचजनांचें निर्णायक-निणेय करणारें वाक्य 'यस्मिन्‌०' इत्यादि भाष्यारने सांगतात-] 

भाष्य--* यस्मिन्पंच पंचजनाः? इत्यत उत्तरस्मिन्मंत्रे त्रह्मस्वरूपानिरूपणाय 
प्राणादयः पंच निर्दिष्टाः-'प्राणस्य प्राणमुत चक्षुषश्चक्षुरुत श्रोत्रस्य शरोत्रमन्नस्यान्न 
मनसो ये मनो विदुः? इति। तेऽत्र वाक्यशेषगताः सॉनिधानातपंचजना विवक्ष्यन्ते । 
कर्थं पुनः प्राणादिषु जनशब्दप्रयोगः । तत्त्वेषु वा कथं जनशब्दप्रयोगः ॥ 

भाष्याथ--'यस्मिन्‌ पंच पंचजनाः०› या प्रस्तुत अधिकरणाच्या विषयवाक्याच्या 
पुढीळ मंत्रांत ब्रह्मस्वरूपाचे निरूपण करण्यासाठीं प्राणादि पाचांचा निर्देश 
केला आहे. “ तो आत्मा-त्रह्म प्राणाचा प्राण, चक्षूचाहि चक्षु, श्रोत्राचेहि श्रोत्र, 
अन्नाचे अन्न व मनाचें मन आहे, असें जे जाणतात तेच व्या पुराण श्रेष्ठ ब्रह्माचा 
निश्चय करितात.”-सु. उ. पर. १९६-असा प्राणादिकांचा निर्देश केला आहे. ते 
वाक्यशेषगत प्राणादिक येथें संनिधानामुळे “ पंचजन ? म्हणून विवक्षित आहेत. 
[ श्रुतींतील  चक्षुरुत? येथील 'उत-'शब्द “अपि '-हि या अर्थी आहे. जे प्राणादि- 
कांच्याहि प्राणनादिसाधक-प्राणादिकांच्या प्रेरक, याच्या साक्षी आत्म्याला जाणते 


झाले ते ब्रह्माचा निश्चय करिते झाळे, अशी श्रुतीची योजना करावी. “अहोपण, व्यव- 


हारांत पंचजन हा इन्द प्राणादिकांमध्यें रूढ नाहीं. तेव्हां त्या शब्दाचा 'प्राणादिक' 
या अर्थी कोणत्या वृत्तीने प्रयोग केला आहे,!' अशी 'कथं ०? इत्यादि भाष्यानें रांका-] 
=्पण प्राणादिक या अर्थी 'जन-'दान्दाचा प्रयोग कसा संभवतो £ [ ' सत्या! असं 
म्हटळें असतां व्यवहारांत सल्यभामा जशी प्रतीत होते त्याचप्रमाणे या भाष्यांतील 
।जन-ःदब्दावरून पंचजनांचा प्रत्यय येतो. ज्याप्रमाणें तूं “तत्ते या अर्थी लक्षणेने 
जनशब्दाचा प्रयोग मानतोस तसाच मी 'प्राणादिक' या अर्थी लक्षणेने त्याचा प्रयोग 
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मानतो, अशा आशयाने भाष्यकार आक्षेपकास उलट “तत्त्वेषु वा०! या भाष्यानें 
विचारतात--]न्तत्त्वांमध्ये तरी जनराब्दाचा कसा प्रयोग होता £ [ “अहोपण, दोन्ही 
ठिकाणीं रूढीचा अतिक्रम जर. एकसारखाच आहे तर तच्चांचेच ग्रहण करावें,» 
असें वादी म्हणेल म्हणून आचार्य“समाने तु०' या भाष्याने म्हणतात-_] 
भाष्यं--समाने .तु प्रसिद्धयतिक्रमे 'वाक्यशेषवशात्राणादय एव ग्रहीतव्या 
भवन्ति । जनसंबंधाच प्राणादया जनराब्दभाजा भवन्ति । जनवचनश्च पुरूष- 
शब्द: प्राणेषु प्रयुक्त: ` ते वा एते पंच ब्रह्मपुरुषाः › इत्यत्र । “ प्राणो ह पिता 
प्राणो ह माता! इत्यादि च ब्राह्मणम्‌। समासबलाच्च समुदायस्य रूढत्वमविरुद्धम्‌।। 
साष्याथ--पण प्रसिद्धीचा अतित्रम जर दोन्ही ठिकाणीं समान आहे तर 
वाक्यशेषवात्‌ प्राणादिकच ग्रहण करण्यास योग्य ठरतात. [ “मग * पंचजन-' 
शान्दानें प्राणादिकांचें ग्रहण कोणत्या वृत्तीने होतें ”” “ लक्षणावृत्तीनें ' असं याचें 
उत्तर ' जनसबधात्‌ः च० । या भाष्यानं देतात-]=आणि जनसंबधासुळ ग्राणा- 
दिक जनराब्दाला पात्र होतात. [ शिवाय पंचजन-शब्दाचा पयाय असा जो 
'पुरुष-शन्दः त्याचा “प्राण ' या अर्थी पूर्वीच प्रयोग केलेला आहे. त्यामुळं प्राणांना 
पंचजनरान्दत्व युक्तच आहे, असें ' जनवचनश्च० › या भाष्यानें सांगतात-] 
=“तेच हे प्राण पांच ब्रह्मपुरुष आहेत. ”-छां. ३. १३. ६. सु. उ. ए. ३१९- 
या श्रतिवचनांत जनवचन म्ह० जनवाचक पुरुष-शन्द प्राण या अर्थी योजिलेळा आहे 
[व्या अर्थी त्याचा प्रयोग केलेला आहे. “ ते वा एते '-तेच हे पांच प्राणादिक 
पूर्वे-दाक्षिण-पाश्चम-उत्तर-ऊध्वे या पांच दिशांतील पांच हृदयाच्छिद्रांतील हृदयस्थ 
ब्रह्माचे द्वारपाळ आहेत, म्हणून ते ब्रह्मपुरुष होत, या श्रतींत प्राणादि या अर्थी 
पुरुष-'राब्द योजलेला आहे, असा याचा भावाथे. प्राणाला सर्वात्मकत्व असल्या- 
सुळहि तदात्मक असलेल्या त्यांना पंचजनराब्दत्व युक्त आहे, असें ' प्राणो ह० 
इत्यादि वाक्याने सांगतात-]= प्राणच पिता प्राणच माता,'-छां. ७: १५. १. सु. 
उ. पर.४९८-असे ब्राझणवचन आहे. [| अहोपण, अवयवप्रासीद्रि संभवत अस- 
तांना समुदायप्रसिद्वीचा आश्रय करणं अयोग्य आहे. पंचवीस तत्ते या अथीं 
अवयवप्रासेद्वि संभवते. ‹ जायन्ते इति जनाः '-जे उत्पन्न होतात ते जन म्ह० मह- 
दादिक चोवीस तत्त्वे व ' जनकत्वात्‌ जनः उत्पादकत्व असल्यामुळें जन म्ह० 
` 'ग्रधानः पंच असे जे जन ते पंचजन, अशी त्यांची व्युत्पत्ति आहे. छत्रिन्यायाने 
 “~अजहछ्क्षणेन उत्पन होणाऱ्या व. उत्पन्न न होणाऱ्या अझा दोन्ही जन- 
!राब्दित पंचसंख्यायुक्त तत्त्वांना पुनः पंचसंख्यावत्त्व प्राप्त झाले असतां पंचवीस 
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ढक्षणेचा प्रयास कशाला करितां!” अशी आशंका घेऊन ' समासबलाच्च० ! या 
माष्यानें समाधान सांगतात-]=आणि समासाच्या बळाने समुदायाचे रूढत्व अवि- 
रुद्ध आहे. [“ कर्थ० › इत्यादि भाष्यानं या रूढीवर आक्षेप घेतात--] 

भाष्य--कथ पुनरसति प्रथमप्रयोगे रूढिः शक्याश्रयितुम्‌ । शक्योङ्किदा- 
दिवदित्याह । प्रसिद्धाथसंनिधाने ह्यप्रसिद्धाथः शब्द: प्रयुज्यमानः समभिव्याहा- 
रात्तद्विषयो नियम्यते, यथा “ उाद्धिदा यजेत ? “ यूपं छिनत्ति ? ` वेदिं करोति ! 
इति, तथायमपि पंचजनइाव्दः समासान्वाख्यानादवगतसंज्ञाभावः संज्ञाकांक्षी 
वाक्यशेषसमभिव्याह्ृतेषु प्राणादेषु वर्तिष्यते ।। 

भाष्याथ--पण पूवप्रयोग आढळत नसतांना रूढीचा आश्रय करणें कसें 
शक्य आहे? [ जनराब्दित जे मनुष्य त्या अर्थी पंचजन हा रान्द योजलेला दिसतो, 
त्यामुळें प्रथम प्रयोगाचा अमाव जरी आसिद्ध असला तरी, आचाये व्याचा-प्रथम 
प्रयोगाचा अभाव आहे. असं मानून ' झक्या० ' इत्यादि भाष्यानं दृष्टान्त सांग- 
तात-]=' उद्भिदा यजेत ? इद्यादिकांप्रमाणं रूढीचा आश्रय करणं शक्य आहे 
असं-म्हणतात. [ ' प्रसिद्धाथं०' या भाष्यान या सग्रहवाक्याचेंच विवरण-]-ज्याचा 
अथे प्रसिद्ध आहे अझा-रूढराब्दाच्या सांनिष्यांत-्याच्या समीप योजला जाणारा 
अप्र॑सिद्धाथ राब्द समभिव्याहारामुळे ताद्वियय आहे, असा नियम केला जातो. 
[ ` यथा० › इत्यादि माष्यानें त्याविषयी उद्विदाधिकरणाचें उदाहरण देतात-] 
= उद्भिदा यजेत पशुकामः -पशूची इच्छा असणारानें उाद्भिद्‌-ने याग करावा, 
' यूपं छिनात्ति -यूपाला तोडतो, ' वेदिं करोति '-वेदि करतो, या उदाहरणांत 
जसे करितात त्याप्रमाणें. [' उद्भिदा यजेत०? या विधीमध्ये ' उाद्वेदू ' है पद 
विघेययुणाचें अर्पण करणारें आहे कीं, तें कर्माचे नांव आहे, असा संशाय आला 
असतां “कुदळ वगेरे अर्थी उाद्गिद-शब्द रूढ असल्यानें व तें “नांव आहे? असे म्हट- 
ल्यास “याग? या शब्दाचा व व्याचा अर्थ एकसारखाच असल्यामुळें त्याला अन- 
थेकत्व प्राप्त होत असल्यामुळे ज्योतिष्टोमांत तो गुणविधि आहे. म्ह० ` दध्ना जु- 
होति '-दह्याने होम करितो या विधीत  दाधि ! या तृतीयान्त शब्दाने गुणाचे 
जसें विधान केलें आहे. तसें ' उद्भिदा ? या तृतीयान्त शन्दानें गुणाचें विधान 
केळे आहे, ?” असा पूर्वपक्ष प्राप्त होतो. पण “यजेत ? याचा “ यागार्ने इष्टाची 


१ ज्याचा अर्थ अप्रसिद्ध आहे म्ह० रूढ नाही, असा शब्द; समभिव्याहार म्ह० . 


सहोचार, त्यामुळें, तद्विषय-त्या परसिद्धार्थालाच विषय करणारा आहे, असा भावार्थ 
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| उ | : 
भावना करावी,” असा अर्थ कल्पिछेछा असल्यामुळं ' उद्भिदा ? या करणार्थ-करण 


_साधन या अर्थी असलेल्या तृतीयान्त पदाचे “ यागेन ' या पदाशीं सामानाधि- 
करण्य आहे. “ याग? हें पद प्रसिद्धा आहे-त्याचा अथे प्रसिद्ध-रूढ आहे. 


च र्र र ~ = ¢ ह ~ ग 
` त्यामुळे ' उद्भिदा › हे यागाचें नांव आहे, असा निश्चय होतो. उाईना् म्ह० . 


~ 


पूना संपादन करून देतो, यजमानाला पद्युप्राप्त करून देतो, या व्युत्पत्तीने 
। उद्किदा 'या पदाची याग या अर्थी प्रसिद्धिहि संभवते, त्यामुळ लाच्या प्रासद्धाशा 
विरोध येत नाहीं. यास्तव अप्रकृत ज्योतिष्टोमांत याच्या गुणविधीचा सभव नाहो. 
कारण ' उड्विइता यजेत ' अशी कल्पना केल्यास मत्वथोची लक्षणा करावी लागते 
म्ह० मूळ पद ' उद्भिदा? असें असतांना तं ' उद्भिदवता ' असं मानल्यास लक्षणचा 
आश्रय करावा लागतो. ' उद्गिदने यागाची भावना करावी, यागानं पशूची, असं 
चरैयाविकरण्य मानल्यास यागाळा फळाचें साधनत्व आहे-यांग फलाचे साधन आहे व 
त्याला 'उद्विद? या गुणाचे साध्यत्व आहे, असे वैरूप्य प्राप्त होतें. विधीची आवृत्ति 
केल्यास म्ह० ' उद्भिदा यजेत, यागेन यजेत' पद्चुकामः ' अशी “ यजेत ' या 
विधीची आवृत्ति केल्यास वाक्यभेद होतो. ते दोन विधी होतात. वाक्याची एक- 
वाक्यता होत नाहीं. यास्तव “ उद्भिदा ! हें कर्माचे नांव आहे. “ समे दरा-पूण- 
मासाभ्यां यजेत” येथें दरीपूरणमास या नांवासह यागाचा अनुवाद केलेला असल्या- 
मुळें गुणफळविधि संभवतो. त्याचप्रमाणें ¦ यूपाळा तोडतो ' येथें ‹ तोडतो या 
प्रसिद्वार्थ पदाच्या सहदोचारामुळे ¦ यूप ! या शब्दाचा “तोडण्यास योग्य असें एक 
काष्ट? हा अर्थ प्रतीत होतो. 'वेदीळा करितो” येथें करितो? या पदाच्या सहप्रयो- 
गामुळें 'वेदी-'रान्दाचा “संस्काराला योग्य असे स्थंडिळ' हा अर्थ सिद्ध होतो. “तथा ०' 
इत्यादि भाष्यानें दृषटान्तत्रयाचा अथे दाष्टेन्तिकांत योजितात-]=तसाच समासाच्या 
अन्वाख्यानासुळे-विग्रहावरून ज्याचा संज्ञाभाव अवगत झाला आहे असा हाहि 
पंचजनराब्द आपल्या संज्ञीची आकांक्षा करणारा असा होत्साता वाक्यदषांतीळ 
सहोचारामुळें प्राणादिकांमध्ये प्रदृत्त होइल. [ ज्यांचा अर्थ प्रासेद्ध आहे अशा 
प्राणादिशन्दांच्या सहोचारामुळे पंचजनरान्द प्राणादि-अर्थकच आहे, हें निश्चित 
` होतें, असा भावार्थ. आतां ' कैश्चित्तु › इत्यादि माष्याने आचार्योच्या एकदेशी- 
मांच दोन मतें सांगतात--] 
भाष्ये--कौश्चित्त देवाः पितरो गंधवो असुरा रक्षांसि च पंच पंचजना 
व्याख्याता: । अन्यैश्च चत्वारो वणां निषादपंचमाः परिगृहीताः । कचि 


१ संज्ञा-नांव, संजी-नांवाचा अर्थ-पदार्थ, 
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। यत्पांचजन्यया विशा ” इति प्रजापरः प्रयोगः पंचजनशव्दस्य हङ्यते । तत्प- 
रिम्रहेऽपीह न कश्चिद्विरोधः । आचार्यस्तु न पंचबिंशतेस्तत्त्वानामिह्द प्रतीतिर- 
स्तीत्येवंपरतया ' प्राणादयो वाक्योषात्‌ ? इति जगाद ॥ १२॥ 


भाष्याथ--पण आमच्याच पक्षाच्या कित्येकांनी ' देव, पितर, गंधव, असुर 
व राक्षस हे पांच पंचजन ' असें व्याख्यान केळे आहे, आणि दुसऱ्या कोणीं 
: निषाद? ज्यांत पांचवे आहेत, असे चार वणे हेच पंचजन आहेत, असं मानळे 
आहे. [ शूद्रा स्रीचे ठिकाणीं त्राह्मणापासून झालेल्या पुत्राला निषाद म्हणतात. 
आतां “ कचित्‌ च०? या माष्यानं दुसऱ्या श्रुतीच्या अनुसार संभावित-समवनीय 
असळेळे पक्षान्तर सांगतात-]-आणि कोठें ' यत्पांचजन्यया विशा '-ऋ- सं. ८. 
५३. ७-या मंत्रांत पंचजनराब्दाचा प्रजापर-ग्रजा या अर्थी प्रयोग दिसतो. [पांच- 
जन्य प्रजेने; ' विशाति !-प्रवेश करिते म्हणून विद्‌, ल्या पुरुषरूप विशेन इंद्राच्या 
आहानासाठीं घोष उत्पन्न केळे, हें योग्य आहे. कारण घोषावांचून इंद्राचे आह्वान 
संभवत नाहीं. असो; या मंत्रांत ' पंचजन-'राब्दाचा प्रजापर प्रयोग उपल्ब्ध होतो. 
यास्तव येथे पंचराब्दाळा उपळक्षणख्र असल्यामुळं “ पंचजन-'शाब्दानें सवे 
प्रजेचे ग्रहण होतें, असा मावाथे. या पूर्वोक्त चार पक्षांतील कोणताहि पक्ष जरी 
स्वीकारला तरी त्यानें संख्येचे निरसन होत असल्यामुळें प्रधानाचे अराब्दत्व सिद्ध 
होते. म्हणून पूर्वोक्त पक्षांतील एखाद्याच विशेष पक्षीं आमचा पक्षपात नाहीं, अस 
` तत्परिग्रह्‌ऽपि०? या भाष्यानें सांगतात-]=त्यांचा जरी स्वीकार केला तर प्रधा- 
नाच्या अराव्दत्वामध्ये कांहीं विरोध येत नाहीं. [““अहोपण, बादरायणाचायाच्या 
वचनाझीं विरोध येतो. कारण त्यांचें वचन-सूत्र प्राणादिविषय आहे,” अशी 
आशंका घेऊन ते आचार्यवचन “याचें दुसरं व्याख्यान संभवतच नाहीं, या 
बुद्धीनें प्रवृत्त झाळेळे नाहीं, ? असें ' आचायंस्तु० ' या माष्यानें सांगतात-]=पण 
सूत्रकार बादरायणाचार्योनीं या “ पंचजन-?मंत्रांत पंचवीस तत्त्वांची प्रतीति होत 
नाहीं, अशा अर्थाच्या आशयानेंच “प्राणादयो वाक्यशेषात्‌ अस म्हटळ आहे! १. 
[-पुढीळ सूत्राळा अवतरण देण्यासाठीं दोन श्रुतीच्या परस्पर विरोधाची आशा 
: सवेयुः०? इत्यादि भाष्यानें घेतात--] 


भाष्यं--भवेयुस्तावत्माणादय: पंचजना मांध्यंदिनांना येऽन्नं प्राणादिष्वांम- 
नन्ति । काण्वानां तु कथं प्राणादयः पंचजना भकेयुर्येऽनञ प्राणादिषु नांमन- 
न्तीति । अत उत्तर पठति-- 
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भाष्याधै--जे प्राणादिकांमध्ये अन्नाचा पाठ करितात व्या माध्यांदिनांचे प्राणा- 
दिक पंचजन होऊं शकतील, पण जे प्राणादिकांमध्ये अन्नांचा पाठ करीत नाहींत 
सा काण्वांचे प्राणादिक पंचजन कसे होऊं शकतील, अशी शका येते. [ म्हणून 
पुढील सूत्राळा त्याच्या उत्तरत्वानें अवतरण देतात-]च्म्हणून बाद्रायणाचार्य 
। ज्यातिवेकेषां०? या सूत्राने उत्तर सांगतात-- 
सूत्रं--ज्योतिषेकेषामसत्यन्ने ॥१३॥ (३) 
सूत्ाथे--' एकेषां -काण्वांच्या पाठांत 'अन्ने असति'-अन्नाचा पाठ नसल्या- | 
मुळें “ज्योतीने? त्यांची पांच ही संख्या पूर्ण केळी जाते. १३-सु. ब्रः्ए-११४- | 
[-* असत्यपि०? या माष्यानं याचेच व्याख्यान-] | 
भाष्य--असत्यपि काण्वानामन्ने ज्योतिषा तेषां पंचसंख्या पूर्यत । तेपे 
हि 'यस्मिन्पेच पंचजनाः? इत्यतः पूवस्मिन्मंत्रे जह्मस्वरूपनिरूपणायेव ज्योति- | 
रघीयते- तद्देवा ज्योतिषां ज्योतिः ? इति ॥ | 
भाष्याथे--काण्वांच्या पाठांत अन्न जरी नसळें तरी “ज्योतीने? त्यांची पांच | 
ही संख्या पूणे केळी जाईल. [“अहोपण, पांच ही संख्या पूर्ण करणारी आत्म्याहून | 
निराळी व्योतिदि काण्बश्चतीत श्रुत नाहीं! ” “ तेऽपि हि! या भाष्ये उत्त] | 
कारण ते काण्वसुद्धां ' यास्मिन्पंच पंचजनाः? या मंत्राच्या पूवे मंत्रांत ब्रह्माच्या | 


७५९ अह्मसूत्रशारीरभाष्याथ | 
| 


` स्वरूपाचे निरूपण करण्यासाठीच “ तदेवा ज्योतिषां ज्योतिः? अशी ज्योति पढतात. 
[जं पूवेकालानें अपरिच्छेद्य म्हणून सांगितलें तें आदित्यादि ज्योतींचेहिः प्रकाशक 
ब्रह्म, देव अमृत व आयुष्टव या गुणांनी युक्त असे उपासितात- देव 'त्रह्म अमृत व 
जीवनगुणयुक्त आहे, 'अझा भावनेने त्याची उपासना करितात व त्यामुळें ते आयुष्मान ` 
झाळे आहेत, असा वरील मंत्राचा भावाथ आहे. या मंत्रांतील ' ज्योतिषां-आदि- 
त्यादि ज्योतींची, या षष्ठयन्त ज्योतीने पंचसंज्यापूरण होतें, आत्मज्योतीनें नव्हे. 
कारण त्या एकाच ज्योतीला आधार-आधेयत्ब संभवत नाही--“अहोपण, कांहीं” 
लोकांची-काण्वांची पंचसंख्यापूरक ज्योति आहे व माध्यंदिनांची ती पंचसंख्यापूरक 
मादी, असा वस्तूमध्ये विकल्प संभवत नाहीं,” अशी कथ पुनः०' इत्यादि शांका-] 
भाष्य-कऋरथं पुनरुभयेषामपि तुल्यवदिदं ज्योतिः पठ्यमानं समांतमंत्ररं- 
तया 'पंचेसंख्ययाः केषाँचिद्गृह्तेः केषांचिन्नेति ||: 
भाष्याथ--“ अहोपण, .दोन्ही : शाखीयांच्या' पाठांत-ही ज्योति एकसारखीच 
पठित असतांना समानमंत्रांतील एकांच्या पचसंख्येने तिचें ग्रहण'केलें जातें व 
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दुसऱ्यांच्या पंचसंख्येनं तिचें ग्रहण केळें जात नाही, असें कसें म्हणतां येईछ! [ग्राह- 
र he he . ~~ Fe च्य क 
कंसामथ्याच्या भेदामुळ त्यांत विरोध येत नाहीं, असे “अपेक्षा०? या भाष्यानें उत्तर-] 

इ he च oS em . s ~ दिपंच 
भाष्य--अपक्षासंदादियाह्‌ । साध्यदिनानां हि समानभंत्रपठितम्राणादिपच- 


जनळाभान्ञास्मिन्मत्रान्तरपठिते ज्योतिष्यपेक्षा भवति । तदलाभात्तु काण्वानां 


भवत्यपेक्षा । अपेक्षाभेदा्च समानेऽपि मंत्रे ज्योतिषो ग्रहणाग्रहणे ॥ 

भाष्याथ--“अपेक्षामेदामुळेः असें याचें समाधान सांगतात. ['माध्यंदिनानां ०: 
या भाष्यानें हेंच विशद करितात-]-कारण माध्यंदिनांच्या समानमंत्रपठित प्राणादि 
पंचजनांचा लाभ होत असल्यामुळें या मंत्रान्तरपठित ज्योतीची अपेक्षा नाहीं. 
पण काण्त्रांच्या एकाच मंत्रांत पंचजनांचा लाभ होत नसल्यामुळे ज्योतीची अपेक्षा 
आहे आणि याप्रमाणं अपेक्षाभेद असल्यामुळे समानमंत्रामध्येहि ज्योतीचे ग्रहण 
व अग्रहण संमवतें. [ विरोध जरी असला तरी तुल्यबळत्वासुळें कचित्‌-माध्यं- 
दिनपाठांत ज्योति सोडून वाक्यशेषस्थच प्राणादिकांचे अन्नासह ग्रहण केळं जातें 
आणि काण्वांच्या पाठांत व्याच प्राणादिकांचें ज्योतीसह ग्रहण केळे जातें. कारण 
्रिये्रमाणेंच वस्तूमध्येहि दष्टिक्रियाप्रसंगीं विकल्प सिद्ध होतो, असं समजून 'यथा०? 
इत्यादि दृष्टान्त--] 

भाष्यं--यथा समानेऽप्यतिरात्रे वचनभेदात्षोडशिनो अहणाम्रहणे तद्वत्‌ । 
तदेवे न तावत्‌ श्रुतिप्रासिद्धिः काचित्रधानविषयास्ति । स्सृतिन्यायप्रसिद्धी 
तु परिहारिष्येते। १३॥ ( ३) 

भाष्यार्थ--जसें समान-एकाच अतिरात्रांतहि. वचनभेदामुळें षोडशीचें ग्रहण 


' ब अग्रहण होतें त्याप्रमाणें. [अतिरात्रांत षोडशीपात्राचें ग्रहण करितात व 


करीत नाहींत, अञ्चा वाक्यमेदामुळे बिकल्प संभवतो. त्याप्रमाणे शाखाभेदाने अ- 
नाचा पाठ व अपाठ यांच्या योगानें ज्योतीचा विकल्प होतो, असा भावाथ. 
: पृंचजन-मत्रावरून प्रधानाच्या श्रतिमत्त्वाचा अमाव जरी असला तरी दुसऱ्या 
प्रकाराने प्रधानाचे श्रतिमच्च सिद्ध होतें, ! अशी आशंका घेऊन “ प्रधानविषयत्वाने 
संमवनीय वाटणाऱ्या श्र॒तींचा अन्यविषयत्वानें निर्णय केलेला असल्यामुळें" शांका 
संभवत नाही, असे 'तदेबं०? इत्यादि माष्यानें सांगतात-]=तस्मात्‌ पूर्वोक्त 
प्रकारें प्रधानिषय श्रंतिप्रसिद्धि कोणत्याहि प्रकारची नाहीं प्रधानाची श्रुति- 


mT TT TT 
१ रत्नप्रभा--“पण क्रियेमध्ये विकल्प युक्त आहे वस्तूमध्ये नादी? असे म्हणाल तर 
ते खरै आहे. पण येथेहि शाखाभेदाने अन्नासह व ज्योतीसह पांच प्राणादि पंचजन ज्यांत 


प्रतिष्ठित आहेत त्याचे मनाने चिंतन करावे, या भ्यानक्रियेत विकल्प उपपन्न होतो, 
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प्रसिद्धि यात्किचितहि संभवत नाहीं. [ “श्रतिम्रासिद्धि जरी नसली, तरी वेदान्तांचा 

ब्रह्मामध्ये समन्वय होत नाहीं. कारण प्रधानाविषय स्मृति व न्याय यांच्यारां ब्रह्म- 

समन्वयाचा विरोध आहे, ” अशी आशंका घेऊन ' स्टूतिन्याय ०? इत्यादि 

भाष्यानें 'पुढच्या अध्यायांत त्याचें समाधान केळं जाईल, असं सुर्चावतात-]-पण 

स्मृतिप्रसिद्धि व न्यायप्रसिद्धि यांचा परिहार पुढें केला जाईल-सु-ब्र-९१४-१६(३) 
( ४ कारणत्वाधिकरण. सू. १४-१५. ) 

_ पूरवौच्या तीन अधिकरणांत प्रधानाच्या निराकरणाने बेदान्तांची ब्रह्मकारण- 
त्वाविषयी एकवाक्यता सांगितळी. आतां कारणाविषय वेदान्तवाक्यांचा अर्थ 
परस्पर ब्याहृत-बाधित होत असल्यामुळें त्यांना स्वतःच निश्चय करविण्याचे 
सामर्थ्यं नाही, म्हणून व्या वेदान्तांना दुसऱ्या प्रमाणानें सिद्ध होणाऱ्या प्रधानाचे 
लक्षकत्व आहे. त्यामुळें वेदान्तांच्या गतिसामान्याची सिद्धि होत नाहीं, अशी आशंका 
घेऊन सूत्नकार ' कारणत्वेन च०' या सूत्राने म्हणतात- 

सूत्रं--कारणत्वेन चाकाशादिषु यथाव्यपदिष्टोक्तेः ॥ १४ 
सूत्राथे--एका वेदान्तवाक्यांत “आकाशादि कार्यामध्ये जशा प्रकारचा ईश्वर 
कारणत्वानें सांगितला आहे तशाच ईश्वराचे दुसर्‍या सवे वेदान्तांताहि कथन 
केंलें आहे. त्यामुळे वेदान्तांच्या गातिसामान्याचा वाध होत नाहीं. १४.-सु. त्र. 
प. ११६ पहा.-[--या अधिकरणाचें तात्पय सांगण्यासाठी जन्मादि सूत्रांत सिद्ध 

झालेल्या अथोचा अनुवाद ' प्रातिपादितं० ' इत्यादि भाष्याने करितात--] 

भाष्यं -ग्रतिपादितं ब्रह्मणो लक्षणम्‌। प्रतिपादितं च ब्रह्मविषय गतिसा- 
मान्य वेदान्तवाक्यानाम्‌ । प्रतिपादित च प्रधानस्याशाब्द्त्वम्‌ ।॥ 

भाष्याथ- ब्रह्माचे लक्षण प्रतिपादिले [ ' जन्मादि अस्य यतः ?-प्र. ७७-या 

सूत्राने ब्रह्माचे लक्षण सांगितले. त्यानंतर ' झाख्नयोनिस्त्राविकरणापासून-प.९४- 
आरंभ करून “ आनुमानिक-अधिकरणाच्या पूर्वीच्या आधिकरणापर्यंत-प्र.९८१- 
जितकी अधिकरण आहेत त्या सर्वाच्या तात्पयांचा अनुवाद ' प्रतिपादित च० ' 
या भाष्याने करितात-]=आणि वेदान्तवाक्यांचे ब्रह्मविषय गातिसामान्य-समान 
अवगाति प्रातिपादिळी. ['प्राविपादितं०? यानें या पादाच्या पहिल्या तीन आधिकरणांच्या 
अथाचा अनुवाद करितात-]-आणि प्रधानाच्या अराब्दत्वाचेहि प्रातिपादन केलें. 
| [आतां कारण ब्रह्मामध्यें वेदान्तांचा समन्वय सिद्ध होण्यासाठीं-कारणविषयवाक्यांचा 
अविरोध दाखविण्याकरितां प्रस्तुत आधिकरण आरंभिणारें ग्रंथकार जगत्कारणबादी 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 








अध्याय पहिला. पा. ४. अ. ४. सू. १४. ७५५ 


वाक्ये ब्रह्मावेषरयी प्रमाण आहेत कों नाहींत असा, मताविरोध होत असल्यामुळे, संराय 
येतो. पूव अआधिकरणांत अन्न व ज्योति यांचा विकल्पाने निर्देश केल्यामुळें अवि- 
रोध जरी सिद्ध झाला आहे तरी प्रकृत सिद्ध कारणामध्ये विकल्प संभवत नाहीं, त्यामुळे 
विरोध येतो आणि विरोध आळा असतां वेदान्तांना अप्रामाण्य प्राप्त होतें, असा पूर्वपक्ष 
। तत्र इदं० इत्यादि भाष्यान सांगतात--] 

भाष्य--तत्रदमपरमाशक्यते-न जन्मादिकारणत्वं ब्रह्मणः । न्रह्मावेषय वा 
गतिसामान्यं वेदान्तवाक्यानां प्रतिपत्तुं शक्यम्‌ । कस्मात्‌ । विगानदर्शनात्‌ । 
प्रतिवेदान्तं ह्यन्यान्या सृष्टिरुपलभ्यते क्रमादिवोचित्यात्‌ ॥ 

भाष्याथ--व्यावेषयीं 1 ब्रह्माला जगत्कारणस्र नाहीं! अशी ही दुसरी आइका 
घेतात. [ “ अहोपण, गतिसामान्यामुळे ब्रह्माचें कारणव सांगितलें आहे,” अशी 
शंका घेऊन वादी ' ब्रह्मविषयं वा० ' या भाष्यानं म्हणतो-]=रकिंवा वेदान्त- 
वाक्यांचे ब्रह्माविषय गातिसामान्य जाणणें राक्‍य नाहीं. [“अहोपण, या समन्वया- 
ध्यायांत अविरोधासाठी असलेल्या अधिकरणाची संगति नाहीं. कारण अविरो- 
धाचा विचार दुसऱ्या अध्यायांत कतेव्य आहे, ” असे म्हणाळ तर तें बरोबर 
नाहीं. कारण या अध्यायांत वेदान्तवाक्यांचा समन्वय सिद्ध झाल्यावर दुसऱ्या 
अध्यायांत स्मृत्यादि प्रमाणान्तरविरोधाचा परिह्वार कतव्य आहे. म्ह० प्रमाणा- 
न्तरविरांधाचा परिहार हा दुसऱ्या अविरोधाध्यायाचा विषय आहे. पण येथ ' कारण- 
विषय वेदान्तवाक्यांचाच परस्पर विरोध प्रतीत होत असल्यामुळें वेदान्तवाक्यांचा 
ब्रह्मामध्ये समन्वय सिद्ध होत नाही, ' अशी आशंका घेऊन व त्या विरोधाचा 
परिहार करून येथे समन्वयाची सिद्धि करावयाची आहे. त्यामुळे या अधिकर- 
णाची अध्यायसंगाति आहे. आतां कार्यश्रतिविरोधाचाहि परिहार येथेंच करितां 
येणे शक्य आहे. पण वेदान्तांचं कार्यामध्ये म्ह० सृष्टीमध्ये तात्पये नाहीं, है सुच- 
विण्यासाठीं येथें व्या साष्टिश्रातिविरोधाचा परिह्वार केला जात नाहीं. पण स्थूळ- 
बुद्धि लोकांच्या समाधानासाठी कायाचेंहि प्रतिपाद्यत्व कल्पून दुसऱ्या अध्यायांत 
रिचा पर के जाईल, पावरत रा मविल 


१ रत्नप्रभा--या पूर्वींच्या तीन आधिकरणांनीं प्रधानाचे अश्रोतत्व सांगितल्याने 
जगत्कारणत्वलक्षणानें ब्रह्मच बुद्धीत स्थित होतें. त्या बुद्धिस्थ निर्विरोष ब्रह्मामर्ध्येंच वेदा- 
न्ताचा समन्वय होतो, हैं त्या पूर्वीच्या सून्रसंदमीने सिद्ध केळे. पण श्रुतीचा विरोध 
उपलब्ध होत असल्यामुळें लक्षण-समन्वयाची असिद्विच होते, अशी त्यांच्याशीं याची 

संगति सांगतात, 
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संगति सिद्ध झाल्या. कोठें कोठें आढळणाऱ्या “ असत्‌ ' या पदाचे असद्वाद- 
परतव-शून्यवादपरत्व व कमे-कतेप्रयोगाचें स्वमाववादपरत्व यांचें निरसन करून 
थे गातिसामान्य दृढ केछे आहे. त्यासुळे याची पादसंगाति आहे. कार्येद्वारा व 
स्वतःहि कारणाविषयीं विवाद असल्यामुळें त्यावरून लक्षित होणाऱ्या परमात्म्या- 
मध्येहि विरोध प्राप्त होतो, त्यामुळें कारणामध्ये व निर्विरोष तुरीय ब्रह्मामध्ये सम- 
्वयज्ञान होत नाहीं. अर्थात्‌ “ गातिसामान्याची असिद्धि ! हे लाच्या पूवेपक्षाचे 
फळ व ' ब्रह्मामध्ये कारणत्व कल्पित असल्यामुळें त्याविषयी वस्तुतः विवाद'च 
नाही. यास्तव कल्पित कारणत्वानें लक्षित, अझा सत्य-ज्ञानादिलक्षण बरह्यामध्ये 
वेदान्तांच्या समन्वयाची सिद्धि होते आणि त्यामुळें गतिसामान्यासिद्धि होते” है 
सिद्धान्ताचे फळ आहे. आतां मध्यस्थ ' प्रातिपादित समन्वयाची आसिद्धि अयुक्त 
आहे ' अश्या आशयाने ' कस्मात्‌० ? असा प्रश्न करितो-]न्कोणत्या कारणानं 
चेदान्तांचे गातिसामान्य ज्ञात होणे अशक्य आहे असें म्हणतां १ [ कार्ये व कारण 
या दोन्हीं अर्थी विवाद प्रतीत होत असल्यामुळें उक्त-समन्वयाचीहि असिद्धि होते 
असें वादी “ विगानदनात्‌ ? या भाष्याने सांगतो-]च्कारण विगान उपलब्ध 
होतें. [ विगान म्ह० परस्पर विरोध. वादी अगोदर त्यांतील कार्यावेषय विगान 
: ग्रातिवेदान्तं° ? या भाष्याने दाखवितो-]स प्रत्येक वेदान्तांत-उपानेषदांत अन्य 
अन्य सृष्टि उपलब्ध होते. कारण तिच्या क्रमादिकांचं वैचित्र्य दिसतें. [ क्रमादि ! 
येर्थाछ ' आदि-शब्दाने अत्रमाचें ग्रहण करावें. ' तथा हि कचित्‌० ' इत्यादि 
भाष्यानें कमवैचित्र्यकृत विगान वादी सांगतो--] ; 
भाष्यं--तथा हि-कचित्‌ “आत्मन आकाराः संभूतः? इत्याकाशादिका सष्टि- 
राम्नायते i कचित्तेजआदिका-' तत्तेजोऽरूजत ? इति | क्वचित्म्राणादिका- 
८ स प्राणमसृजत प्राणाच्छूद्धाम्‌? इति । क्वचिदक्रमेणैव छोकानामुत्पात्तिराम्ना- 
यते-* स इमार्ळूलोकानसूजत। अंभो मरीचीमरमापः ? इति ॥ 
भाष्याथे- वैचित्र्य कसे दिसतें ते पहा-एका उपानैषदांत ` आत्म्यापासून 
आकारा उत्पन्न झाळं ?-तै. भा. २. १ सु. उ. प्र. २०८-अशी आकारादि सृष्टि 
: सांगितळी जाते. दुसर्‍या उपानषदांत 'तें तेजाला उत्पन्न करिते झाले”-छां.६.२.३- 
सु. उ. प्र. ४२२-अशी तेज-आदि-सृष्टि सांगितली आहे. तिसऱ्या एका उप- 
निषदांत | तो प्राणाला उत्पन्न करिता झाला. प्राणापासून श्रद्धेला ?-प्र. १-४. 
सु. उ. प्रर १२४-अशी प्राणादिसरष्टि सांगितली आहे. [ आतां | कऋरमादिः 
वैचित्र्यात्‌ ? येथील आदिशाब्दाचा अर्थ जो अक्रम तो ' क्काचिद्क्रमेणेब० ' या 
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भाष्यानें वादी सांगतो-]=आणखी एका वेदान्तांत ' तो आत्मा या लोकांना उत्पन्न 
करिता झाला. अंभ, मरीचि, मर, आप '-एऐ. ४. १. २. सु. उ. पृ. २६१-अशी 
अक्रमानेंच लोकांची उत्पात्ति सांगितळी जाते. (या श्रुर्तातील “सः या सर्वनामाचा 
: ईक्षणकती परमात्मा ? हा अथ आहे. जलमय रारीरांचें ज्यांत प्राचुर्य-आधिक्य 
आहे असा स्वर्गलोक हा “अंभः-शब्दाचा अर्थ आहे. रस्मिप्रधान अन्तरिक्षलोक 
हा ' मरीचि-शब्दाचा अथं आहे. ' मर” म्ह० मरणप्रधान मनुष्यलोक व जळ्वहुल 
पाताळ लोक हाच “आपः-'राव्दार्थ आहे. या कार्यविषय विप्रतिपत्तीप्रमाणें कारण- 
विषयविप्रतिपत्तिहि उपरव्ध होते, असे 'तथा०' इत्यादि भाष्यानें वादी सांगतो-] . 
भाष्यं--तथा कचिदसतपूर्विका सृष्टिः पल्यते-' असद्दा इदमग्र आसीत्ततो 
वै सदजायत” इति । ' असदेवेदम आसीत्तत्सदासीत्तत्समभवत््‌? इति च ॥ 
भाष्याथे--त्याचप्रमाणे कोठें असत्पूर्विका सृष्टि सांगितली जाते. “ हें पूर्वी 
असत्च होतें, त्यापासूनच हें सत्‌ झाळें आहे. ''-तै. २. ७. सु. उ. प॒ .२२४- 
असें व ' पूर्वी हें असत्‌ होतें, तें सत्‌ झालें. तें अंकुरितसे झाले '-छां. ३. १९.१. 
सु. उ. पु. ३६९-असें सांगितलें आहे. [हें पूर्वी जणुंकाय असत्‌-अब्यक्त 
होतं सृष्टिपूवकाली हें अब्यक्तनामरूप होतें. त्यामुळें ते जणुंकाय अभावरूपच 
होतें. त्या अब्यक्तनामरूप कारणापासून व्यक्तनामरूपात्मक जगत्‌ झाळं. अव्यक्त 
असळेळेंच व्यक्त झालें, असें ' ततः वे सत्‌ अजायत” या वाक्याने सांगितलें 
आहे. या तैत्तिरीय श्रुतीसारखीच छांदोग्यश्रतिहि आहे. ' तत्समभवत्‌ '-तें कारण 
ज्या रूपानें होतें तें सदर्थक्रियोन्सुख झालें, कार्यरूपाने व्यक्त झाळे, असा याचा 
भावार्थ.-“ मग विरोध कां १” असें मध्यस्थ विचारील म्हणून वादी सांगतो-]= 
भाष्य--क्कचिदसद्वादनिराकरणेन सत्पूर्विका प्रक्रिया प्रतिज्ञायते-' तद्धैक 
आहुरसदेवेद्मभ आसीत्‌ ' इत्युपक्रम्य ` कुतस्तु खळ सोम्यैवं स्यादिति होवाच 
कथमसतः सञ्जायेतेति सत्त्वेव सोम्येदमग्र आसीत्‌ इति ॥ 
भाष्याथ-'ककचित्‌०'-छांदोग्याच्याच सहाव्या अध्यायांत असद्वादाच्या निरा 
करणानें सत्पूर्वैका जगत्मक्रिया प्रतिज्ञात आहे.सतूवेक-सत्‌-पासून सृष्टि झाली अशी 
प्रतिज्ञा केली आहे. “ पण त्या कारणाविषयीं कित्येक हें उत्पत्तीच्या पूर्वी असतच 
एक अद्वितीय होतें, असें म्हणतात.? असा उपक्रम करून [ कुतः० ईरा चाकन 
त्यांच्या मतावर दोष दिला आहे-]-पण हे प्रियदशीन पुत्रा, असे कोठून होईल: 
असतू-पासून सत्‌ कसें होईल असें आरुणि म्हणाला. [ याप्रमाण व्यांतरक सागून 
'सत्त्वेब०' या वाक्याने अन्वय सांगतात--|-यास्तव हे सोम्य; हें पूर्वी सतूच एकच 
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७५८  _न्रह्मत्रशारीरमाष्याथे 


अद्वितीय होतें -छां-६.२. १. सु. उ. प्र. ४२२-२३-अरी सत्पूवक सृष्टीची प्रतिज्ञा 

केली आहे. [ * क्चित्स्वयं०? इत्यादि भाष्याने आणखीं एक विरोध दाखावेतात-_] 

भाष्य--कचित्स्वयंकतेकैव व्याक्रिया जगतो निगद्यते-' तद्धेदं तह्यव्याकुत. 
सासीत्तन्नामरूपाभ्यामेव व्याक्रियत ? इति ॥ 

भाष्याथ-ब॒हदारण्यकांत ' त हें जगत्‌ पूवोवस्थंत अव्याकृत-अग्यक्त होतं तें 
नाम-रूपांनींच व्यक्त झाळे.'-ब. १. ४. ७. सु. उ. प्र. ५५०-अझी स्वयंकर्तृकाच 
जगांची व्याक्रिया सांगितली जाते. [पूर्वी कारणरूपानें अव्यक्त असळेळेंच हें जगत्‌ 
आतां सृष्टिकालीं नाम ब रूप या आकाराने व्यक्त झाळें, अव्यक्त स्वतःच जिचा कती 
आहे, अशी ही जगाची व्याक्रिया-आभिन्यक्ति सांगितली आहे, असा याचा भावार्थ. 

-*एब० ° या भाष्यानें या सवे विरोधांचा उपसंहार करून वादी फलित सांगतो-] 

भाष्ये--एवमनेकधा विग्रतिपत्तेवेस्लुनि च विकल्पस्यानुपपत्तेने वेदान्तवा- 
क्यानां जगत्कारणावधारणपरता न्याय्या । स्मृतिन्यायम्रसिद्धिभ्यां तु कारणा- 
न्तरपरिम्रहो न्याय्य इति ॥ 
भाष्याथे--असा अनेक प्रकारचा मताविरोध असल्यामुळें आणि वस्तूमध्ये म्ह० 
कार्य-कारणांमध्ये विकल्पाची अनुपपत्ति-असंभव असल्यामुळे वेदान्तवाक्यांना 
जगत्कारणावधारणपरता आहे-तीं जगत्कारणाचा निश्चय करणारीं आहेत, असें 
म्हणणे न्याय्य नाहीं. [“तर मग न्याय्य काय आहे?? “दुसऱ्या प्रमाणानें कारणनिश्चय 
झाल्यावर वेदान्तांना तछक्षकत्व आहे, ? असें याचें उत्तर वादी ' स्मृतिन्याय०' 
इत्यादि भाष्यानें सांगतो-]=सपृतिप्रसिद्धि व न्यायप्रसिद्धि यांच्या योगानें ब्रह्मावां- 
चून दुसऱ्या कारणाचा स्वीकार करणें न्याय्य आहे. [ येथें स्मृति म्ह० सांख्य- 
स्मृति, न्याय म्ह० ` भेदानां परिणामात्‌? हा त्यांनीच केलेला तर्क आणि ' कार- 
णान्तर ' म्ह० प्रधान. याप्रमाणें कार्यद्वारा कारणाविषयीं व स्वतः कारणाविषयीहि 
विरोध असल्यामुळें व्या कारणाचें लक्ष्य असे जें पर ब्रह्म त्याविषयींहि विरोध संभ- 
वतो. त्यामुळें बेदान्तांच्या गतिसामान्याची. आसिद्वि होते. अशा या पूर्वपक्षाचा 
‹ एव०'इव्यादि भाष्याने अनुवाद करून भाष्यकार सिद्धान्त सांगतात] 

. भाष्यं--एवं प्राप्ते भूमः-सत्यपि प्रतिवेदान्तं सज्यमानेष्वाकाशादिषु क्रमा- 
दिद्वारके विगाने न ख्रष्टारे किंचिद्दिगानमस्ति । कुतः । यथाव्यपदिष्टोक्तेः । 
यथाभूतो ह्येकस्मिन्वेदान्ते सवेज्ञः सर्वेश्वरः सवोत्मैकोऽद्वितीयः कारणत्वेन 
व्यपदिष्टः, तथाभूत एव वेदान्तान्तरेष्वपि व्यपादिर्यते ॥ 
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भाष्याथे--असा पवपक्ष प्राप्त झाला असतां आम्ही सिद्धान्त सांगता-[काया- 
तीळ विरोधाचा स्वीकार करून कारणांतीळ विरोधाचें निराकरण करणारे आचारय 
सत्याप० इत्याद भाष्यान प्रातिज्ञा करितात--प्र्यक वेदान्तांत उत्पन्न केल्या 
जाणाऱ्या आकाझादिकायाविषयीं क्रमादिकांच्या द्वारा-क्रमादिसंबंधी विगान- 
विरोध जरी असळा तरी खष्टयाविषयीं विगान मुळींच नाहीं. [ खष्टयामध्यें जे 
कारणत्व त्यांविषयी विगान या्किचितूहि नाहीं, असा भावाथ, अहोपण, आम्हीं 
त्याविषर्याहे विरोध दाखावेळा आहे, अशा आइयाने वादी म्हणतो-] 
कुतः '-काणत्या कारणानं विगान नाहीं ¦ [ ‹ यथाव्यपदिष्टोक्तः › हा सूत्रांतीळ 
हठ सागून त्याच व्याख्यान " यथासूतः०' इत्यादि भाष्यान सांगतात-]=* जसा 
एक 1ठकाणी [नेदश कला आहे तसाच सवत्र केलेला असल्यामुळें. कारण एका- 
वदान्तात-उपानषदांत जशा स्वरूपाचा सत्रज्ञ, सर्वेश्वर, एक, अद्वितीय सवोत्मा 
कारणत्वान निंदिष्ट-सांगितलेला आहे, तशाच स्वरूपाचा तो दुसऱ्या सवे उपनि- 
षदाताह सागितळा जातो. [ सवज्ञ, सवश्वर इत्यादि हं ' यथाभूत' याचेच विशेष 
स्वरूप आहे. त्यांतील “सवंज्ञ' व “सर्वेश्वर ' हीं दोन विशेषण सवेकारणत्वासाटीं 
उपयुक्त आहेत. त्यावरून त्याचें सवोत्मत्व निष्पन्न होतें. सर्वात्मस्वानेंच एकत्व व 
आद्वेतीयत्व उपलक्षित होतें. वेदान्तांचा परस्पर विरोध नाहीं, असे मानन “तशाच 
स्वरूपाचा तां सवे वेदान्तांत सांगितला जातो, ! असे म्हटळं आहे. परस्पर विरुद्ध 
अथत्वामुळ आनश्चायक-निश्चय करांवेण्यास असमथ अशा सव राब्दांची दुसर्‍या 
प्रमाणान, सिद्ध होणाऱ्या 'प्रधान' या अर्थी लक्षणा स्वीकारण्यापेक्षां अनेक शाब्दांच्या 
अनुराधान काहा थांड्याशाच राव्दांची लक्षणा मानण अधिक चांगले. कारण 
त्यांत लाघव आहे, असें सांगण्यासाठी अगोदर अनेक शान्दांचा अविरोध'तद्यथा०? 
इत्यादि भाष्यानं सांगतात--] 
भाष्य--तद्यथा-' सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्मः इति । अत्र तावञ्ज्ञानशव्देन परेण 
च ताईषयण कामायितृत्ववचनेन चेतन ब्रह्म न्यरूपयद्परम्रयाज्यत्वेनेश्चर कार- 
णमजवीत्‌ । ताट्रेषयेणेव परणात्मशब्देन । शरीरादिकोशपरंपरया चान्तरनुप्रवे- 
शनन सवेषां अन्तः प्रत्यगात्मानं निरधारयत्‌ ॥ 
भाष्याथे--सव वदान्तांत तथाभूत परमात्मा कारणत्वानें कसा सांगितला जातो 
ते पहा-- सत्य, ज्ञान, अनन्त ब्रस आहे -ते- २. १. सु. उ. प्र. २०७-असें 
वाक्य आह. यांतील ' ज्ञान-'रान्दान व त्या पुढील त्याच्याच संवधी-्रझाविषय 
कामायतृत्ववचनान-सु. उ. पृ. २९१~चेतन ब्र्माच निरूपण केलें आणि 
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७६० ्रह्मसूत्रशारीरभाष्याथं 


अपरग्रयोज्यत्वाने म्ह० स्वातेत्रयाने ईश्वराला कारण म्हटलें आहे. [ “तो कामना 
RY he CQ [a ष्ट चेतनं ब 
करता झाला ' यांतील * तो iE र ब्रह्माला हवन विषय करित > या 
पदाने जगदुपादान ब्रह्माचे सूज्यमानह्वत्वाने उत्पन्न केळ जाणार ज जगत्‌ साच 
ज्ञान असणें या कारणानें सर्वज्ञत्व सांगितळं. परप्रयोज्यत्व म्ह० दुसऱ्याकडून 
प्ररित होण्यास योग्य असणें. ब्रह्म तसें परप्रयोज्य नाहीं तर अपरप्रयाज्य-स्वतत्र 


he he) 
आहे. हें सर्व उत्पन्न करिता झाला सु. उ. पृ. २२१-या वाक्याने त्याचे . 


स्वातंत्र्य सांगितळें आहे. व्या स्वातंत्र्यानंंच त्याचें सर्वेश्वर्व सिदध होते. त्याचें 
सवीत्मत्वहि स्पष्टपणें सांगितळें आहे, असें “ तद्विषयेण०' या भाष्यानं सांगतात-] 
=पुढीळ ब्रह्मविषयच आत्मरान्दाने त्याचें सवीत्मत्व सांगितर्ळ आहे| सत्प ज्ञान०' 
या वाक्यानंतर “तस्माद्वा एतस्मात्‌ आत्मनः? हे वाक्य आहे.-छु. उ. पृ.२०८- 
म्हणन "परेण आत्मराब्देन '-पुढीळ आत्मशब्दाने, असं म्हटल आहे. तो 
आत्मदाब्द “ससं ज्ञानं अनन्तं ब्रह्म’ यांतील 'ब्रह्म' या अर्थीच आहे. म्हणून 
भाष्यांत ' तद्विषयेण एव'-त्रह्मविषयच, असें म्हटलं आहे. आतां ' शरीरादि०' 
इत्यादि माष्यानें सवप्रत्यक्वाहि-सर्वोचे प्रत्यगातमत्वहि सांगितळें आहे, असें सांग- 
तात-]न्आणि शरीरादिकोरापरंपरेने त्याला शरीर, प्राण, मन, विज्ञान व आनद 
यांच्या आंत प्रवेश करवून तोच सर्वाच्या आंत असणारा साक्षी प्रत्यगात्मा आहे, 
असा अतीनें नि्धीर-निश्चय करविला आहे. [त्याचें एकत्वहि सांगितलें आहे; 
असें “ बहु स्यां०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात--] 
भाष्य--'बहु स्यां प्रजायेय’ इति चात्मविषयेण बहुभवनानुशंसनेन स॒ज्य- 
मानानां विकाराणां खष्टुरभेदमभाषत । तथा इदं सवेमस॒जत । यदिदं किं च' 
इति समस्तजगत्ृष्टिनिर्देशेन प्राक्सरष्टेरद्वितीयं स्रष्टारमाचष्टे || 
भाष्यार्थ-'मी बहु होतो, उत्पन्न होतो'-तै.२. ६. सु. उ. पृ. २२१-असें 
आत्मविषय बहुभवनकथनानें-मीच बहु होतो, अशा कथनानें उत्पन्न केल्या 
जाणाऱ्या विकारांचा खष्ट्याहून अभेद सांगितला आहे. [उत्पन होणारे विकार व 
खर्ट यांचें ऐक्य सांगितळें आहे. तसेंच त्याचें आद्वितीयत्वहि सांगितलें आहे, असें 


: तथा०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-)-तसेच 'हें जें सवे. कांही आहे तें उत्पन 


करिता झाला ?-सु. उ. प्र. २२१-अशा समस्त जगाच्या उत्पत्तीचा निर्देश करून, ' 


SO निर्देशानेंच श्रुति सृष्टीच्या पूर्वौ अद्वितीय स्रष्ट्याचें कथन करिते. [“अहोपण, 
तत्तिरीयांत अशा प्रकारचें ब्रह्म जरी सांगितलेले असलें तरी इतर उपनिषदांतहि 
त्याचेच कथन केळे आहे, असें कशावरून म्हणतां??? 'तदुन्र०? या भाष्यानें उत्तर-] 
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भाष्ये--तदत्न यलक्षणं ब्रह्म कारणत्वेन विज्ञातं तललक्षणभेवान्यत्रापि विज्ञा- 
यते-' सदेव सोम्येदमम आसीदेकमेवाद्वितीयं? ' तदैक्षत वहु स्यां प्रजायेयेति। 
तत्तेजोऽसृजत ! इति ॥ 

भाष्याथे--या तैत्तिरीयांत ज्या ळक्षणाचें त्र कारणत्वाने विज्ञात झाळें आहे 
त्याच ळक्षणाचें ते दुसऱ्या उपनिपरदांतहि विज्ञात होते. [त्यांतील प्रथम “सदेव सो- 
स्य०! इत्यादि छांदोग्य श्रुतिच सांगतात-]=“हे सोम्य, उत्पत्तीच्या पूर्वी हे सवे एकच 
व अद्वितीय सतू-च होतें. मी बहु होतों, उत्पन्न होतों, असं त्या सत्‌-ने ईक्षण 
केळे. त्यानें तेज उत्पन्न केळे. ”-छां. ६. २. १-३.-सु. उ. प्र. ४२२-२३-असें 
तैत्तिरीयांतीळ कथनाप्रमाणेंच कथन केळे आहे. [ यांतील ' एकमेवाद्वितीयं ? यानें 
एकःव व अद्वितीयत्व सांगितळें आहे. 'तदैक्षत' या सर्वजगदीक्षण श्रुतीनें सवज्ञत्व 
सांगितळें आहे. 'ऐतदात्म्यामिदं सव”-हें सवे सद्रूप आहे-सु.उ.पृ.४२३३-यानें सवो- 
त्मत्व कथन केळे आहे. “बहु होतों? या स्वातंत्र्यकथनाने ऐश्वर्य प्रकट केळे आहे.ऐतरेय- 
श्रतींताहि तसळेच ब्रह्म सांगितळं आहे, असें ' तथा आत्मा०' या माष्यानें सांगतात-] 
, भाष्यं--तथा ` आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसील्ञान्यत्किचन मिषत्‌ । स 
. इक्षत लोकान्नु सजे ? इति च ॥ 

भाष्याथे--तसंच “ सृष्टीच्या पूर्वी हें सव एक आत्माच होता. व्यापारवान्‌ 
किंवा अव्यापारवान्‌ असे त्याहून दुसरे कांहीं नव्हते. मी आतां लोकांना उत्पन 
करितों, असें तो ईक्षण करिता झाला ?-ऐ.४.१. १-२.-सु.उ.प.२६०-६१-असें 
आणखी एका श्रृतींत सांगितळं आहे. [एकत्व-अद्वितीयत्वादि पूव श्रुतीसारखेंच सांगि- 
तळं आहे, असा याला रोष लावावा. हैं अशा प्रकारचे ब्रह्म आथर्वणोपनिषदादि इतर 
उपनिषदांतहि सांगितलं आहे, असें'एबंजातीयकस्य०'इत्यादि माष्यानें सांगतात-] 

भाष्य-एवंजातीयकस्य कारणस्वरूपानिरूपणपरस्य वाकयजातस्य प्रतिवे- 
दान्तमविगीतार्थत्वात्‌॥ 

भाष्याथ--या अझा जातीच्या-कारणाच्या स्वरूपाचे निरूपण करणाऱ्या 
वाक्यजाताळा-कारणाच्या स्वरूपाचे निरूपण करणं हा ज्यांचा विषय आहे, अहा 
सर्व उपनिषद्वाक्यांना प्रत्येक वेदान्तांत अविगीताथेत्व आहे. [ त्यांची सवेत्र एक- 
वाक्यता आहे. त्यांत विरोध कोठेंहि प्रतीत होत नाहीं. त्यामुळें कारणाविषयाँ 
विप्रातिपात्ति नाहीं, असा रोष लावावा. “ तर मग कार्यवाक्ये विरुद्ध करीं आहेत१ 
तीं कार्यद्वारा कारणांतीळ विप्रतिपत्ति कशी सुचवितात | ” ' कायोविषयं तु०' या 
माष्यानं या आक्षेपाचे समाधान--] 


ग्र, ९६ 
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भाष्य॑==कार्यैविषयं तु विगानं र्यते काचिदाकाशादिका सृष्टिः कचित्तेजआ- 
दिकेस्येवंजातीयकम्‌। न च का्यविषयेण विगानेन कारणमपि ब्रह्म सववेदान्तेष्व- 
विगीतं अधिगस्यमानमविवद्वितं भवितुमहतीति शक्यत वक्तुम्‌। आतश्रसगात्‌॥ 


भाष्याथे--पण कायोविषयीं विगान दिसत म्ह० काह ठकाणी आकाशाद 
सृष्ट, कांहीं ठिकाणीं तेज-आदि सृष्टि सांगितलेली असर्ण, या स्वरूपांच काय- 
विषयक विंगान-विरुद्ध कथन प्रतीत होते. [ तर मग कायद्वारा कारण प्रह्माताह्‌ 
विगान सांगितळे आहे, म्हणून म्हणाळ तर तें बरोबर नाही, अस न च०' 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=पण त्या कायाविषय बिगानान सवे वदान्तामध्य आव- 
रुद्धपणें अवगत होणारें कारण ब्रह्महि अविवक्षित होण्यास याग्य आह, अस म्ह- 
णतां येणे शक्य नाहीं. कारण तसें मानल्यास अतिप्रसंग हा दोष येईल ! [ म्ह० 
हा स्थाण आहे कीं पुरुष अशा बिप्रतिपत्तीने असाधारण स्वरूपाने निरूपण केलेल्या 
घटादिविषयांमध्येहि विप्रतिपत्तीचा प्रसंग येईल! “ अहोपण, स्थाण्वादे व घटादि 
यांचा परस्पर भेद असल्यामुळें स्थाणुविषय विप्रतिपत्तीन घटादावेषय ।विप्रांतेपात्ति 
होऊं रकत नाहीं. परंतु कायं व कारण यांचा अभेद असल्यासुर्ळ कायेंद्रारा कारः 
णाविषयीं विप्रातिपत्ति होते! ” याचं ' समाधास्यति०' या भाष्यानं उत्तर--] 

भाष्यं--समाधास्यति चाचायः कायेविषयमपि विगानं ` न वियदश्रुतेः ' 
इत्यारभ्य । भवेदपि कार्यस्य विगीतत्वमग्रतिपाद्यत्वात्‌ । न ह्ययं सृष्टयादिप्रपंचः 
प्रतिपिपादायोषितः । न हि तत्प्रतिवद्धः कञ्चिसुरुषाथां र्यते श्रूयत वा । न 
त कल्पयितुं शक्यते, उपक्रमोपसंद्दाराभ्यां तत्र तत्र त्रह्मविषयेवोक्यैः साकमे- 
कवाक्यताया गम्यमानत्वात्‌ ।। 


भाष्याथे--बाद्रायणाचार्य ' न वियदश्रुतेः '-सु. त्र. पृ. १९,१-येथून आरंभ 
करून पुढें दुसऱ्या अध्यायाचा तिसऱ्या पादांत कायेविषयक बिगानाचेंहि-सुष्टि” 
संबंधी विरोधाचेहि समाधान करतील. [ साष्टिवाक्यांचं सृष्टिप्रतिपादनांत तात्पये 
आहे, असें मानून कायीविषयक विगानाचें समाधान सांगितळे. पण त्या वाक्यांच 





१ रत्नप्रभा-कारणस्वरूपाचें प्रतिपादन करणाऱ्या सर्व वेदान्तवाक्यांचा अथे 
अविरुद्ध आहे. त्यामुळे कारणामध्ये विरोध नाही, ' तरी पण कार्यामध्ये विरोध असल्या- 
मुळें कारणामध्येहि ता असेल! ' म्हणून म्हणाल तर अतिप्रसंग येईल. स्वमसुष्टि प्रत्येक 
दिवां भिन्न भिन्न प्रतीत होत असल्यामुळे ' तोच मी? अरा रीतीनें द्रष्टा जरी प्रत्यामिज्ञात 
होत असला तरी त्यालाहि नानात्व प्राप्त होईल, असा याचा भावार्थ, 
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त्यांत तात्पर्यंच नाहीं, असें भातां * अवेदपि० ? या माष्यानें सांगतात-]-कार्याला 
अप्रतिपाद्यत्व असब्यामुळ-कायांच्या ्रातेपादनामथ्यं श्रुतीच तात्पये नसल्यामुळें 
त्याचे-कार्यांचें विगीत असेलहि-कायाम्थ्यं विरोध संभवेलहि; नाहीं असें नाहीं 
[ ज्यांत तात्पयंच नाहीं, व्या अथामध्यें बिरोध जरी आला तरी तो दोषावह नाहीं. 
आतां स्रष्टिवाक्यांचे सृष्टिप्रातिपादनांत तात्पर्यच नाहीं, हा हेतु ' न हि० ' इत्यादि 
भाष्यान साधेतात-]=कारण हा सृष्टयादिप्रपंच विवक्षित नाहीं. सष्टिप्रतिपादन अत्यंत 
अभीष्ट नाहीं. [तो प्रातेपादन करण्यास इष्ट नाहीं, हच 'न हि तत्प्रतिबद्धः ० यानें 
स्पष्ट करितात-]=कारण त्या सृष्टिप्रतिपादनासाठी एखादा पुरुषार्थ प्रातिबद्ध होऊन 
राहिलेला दिसत नाहीं, किंवा श्रुतहि नाहीं. [““अहोपण, “पूषा प्रपिष्टभागः? इत्यादिकां- 
मध्यें जसा अनुक्त विधि कल्पिळा जातो किंवा विश्वाजिदादिकांमध्यें जशी अनुक्त फला- 
ची कल्पना केली जाते त्याप्रमाणें या साश्‍िवाक्यांतहि फलाची कल्पना करावी,” अशी 
आरांका घेउन ' फलवत्संनिधो अफलं तदंगं?-फळयुक्त विधीच्या संनिध सांगित- 
ठेळे जं अफल कमे ते याचं अंग असते, या न्यायाने फळवतू वाक्यांच्या संनिध 
सांगितळद्या वाक्यांची त्यांच्याशी एकवाक्यता हात असल्यामुळ त्यांच्या फळाची 
कल्पना करितां येत नाहीं, असें “न च० ! इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=त्याची 
कल्पनाहि करितां येणं शक्य नाहीं. कारण उपक्रम व उपसंहार यांवरून ठिकठि- 
काणां-प्रत्येक उपानेषदांत ब्रह्मविषय वाक्यांरां त्यांच्या एकवाक्यतेचा अवगम-बोध 
होतो. [ सुिवाक्यांची ब्रह्मवाक्याशीं एकवाक्यता होते, असे उपक्रमोपसंहारांव- 
रून सिद्ध होत असल्यामुळे सुष्टिवाक्यांचं पृथक्‌ फळ मानतां येत नाहीं, याप्रमाणें 
न्यायाने सु्टिवाक्यांची ब्रह्मवाक्याशीं एकवाक्यता सांगून श्रुतीवरूनहि त्यांची एक- 
वाक्यता सिद्ध होते, असं ' दशयति च० ' या माष्यानें सांगतात] 

भाष्य-दशयति च सूष्टयादिप्रपंचस्य ब्रह्मप्रतिपत्त्यथेतां- अन्नेन सोम्य 
शुंगेनापो सूलमन्विच्छाट्भिः सोम्य शुंगेन तेजो मूलमन्विच्छ तेजसा सोम्य 
शुगेन सन्मूळमान्विच्छ ? इति । स्रदादिदृष्टान्तश्च कायस्य कारणेनाभेद वदितु 
सरष्टयादिप्रपचः श्राव्यत इति गम्यते ॥ 

भाष्यार्थ“ हे प्रियदर्शन पुत्रा, ` अन्न ? या कार्याच्या द्वारा “आप! या 
मूलाचा-कारणाचा निश्चय कर. हे सोम्य, “आप ' या कार्यावरून “तेज ' या 

१ रत्नप्रभा--फलवतू व्रह्मवाक्यांच्या शेषत्वांने सुष्टिवाक्यांचें अर्थवत््व संभवत 
असल्यामुळें त्यांचे स्वार्थी-आपल्या मुख्य अर्थी पृथक्‌ फल कल्पितां येत नाहीं. कारण 
त्यामुळे वाक्यभेद होईल, 
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मूळाचें अन्वेषण कर. हे पुत्रा, तेज या कार्यावरून “सत्‌ या कारणाचे ज्ञान 
करून घे. ” छां. ६. ८. ४.-सु.उ. ए.४२१२-अस श्चुत सृष्ट्यादि प्रपंचाचे ब्रह्म 
प्रातिपत््यभत्व दाखविते. [ सृष्टयादि वर्णन ब्रहज्ञानासाठीं आहे, असं सांगते. सृष्टि 
वाक्यांचे ्राथौ-यांच्या सुख्य अथोमध्ये तात्पयै नाहीं, यांविषयी ' खुदा दिया 
भाष्याने युक्ति सांगतात-]-ृदादि दषटन्तांनींहि कार्याचा कारणाशीं अभेद सांगण्या- 
साठी सृष्ट्यादिप्रपंच सांगितला जातो असें अवगत होतें. [ छादोग्यांत मृत्तिका, 
सुवणी, लोखंड यांच्या दृष्टान्तांनी कार्य-कारणांचा अभेद प्रतिपादेछा आहे.-सु. उ. 
प. ४२१. पहा-त्यावरून जगाचाहिं ब्रह्माशीं अभेद सांगितला जाती. कारण 
दृष्टान्त ब दाष्टोन्तिक यांना तुल्यत्व असते, असा भावार्थ. सृष्टयादिप्रपंचाळा अवि- 
वक्षितत्व आहे, याविषयीं वृद्धांची संमाति “तथा च० या माष्यानें सांगतात--] 
भाष्यं--तथा च संप्रदायविदो वदन्ति-' सह्लोहवविस्फुर्लिगाद्यैः सष्टिया 
चोदिताऽन्यथा । उपायः सोऽवताराय नास्ति भेद: कर्थचन ॥'? इति । त्रह्म- 
्रतिपततम्तिबद्धं तु फळं श्रूयते-' ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌? “तरति शोकमात्मावित्‌' 
£ तमेव विदित्वाऽतिसृत्युमेति” इति । प्रत्यक्षावगमं चेद्‌ . फलम्‌ । * तत्त्व" 
मसि ? इत्यसंसार्यात्मत्वप्रतिपत्तो सत्यां संसायात्मत्वव्याबृत्तः ॥ १४॥ 
भाष्याय--आणि वेदान्तसंप्रदायवेत्ते तसें सांगतात-' मृत्तिका, सुवण, ठिणग्या 
इत्यादि दृष्टान्तांनीं सृष्टि जी निरानेराळ्या प्रकारें वर्णिली आहे तो ब्रह्मात्म्येक्यबु- 
द्वीची उत्पाते होण्यासाठी-आम्हांला ब्रह्मात्यैक्यज्ञान होण्यासाठी उपाय आहे. 
प्रतिपादय ब्रक्षात्मवसतूमध्ये भेद-विगान कोणल्याहि प्रकारें नाहीं ”-मांडू. भा. २. 
१५. पृ. १७१-असं गौडपाद।चार्यं सांगतात. [ सृष्टिवाक्यांचा फळवद्वाक्यांशीं 
संबंध दाखविण्यासाठी ब्रह्मवाक्यापासून होणाऱ्या ज्ञानाचे फल ' न्रह्मप्रतिपत्ति० ' 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=पण ब्रहमन्ञानाशीं संबद्ध, त्यापासून होणारं फळ 
ब्रह्मज्ञ पर ब्रह्माला प्रात होतो '-सु. उ. पृ. २०७-* आत्मज्ञ शोकाचें उल्लंघन 
कारितो '-छां. भा. ७. १. ३. सु. उ. पृ. ४८४-' त्यालाच जाणून मृत्यूचे उछं - 
घन करून जातो “श्रे. ३. ८ नसु. उ. प. ९३४ -असें श्रुत आहे. [ आणि हें 
फळ विद्वानांच्या अनुभवाने सिद्ध आहे, असें ' प्रत्यक्षावगमं च० ? या भाष्याने 
सांगतात-]=आणि हैं फळ साक्षात्‌ अनुभवास येणारें आहे. [ “ अहोपण, आम्ही 
विद्वानु असूनहि तें आमच्या अनुभवास येत नाहीं ! !? “ तत्त्वमसि० › इत्यादि 
वाक्याने याचें उत्तर-] तें सत्‌ तू आहेस ' असं असंसारी आत्मत्व ज्ञात झाल 
असतां संसारी आत्मत्वाची व्यावुत्ति होतेः [यामुळे ते आत्मन्ञांच्या अनुभवास 
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येणारं आहे. लौकिक विद्वानांच्या नव्हे, असा भावाथे. ]१४.[ सूध्विक्याचें मुख्य 
अर्थी तात्पर्यं नाहीं, असं सांगून आतां वाद्यानं कारणाविषयीं सांगितलेल्या विगानाचा 
अनुवाद करून व्याचे परिहारयोग्यत्व “ यत्पुन:० ' इत्यादि भाष्यानं सांगतात-] 

भाष्ये--यत्पुन: कारणविषयं विगानं दार्शितं-' असद्वा इदमग्र आसीत्‌ ' 
इत्यादि, तत्परिहतेव्यम्‌ । अत्रोच्यते | 

भाष्याथे--पण, ' हें जगत्‌ उत्पत्तीच्या पूर्वी असतूच होतं '-प.७५७-इव्यादि 
जें कारणविषय विगान दाखविलें आहे. त्याचा परिहार करणे उचित आहे, [ त्याच्या 
परिह्ारत्वानें पुढील सूत्राला अवतरण देतात-]=' अत्रोच्यते '-त्याचा परिहार 
` समाकर्षात्‌० ' या सूत्राने सांगितला जातो-- 

ू्र-समाकषात्‌॥१५॥ (४) 

सूत्राथे---' असद्वा ? या वाक्यांतहि अव्यक्त नाम-रूपांचा वाचक अशा 
: असत्‌-शब्दानें ¦ सत्‌-'चेंच आकषेण केलं आहे. त्यामुळं असत्कारणत्वाची 
काहि संभवत नाहीं. १५.-सु- ब्र. प. ११७ पहा. [-तेत्तिरीय श्रुतीच्या अनु- 
रोधाने व्याख्यान करण्यासाठीं “ असद्वा० ! इत्यादि वाक्याने प्रतिज्ञा पूणे करितात-] 

भाष्य--' असद्वा इदमग्र आसीत्‌ ? इति नात्रासन्निरात्मकं कारणत्वेच श्राव्य- 
ते । यतः ` असन्नेव स भवति । असद्वह्मेति वेद चेत्‌। अस्ति ब्रह्मेति चेठ्ठेद । 
सन्तमेनं ततो विदुः? इत्यसद्वादापवादेनास्तित्वलक्षणं ब्रह्मन्नमयादिकोशपरंपरया 
प्रत्यगात्मानं निधोये ‘सोऽकामयत’ इति तमेव प्रकृत समाकृष्य सम्रपंचां सृष्टि 
तस्माच्छावयित्वा 'तत्सत्यामित्याचक्षते' इति चोपसंहृत्य ' तदप्येष २क्लोको भवति? 
इति तस्मिन्नेव प्रक्रतेऽर्थ ऋ्लोकमिमसुदाहरति-* असद्वा इदमग्र आसीत्‌? इति॥ 

भाष्याथै-- हें जगत्‌ उत्पतिप्राग्द्रॉंत असतच होतें ' अशा या श्रृतिवच- 
नांत स्वरूपर्‍ून्य-अभावात्मक असत्‌ कारणस्ानें श्रुत नाहीं. [ मंत्र व ब्राह्मण 
यांना एकार्थत्व असतें. तेत्तिरीयांतील ब्राह्मणवाक्याचा अर्थ संदिग्ध नाहीं, स्पष्ट 
आहे. त्यामुळे तें वाक्य कारणप्रातिपादकच आहे, असा निश्चय होतो. म्हणून 
ंत्राला कारणार्थत्वच असळे पाहिज असे पूर्वापर ग्रंथाच्या अनुसंधानानें ' यत:०? 
इत्यादि भाष्यानें साप्रितात-}=कारण ' ब्र असत्‌ आहे, असे जर कोणीं जाणळं तर 
तो स्वतःच असत्‌ होतो. पण याच्या उळट तो जर ब्रह्म आहे असे समजला तर 
त्याला विद्वान्‌ सन्त समजतात '-तै.२.६.-सु,उ.प.९१९-असा असद्वादाचा अप- 
चाद-परिहार करून अस्तित्वल्क्षण ब्रह्मच अन्नमयादिकोरांच्या परंपरने प्रत्यगात्मा 
आहे) असा निधोर करून “तो कामना करिता झाला? असं त्याच प्रकृत सतब्नह्ाचे 
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समाकर्षण करून त्याच्यापासून सप्रपंच सृष्टि झाळी असे श्रवण करवून व “त्याला 


सत्य असें म्हणतात ? असा उपसंहार करून “त्या अथीहि हा मंत्र आहे ' असा 
त्याच प्रकृत अर्थी ' असद्वा इदमग्र आसीत्‌ ? या छोकाचा उदाहरणरूपानं उल्लेख 
केला आहे. [ ब्रह्म अस्तित्वळक्षण आहे, असा निश्चय करून त्याच ब्रह्माविषयी 
श्लोकाचा उल्लेख केला आहे, असा अन्वय. लावावा. कोरापंचकाचें कथन करून 
त्याच्या द्वारा ब्रह्माचे प्रत्यगात्मन सांगितलें आहे. ' अहोपण, ब्रह्माला आस्तित्व व 
प्रत्यक्‍त्व जरी असरे तरी त्यावरून कारणाचें अस्तित्व कसें सिद्ध होतें, अशी 
आशाका घेऊन सोऽकामयत? असें 'त्याच प्रकृत ब्रह्माचें समाकषेण करून, अशी 
सूज्राची योजना केळी आहे. ' हें सवे कांहीं उत्पन्न करिता झाला ? इत्यादि ही 
सृष्टश्रति आहे. उपक्रम व उपसंहार यांच्या एकरूपत्वामुळे कारणाच्या आस्ति- 
त्वामध्यें वाक्याचे तात्पर्य सिद्ध होतें, असे ' तत्सत्यमित्याचक्षते '-ते सत्य आहे, असे 
सांगतात, या वाक्याने सांगितळे आहे. पण मंत्र-्राझणांचे एकार्थत्वच असतें, 
याविषयीं कांहीं नियामक-कारण नाहीं. त्यामुळें ब्राह्मणाचा “कारणास्तित्व' हा अथे 
जरी असला तरी मंत्राचा तोच अर्थ नाहीं, अशी राका घेऊन “तदप्येष लोकः ०? 
असें म्हटळे आहे. त्या सत्‌-आत्याविषयीं हा षोक-मंत्र आहे, असा त्याचा अर्थ 
आहे. आतां 'यदि०' इत्यादि भाष्यानें हाच उत्तार्थ व्यतिरेकानें विशद करितात-] 
भाष्य--यदि त्वसन्निरात्मकमस्मिन्‌ २छोकेऽभिप्रेयेत ततोऽन्यसमाकर्षणेऽ- 
न्यस्योदाहरणादसंबद्ध वाक्यमापद्येत । तस्मान्नामरूपव्याकृतवस्तुविषयः प्रायेण 
सच्छब्दः प्रसिद्ध इति तइयाकरणाभावापेक्षया प्रागुत्पत्तेः सदेव ब्रह्मासदि- 
वासीदित्युपचयेते ॥ 
भाष्याथै--पण जर या #ोकांत निरात्मक-अभावरूप असत्‌ अभिप्रेत असेल 
तर एकाच्या समाकषेणांत दुसऱ्याचेच उदाहरण-उलेख केल्यामुळे हें वाक्य असं- 
वद्ध होण्याचा प्रसंग येईल | [ “ तर मग सत्‌ कारण या अरथी असत-शब्दाची 
प्रवाते कशी होते! कारण वाक्यापेक्षां श्रुति आधिक बळ्वान्‌ आहे,” 
अशी आशंका घेऊन “ उपचारामुळे श्रृति युक्त आहे? असें ' तस्मातू० ! 
इत्यादि भाष्यानें सांगतात--]-तस्मात्‌ प्रायः नाम-रूपांनीं व्यक्त झालेल्या वस्तूला 
१ रत्नप्रभा-सद्‌-आत्याच्या समाकर्षामुळे अतींद्रिय या अथी रूढ असलेल्या 
£ असत्‌+पदानें त्रह्म लक्षित होतें, असे सांगतात. “तर मग प्रधानामध्येच लक्षणा करावी, 
म्हणून म्हणाल तर “ चेतन ' हा ज्याचा अर्थ आहे, अशा ब्रह्मादि अनेक राब्दांची 
प्रधान या अर्थी लक्षणा करण्यांत गौरव दोष येतो, असा मावार्थ, 
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विषय करणारा सच्छब्द प्रसिद्ध आहे. [* सत्‌ ? हा शब्द प्रायः नाम-रूपाँनीं 
व्यक्त झालेल्या वस्तूला विभ्य कारितो--प्रायः व्यक्त वस्तूला उद्देशून तो प्रवृत्त होतो, 
हें प्राण्रिद्ध आहे-]-म्हणून नाम-रूपव्याकरणाच्या अभावाच्या अपेक्षेने म्ह० 
नाम-रूप व्यक्त नसणें, या अपेक्षेने उत्पत्तीच्या पूर्वी स्वरूपाने सतूच असलेलें 
त्र जणुंकाय असत-सं होतें, असा उपचार केला जातो. [ ' सदेव? येथें नामादि- 
व्यक्त होण्याच्या पूर्वीच ब्रह्म? या अर्थी 'सत्‌-' शब्द योजिळेळा आहे. म्हणून 'प्रायेण'- 
प्रायः व्यक्त वस्तूमध्ये सत्‌-ाब्द प्रव्रत्त होतो, असे म्हटलं आहे. असो, याप्रमाणे 
तैत्तिरीय श्रृतांत उक्त न्यायाची म्ह० 'समाकषोत्‌! या सूत्राची योजना करून तिचाच 
वृहृदारण्यक-छांदोग्य इत्यादि श्रुतांत “एषा एब०' या भाष्याने अतिदेश कारितात-] 

भाष्य--एपैव ¦ असदेवेदम आसीत्‌ ? इत्यत्रापि योजना । ` तत्सदासीतः 
इति समाकषेणात्‌ । अलंताभावाभ्युपगमे हि तत्सदासीदिति किं समाकृष्येत ॥। 

भाष्याथै--। असदेव इदमग्र आसीत्‌ '-पर ५९७-या वाक्याचीहि अशीच 
योजना करावी. [ अह्दोपण, तैत्तिरीयकांत त्राह्मणोक्त अर्थीच मंत्रोक्ति असल्यामुळं 
त्यांचें एकार्थत्व सिद्ध होतें. त्यामुळे त्या दोहोंचाहि 'कारणाचें अस्तित्व’ हा अथ 
सिद्ध होतो. पण येथें-छांदोग्यांत त्याचा अभाव आहे. तेव्हां त्यांतील असत्‌- 
शब्दाला सदर्थत्व कसें संभवेल ? अशी आरांका घेऊन  तस्सदासीत्‌० ' इत्यादि 
वाक्याने समाधान सांगतात-|=छांदोग्यांतहि ' तें सत्‌ होतें '-पर.७९७-असा 
समाकर्ष केलेला असल्यामुळे तेथीळ “ असतः शाब्दाचाहि ' सत्‌ ब्रह्म ' हाच अथं 
आहे. [ “ अहोपण, “पूर्वी असतच होतें पण पुढें सत्‌ झाळे, अशा अर्थी समा- 
कर्घांची उपपत्ति लागते !! अशी रांका घेऊन ' अत्यन्ताभावा०' इत्यादि 
भाष्याने तिचें समाधान सांगतात-]=कारण पूर्वी अत्यंत अभाव होता, असें मान- 
ल्यास ' तेंच सत्‌ झाळें ? असें म्हणून श्रुति कशाचें समाकर्षण करणार ? [ कारण 
सशाच्या शिंगासारण्या अत्यंत असत्‌ पदार्थामध्ये काळांतरींहि सत्वाची उपलब्धि 
होत नाहीं. तसेंच, अत्यंत अभावाशां “आसीत्‌” होतें, या शब्दाचा, सत्‌-रान्दाचा 
किंवा तत-राब्दाचाहि संबंध होऊं हाकत नाहीं. वयामुळे पूवोबस्थेत अत्यंत असतत 
असल्यास त्याच्या समाकर्षांची आसिद्वि होते, असा याचा भावाथ.द्याच उक्त न्यायाची 
छांदोग्याच्या घष्टाध्यायांतीळ वाक्यांतहि योजना ' तद्धेक० या भाष्यानं करितात-] 


भाष्ये--' तद्धैक आहुरसदेवेदमग्र आसीत्‌.? इत्यत्रापिः न श्रुत्यतराभिम्राये- 
णायमेकीयमतोपन्यासः । क्रियायामिव वस्तुनि विकस्पस्यासंभवात्‌ । तस्मात्‌ 
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७६८ बरह्मसूत्रशारीरभाष्याथे 
भुतिपरिग्रहीतसत्पक्षदाढ्यायैवाय मंदमतिपरिकल्पितस्य असत्पक्षस्योपन्यस्य 
निरास इति द्रष्टव्यम्‌ ॥ 

भाष्यार्थ--“पण किल्येक पूर्वी हें असतूच होते, असें म्हणतात ”-पृ.७६७ 
-ेथेहि हा कित्येकांच्या मताचा उपन्यास दुसऱ्या श्रुतीच्या अभिप्रायाने केळेला 
नाहीं.  “ अहोपण, उदित होम ब अनुदित होम-पर. ८९-याम्रमार्णे श्रुताना 
बिर्द्धार्थतच जरी असलें. तरी त्यांच्या प्रामाण्याची सिद्धि जशी होते वयाप्रमाणे 
दुसर्‍या शाखेतील श्रुतीच्या अभिप्रायानें जरी हा किच्येकांच्या मताचा उपन्यास केळेला 
असला तरी त्यांत कोणती हानि आहे?” अशी आरांका घेऊन 'क्रियायां०'या माष्यानें 
सांगतातं-]=' कारण क्रियेमध्ये जसा विकल्प संभवतो तसा वस्तूमध्ये संभवत 
नाही पृ.९०-[तर मग या किल्येकांच्या मतकथनाची वाट काय ? “तस्मात्‌०' या 
भाष्यानें उत्तर-]नतस्मात्‌ श्रुतीने सवेप्रकारें स्वीकारलेल्या सत्पक्षाला दृढ करण्या- 
साठीच मंदर्बाद्रे लोकांनीं काल्पिळेस्या असत्पक्षाचा उपन्यास करून त्याचा हा 
निरास-परिद्दार केला आहे, अंसं समजावें. [“छांदोग्यांत] असत्पक्षाचा असा उप- 
न्यासं करून “हे सोम्य, पूर्वी सतच होतें? असा सत्‌-चा समाकर्ष केला आहेः?” 
-प.७५८-अशीहि या सूत्राची योजना करावी. आतां ¦ अव्याकृत-'वाक्यांत 
स्वयंकतृत्वं श्रुत आहे, असे जें वाद्याचे म्हणणें-प.७९८-आहे त्यावर ' तद्धेदं ० ? 
यां साष्यानें दोष देतात--] 
भाष्यं--'तद्धेद तह्यव्याङ्ृतमासीत' इत्यत्रापि न निरध्यक्षस्य जगतो व्याक- 

रणं कथ्यते, ' स एष इह प्रविष्ट आनखामग्रेभ्यः ' इत्यध्यक्षस्य व्याकुतकायानु- 


भ्रवेशित्वेन समाकर्षीत्‌। निरण्यक्षे व्याकरणाभ्युपगमे ह्यनंतरेण प्रकृतावळबिना 


स इत्यनेन सवनाम्ना कः कायानुप्रवेशित्वेन समाकृष्येत ॥ 

भाष्याथे--' तेच हें जगत्‌ उत्पत्तीच्या पूवी अव्याकृत-अव्यक्त होतें ! 
अइा या वांक्यांतहि अध्यक्षराहित जगाचे व्याकरण-व्यक्तीकरण सांगितळें जात 
नाहीं. [ व्याविषयींहि सूत्राची हेतुत्वा्ने योजना करितात-]= ' स एष:० ?-तोच 
हा या शरीरांत नखाम्रांपर्यंत प्रविष्ट झाला आहे, असा अध्यक्षाचा म्ह० कर्त्यांचा 
ब्यांकृतकार्याचुप्रवेशी-च्यक्त कार्यामध्ये मागून प्रवेश करणारा या रूपानें समाकर्ष 
केछेला आहे. त्यामुळें अध्यक्षराहित जगत्‌ व्यक्त होत नाही. [“अहोपण, प्रासि- 
वार्थ असळेळे सवेनाम अप्रसिद्धाला उत्यापित करू शकणार नाही,” अशी आइका 
घेऊन ' निरश्यक्षे० ? या भाष्यानें सांगतात-]=कारण अध्यक्षराहित व्याकरणाचा 
“नाम-रूपव्यक्तीकरणाचा स्वीकार केल्यास त्याच्याच पुढच्या प्रकृताचें अवलंबन 
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करणाऱ्या सः? या सवनामानें कार्यानुप्रवेरित्वानें कोणाचा समाकर्ष केला जाणार १ 
[ यद्यप ` यन्मदन्यत्‌ नास्त “सु. उ. प. ९४६-या पूववचनांत जो ¦ मत्‌ 
या शब्दाचा अथ आहे ख्याचाच ' सः ? या सर्वनामानें येथें परामझ केला जातो, 
तथापि अव्याकृतवाक्यांत अध्यक्षाचे असांनिष्य आहे असं म्हटल्यास संनिहि- 
ताचा अवलव करणाऱ्या * एषः ? या दाव्दान कायानुप्रवेशिलाने त्याचाच परा- 
मरा करतां येणं झाक्य नसल्यामुळें विरोध येईल असा भावार्थ. म्ह० 'सः या 
शब्दाने पूर्वीच्या मत्‌-ान्दोक्ताचाच जरी परामश केला असला तरी प्रस्तुत अब्या- 
कृत वाक्यांत अभ्यक्ष-कतो संनिहित नाहीं असें म्हटल्यास पुढीळ वाक्यांतीळ 
संनिहिताचा परामश करणाऱ्या “ एषः ? या शाब्दाने कार्यात प्रवेशा करणारा या 
रूपानें त्याचा परामरा करितां आला नसता. पण ' सः एषः ? असा स्पष्ट परामर्श 
केला आहे. यास्तव तो नामरूपव्याकरणकत्याचाच परामश आहे, असे सिद्ध 
होते.त्यामुळे अव्याकृतवाक्यांतहि अकतेका सृष्टि सांगितलेली नाहीं-“तथापि ज्याचा 
परामर्श केल आहे त्याला अध्यक्षत्व क्से १ ” ' चेतनस्य०? या माष्याने उत्तर-] 
भाष्य--चेतनस्य चायमास्मनः शारीरेऽनुप्रवेशः श्रूयते । प्रविष्टस्य चेत- 
नत्वश्रवणात्‌ ' पञ्यश्चक्षः श्रण्वव्श्रोत्र मन्वानो मनः? इति । अपि च याइृदा- 
मिदमद्यत्वे नामरूपाभ्यां व्याक्रियमाणं जगत्साध्यक्षं व्याक्रियत एवमादिसर्ग5- 
पीति गम्यते । हृष्टविपरीतकल्पनानुपपत्ते: । श्रृत्यतरमपि “ अनेन जीवेनात्म- 
नाचुप्राविश्य नामरूपे व्याकरवाणि” इति साध्यक्षामेव जगतो व्याक्रियां दशेयति।॥ 
भाष्याथे--चेतन आत्म्याचा हा रारीरांत अनुप्रवेश श्रुत आहे. [ “ पण 
कार्यात प्रविष्ट झाळेल्याळा चेतनत्व आहे हें कशावरून ! ” ' प्रविष्टस्य० ' या 
' भाष्याने उत्तर-]=' पाहणारा तो चक्षु, ऐकणारा श्रोत्र, मनन करणारा तो मन 
होतो '-त्र. १. ४. ७.-सु. उ. ए. ५९१-असें प्रवेश केळेल्याचे चेतनत्वश्रवण 
आहे. त्यावरून त्यांला चेतनत्व आहे. [ कतेन्युत्पत्तीनें तो चक्षुः-श्रोत्रादिसज्ञक 
होतो, असा भावार्थ.-याहि कारणानें जगाचं व्याकरण साध्यक्षच आहे, असं 
अपि च? या भाष्याने सांगतात-]सशिवाय [ “विवादग्रस्त व्यक्तीकरण सकदेक 
आहे. कारण त्याला कायेत्व आहे. घटाप्रमाणं' असे “यादृश या भाष्यान 
सांगतात-]=या वतेमानसमयीं नाम-रूपांनीं व्यक्त केळं जाणारे ह जगत्‌ जसं 
साध्यक्षच व्यक्त केल जातं तसंच आदिसगातहि तें साध्यक्षच व्यक्त हाते, अस 
अवगत होतें. [ साध्यक्ष म्ह० सकर्तृक-कत्यासह, कत्योवांचून नाहीं. “ अहो 
पण, घटाला सकतृत्व जरी असळें तरी प्रथिव्यादिकांना नाहीं,” अशा व्यवस्थेची 
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७७०. ब्रह्मसूत्रश्यारीरमाष्याथे 


आइका घेऊन ' दृष्टाविपरीत०! इत्यादि भाष्याने म्हणतात-]न्कारण दृष्ट म्ह० 
य्रत्यक्ष दिसत असलेल्या व्यवस्थेच्या विपरीत-उलट कल्पना करणे अनुपपन्न 
आहे.[ केवळ अनुमानम्रमाणानंच जगाची व्याक्रया साध्यक्ष आह, अस नाहा तर 
छांदोग्यश्रतीवरूनहि ती साध्यक्ष आहे, असा निश्चय होतो, असं 'श्रुत्यन्तरेऽपि ' 
या भाष्याने सांगतात-]-या बृहदारण्यक श्रुतीच्या अपेक्षेन ढुसरी-छांदाग्यश्चुतीहि 
। या जीवानें-आत्म्यानें कार्यात अनुप्रवेरा करून मी नाम-रूपांना व्यक्त कार्‌ते ' 
प,१८८-अशी साध्यक्षच जगाची व्याक्रिया दाखविते. | “ अहोपण, श्चांते व 
अनुमान यांवरून जगाचे सकतृकत्व जर सिद्ध होत आहे तर ' कमंकतोरे' लकार- 
श्रति=कर्मकत रिम्रयोग अयोग्य ठरतो, अशी आशंका घेऊन भाष्यकार'व्याक्रियं०? 
या भाष्यान समाधान सांगतात--] 
` भाष्यंच्याक्रियत इत्यपि कसैकपेरि ळकारः सत्येव परमेश्वरे व्याकतेरि 
सौकर्यमपेक्ष्य द्रष्टव्यः । यथा लूयते केदारः स्वयमेवेति सत्येव पूणेके छवितारै । 
यट्ठा कमेण्येवेष लकारोऽथाक्षिप्तं कतारभपेक्ष्य द्रष्टव्य:। यथा गम्यते ग्राम इति ॥ 
भाष्यार्थ--' व्याक्रियत? हाहि कमेकतारे लकार-प्रत्यय व्यक्त करणारा पर- 
मेश्वर विद्यमान असतांनाच सौकयांच्या अपेक्षेने आहे, असं जाणावें. [ | अना- 
यासानें सिद्धि होते ! या अपेक्षेने कर्माच्याच कर्तृत्वाचा उपचार केला आहे. त्या- 
विषयीं वाद्याची खात्री होण्यासाठीं दृष्टान्त देतात-]=' यथा०'-जसे-शेत स्वतःच 
-आपोआप कापते, रोताची आपोआप कापणी होते, असें शेत कापणारा रोत- 
करी व त्याचें साधन कोयती असतांनाच म्हटळें जातें. [ हा कमेकतेरि प्रत्यय 
आहे म्ह० हें जगत स्वतःच निष्पन्न झालं आहे, असें सांगितले. आतां हा कर्मे- 
णिच आहें, असें ' यद्वा० ! या माष्यानें सांगतात-]-किंवा अथीत्‌ ज्याची प्राप्ति 





१ भासती -- तन्नामरूपाभ्यां एव व्याक्रियत यांतील ‹ व्याक्रियत? हें कर्मकतरि 
किंवा कर्मणि रूप आहे. कतारि नव्हे. त्यामुळे अव्याकृतच स्वतः व्यक्त झाले, असा 
त्याचा अथ होत नसून ' कत्यांच्या नुस्त्या सांनिध्यानें तें नाम-रूपांनी अनायासाने व्यक्त 
झाले. असा किंवा तें अव्याकृत नामरूपांनीं व्यक्त केले गेले, असा त्याचा अर्थ होतो 
अथात्‌ तें वाक्य अव्याकृतातिरिक्त चेतन कत्यांचा निषेध करीत नाही, तर त्याला उप" 
स्थापित कारिते. आतिराय सौकर्यं दाखवावयाचें असल्यास कर्त्यांचा व्यापार जेव्हां विव- 
क्षित नसतो तेव्हां कमकतारे प्रयोग होतो, त्यांत कमांचाच कर्तृत्वाने उपयोग करितात. 
छांकडे चांगली वाळलेळी असल्यास £ काष्ठानि पचन्ति -काष्ठे स्वयंपाक करितात; 
तखार चांगली तोडते, इत्यादि ही कमकतार प्रयोगाची उदाहरणें आहेत. 
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होते अशा कर्त्याच्या अपेक्षेने ह्या कमोणे लकार-प्रत्यय आहे, असें जाणावे. 
[जगाळा सकतृत्व कसे £ अशी आशंका घेऊन 'अ्थोक्षिप्'-अथोत्‌ प्राप्त कर्त्याच्या 
अपेक्षेने, असे म्हटळे आहे. त्याविषयींहि ढोकासेद्ध दृष्टान्त 'सांगतात-])=जसें 
: ग्राम गेळा जातो असं म्हणतात. [ येथें अथोत्‌ ग्रामाळा जाणारा कर्ता प्राप्त 
आहे. याप्रमाणे श्रुतीचा अविरोध असल्यामुळे कारणद्वारा त्यांचा ब्रह्मामध्यें सम- 
न्वय सिद्ध झाला. ]-सु. ब्र. प. ११७-१८ पहा. ] १९. ( ४). 
( ५ वालाक्यधिकरण सू. १६-१८ ) 

यांचा अर्थ परस्पर विरुद्ध आहे, अशा अनेक शब्दांचे आविरोधानं एक- 
कारणाथेत्व जसें सांगितळं तसंच ज्याचे अनेक अथ आहेत, अशा एका शब्दाच्या 
विरोषार्थस्रानें वाक्याचे कारणपरत्व ` जगद्याचित्वात्‌०› या सूत्राने सांगतात- 


सूत्र-जगद्वाचित्वात्‌ ॥ १६ 
सूत्राथे--बाल्याके-अजातरात्रुसंवादांतीळ ' पुरुषांचा कतो ' परमात्मा आहे. 
कोणत्या कारणानें ! कारण व्या वाक्यांतीछ “कमे-'शब्दाळा “ जगद्वाचित्व ' 
आहे. कमेदाव्द जगद्राचक आहे, म्हणून. १६. सु. त्र. पर. ११९ पहा. [-'कौषी- 
ताकि ब्राह्मणे? › इत्यादि भाष्यानं या आधिकरणाचा विषय सांगतात-] 

. भाष्य-कौषीतकिन्राह्णे बाळाक्यजातशाञ्च॒संवादे श्रूयते“ यो वे बालाक 
एतेषां पुरुषाणां कतो यस्य वैतत्कमे स वै वेदितव्यः? इति। तत्र किं जीवो वेदि- 
तव्यत्वेनोपदिञ्यत उत मुख्य: प्राण उत परमात्मेति विशयः ॥ 

भाष्याथ--कौषीतकित्राह्मणांत वालाकि व अजातशत्रु यांच्या संवादात असे 
श्रत आहे. [' यो वै० ! इत्यादि वाक्याने श्रुति दाखवून अजातशत्रूची उक्ति 
सांगतात-}-“हे बाळाके, जो या पुरुषांचा कती किंवा ज्याचें हें कमे आहे तोच 
ज्ञातव्य-जाणण्यास योग्य आहे. को. ४. १८. सु. उ. प. ८९३-असे श्रत 
आहे. [ बळाकेचा जो पुत्र तो बाळाकि-त्राहमण त्याळा राजा अजातशन्ु असं बोलला. 
“या पुरुषांचा? म्ह० आदित्यादिकांचा. केवळ जगाच्या एकदेशाचाच कतो नव्हे 
तर सर्व जगाचा कती, असें ' ज्याचे हें कमै आहे! या वाक्याने सांगितळ आहे. 
सामान्यार्थ वाक्य व विशेषार्थ वाक्य यांच्या योगानें जगत्कतो वयापासून अगदी प्रथक्‌ 
-करून पहावा, असें: स वै वेदितन्यः '-तोच जाणावा, या वाक्यानें सांगितळें आहे. 
-आतां कमेशाब्दाचा रूढ अर्थ व यौगिक अर्थ यांच्या योगानें “ तत्र० ' इ्यादि 
भाष्याने संशय सांगतात-]-्या श्रुतींत जीव चेदितव्यत्वाने-ज्ञातव्यत्वाने सांगितला 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


७७२ ' न्रहमसुत्ररारीरमाष्यार्थ 


जातो, कीं मुख्य प्राण, कीं परमात्मा, असा संशय येतो. [“कि०' इत्यादि भाष्याने 
विमशपूवेक पूवपक्ष सांगतात] 

माष्यं=_किं तावत्प्राप्तम्‌ । प्राण इति । कुतः। यस्य वेतत्कमे इति श्रवणात्‌ । 
परिस्पन्दळक्षणस्य च कमणः प्राणाश्रयत्वात्‌ । वाक्यशेषे च "अथास्मन्प्राण 
- एचैकधा भवतिः इति प्राणशब्द्द्शेनात्‌। प्राणशब्दस्य च सुख्ये प्राणे प्रसिद्धरवात्‌।। 


भाष्याथे--मग अगोदर त्यांतील कोणता पक्ष प्राप्त झाला ¦ “प्राण ' हा पक्ष 
प्राप्त झाला. [ प्राणाच्या प्रथमप्राप्तीचें कारण विचारितो-]=* कुतः'-कोणत्या कार- 
णाने १ [ पूर्वी एकवाक्य असल्यामुळे सतू-शब्दाच्या अचुरोधार्न असतू-दाब्दाचा 
निणेय केला. पण वाक्यभेद असतांना कमेराब्द श्रह्मशान्दाच्या अनुरोधाने नेतां 
येणं झाक्य नाहीं; येथाहि जर एकवाक्यत्व असेल तर पूर्व पुढीळ सतू-राब्दाच्या 
अनुरोधाने जसा मागील असत्-राव्दाचा निर्णय केला तसा पुढील कमेशान्दाच्या 
अनुरोधाने मागील ग्रह्म-रान्दाचा निर्णय करणे उचित आहे, असं मानून “यस्य ०? 
या भाष्याने वादी प्रथम प्राणप्राप्तीचा हेतु सांगतो-]=' ज्याचें हें कमे आहे ' असे 
श्रवण असल्यामुळें प्रथम प्राणप्राप्ति होते. [ येथे कचित्‌ योजिल्या जाणाऱ्या दैरण्य- 
गर्भाच्या मतद्योतित कमेराब्दाचे ब्रह्मानुकूलत्व सांगन त्याच्या द्वारा गतिसामान्य 
साधून समन्वयाची [साद्वे केलेली असल्यामुळें याच्या पादादि संगाते जाणाव्या. “प्राण 
किंवा जीव यांतील कोणा तरी एकाला वोदितब्य असल्यामुळे ब्रह्मामध्ये गातिसामा- 


न्याची असिद्धि › हैं पूवपक्षाचे फळ व ' पुढें पर ब्रह्मालाच वोदतन्य असल्यामुळे 


/ 


ब्रह्मसमन्वयासोद्धि ? हैं सिद्वान्ताचे फळ आहे.“ अहोपण, कमेराब्द श्रत जरी 


असला तरी त्यावरून प्राणाचे ज्ञान कसें होतें? कारण तो शब्द अन्य अथीहि 
संभवतो.” “परिस्पंदळक्षणस्य०' या भाष्यानें याचें उत्तर-]-परिस्पंदळक्षण-चळन- 
रूप कमला ग्राणाश्रयत्व आहे. [ '' अहोपण, कमे हा शब्द क्रिया व अदृष्ट या 
दोन्ही अर्थी साधारण आहे. तेव्हां असाधारण प्रमाणाच्या अभावीं परिस्पंद या 








रत्नप्रभा--पूवाथकरणात एकवाक्यस्थ सदादि-शाब्दांच्या बलाने असत्-श 
ब्दात्चा 1नेणेय केला. पण येथे वाक्यभेद असल्यामुळे ' ब्रह्म ते ब्रवाणि? या बालाकीच्या 
वाक्यातील ब्रह्मशान्दाने प्राणादिशन्द ब्रह्मपरत्वानें नेतां येणें शक्य नाही. अशा प्रत्यु 
दाहरण संगतीनं पृवपक्ष सांगतात 
१ रत्नप्रभा या वाक्याला प्राणादि-उपासनापरत्व असल्यामुळें ब्रह्मामध्यें सम- 
त्वयाची असिद्धि ' है पू्वपक्षाचे व “जेयं त्रह्मामध्ये समन्वयसिद्धि? हें सिद्धान्ताचे फल आहे. 
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अथीनें प्राणबुद्धि कशी होईल! ” ' वाक्यशेषे च०' या भाष्यानें वादी सांगतो-] 
=आणि वाक्यरोषांतः ‹ अथ ' इंद्रियांचा उपरम झाल्यानंतर या प्राणांतच एक- 
रूप होतो.-सु. उ. प. ८९६-असें प्राणशन्दाचें दशन होत असल्यामुळें परिस्पं- 
दावरून प्राणाचे ग्रहण होतें. [“ अड्डोपण, प्राण हा शन्दहि साधारण आहे. त्या- 
मुळे त्यावरूनहि निणय होत नाहीं, ” अशी शंका घेऊन वादी ' प्राणशब्दस्य 
च०? या भाष्यानं म्हणतो-]=आणि 'प्राण’ या शब्दाला "मुख्य प्राण' या अर्थी 
प्रसिद्व्व आहे. [““ अहोपण, पुरुषकतृत्वासुळे उक्त प्राणाला प्राणत्व नाहीं. 
कारण मुख्य प्राण पुरुषांचा कती नाहीं,” अशी आशंका घेऊन वादी “थे चेते०' 
इत्यादि भाष्यानें म्हणतो--] 

भाष्ये--ये चैते पुरस्ताद्वालाकिना ' आदित्ये पुरुषश्चंद्रमसि पुरुषः’ इत्ये- 
वमादयः पुरुषा निर्दिट्टास्तेषामपि भवति प्राणः कतो प्राणावस्थाविशेषत्वादा- 
दियादिदेवतात्मनाम्‌ । “ कतम एको देव इति प्राण इति स ब्रह्म त्यादित्या- 
चक्षते ? इति श्रुत्यतरम्रसिद्धेः ॥ 

भाष्याथे--पूर्यी वाळाकीनें | आदित्यांतीळ पुरुष, चंदरातीळ पुरुष -सु. उ. 
प.८८६-इत्यादि जे हे पुरुष सांगितले आहेत त्यांचाहि कती प्राण आहे. कारण 
आदित्यादि देवतात्म्यांना प्राणावस्थाविशेषत्व आहे. म्ह० आदित्यादि हे प्राणाचेच 
अवस्थाविशेष आहेत. [ आदिव्यादिकांच्या प्राणावस्थाविशेषाविषयीं वादी 'कतम:०' 
इत्यादि प्रमाण सांगतो-]-शाकल्य विचारतो-*एक देव कोणता! ' याज्ञवल्क्य 
म्हणतो-“' प्राण हाच एक देव आहे. तो प्राण ब्रह्म आहे. व्याळाच ' त्यत्‌ ' असे 
म्हणतात.!7-बु. ३. ९. ९. सु. उ. ए. ६४२-अशी श्रुत्यन्तरप्रासेद्ि असल्यामुळें 
आदित्यादि हे प्राणावस्थाविरेषच आहेत. [कारण त्याच बृहदारण्यकथरुतींत पूवी 
: माहैमान एव एते *-हे सर्व देव हा नुस्ता मुख्य देवांचा विभू(त!वेस्तार आहे, 
-सु. उ. ए. ६४०-इत्यादि ग्रंथसंदभौने प्रश्न व उत्तर यांच्या दवारा पूर्वोक्त देव- 
तांचे प्राणत्व सांगून प्राणावस्थात्व सांगितळें आहे, असा भावार्थ आणि दुसऱ्या 
वाक्यांत “अमूर्तीचा रस? असें जें छिंग त्याला "त्यत्‌ ? असे परोक्ष सूत्रव सागित- 
छेळे असल्यामुळे व त्याचीच येथें ' त्यत्‌? या शब्दावरून प्राणत्वानें प्रत्यभिज्ञ 
होत असल्यामुळें त्याला रिंगरूप आदित्यादि-देवतात्व आहे, असे “ स ब्रह्म त्यत्‌ 
इति आचक्षते ! या वचनानें सांगितलें आहे. -आतां “ जीवो बा० 'या भाष्यानें 
बादी दुसरा पक्ष सांगतो--] 
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भाष्यं=-जीवो वायामिह वेद्तिन्यतयोपदिञ्यते । तस्यापि धमोधमेलक्षणं कमे 
शक्यते श्रावयितुम्‌ ' यस्य वैतत्कम’ इति । सोऽपि भोक्ट॒त्वाद्गोगोपकरणभू- 
तानामेतेषां पुरुषाणां कर्तापपद्यते || | 
भाष्याथ--किंवा येथे हा जीव वेदितव्यत्वाने-ज्ञातव्यत्वानें उपदोशिला जातो. 
[* पण व्या अमूते जीबामध्यें कमशब्दाचा संभव नाहीं, ' अशी आशंका घेऊन 
वादी ' तस्यापि०? या माष्याने म्हणतो-|=स्या अमूर्त जीवाचेंहि धमाधर्मेलक्षण 
कर्म ' ज्याचें हें कमे आहे? असे ऐकविणं शक्य आहे. [ तथापि अल्पमहिम्यानें 
युक्त असळेल्या जीवाला आदित्यादिकांचे कतृत्व संभवत नाहीं, अशी आरंका 
घेऊन अदृष्टद्वारा त्याचा संभव ' सोऽपि० › या भाष्याने वादी सांगतो-]=तो 
जीवहि भोक्तत्वासुळें मोगोपकरणभूत अशा या आदित्यादि पुरुषांचा कती उपपन्न 
होतो-तोहि त्यांचा कती होऊं शकतो. [ “ पण क्रिया व अदृष्ट या दोन्ही अर्थी 
साधारण असलेल्या कमराब्दाचं अद्ष्टाथेत्व मानून जीवोक्ति कशी संभवते! '? अशी 
आडोका घेऊन ' वाक्यशेषे च०? या भाष्यानें सांगतात--] 
भाष्यं-वाक्यशेषे च जीवाळिंगमवरम्यते । यत्कारणं वेदितव्यतयोपन्य- 
स्तस्य पुरुषाणां कदुर्वेदनायोपेतं बाळक प्रतिं बुबोधयिषुरजातशाज्जः सुप्त पुरुष- 
मामंत्र्य आमंत्रणशब्दाश्रवणात्म्राणादीनां अभोकतृत्वं प्रतिबोध्य यष्टिघातोत्था- 
नात्माणादिव्यतिरिक्त॑ जीवं भोक्तारं प्रातिबोधयति ॥ 
 आष्याथे--आणि वाक्यरोषांत जीवाचें छिंग अवगत होतें [ ' यत्कारणं०? या 
भाष्यानें तंच स्पष्ट करितात-]=कारण कीं, बाळाकीनें ज्ञातव्यत्वानें उपन्यास 
केलेल्या पुरुषांच्या कर्त्याच्या ज्ञानासाठी झिष्यभावानें शरण आलेल्या त्याळा- 
बाळाकीला बोध करण्याची इच्छा करणारा अजातरात्रु निजलेल्या पुरुषाला ' हे 
पांडखास, सोम, राजन्‌? अशा हाका मारून, तो आमंत्रण शब्द-ल्या हाका न 
ऐकल्यामुळे ग्राणादिकांच अभोक्तृत्व त्याच्या प्रत्ययास आणून देऊन, काठीच्या 
प्रहाराने तो जागा झाल्यामुळे प्राणादिव्यतिरिक्त जीव भोक्ता आहे, असा प्रतिबोध 
करितो--सुः उ. प्रः ८९४-[ते दोघे निजलेल्या पुरुषापाशीं आरे. बालाकीला 
संमत असलेल्या प्राणाच्या नांवांनीं राजानें त्याला हाका मारिल्या. पण त्या त्यानें 
ऐकल्या नाहींत. प्राणादिक विद्यमान असूनहि त्यांना त्या ऐकू आल्या नाहींत. 
त्यावरूनच ते अचेतन व अनात्मे आहेत, असे सिद्ध करून राजानें व्याला यष्टि- 
प्रहाराने जार्ग करून जीव प्राणादिकांहून पृथक्‌ आहे, असें सांगितछेछे असल्यामुळें 
प्रस्तुत वात्यरोष हें जीबछिंग आहे, असा भावार्थ. त्या जीवाहून अन्य भोक्ता नाही; 
याहि कारणानं ज्ञातव्य जीवच आहे, असें 'तथा ०! इत्यादि भाष्यानें वादी सांगतो-] 
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भाष्य--तथा परस्तादपि जीविंगमबगम्यते-“ तद्यथा श्रेष्ठी स्वेभक्त यथा 
वा स्वाः श्रेष्ठिनं भुजन्त्येबमेवेष प्रज्ञात्मेतेरात्ममिभुक्ते एवमेचेत आत्मानः एत- 
मात्मानं सजन्ति” इति ॥ 

भाष्याथे--तसंच पुढेंहि जीवरिंग अबगत होतें. [' परस्तात्‌? म्ह० या 
वाक्याच्या पुढच्याच वाक्याच्या पश्चात्‌, असा याचा भावाथ. कारण वरील वाक्य 
अठराव्या खंडांत आहे व हैं प्रस्तुत वाक्य विसाव्या खंडांत आहे-]=' तद्यथा०'- 
“त्याविषयी दृष्टान्त-जसा प्रधान पुरुष आपले भृत्य-चाकर किंवा ज्ञातीचे लोक, 
याच उपकरणांनी भोग घेतो किँवा भृत्य त्या प्रधानावर उपजीविका करितात 
` एवमेव० '-त्याचप्रमाणे हा प्रज्ञात्मा-जीव या प्रकाशादिकाच्या योगानें भोगोप- 
करणें होणाऱ्या आदित्यादिकांच्या द्वारा भोग घेतो व भ्रल्यांप्रमाणं ते आदित्या- 
दिक हाविभोगाच्या ग्रहणादिकाने जीवावर उपजीविका करितात.?-सु.उ.ए.८०९- 
असें जीवाचे 'भोक्तत्व' हैँ लिंग सांगितलं आहे. [“ अहोपण, इंद्रियोपरमानंतर या 
प्राणांतच तो एकरूप होतो ”-प.७७३-असा ग्राणशब्द जीव या अर्थी कसा 
शक्य आहे? ” ' प्राणभ्रूत्त्वाच० ! या साष्यानं उत्तर--] 

भाष्ये--प्राणभ्रूरत्वाच जीवस्योपपन्नं प्राणराव्दत्वम्‌ । तस्माजीवसुख्यम्राण- 
योरन्यतर इह ग्रहणीयो न परमेश्वरः, तछिंगानवगसादिति ॥ 

भाष्याथ--जीवाला प्राणभ्रच्व-प्राणधारकःव असल्यामुळे प्राणराच्दत्व युक्त 
आहे. [ ¦ जीव्‌? म्ह० प्राणधारण करण, या धातूपासून ' जाव ' हा शाब्द झारा 
असल्यामुळे व्याला उद्देशून “प्राण ? असा राब्दप्रयोग करणं युक्तच आह, असा 
भावार्थे. याप्रमाणें प्राण व जीव यांतील एकाला ज्ञातव्यत्व असल्यामुळे ब्रह्मसम- 
न्वयाची असिद्धि होते, असा उपसंहार वादी ' तस्मात्‌०' या भाष्यान करितो-]= 
म्हणून जीव व मुख्य प्राण यांतील कोणी तरी एक येथें ग्राह्य आहे.(““पण' मी तुला 
त्र सांगतो !-सु. उ. ए. ८८४-असा उपक्रम असल्यामुळे, उपसंह्ारांत स्वाराज्य- 
फल कथन केलेलें असल्यामुळे, सत्रे पापांचा दाह हें लिंग असल्यामुळ, “ज 
केळ जात ते कमे ? या व्युत्पत्तीन सवं जगत्‌ हा येथील कमशब्दाचा अर्थ अस- 
ल्यामुळे, व जगत्कतृत्व परमात्म्यामध्येंच संभवत असल्यामुळे, हा पुरुषांचा कतो 
परमात्माच आहे,” अशी आइका घेऊन वादी बालाकाच्या वाक्यावरून अजात- 
रात्रूच्या वाक्याचा नियम करितां येत नसल्यामुळें, योग व खंडे, यांतील रूढाळा 
अधिक बलवत्त्व असल्यामुळे व फळेक्तीला गौणत्व असल्यासुळें असे म्हणतां येत | 
नाह, ६ 'च०' या भाष्यानं सांगतो-]=परमेश्चर ग्राह्म नाहीः कारण लाच्या छ्गाचे 
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ज्ञान होत नाहीं, ' इति!-असे प्राप्त झाळें [ 'एवं०? इत्यादि भाष्यानं या पूवैपक्षाचा 
अनुवाद करून अगोदर सूत्राळा सोडूनच सिद्धान्त सांगतात---] 
भाष्य--एवं प्राप्ते त्रमः--परमःश्वर एवायमेतेषा पुरुषाणां कता स्यात्‌ । कस्मात्‌ | 
उपक्रमसामथ्यीत्‌ । इह हि बाढाकिरजातशब्रुणा सह ' ब्रह्म ते त्रवाणि ? इति 
संवदितुमुपचक्रमे । स च कतिचिदादित्याद्यधिकरणान्पुरुषानसुख्यत्रह्मदा्ट- 
भाज उक्त्वा तूषणी बभूव ॥ 
भाष्याथ--असा पवेपक्ष प्राप्त झाला असता आम्हा [संद्वान्त सागता-परम- 
श्वरच हा या पुरुषांचा कर्ता आहे. [“पण आम्ही लिंगाच्या असिद्धीसुळे इश्वराचे 
निरसन केळे असतां ' इश्वरच पुरुषांचा कतो आहे, असा नियम कोणत्या कार- 
णाने करितां ?? असा आक्षेप-]-' कस्मात्‌ '-कोणत्या कारणान इश्वरच पुरुषांचा 
कतो आहे ? [ वाक्यरेषामध्ये जे.संदिग्ध असतें त्याचा निणेय निश्चित उपक्रमा- 
वरून करावा, असें ' उपक्रमसामथ्यांत्‌० * या भाष्यान सांगतात-]=उपक्रामाच्या 
सामंथ्योवरून त्याचा निणय होतो. [ सामर्थ्येच दाखविण्यासाठी ' इह्‌०' इत्यादि 
भाष्यान उपक्रम सांगतात-]=कारण या वाक्यांत बाळाकि अजातरात्रूशीं ' मी 
तुला ब्रह्म सांगतो? असा संवाद करण्यास प्रत्त झाला. [“ बाळाकीच्या वाक्यांत 
ब्रह्माचा उपक्रम जरी असला तरी राजाचें वाक्य ब्रहविषयच आहे, असा नियम 
कशासाठी केला जात आहे! कारण भ्रान्ताच्या वाक्यावरून अन्नान्ताच्या 
वाक्याचा नियम करितां येत नाहीं. ” ' स च०? इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]=आणि 
तो बाळाकि आदित्यादिक ज्यांची आधिकरणें-अधिष्ठाने आहेत अशा कांहीं थो- 
ड्याशा असुख्य ब्रह्मदष्टीला पात्र असलेल्या पुरुषांना सांगून मुकाट्याने बसला 
[बाळाकि ब्रह्मत्वभ्नांतीने व्यष्टििरूप पुरुषांना सांगून राजाने त्याचें निरसन 
केळे असतां-य़ा पुरुषांच्या ब्रह्मत्वाचें निराकरण केलें असतां कांहीं न बोलतां 
स्वस्थ बसला-" बाळाकोच.ब्रझ 'जर सांगितल नसेळ तर त्याच्याच उपक्र- 
मरां विरोध येईल, पण राजानं तसा उपत्रमच केळेला नसल्यामुळें त्याच्या अन्रह्म- 
कथनाशीं विरोध येणार नाहीं, ,म्हणुंन राजाच्या वाक्या अन्नह्मार्थत्व आहे.” 
असी आइका घेऊन: भाष्यकार “त० ' इत्यादि भाष्यानें समाधान सांगतात--] 
भाष्य--तमजातदाचुः ' मृषा वे खळु मा संवदिष्ठा ब्रह्म ते ्रबाणि’ इत्य 
सुख्यन्र्मवादितयापोद्य तत्कतारमन्यं वेदितव्यतयोपाचिक्षेप । यदि सो5प्यमुख्य- 
जह्मदृष्टिभाक्‌ स्यादुपक्रमो बाध्येत । तस्मात्परमेश्वर एवायं भवितुमद्दैति । कठेत्व 
, चैतेषां पुरुषाणां न परमेश्वरादन्यस्य स्वातंत्र्येणावकल्पते ॥ 
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भाष्याथे--पण अजातरात्रु “खरोखर मी तुला ब्रह्म सांगतों, असें तू मला 
खोटंच ब्रह्म सांगत आहेस ' असे म्हणून ल्या बालाकीचा अमुख्य ब्रह्मवादित्वानें 
निरास-निषेध करून तल्या पुरुषांच्या दुसऱ्याच कर्त्यांचा ज्ञातव्यत्वानें उपन्यास 
करिता झाला. [ तूं सांगितलेले ब्रह्म खरें नाहीं, तें खोटें आहे, असें म्हणन त्याचा 
निषेध करून राजा स्वतः खऱ्या ज्ञातव्य पुरुषकरत्यींचा उपदेश करण्यास तयार 
झाळा, असा भावाथ. “ तथापि वेदितव्य-ज्ञातव्य पुरुषकल्योला ब्रह्मत्व कसें ??? 
‹ यदि०? इत्यादि भाष्यानें याचे उत्तर-]=पण तो वेदितव्य पुरुषकर्ताहि 
जर अमुख्य ब्रह्मदष्टिभाकू असेळ तर उपक्रम वाधित होईल ! [अत्रह्मबादी बाला- 
कीहून आपला विशेष दाखविणाऱ्या राजाला मुख्य त्रह्मच सांगणें योग्य आहे. 
नाहीं तर स्वतःच्याहि मृपावादित्वासुळे वालाकीहून त्याच्यामध्ये विरोषं कांहींच 
नाहीं, असें होइल. वाळाकीसारखाच राजा होइछ, असा भावार्थ. ' तस्मात्‌०' 
इत्यादि भाष्याने उपक्रमाच्या सामथ्योनं सिद्ध होणाऱ्या अथोचा उपसंहार-]= 
तस्मात्‌ हा परमेश्वरच असणें युक्त आहे. [ याहि कारणानें हा परमेश्वरच आहे, 
असे ' कतृत्वं च०' या माष्यानें सांगतात-|=आणि या आदित्यादि पुरुषांचे 
कतृत्व परमेश्वरावांचून दुसऱ्या कोणालाहि स्वातंत्र्यानें संभवत नाहीं. [ आदित्या- 
दिकांना प्राणावस्थाविशेषत्व आहे, त्यामुळें प्राणाळा त्यांचें कतृत्व उपपन्न होते. 
भोक्त्या जीवालाहि अदृष्टाच्या द्वारा भोगोपकरणभूत आदित्यादिकांचें कतेत्व संभ- 
वते,-पर.७७३-ही वाद्याची आशांका मनांत आणून निरंकुश कख इंश्वराळाच 
आहे, हें सांगण्यासाठी भाष्यांत 'स्वातंत्र्यानं? असं म्हटले आहे. शिवाय चलन 
व अदृष्ट या दोन अर्थी रूढ असलेल्या कमराब्दाचा यथ त्यांतील कोणता त्री 
एक अर्थ आहे, असा नियम करितां येत नसल्यामुळे ' क्रियते '-जे केलें जातें ते 


१ भामती--आपल्याला रत्नाचे स्वरूप अवगत आहे असे समजणाऱ्या एखा- 
याने हे रत्न आहे, असें म्हणून कांच दाखविली असतां दुसऱ्या एखाद्याने “हदी कांच 
आहे, हिरा नव्हे. कारण याच्यामध्ये हिऱ्याचे लक्षण नाही, ' असे बोलून आपला 
विशेष लोकांच्या प्रत्ययास आणून देण्यास तयार झाल्यावर खरा हिरा न दाखवितां हिरा 
म्हणून दुसरी कांचच दाखविल्यास त्याच्यामध्ये पाहिल्या कांचदशकाहून कांही 
विशेष आहे, असे सिद्ध होत नाही, हें प्रसिद्ध आहे. त्याचममाणें “ तूं अमुख्य ब्रह्म 
सांगत आहेस! असें महणून बालाकीचा निषेध करून मुख्य ग्रम सांगण्यास तयार झालेल्या 
राजानें तें न दाखविल्यास तोहि वालाकीप्रमाणेंच अमुख्य-मृषा त्रह्मयादी होईल, 
त्याच्यामध्ये व वालाकीमध्यें विशेष कांहींच राहाणार नाही, असा भावार्थे, 
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कम, अशा व्युत्पत्तीने ' जगत्‌ हा त्याचा अर्थ सिद्ध होतो व त्याच्या कतत्वाने 
ब्रह्मच ग्राह्य आहे असें ' यस्य०' इत्यादि भाष्यान सांगतात--] र 
भाज्य यस्य वैतत्‌ कमे › इत्यपि नायं परिस्पन्दळक्षणस्य धमोधमलक्ष- 
णस्य वा कमणो निदेश: ॥ DS उ 
भाष्या यस्य वैतत्कमे'-किंवा ज्याचे हे कमं आहे, असा हाहि परिस्पंद- 
ळक्षणकमीचा किंवा घर्माधमेलक्षणकमीचा निर्देश नाहीं. |“ अहोपण, ल्यां- 
तीळ ' एतत्‌! हा शब्द प्रकृताथोचा परामरो करणारा असल्यामुळें ह्या शब्दा 
बरोबर उच्चारलेल्या कमेराब्दाचा, 'एतत-'शब्दामुळे, त्या दोन प्रकारच्या कर्मातीळ 
णते तरी कम हा अर्थ प्रतीत होतो, ” अशी आशंका घेऊन “ तयोः० ' या 
भाष्यानें आचार्ये म्हणतात--] 
भाष्य--तयोरन्यतरस्याप्यप्रकृतत्वात्‌ । असंशब्दितत्वाच्च । नापि पुरुषा- 
णामय निर्देशः । “एतेषां पुरुषाणां कती’ इत्येव तेषां निरदष्टर्यात्‌। छिंगवचनावेगा- 
नाच्च । नापि पुरुषाविषयस्य करोत्यर्थस्य क्रियाफळस्य वायं निदेशः, कतृराब्दे- 
नैव तयोरुपात्तत्वात्‌ ॥ 
भाष्याथै--कारण त्या दोन प्रकारच्या कर्मातीळ कोणतंच कम येथे 
प्रकृत नाहीं. त्यामुळे त्याचा हा निदेश संभवत नाहीं. [ तशा प्रकारचें कांहीं 
उपपदहि येथे नसल्यामुळें कमेराब्दाचा व्या दोन अर्थातीळ एकहि अथ येथ संभ- 
वत नाहीं, असें “असशाब्दितत्वाच्च०' या भाष्यानं सांगतात-]-आणि तसा एखादा 
शान्दहि येथें नसल्यामुळें चलनरूप किंवा अदृष्टलक्षण कर्माचा हा निर्देश नाहीं. 
[ तर मग प्रकृतगामी “एतत्‌-'राब्दानें प्रकृत पुरुषांचाच तो परामरी आहे, असे 
म्हणाल तर तसेंहि संभवत नाहो, असं ' नापि० ? या माष्याने सांगतात-]-पुरु- 
षांचाहि हा निर्देश नव्हे. कारण “या पुरुषांचा कता ? अशा प्रकारेंच व्यांचा 
निर्देश केलेला आहे. [' छिंगबचन० ' इत्यादि भाष्यानें पुरुषांच्या अनिर्देशावि- 
षया आणखी एक हेतु सांगतात-]=आणि किंग व वचन यांच्या विरोधामुळेहि 
हा पुरुषांचा निदेश नव्हे. [ कारण येथें ' पुरुषाणां ' असे वहुवचन आहे व 
पुरुषराब्द पुंलिंगी आहे आणि “ एतत्‌? हें एकवचन व नपुंसकलिंग आहे. 
त्यामुळें 'एतत्‌-रान्दानें पुरुषांचा निर्देश करितां येत नाहीं, असा भावार्थ. “अहो- 
पण, पुरुषांचे एंथक्‌ कथन जरी केळें असलें तरी पुरुषार्थक्रिया व तिचें फल- 
कार्याचा जन्म, यांचे कथन केळेळें नसल्यामुळें  एतत्कमे ' असा त्यांचा निदेश 
केल्यास पुनरुक्ति होत नाह,” अशी आशंका घेऊन “नापि पुरुष०? इत्यादि भाष्याने 
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म्हणतात-]स्त्याचप्रमाणें पुरुषविषय ` करोत्यर्थं '-क्रियोत्पादन किंवा क्रिया 
फळ यांचाहि हा निर्देश नव्हे. कारण कर्तृराब्दानेंच त्या दोहोचेंहि ग्रहण केलेले 
आहे. त्यामुळें त्यांचें पृथक्‌ ग्रहण करावयास नको. [ क्रिया व क्रियाफळ यांनी 
त्यांचा अवच्छेद होत असल्यामुळें कत्यांचे कथन करणाऱ्या अजातरात्रूनं कत- 
वाव्दानेंच त्यांचा संग्रह केला आहे, असा भावाथे. त्यामुळें आतां परिशेषन्यायाने 
सिद्ध होणारा अर्थ * पारिशोष्यात्‌० ? इत्यादि माष्यानं सांगतात--| 
. ~ ऽयातप्रत्य fl निहितं ७ र स्नेतच्छब्दन च निं दश्यते | 
भाष्यं--पारिशेष्यातत्यक्षस जगत्सवंनाम्नेतच्छब्देन नि 
ह ९ 
क्रियत इति च तदेच जगत्कमे ॥ वट 
म्हणून पारिरोष्यामुळे प्रत्यक्ष प्रमाणाने संनिहित-समीप असल 
भाष्याथे--म्हणून पारिरोष्यामुळे प्रत्यक्ष प्रमाणा संनिहि सु 
जगत्‌ ' एतत्‌? या सवनामशब्दान सागितळ जात. [ पण त्या जगाला कमे 
सं कसें [ येईल £ कारण त किंवा अदृष्ट यांतीळ कांहींच नाहीं. 
असे कसें म्हणतां येईल £ कारण त चलन [कवा 


~ Fr 3७ २3१७ हु 


या आक्षेपाचे उत्तर ' क्रियते० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=' जें केलें जाते ते 
या व्युत्पत्तीने तेंच जगत्‌ येथी क्म आहे. [“ अहोपण; प्रकरण व उपपद्‌ यांचा 
अभाव समान असतांना सवेनामसमानाधिकरण कमेराब्दाला कमेव्युत्पत्तीन जग- 
दर्भत्व कसें,” अशी ' ननु० ? इत्यादि भाष्याने शंका--] पत 
` भाष्यं--ननु जगदप्यप्रकृतमसंशव्दित च। सत्यमंतत्‌ । तथाप्यसात [५ _- 
पादाने साधारणेनार्थेन संतिधानेन संनिहितवस्तुमात्रस्याय निदेश इतिः गम्यते, 
न विशिष्टस्य कस्यचित्‌ । विशेषसंनिधानाभावात्‌ । पूत्र च जर 
पुरुषाणां विशषोपादानादविशेषितं जगदेवेह्दोपादीयत we गम्यते॥ 
भाष्याधै--अहोपण, जगत्‌हि अप्रकृत ब असंशंब्दित-उपपद्राहत ह. 
[ सर्वनामाचा संनिढित-समीप हा अर्थ आहे. त्यामुळ _उपपदादिकांचा अमाव 
जरी समान असला तरी त्याच्या अर्थाचा संकोच कारितां यत नाहा- यास्तव एतत्‌ 
या शब्दासह असलेल्या कर्मशब्दानें जगत-च सांगितळ आहे, अस सत? 
इत्पादि भाष्यानें आचाये म्हणतात-]=जगत्‌ या अर्थी प्रकरण ब उपपद यांचा 
अभाव समान आहे, हें खरे आहे. तथापि विशेषाच ग्रहण केळेळें नसतांना संनि- 
१ रत्नप्रभा--पुरुषांचा उत्पादक जो कतो त्याचा व्यापार हाच स्सा ज्याना उद ज़ मही आचा व्यापार हाच 'करोत्यये किया करोत्यर्थ --किया- 
उत्पादन आहे व पुरुषांचा जन्म हे त्याचे फळ आहे. त्यांतील कोणत्या तरी एका अथाचा 
वाचक हा ‘कर्मशब्द आहे, असेंहि म्हणतां येत नाही, कारण क्रिया व फल 
कतुत्वाचाच असंभव असल्यामुळें कते-शब्दानेच तयाचे ग्रहण होते, असा याचा. i , 
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अवगत होतें. दुसऱ्या कोणत्याहि विशिष्ट वस्तूचा तो निर्देश आहे, असें अवगत 
होत नाहीं. कारण येथें विशेष वस्तूचे संनिधान नाहीं. [शिवाय जगाला अप्रकृ- 
तत्वाहि नाही. कारण जगाचा एकद्‌रा अशा आदित्यादि पुरुषांना प्रकृतत्व आहे. 
त्यांच्या द्वारा सवे जगाची उक्ति संभवते, असे “ पूवेत्र० ' या भाष्यानें सांगतात] 
>आणि पूर्वी जगाच्या एकदेशभूत पुरुषांच्या. विशेषांचे-जगदेकदेशाभूत आदि- 
त्यादि पुरुषविशेधांचे ग्रहण केळेळं असल्यामुळे आविरोषित जगाचेंच येथें ग्रहण 
केलें जातें, असं अवगत होते. [ तर मग प्रकृत पुरुषांचेंच ' एतत्‌? या सर्वे- 
नामाने ग्रहण करावें, कारण श्रुति व लक्षणा यांतील श्रुतीचें ग्रहण करणेंच उचित 
आहे, असे वादी म्हणेळ म्हणून भाष्यांत ' अविरोषितं जगत्‌० › इत्यादि म्हटले 
आहे. म्ह० त्या प्रकत पुरुषांचा त्याग न करितां सामान्य जगाचे ग्रहण केलं जातें, 
त्यामुळे वाद्याला तसं म्हणतां येत नाहीं, असा याचा भावार्थ. -“ तर मग जगाचें 
ग्रहण कराविणाऱ्या स्वेनामानें पुरुषांचंदि ग्रहण होत असल्यामुळे 'एतेषां०? इत्यादि 
पुरुषांची एथक उाक्ते व्यथ आहे ” 'एतदुक्त भवति०' या भाष्यानें याचें समाधान-] 
भाष्य --एतदुक्त॑ भवति-य एतेषां पुरुषाणां जगदेकदेशभूतानां कती, किम- 
नेन विशेषेण, यस्य कृत्स्न एव जगदविशेषित कर्मेति । वाशब्द एकदेशाव- 
च्छिन्नकऱृत्वव्यावृत्त्यर्थः ॥ 
भाष्याथे--या सवे वाक्याचा मावार्थ असा आहे-जगाच्या एकदेराभूत अशा 
या पुरुषांचा जो कतो आहे किंवा अशा विरेषानें काय करावयाचें आहे-अझा 
विेषकथनानें काय होणार, हैं सर्वच अविशेषित जगत्‌ ज्याचें कर्म आहे [तो 
शातव्य आह, असा संबध. पण या श्रृतींतीळ “वा? हा झान्द ज्ञातव्य वस्तूचा 
विकल्प सांगतो, असे कोणी म्हणेल म्हणून भाष्यकार ' वाशव्द: ०१ या भाष्यानें 
त्याचं निरसन करितात-]> ' यस्य वा एतत्कमे! या श्रु्तीतील ' वा? हा शब्द 
र अया एकदेशावच्छिन् कर्तृत्वाची व्यावात्ते करण्यासाठी आहे. 
[ " तथापि ' जो पुरुषांचा कतो व ज्याच ह जगत्‌ कमं आहे,' अशी भेदोक्ति- 
असं भेदकथन कां केळे आहे ! कारण जगत्कतृत्व सांगितल्यानेंच त्याच्या आदि- 
त्यादिपुरुषकतृत्वाची [सार होते? अशी आशंका घेऊन 'ये बाळाकिना०? इत्यादि 
भाष्यान सांगतात--] 


| ष्ये बालाकिना ब्रह्मत्वाभिमताः पुरुषाः कीर्तितास्तेषामनह्मत्वख्याप- 
नाय विशषोपादानम्‌ । एवं ब्राह्मणपरिञाजकन्यायेन सामान्यविशेषाभ्यां 
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जगतः कतो वेदितिव्यतयोपादिञ्यते । परमेश्वरश्च सवेजगतः कती सवेवेदा- 
न्तेषु अवधारंतः ॥ १६ ॥ 

भाष्याथे--बालाकान त्याला ब्रह्मवान अभिमत असलेले जे पुरुष सांगितले त्यांचे 
अन्नह्मत्व प्रकट करण्यासाठीं त्या विशेषांचे ग्रहण केळे आहे. [उक्त न्यायानं “कमे 
शब्दाचा जगत्‌ हा अर्थ आहे, असें सिद्ध झाले असतां | एबं० ! इत्यादि 
भाष्यानें वाक्यार्थाचा उपसंहार करितात-]-याप्रमाणे ब्राह्मण-पसत्रिजकन्यायानं 
सामान्य व विशेष यांच्या योगानें जगाचा कतो वेदितन्यत्वाने-ज्ञातन्यरूपानं सांगि- 
तळा जातो. [ “त्राह्मणांना भोजन घालावं व परित्राजकांनाहि”' अस सामान्य व 
बिशेष दाव्दांनीं सांगितलं असतां समीपवती सवे ब्राह्मणांचे जस ग्रहण हात व्याच 
प्रमाणें येथेहि सामान्य-विशेष व्यपदेशांनीं सवे जगत्कतो ज्ञातब्यत्वार्न सांगितला 
आहे, असा भावाथ. “ वरं, जगत्कतो ज्ञातव्य असू द्‌. पण त्यावरून परमश्वर 
ज्ञातव्य आहे, हें कसें सिद्ध होतें १ '' किंवा “ या वाक्याला ब्रह्मपरत्व कास : 
कारण त्याइन अपर-दसऱ्या जगत्कऱ्योचहि ज्ञातब्यत्व सभवत, ' अशा आका 
घेऊन ' परमेश्वरश्च०? या भाष्यानें तिचें समाधान करितात-]नआण परमंश्वर सव 
जगाचा कती सर्व उपानैषदांत निश्चित केला आहे. [सवे वेदान्तात परमश्वरच 
जगत्कती आहे, असा निणय केला आहे. उपानेषदांच्या तात्पयांच आढाचन कारू 
असतां दुसऱ्या कोणाला सरवेजगत्कतृत्व संभवत नसल्यासुळ यथील झातव्य उन 
जगत्कर्ता परमेश्वरच आहे, असा याचा भावार्थ] १९. [-असा सिद्धान्त सागून 
वाद्याच्या म्हणण्याचा अनुवादपूर्वक निषेध 'जीवमुख्य ०? इव्यादि सूत्राने करितात-1 

सूत्र--जोवबभुख्यम्राणांठगा नात चेत्तव्याख्यातस्‌ ॥ {७ 

सूत्राथे--या बिषयवाक्यांत ' जीव व मुख्य प्राण यांच [ढग असल्याछळ त्याला 
ब्रह्मपरत्व नाहीं असं जर म्हणशील तर प्रातदनांधिकरणात-₹ ३१२२९-व्याचं ग्या- 
ख्यान केलें आहे.” १७.-स. ब्र. प. ११९ पहा. [ अथ०' इत्याद भाष्यान 
सूत्रांतील अज्ुवादभार्गाच विवरण--] र व 

भाष्य--अथ यदुक्त वाक्‍्यशेषगताज्जीवाठिंगान्मुख्यभ्ाणाळगाच तयारव 
अन्यतरस्येह ग्रहण न्याय्यं न परमेश्वरस्येति । तत्परिह्दतव्यम्‌ । अन्राच्यत- 
परिहृतं चैतत्‌ । 'नोपासात्रैविध्यादाश्रितत्वादिद तदयोगात्‌ इत्यत्र 1 ___ 
` १ रत्नप्रभा-पस््राजकहि-सन्यासीहि ब्राह्मणच असतात, तथापि ' आक्सणाना 
व संन्याऱ्यांना भोजन द्यावे.? या वाक्यांत 'ब्राह्मण- शब्द जसा परित्राजकांकडून ।नरा- 


जग 
ळ्या ब्राह्मणांचा वाचक असतो तसाच येथीळ कर्म शब्द पुरुषान निराळ्या जान 
वाचक आहे, असा याचा भावार्थ, 
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भाष्याथ--आतां | वाक्यरेषांतील जीवलिंगामुळें ब मुख्य प्राणाच्या छिंगा- 
मुळें जीव व प्राण यांतीलच कोणातरी एकाचें येथें ग्रहण करणें न्याय्य आहे, पर- 
मेश्वराचे ग्रहण करणें न्याय्य नाही,' असं जें म्हटलं आहे-प्र.७१-त्याचा परि- 
हार करणें उचित आहे. [अतन्नोच्यत्ते० ' इत्यादि भाष्यानें सूत्रावयवानें परिहार 
करितात-]स्याविषयीं असें सांगितळें जाते-' न उपासात्रेविध्यात्‌०'-प.२२२- 
या सूत्रांत याचा परिह्ार केला आहे. [ तेथें सांगितलेल्या परिहाराचेंच थोडक्यांत 
। त्रिविध० ? इत्यादि भाष्याने स्मरण करून देतात-] 

भाष्य=-त्रिविधं ह्यत्रोपासनमेवं सति प्रसञ्येत जीवोपासनं मुख्यप्राणोपासनं 
त्रह्मोपासनं चेति । न चैतन्न्याय्यम्‌ । उपक्रमोपसंद्दाराभ्यां हि ब्रह्मावेषयत्व- 
सस्य वाक्यस्यावगम्यते । तत्रोपक्रमस्य तावद्ब्रह्मविषयत्वं दर्शितम्‌। उपसंहा- 
रस्यापि निरतिशयफळश्रवणाट्ग्विषयत्वं दृश्यते सवान्पाप्मनोऽपहत्य 
सवेषां च भूतानां श्रैष्ठ्यं स्वाराज्यमाधिपत्यं पर्येति य एवं वेद? इति । 

भाष्याथे--असं मानल्यास येथें त्रिविध उपासन प्रसक्त-प्राप्त होतें. जीवो- 
पासन, मुख्यम्राणोपासन व त्रह्मोपासन असे त्रिविध उपासन प्रास होतें. ['“ मग 
उपासनांत्रैविध्य जरी प्राप्त झालें तरी त्यांत काय हानि आहे!” ' न 
चेतत्‌० › या माष्यानें उत्तर--पण तसं उपासनात्रैविध्य ग्राप्त होणें न्याय्य 
नाहीं. कारण उपक्रम व उपसंहार यांवरून या वाक्याचे ब्रह्माविषयत्व 
अवगत होतं. [ उपक्रम व उपसंहार यांच्या एकरूपतेवरून सिद्ध होणाऱ्या 
वाक्याच्या एकत्वाचा भंग होत असल्यामुळे उपासनात्रैविध्य संभवत नाहीं, 


असा भावाथे-]='तत्र०'-तेथें म्ह० पूवोक्त व्याख्यानात हेतूच्या असिद्धीची भारांका 
घेऊन उपक्रमाचे ब्रह्मावेषयत्व तर अगोदरच । उपक्रमसामथ्योत्‌ '-ए.७७१- 
इत्यादि भाष्यानं दाखविले आहे. [तथापि उपसंह्दाराला ब्रह्मविषयत्व कसें £ ' उप- 
संहारस्यापि० ' इत्यादि भाष्यानं उत्तर-]-उपसंहाराचेंहि ब्रह्मविषयत्व “ धमो- 
धमाख्य सवे पापांचा नाश करून स्थिर-चर सर्व भूतांचे श्रेष्ठ्ल-गुणाविक्य, 
स्वाराज्य-अनन्याधीनत्व-निरातिाय स्वातत्य, आधिपत्य-एऐश्वर्य यांस प्राप्त होतो. 
जो असे जाणतो त्याला हैं फळ प्राप्त होतें ”-मी. ४. २० सु. उ. प्र. ९००-अझा 
निरतिशय फळश्रवणावरून दिसतें. [ तर मग प्रातर्दन-अधिकरणानें गतार्थ झाल्या- 
मुळें दें अधिकरण व्यर्थ आहे, अशी | ननु० ! इत्यादि भाष्यानें रांका--] 
भाष्य--नन्वेवं सति प्रतदेनवाक्यनिणेयेनेव इदमपि वाक्यं निर्णीयते । न 
निर्णीयते । ““यस्य वैतत्कम॑” इत्यस्य ब्रह्मविषयत्वेन तत्रानिधारितत्वात्‌। तस्मा- 
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तर जीवसुख्यप्राणशंका पुनरुत्पद्यमाना निवत्यते | मराणझब्दोऽपि र्मविषयो 
दष्टः * प्राणबंधनं हि, सोम्य सनः | त | Mem 1 
विषयत्वादभेदाभिप्रायेण योजितव्यम्‌ ।॥। १७ 

माष्याथ--अह्दोपण, असे जर असेल तर प्रतदैनवाक्याच्या निणयानेच 
याहि वाक्याचा निणेय केळा जाईल ! [ कारण तेथें उपक्रमोपसंहाराच्या ऐकरू- 
'प्यामुळें एकवाक्यत्व सिद्ध झाळे असतां जीव-प्राणळिंगांची ब्रह्मपरत्वान व्यवस्था 
ढाविळी. येथेंहि तसेच वाक्‍्येक्य आहे. त्यामुळें या अधिकरणाचा कांहीं उप- 
योग नाहीं, असा याचा भावाथ. पण, येथी कमेराब्द चळन व अदृष्ट या अर्थी 
रूढ असल्यामुळें त्या शब्दावरून या वाक्याला जीवपरत्व किवा प्राणपरत्व क 
त्यामुळें येथें वाक्यभेद होतो, अशी शांका आली असतां तिचें निरसन करण्या- 


साठी हें अधिकरण आहे, असे * न निर्णीयते ०? व्यादि भाष्याने समाधान सांग- 
तात-]स्नाही, तसा निय केला जात नाह, ला ्रातदेनाविकरणाँत यस्य वा 
एतत्‌ कर्म? या वाक्याचा ब्रह्मविषयत्वान निणय करूरा ना त्यामुळें तसा 
निय होत नाहीं. म्हणून त्या वाक्यावरून येथे-या अविकरणांत जीव व मुख्य प्राण 
याविषयीं पुनः उत्पन्न होणारी शंका निवृत्त केला जात. | [ आतां त 
शेषांत प्राणशब्द असल्यामुळें हैं वाक्य मुख्य प्राणपर आहे, ' अस जी र pe 
आहे-ए. ७७२-ल्याविषयी ' प्राणशब्दोडपि० या भाऱ्यान सांगतात-] हे सोम पत 
मन-मन-उपाधि जीव प्राणवंधन परमात्माश्रय आहे. खु. उ- पु. ४३१-या डतः 
वचनांत प्राणरान्दाहि रहमविषय-तरक्षपर- व्रह्म ? या अथी उपलब्ध न झाला व 
[ आतां वाक्यशेपांत जीबलिंग उपल्ब्ध होत, अस जे म्हटलें आहे-प्र ७७४- र 
त्याविष्रयां ' जीबलिंगमपि० ? इत्यादि भाष्यानं म्हणतात-]न्उपक्रम ब बरड 
हार यांना ब्रह्माविषयत्व असल्यामुळें जीवरिंगहि अभेदाच्या Renn द्‌ 
विवेक्षेने योजावे. १७. [-जीवळिंगानोहे प्रत्यम्नह्म लक्षित होते, अस सांगतल. 
आतां जीवळिंगावरून जीवोक्तीचाच स्वीकार करून वाक्याच्या तात्पयोवरून ब्रह्म 
ज्ञात होणारें आहे, असें ' अन्यार्थ तु०' या सूज्रान सांगतात] क 
सत्र--अन्याथे तु जैमिनिः प्रश्नव्याख्यानाम्यामापे चवक ! ११८ (० 

सूत्राथ--पण ' जैमिनि? या प्रकरणांतील जीवाचा परामरी अन्याथे-जह्मज्ञा- 


he २७ च्य | ड 
नार्थ मानतो. कोणत्या कारणानें १ ' बाळाके, हा पुरुष कोठे be स 
प्रश्न! च 'सुपुप्तीत हा या प्राणांतच एकरूप होतो ' अस म वचन, 


५ अपि च !-रिवाय | एके -वाजसनेयिद्याखाध्यायी बालाकि-अजातराबुसवादांत 
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: एवं :-असेंच सांगतात. म्ह०. येथील ` हा विज्ञानमय कोठें निजला होता व 
आतां कोठून आला !? या प्रश्नांत व “हृदयांतील आकाशांत शयन करिता? या 
प्रातिवचनांत विज्ञानमयातिरिक्त परमात्मा सांगितला आहे. म्हणून हें वाक्य ब्रह्मा- 
मध्ये समन्वित. आहे. १८-सु. ब्र. पर. १२०, [-याहि कारणानें हें वाक्य त्रह्मांच | 
आहे, असं ' अपि च०? या भाष्याने सूत्राचे व्याख्यान करितात--] | 
भाष्य--अपि च नेवात्र विवदितव्यं जीवप्रधानं वेदं वाक्यं स्यादूत्रह्मप्रधानं | 
वेति । यतोऽन्यार्थ जीवपरामर्शं ब्रह्मप्रतिपत्त्यथेसस्मिन्वाक्ये जैमिनिराचार्या | 
मन्यते । कस्मात्‌ । प्रश्नव्याल्यानाभ्याम्‌ । प्रश्नस्तावत्सुप्पुरुषप्रातिवोधनेन | 
पराणादिन्यतिरिक्ते जीवे प्रतिबोधिते पुनजीवव्यतिरिक्तविषयो इृञ्यते-' क्रे¢ः | 
एतद्बाळाके पुरुषोऽशयिष्ट क वा एतदभूत्कुत एतदागात्‌ ” इति ॥ | 
भाष्याथे--शरिवाय ' तु -हें वाक्य जीवप्रधान आहे कीं ब्रह्मप्रधान आहे, | 
याविषयीं वाद करणें मुळींच उचित नाहीं. [ याप्रमाणें ' तु-शब्दाचें व्याख्यान 
करणाऱ्या भाष्यकारांनीं प्रतिज्ञा केली. आतां ल्या प्रतित्ञेच्या हेतुत्वाने ' अन्यार्थ? या 
सूत्रावयवाचे “यतः०' इत्यादि भाष्यानें स्पष्टीकरण करितात-}-कारण 'अन्यार्थ7-- 
या वाक्यांतीळ जीवाचा परामरा ब्रह्मप्रातिपत्त्यथ-त्रह्मज्ञानासाठी आहे, असें 'जैमिनि-! 
| आचार्य मानतो. “ कस्मात्‌ ?-जीवपरामर ब्रह्मज्ञानाथ आहे, असें कोणत्या कार- 
' णाने तो मानतो! [सूत्रांतील पद घेऊन व्यांतीळ प्रश्नाचे व्याख्यान 'प्रभस्तावत्‌ ०! 
या आध्याने करितात-]> प्रश्न व प्रतिवचन या दोन कारणांनी ? तो तसें मानतो. 
र अगोदर त्यांतील प्रश्न-निजळेल्या पुरुषाच्या प्रतिवोधनाने-त्याला जागें करून त्या 
जागं करण्यानेच जीव प्राणादिकांहून व्यतिरिक्त-भिन्न आहे, असा प्रातिवोध--असा 
भिन्न जीवाचा उपदेश केल्यावर-पुनः जीवाहून भिन्न असलेल्या वस्तूविषयी दिसतो. 
[जीवाचे अधिकरण, भवन-होणें व अपादान-त्यापासून येणें, यांविषयी हा प्रश्न 
असल्यामुळे त्याला अतिरिकतार्थत्व आहे. म्ह० हा प्रश्न जीवाति रिक्त वस्तूविषयीं आहे, 
असा याचा भावार्थ. त्यांतील अधिकरणप्रश्नाचा उल्लेख ' क एष:०? या वाक्याने 
करितात-]=“ हे बाळाके, हा पुरुष कोणत्या अधिकरणांत सुपुप्तींत शयन करिता 
झाला: ` [ "क वा०' यानें भवनाचें आयतन विचारितो-]=' एतत्‌ १-हें भवन 
याप्रकारे होईल त्यभ्रकारें हा कोणत्या आयतनांत-आश्रयांत होता ! [ याप्रमाणें 
सुषु्ततीळ शयन व भवन यांचा आधार विचारून उत्थानावस्थेत बाहेर येण्याचे 
प [दान-जेथून आला तें स्थान विचारतो-!<' कुत्‌! ०! -हें आगमन जरा प्रकारें 
होइछ तया प्रकारें हा कोणापासून जागरांत उत्थान करिता झाला ! ! ! सु. उ. 
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प. ८९४-असा जीवातिरिक्त वस्तूविषयीं प्रश्न दिसतो. [ आतां ' प्रतिवचन अपि०? 
या भाष्यानं सूत्रांतील “व्याख्यान या राब्दाचे व्याख्यान कारितात--] 

भाष्यं---प्रतिवचनमपि ` यदा सुप्तः स्वप्ने न कंचन पञ्यत्यथास्मिन्प्राण एवै 
कधा भवति? इत्यादि, “ एतस्मादात्मनः प्राणा यथायतन विप्रतिष्ठन्ते 
प्राणेभ्यो देवा देवेभ्यो लोकाः '? इति च । सुषुप्तिकाले च परेण ब्रह्मणा जीव 
एकतां गच्छति । परस्मा ब्रह्मणः प्राणादिकं जगञ्जायत इति वेदान्तमयादा॥ 

भाष्याथ --प्रतिवचनहि ' जेव्हां निजलेला हा जीव कोणतेहि स्वप्न पहात 
नाहीं, तेव्हां तो या प्राणांतच एकरूप होतो '-सु. उ. पृ. ८९५-इल्यादि दिं 
आहे. [ “ अहोपण, त्या प्रातिवचनांत प्राणशब्द आहे. तेव्हां व्या प्राणशब्दा- 
वरून ब्रह्माचे ज्ञान कसें होते!” याचे उत्तर 'एतस्मात्‌०? या वाक्याने सांगतात-] 

“धया आत्म्यापासून प्राण आपापल्या आयतनांत विप्रतिष्ठित होतात, इंद्रिय आपा- 
प्या स्थानाकडे विशेषतः निघतात. प्राणांपासून अग्न्यादि देव व देवापासून 
लोक '? असेहि प्रतिवचन दिले आहे [याप्रमाणे सवकारणत्व सांगितळळ असल्या- 
मुळे येथें ब्रह्म सिद्ध होतें, असा भावार्थ; आणि हें सवे वेदान्तप्रसिद्ध आहे, असें 
सुष॒त्ति०' इत्यादि भाष्यान सांगतात-]=आणि सुपुप्तिकाली जीव पर ब्रह्माशा 

एकत्वास प्राप्त होतो ब पर ब्रह्मापासून प्राणादि जगत्‌ उत्पन होतें, अशी बदान्त- 
मयादा आहे. [ या उक्ताथाचच उपपादन उपसहाराच्यामिपान ' तस्मातू० इत्याद 
भाष्यान कारेतात--] 

भाष्य-तस्माद्यत्रास्य जीवस्य निःसंबोधतास्वच्छतारूपः स्वाप उपाधिज- 
नितविशेषविज्ञानरहितं स्वरूपं । यतस्तदश्रंशरूपमागमनं, सोऽत्र परमात्मा वेदि- 
तव्यतया श्रावित इति गम्यते ॥ 
` भाष्याथे--म्हणन ज्याच्यामध्ये या जीवाचा निःसंवोधता-विशेषविज्ञानराहेत्य 
व स्वच्छता या स्वरूपाची सुषुति होते तो परमात्मा होय. [ “ अहोपण, स्वापाच 
-सुषुक्षंचं निसंबोधत्व-विज्ञानराहित्य असिद्ध आहे. कारण ' द्रष्ट्याच्या द्रान- 
शक्तीचा विरोषप्रकारे लोप होत नाही '-सु. उ. ए. ९८०-अशी श्वाते आह. ” 
अर्शी आका घेऊन “उपाधि०' इत्यादि भाष्यान सांगतात-]नचिःसवाधता म्ह० 
` अन्तःकरणादि-उपाधीपासून उत्पन्न झालेल्या विशेष विज्ञानाने रहित असँ जीवाचे 
स्वरूप ज्याच्यामध्ये सिद्ध होतें [म्हणूनच द्रष्टा विशेषविज्ञानाचा अभाव पहात 
असूनहि बाह्य विशेषांना पहात नाहीं, असे व्याच श्रुतींत म्हटर्ू आहे. जीवाच्या 
आगमनाचे अपादानहि त्र आहे, असें “ यत्रः०? इत्यादि भाष्यानं सांगतात-]= 


प्र, ९९ 
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ज्याच्या पासून स्वापभ्रंरारूप आगमन हात ता परमात्मा येथे वादेतव्य-ज्ञातञ्यं 
या रूपाने सांगितलेळा आठे, असें अवगत होते. [भाष्यांतील ' तद्भूरा या पदां- 
तीळ “तत्‌? या शब्दाचा स्वाप-सुषुति हा अथे आह. अथात जुयुतापारून जरा 
पावणें, या स्वरूपाचे आगमन ज्याच्यापासून होत तो परमात्माच यर्थाळ विज्ञय 
पदाथे आहे. केवळ कोषीतवींच्या प्रश्नादिकांवरून जीवा।तोरक्त परमात्म्याच यथ 
कथन आहे, असें नाहीं तर वाजलनेयींच्या प्रश्नादिकांवरूनाहे त सिद्ध हात, अस 
¦ अपि च एवं एके? या सूत्रांशाच्या व्याख्यानानं सांगतात--] 

भाष्य==अपि चैवमेके शाखिनो वाजसनेयिनोऽस्मिन्नेव बाळाक्यजातशान्ञुस- 
वादे स्पष्ट विज्ञानमयशब्देन जीवमाम्नाय तब्यतिरिक्तं परमात्मानमामनन्ति- 

य एष विज्ञानमयः पुरुषः केष तदाभूरकुत एतदागात्‌? इति प्र । प्रतिवच- 

ने5पि ' य एषोऽन्तहृदय आकाशस्तस्मिञ्छेते › इति ॥ 

भाष्याथ--आणि तसेंच एका शाखेचे लोक म्ह० वाजसनेयि-शाखाध्यायी याच 
बाळाकि-अजातरात्रसंवादांत ' जो हा विज्ञानमय पुरुष तो स्वापावस्थेत कोठे होता 

व आतां हें आगमन ल्याने कोठून केळं आहे ¦ '-बृ. २. १. १६. सु. उ. ए.१८३ 
-या प्रश्नांत विज्ञानमयशाब्दानें जीवाचं स्पष्टपण कथन करून तब्यतिरिक्त परमा- 
त्याचें कथन करितात. तेथील प्रातिवचनांतहि ' जो हा अन्तहृंदयांत आकारा 
आहे त्यांत शयन करितो ' असें सांगितळं आहे. [“ अहोपण, या प्रातिवचनांत 
'आकारा' हें झायनस्थान सांगितलें आहे, ब्र सांगितलेलं नाहीं, ”? अशी राका 
घेऊन ' आकाराशाब्दय्व०? या भाष्यानें समांध्रान--] 

_ भाष्यं--आकाशाराब्दश्व परमात्मनि प्रयुक्तः ‹दहरोऽस्मिन्नन्तराकाइः' इत्यत्र । 
। सवे एत आत्मनो व्युच्चरन्ति’ इति चोपाधिमतामात्मनामन्यतो व्युच्चरणमा- 
सनन्तः परमात्मानमेव कारणत्वेनामनन्तीति गम्यते । प्राणनिराकरणस्यापि 
सुषुप्रपुरुषोत्थापनेन प्राणादिव्यतिरिक्तोपदेशोऽभ्युञ्चयः | १८॥ (५ ) 
` भाष्याथे--आणि ' त्यांत जो सूक्ष्म आकाश आहे '-सु. उ. प. ४९७-या 
बचनांत “आकार-राब्द परमात्म्यामध्ये योजिळेला आहे-त्याचा परमात्मा या अर्थी 
प्रयोग केलेला आहे आणि “हे सवे आम्म्यापातून उत्पन्न होतात? असें उपाधि- 


मान्‌ आत्मयांचं दुसऱ्यापासून ब्युच्रण-उत्पत्ति सांगणारे परमात्म्याचेंच कारण- 


त्वानें कथन करितात, असे अवगत होतें. [ याप्रमाणें जीवानिरासत्वानें सूत्राचे 


व्याख्यान करून प्राणनिरासामध्यंहि त्याचे तात्पय | प्राणानिराकरणस्यापि० › या 


ाष्यानं सांगतात-]-सुषु्त-निजळेल्या पुरुषाला उठवून तो प्राणादिकांहून व्यति- 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


अघ्याय पहिला पा. ४. अ. ९ सू. १९. ७८७ 


रिक्त-मिन्न आहे, असा उपदेश हा प्राणनिराकरणाचाहि अभ्युच्चय-हेतु आहे. 
[-या वाक्यातील प्राणाचा उपदेश अन्यार्थच-अतिरिक्त आत्मञ्ञानाथंच आहे. 
असें जैमिनि-आचाये मानतो. कारण प्राणातिरिक्त जो जीव त्याहून व्यतिरिक्त 
पदाथीविषयी असलेल्या पूर्वोक्त प्रश्न-प्रतिवचनांमुळें वाक्याचे पर्यवसान केवळ 
प्राणांत होत नाहीं. शिवाय प्राणातिरिक्त जीव सांगणारे वाजसनेयिशाखाध्यायी 
सुद्धां ' यत्रैष एतत्‌ ० ' इत्यादि ग्रंथाने वाक्याचें पर्यवसान परमात्म्यामध्ये पाहतात 
अशी येथें सूत्राची योजना करावी. याप्रमाणें जीव-प्राणातिरिक्त ब्रह्मामध्ये पूवदरित 
वाक्याचा अन्वय होत असल्यामुळे वेदान्तांचे ब्रह्मामध्ये निरपवाद गातेसामान्य 
आहे.-सु. त्र. प्र. १२०-२रपहा. ] १८ (५) 
( ६ वाक्यान्वयाधिकरण. सू. १९-२२ ) 

_प्रश्नोत्तरांवरून वाक्याचे जीवेतर पराविषयत्व सांगितल असतां जीव व पर 
यांच्या भेदाची आझंका घेऊन मैत्रेयीब्राह्मणांत आत्मशब्दोपक्रान्त-आत्मशाब्दाने 
आरंभिलेल्या तत्त्वाचा ब्रहमधर्मवच्चानें निर्देश केळेला असल्यामुळें मेद औपाधिक 
व ऐक्य वास्तविक आहे, असं ' वाक्यान्वयात्‌० ' या सूत्राने सांगतात-- 

सृत्र-वाक्यान्वयात्‌ ॥ १९ 

सूत्राथे--' आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः? या ेत्रेयीवाक्यांत द्रष्टब्यादिरूपानें पर- 
मात््याचाच उपदेश केला आहे. . कारण उपत्रमादिकांवरून वाक्याचा अन्वय 
ब्रह्मामध्ये होतो. १९-सु. ब्र. ए. १२२. पहा [-' दृह्दारण्यके2 ' या माष्यानं 
विषयवाक्य घेतात--] | 

भाष्यं-बृहदारण्यके सेत्रेयीत्राह्मणेऽधीयते- न वा अरे पत्युः कामाय ` 
इत्युपक्रम्य “ न वा अरे सवस्य कामाय सर्वे प्रियं भवत्यात्मनस्तु कामाय सर्व 
प्रियं भवत्यात्मा वा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो संतव्यो निदिध्यासितव्यो ैत्रेय्या- 
त्मनो वा अरे दद्दीनेन श्रवणेन मत्या विज्ञानेनेदं सर्वे विदितम्‌? इति ॥ 

भाष्याथे--बृहदारण्यकांताल मैत्रेयीब्राह्मणांत “ मेत्रेयि, पतीच्या कामासाठी 
पत्नीला पति प्रिय होत नांही ” इत्यादि उपक्रम करून ''मैत्रेयि, सर्वांच्या कामा- 
साठी सर्व प्रिय होत नाहीं तर आत्म्याच्या-स्वतःच्या कामासाठी सवे प्रिय होतें. 


rd 


१ न्यायनिणेय--आत्म्याच्या अंगत्वानें पत्यादि सोला प्रियत्व असल्यामुळें व 

डि नसणे र ९ प्रियत्वाने निर 

दुसऱ्या कोणासाठीदि नसणें, या रूपाने म्ह० अनन्या थेत्वामुळें निरुपाधिप्रियत्वाने निर- 
तिशय आनंद-आत्म्याचे ज्ञातव्यत्व मानून “ न वा अरे० ' इत्यादि म्हटळें आहे, 
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७८८ ब्रह्मसूत्नशारीरभाष्याथ 


च्छ 


यास्तव हे मेत्रेयि- आत्माच दष्टव्य, श्रोतव्य, मन्तब्य व निदिध्यासितञ्य आहे. 
मैत्रेय, आताच्या दशीनानें, श्रवणाने, मननानें, विज्ञानाने हैं ब विदित-ज्ञात 
होते. '? असें पठित आहे. [ आतां या वाक्यांतीळ आत्म्यासबधा येणारा संशय 
। तत्र० ? इत्यादि भाष्याने सांगतात-_] अ 
भाष्यं-तत्रैतद्विचिकित्स्यते--किं विज्ञानात्मेवायं दृष्टव्यश्रोतव्यत्वादिरूपे- 
णोपदिच्यते आहोस्वित्परमात्मेति । कुतः पुनरेषा विचिकित्सा । प्रियसंसूचिते- 
नात्मना ओोक्त्रोपक्रमाडिल्ञानात्मोपदेश इति प्रातिभाति । तथात्मविज्ञानेन सव- 
विज्ञानोपदेशात्परमात्मोपदेश इति ॥ 
भाष्याथरै--र्‍्याविषयीं असा संशय केला जातो-हा काय विज्ञानात्माच दृष्ट्य- 
श्रोतव्यत्वादिख्पानें सांगितला जातो कीं परमात्मा १ [ “कुतः०' या माष्यानें प्रश्न- 
पूर्वक जीव-्रहमछिगद्रीन हा संशयाचा हेतु सांगतात-]=पण ही विचिकित्सा- 
हा संशय कोणत्या कारणाने येतो? प्रियसंसूचित-पाति पत्नी इत्यादि प्रियभोगांनीं 
अनुमित भोवत्या आत्म्याने उपक्रम केलेला असल्यामुळ हा विज्ञानात्म्याचा उप- 
देशा आहे, असा प्रतिभास. होतो. त्याचप्रमाणें आत्मविज्ञानान सव विज्ञानाचा 
उपदेदा केलेला असल्यामुळें तो परमात्म्याचा उपदेश आहे, असाहि भास होतो. 
[* किं तावत्‌० › या भाष्यानं विमर्शपूवेक पूवपक्ष करितात-] 
` आष्य--किं तावत्प्राप्तम्‌ । विज्ञानात्मोपदेश इति । कस्मात्‌ । उपक्रमसाम- 
थ्यीत्‌.। पतिजायापुत्रवित्तादिकं हि भोग्यभूतं सर्वं जगदात्मार्थतया प्रियं भव- 
तीति प्रियसंसूचितं भोक्तारमात्मानसुपक्रम्यानंतरामिदमात्मनो द्शनायुपदिञ्य- 
सान कस्यान्यस्यात्मनः स्यात्‌ ॥ 
भाष्याथे--मग आतां अगोदर त्यांतील कोणता पक्ष प्राप्त हातो ? हा बिज्ञा- 
नात्म्याचा उपदेरा आहे, हा. [ पण दोघांचं छिंग असतांना अशा विशेषदृष्टीचे 
कारण काय? असा प्रश्न-]=* कस्मात्‌ कोणत्या कारणाने £ [ ब्रह्मोपक्रमामुळे 
तत्परत्व जसें तुम्हीं वर-७७६-सांगितळे आहे. त्याप्रमाणे जीबोपक्रमामुळें या 
वाक्याला जीवपरत्व आहे, असें “ उपक्रम० ? इत्यादि भाष्याने वादी म्हणतो-]- 
उपक्रमसामर्थ्यामुळें. [ मेत्रेयीब्राह्मणाच्या जीवमात्रत्वाचा निषेध करून ब्रह्मामध्यें 





१ आत्म्याचं दशेनयोग्यत्व सांगून व त्याच्या दर्शनाचा अनुबाद करून त्याच्या 
देतुत्वार्न-अंगांगिभावाने “आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः? या वाक्याने श्रवणादि दाखविले आहे. 

२ आत्मज्ञान झालें असतां दुसरे ज्ञातव्यच रहात नसल्यामुळं कृतकृत्यता प्रात 
होते, असें ' आत्मन; वे अरे दशनेन० या वाक्याने सांगितळें आहे, 
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अन्वयकथनानें गातिसामान्य दृढ केलेले असल्यामुळं या अधिकरणाच्या पादादि 
संगति जाणाव्या. पूथेपक्षांत “ या ब्राह्मणाला भोक्तृपरत्व असब्यामुळं गतिसामा- 
न्याची असिद्धि झाळी असतां त्रह्मकारणत्वाची आसिंद्वि ' हें फळ व सिद्धान्तांत 
: त ब्राह्मण प्रत्यगत्रझपर असल्यामुळे गातिसामान्याच्या सिद्धीच्या द्वारा ब्रह्मकार- 
णस्त्रसिद्धि ! हें फल आहे. आतां उपक्रमसाम््यंच स्पष्ट करणारा वादी | पति- 
जाया० ' इत्यादि माष्याने उपक्रम दाखाबेतो-]=कारण पति-जाया पुत्रःवित्ता- 
दिक भोग्यभूत सर्व जगत्‌ आत्म्यासाठीं असल्यामुळे प्रिय होतें, अशा प्रिय पदा- 
थोनीं संसूचित-अनुमित-ज्ञात होणाऱ्या भोक्ल्या आत्म्याचा उपक्रम करून त्यानंतर 
आल्याचे हें उपदोशिलं जाणारे दर्शनादिक दुसऱ्या कोणत्या आत्म्याचे असणार £ 
[ हुसऱ्याचें ददीनादि सांगितल्यास उपक्रमाचा भंग होईल, असा याचा भावार्थ. 
जीवच द्रष्टव्य आहे, याविषयीं ' मध्येऽपि० या भाष्यानं आणखी हेतु--] 

भाष्यं---मध्येऽपि इदं महदूभूतमनंतमपारं विज्ञानघन एवैतेभ्यो भूतेभ्यः समु- 
त्थाय तान्येवाचुविनञ्यति न प्रेत्य संज्ञासिति' इति प्रकृतस्यैव महतो भूतस्य द्रष्टव्यस्य 
भतेभ्यः समुत्थानं विज्ञानात्मभावेन बुवन्विज्ञानात्मन एवेदं द्रष्टव्यत्वं दृशेयति॥। 
ह भाष्याथे--मध्येंहि “ हें प्रत्यक्तत्त्व ` महत्‌ अनवच्छिन्न, ' भूत '- परमाथ 
सत्य, ' अनन्त'-नित्य, ' अपारं '-सवंगत, “विज्ञानघन -विज्ञानमात्र म्ह० त्यांत 
विज्ञानातेरिक्त भिन्नजातीय कांहीं नाहीं, असा तो 'एतेभ्यः ूतेम्यः या कार्ये-कर- 
णाकारानें परिणत झालेल्या भूतांपासून | समुत्थाय '-साम्यान उत्थान पावून 
_जीवस्राचा अनुभब घेऊन ' तानि एव अनु ज्ञानामुळे तींच भूतें विनारा पावू 
लागलीं असतां त्यांच्याच मागून विनाश पावतो-विरेषात्मत्वाचा त्याग कारितो. 
त्याचा त्याग केल्यानंतर-औपाधिक मरणानंतर याला रूपादिज्ञान नसते '' असे 
त्या प्रकृत असलेल्याच द्रष्टव्य महृदभूताचें भूतांपासून विज्ञानात्ममावान ससुत्यान 
सांगणारा याज्ञवल्क्य विज्ञानाझ्याचेंच हें द््टब्यत्व दाखवितो. [ बह्माळा जर दृष्ट- 
व्यत्व असतें तर त्याचे जीवत्वानें उत्थान सांगणें, अयोग्य असल्यामुळे जीवाळाच 
येथ द्रष्टन्यत्व आहे, असा या वाक्याचा अर्थ आहे. तसेंच ल्याला ज्ञानकतृत्व 
सांगितळेछे असल्यामुळें उपक्रमादिकांप्रमाणे उपसंहाराचेंहि जीवपरत्व ' तथा० ` 
इत्यादि भाष्याने सांगतात--] 


OR SR RE नमा धळनन डा लल म 
१ न्यायनिणीय---जीवाला उपक्रांतत्व जरी असलें तरी परमात्माच द्रष्टव्य आहे, 
अक्षी दोंका घेऊन “अनन्तर” या वाक्याने त्या उपक्रमाचे सामर्थ्यं दाखविळें आहे, 
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७९० ब्रह्मसूत्रशारी(भाष्याथे 


भाष्यं -तथा ` विज्ञातारमरे केन विञनीयात्‌' इति कटेवचनेन शाव्देनो- 
पसंहरन्विज्ञानात्मानमेवेहोपदिष्टं दशेयति। तस्मादात्मविज्ञानेन सवेविज्ञानवचनं 
ओोक्त्रर्थत्वाद्गोग्यजातस्य औपचारिक द्रष्टव्यमिति ॥ 


भाष्याथ--त्याचप्रमाणें ' हे मेत्रोयि, विज्ञात्याला कोणत्या साधनान जाणणार! ? 
अशा कतेवचन-कतेवाची शब्दानं उपसंहार करणारा याज्ञवल्क्यसुंने पविज्ञानात्माच 
येथे उपद्‌शिला आहे, असं दाखवितो. [पण जीवपक्षीं एकविज्ञानान सवाविज्ञान कसे? 
अशी आरांका घेऊन उपत्रमादिकांच्या योगाने तें कथन औपचारिक आहे, असें 
वादी 'तस्मातः इत्यादि भाष्यानें सांगतो-]}-तस्मात्‌ आत्मविज्ञानाने सवाविज्ञानव- 
चन सवे भोग्यजात भोक्त्यासाठींच असल्यामुळे औपचारिक आहे, असें 
जाणावे. [ मोक्त्याळा भोग्याच प्राधान्य असल्यामुळें त्याच्या-भाक्त्याच्या ज्ञानाने 
ोग्याचें ज्ञान उपचाराने-गोणदत्तीने सांगितले आहे, असा भावाथ. याप्रमाणं उप- 
क्रम, मध्य व उपसंहार यांवरून मेत्रेयीब्राह्मणाचा जीवामध्यं अन्वय होत अस- 
ल्यामुळें त्रह्मामध्यं गातिसामान्य नाहीं, या पूवपक्षाचा अनुवाद “ एवं० ? या 
भाष्यानें करून सिद्धान्ताला अवतरण देऊन सूत्राच्या बाहेरच प्रतिज्ञा करितात-] 


' भाष्य-एव प्राप्न त्रमः-परमात्मापदश एवायम्‌ । कस्मात्‌ । वाक्यान्वयात्‌। 
वाक्यं हीदं पौर्वापर्येणावेक्ष्यमाणं परमात्मानं प्रति अन्वितावयवं लक्ष्यते । कथ- 
मिति, । तदुपपाद्यते-- 


भाष्याथे---असा पूर्वपक्ष प्राप्त झाला असतां आम्ही सिद्धान्त सांगतों-हा पर- 
मात्म्याचाच उपदरा आहे. '.कस्मात्ू० ? पण हा जीवाचा उपदेश आहे असे 
दाखविलेले असल्यामुळे परमात्म्याचाच हा उपदेश आहे, असा नियम कोणत्या 
कारणानें करितां £ [ ' वाक्यान्वयात्‌ ' हें मियामक सूत्र घेऊन त्याच्या अक्षरांचें 
व्याख्यान करितात-]-ाक्यान्वयासुळे-या वाक्याच्या पूर्वापर संदर्भाचा चांगला 
विचार करू ळागळं असतां त्याच्या अवयवांचा परमात्म्यामध्ये अन्वय झालेला 
दिसतो. [ “ अहोपण, आदिमध्यावसानामष्ये जीव भासत असतांना ब्रह्मामध्यें 
वाक्याच्या अवयवांचा संबंध कसा संभवतो ” अशी झांका-]=* कथं ›-हें वाक्य 
ब्रह्मामध्ये अन्वितावयव कसं आहे ! 'इति?--असे जर म्हणाल तर त्याचें उपपादन 
केळं जातें. [ जीवपरामरोची अन्यथासिद्धि पुढे सांगावयाची आहे, या आशयाने 
येथे ही उपपादनाची प्रतिज्ञा केळी आहे. “ अमरतत्वस्य० ! या वाक्याने तें प्रति- 
ज्ञात उपपादनच करितात--] 
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भाष्यं--“अमरृतत्वस्य तु नाशास्ति वित्तेन’ इति याज्ञवल्क्यादुपश्रुत्य 'येनाहं 
नास्ता स्यां किमहं तेन कुया यदेव भगवान्वेद तदेव मे ब्रूहि ' इत्यमरतत्वमा- 
शासानायै भैत्रेय्यै याज्ञवल्क्य आत्मविज्ञानमिदसुपदिशिति ॥। 

भाष्याथ--“ वित्ताने म्ह० वित्तसाध्य कमोनें अमृतत्वाची-मोक्षाची आशा 
नाही, खु. उ. प. ७० १-असं याज्ञवल्क्यापासून एकून ज्या ।वंत्तसाध्य कमान 
मी मुक्त होणार नाहीं त्याला घेऊन मॉ काय करणार ! ' [ कमसाधन वित्त जर 
तुळा इष्ट नाहीं तर काय इष्ट आहे ? असें याज्ञवल्क्य विचारील म्हणून मैत्रेयी म्हणते-] 

“यदेव ०'-“ आपण जें अम्रृतत्वसाधन समजत असाल तंच मला सांगा ” अस 

बोलन अमृतत्वाची आशा करणाऱ्या मेत्रेयीला याज्ञवल्क्य ह आत्मज्ञान सांगत 
आहे, आत्मज्ञानोपदेश करीत आहे. [ अथात्‌ अमृतत्वाच्या साधनत्वान आत्मज्ञान 
सांगितलेले असल्यामुळे ज्ञातव्य आत्म्याला ब्रह्मत्व आहे, असा भावाथ. अमृतत्वा- 
साठीं सांगितळेळे ज्ञानहि जीबविषयच असेल, अशी आइका घेऊन “न च०' 
इत्यादि भाष्यान म्हणतात] 

भाष्य--न चान्यत्र परमात्मविज्ञानादस्ृतत्वमस्तीति श्रुतिस्सृतिवादा वदन्ति । 
तथा चास्मविज्ञानेन सवेविज्ञानसुच्यमानं नान्यत्र परमकारणविज्ञानानः 
मुख्यमवकल्पते । न चेतदोपचारिकमाश्रायेतु शक्य, यत्कारणमात्मविज्ञानन 
सबेविज्ञानं प्रतिज्ञायानंतरेण अंथेन तदेवोपपादयति- ब्रह्म त परादाद अन्य- 
त्रात्मनो ब्रह्म वेद ' इत्यादिना ॥ 

भाष्याथ-परमात्मविज्ञानावांचून अमृतत्व नाहं, असं श्रुति-स्म्रतिवाद सांगतात. 
[ म्ह° ब्रह्मज्ञानावांचून अमृतत्व नाहा, याविषर्यी नान्यः पन्था ° 'न कमणा० 
इत्यादि श्रुतिवाद व “ ज्ञानानेंच केवल्य ' इत्यादि स्म्रातिवाद प्रमाणभूत आहतः हू 
वाक्य ब्रह्मपरच आहे, याविषयीं ' तथा च० ' या माष्यान सांगतात-]नआणणे 
तसं असल्यामुळे येथें आत्माविज्ञानानं सांगितल जाणारं सवावेज्ञान परम 
कारणविज्ञानावांचून मुख्य सर्वज्ञान होर शकत नाहीं. [ परमात्म्याला परम कार- 
णत्व असल्यामुळें त्याच्या ज्ञानाने सवज्ञम्न युक्त आहे, ह सुचाविण्यासाठीं भाष्यांत 

परम ' असें कारणाला विशेषण दिलं आहे. “ अहपण, सव भांग्यजात भाकर्‍या: 

साठा असल्यामुळें जीवामध्यॉहि गोण सवज्ञान सभवत. मुख्य ज्ञानच कशाला 
पाहिजे, ” अशी आशंका घेऊन 'न चैतत्‌०' या माष्यानें म्हणतात-]-हें औप- 
चारिक सवविज्ञान आहे, असं मानतां अणे शक्य नाहा कारण का, आत्मावज्ञानाने 
सर्यविज्ञानाची प्रतिज्ञा करून सुनि 'ज ब्राह्मणजातीला आत्म्याहून पृथक्‌ जाणतो 
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त्याला त्राह्मणजाति दूर करते '-सु. उ. पु७०२-इस्यादि त्या पुढाळ ग्रथान थ्याचच 
उपपादन करितो-. [ अर्थात्‌ तेथीळ सर्वेविज्ञान जर गौण असते तर ह प्रातिपादन 
व्यर्थ झाळें असते.भेददष्टींची निंदा करून अभेद सांगणारे हं वाक्य एकावज्ञानान सव- 
बिज्ञान सांगते, हें सांगण्यासाठीं'यो हि०'या भाष्यान या वाक्याचा अथ सांगतात-] 
भाष्यं--यो हि ब्रह्मक्षत्रादिकं जगदास्मनोऽन्यत्र स्वातंञ्येण रव्धस दभाव पइ्यति 
तं मिथ्यादर्शिन तदेव मिथ्यादृ्ं ्रह्मक्षत्रादिकं जगत्पराकरोतीति भेददृष्टिमपोद्य 
इदं सर्व यद्यमात्मा' इति सवेस्य वस्तुजातस्यात्माव्यतिरेकमवतारयति ॥ 
भाष्याथ--कारण जो ब्रह्म-क्षत्रादि जगत्‌ आस्म्याहून भिन्न ेवातत्र्यान सत्तावान्‌ 
झाछेळें पाहतो त्या मिथ्यादी पुरुषाला तंच मिथ्यादृष्ट जगत्‌ पराकृत कारिते-पर- 
माल्यापासून=पुरुषार्थापासून दूरं करिते, अशा रीतीनं भेददष्टीचा अपवाद-निषेध 
करून ` हा आत्माच हें सवे आहे ' अशा वचनाने हें वाक्य सव वस्तुजाताचा 
आत्म्याहून अव्यतिरेक सांगते-आत्म्याच्या अमेदांत प्रब्रत्त कारंत, [ ब्रह्माधीन 
असलेल्या जगाच्या भासमान भेदाला अनुज्ञा देण्यासाठी ' स्वातंत्र्याने ? असं म्हटलें 
आहे. ' पराकरोति › म्ह० पुरुषाथोपासून-श्रेयोमागोपासून प्रच्युत करते, असा 


` भावार्थ. तसेंच, आत्माच जगाचें तत्त्व आहे, असें दष्टान्तान सांगणारी श्रुति एक- 


ज्ञानाने सर्वेक्ञानाची सिद्धि करिते, असं दुदुभ्याद्‌० ' इल्यादे भाष्याने सांगतात-] 
भाष्यं ठुंदुभ्यादिद्टन्तेश्च तमेवाव्यतिरेकं द्रढयति। “अस्य महतो भूतस्य 
निःश्वसितमेतद्यदृग्वेदः ' इत्यादिना च प्रक्ृतस्यात्मनो नामरूपकमप्रपचकारणतां 
व्याचक्षाणः परमात्मानमेवेन गमयाति॥ 
` आष्याथ--आणि दुंदुभि, रांख इत्यादि दृष्टान्तांनी-सु. उ. पु. ७०४-श्रुति 
त्याच अव्यतिरेकाळा-अभेदाळा दृढ कारिते. [ ज्याप्रमाणें नगारा, झांख, वीणा 
यांच्या झान्दसामान्यग्रहणानेंच ग्रहण केळे जाणारे त्यांचे विशेष शाब्द, झुक्तिग्रहणानेंच 
ग्राह्य होणाऱ्या रजताप्रमाणें, त्यांत काश्पित आहेत, त्याचप्रमाणें स्थितिकाली चिद्रप 
स्फुरणावांचून स्फुरणशून्य असळेळं जगत्‌ चिद्रूपांत काश्पित आहे, असं त्या दष्टा- 


' न्तांनीं ऐक्य सांगितळे आहे, असा भावार्थ. याप्रमाणें एकविज्ञानानें सर्वविज्ञा- 


नाचे उपपादन केळें जात असल्यामुळे ते औपचारिक-गौण नाहीं. अर्थात्‌ हें 
प्रकरण ब्रह्ाविषय आहे, असं सांगितलं. आतां त्या द्रष्टन्याला जगत्कारण सांगि- 
तळे असव्यामुळेहि हें वाक्य ब्रह्माविषयच आहे, असें ' अस्य महतो भूतस्य० 
-सु. उ. पु. ७०९-या वाक्याने सांगतात-]=* ऋगवेदादिक हें या महदभूताचें 


निःथसित आहे * इत्यादि वाक्याने प्रकृत आत्म्याच्या नाम-रूप-कम-प्रपंचकारण* 


(0-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


अध्याय पंहिळा. पा. ४. अ. १. सू. २०. ७९३ 
त्वाचें व्याख्यान करणारा सुनि “ह्वा परमात्मा आहे, असें सुचवितो. [कग्वेदादि हे 
नाम, इष्ट, हुत इत्यादि हें कर्म, हा लोक, परळोक इत्यादि हें रूप, एत्र मंचाचे 
कारणत्व आत्म्याला आहे असें स्पष्टपणे कथन करणारे याज्ञवल्क्य तो आत्मा पर- 
मात्माच आहे, असे सुचवितात. स॒वे जलाचा समुद्र ह जसे एकायन-एक आघार' 
इत्यादि दष्टान्तांनीं ब्रह्माचे सवे जगदवसानत्वान-सव प्रपचाच्या मुख्य ल्याचा 
आधार या रूपाने कथन केलेलें असल्यामुळें हें द्र्टव्यादिवाक्य ब्रह्मविषयच आहे 
असें ¦ तंथेव० › या भाष्यानें सांगतात] 

भाष्यं-- तथेवेकायनप्रक्ियायामपि सविषयस्य सेन्द्रियस्य सान्तःकरणस्यं . 
प्रपंचस्यैकायनं अनंतरमवाह्मं कृत्स्नं प्रज्ञानघनं व्याचक्षाणः परमात्मानमेनं 
गमयति । तस्मात्परमात्मन एवायं दशेनाश्युपदेश इति गम्यते ॥ १९॥ 

भाष्याथै--त्याचप्रमाणें एकायनप्रक्रियेमध्येंह्दि विषयांसह, इंदियांसह, अन्त:- 
करणासह सर्वे प्रपंचाचे एकायन-एकाधार अनंतर, अबाह्य, पूण, प्रज्ञानघन आह 
असें व्याख्यान करणारा मुनि हा परमात्मा आहे, असं सुच वितो. [याप्रमाणे स्थिति, 
उत्पत्ति व ळय यांच्या उक्तीच आलोचन केल्याने [सद्ध झालल्या अर्थाचा उपस- 
हार ' तस्मात्‌० ' इत्यादि भाष्यानें करितात-]=तस्मात्‌ परमात्म्याच्याच दरना- 
दिकांचा हा उपदेश आहे, असें अवगत होते. १९. [-आतां उपक्रमसामथ्योनें ` 
वाक्याला जीवपरत्व आहे, असें जे वादयानें वर म्हटले आहे-पु-८८-त्याचा अनुवाद 
: य॒त्पुनरुक्तं॑० › या भाष्यानें करितात--] 
भाष्यं--यत्पुनरुक्तं प्रियसंसूचितोपक्रमादिज्ञानात्मन एवायं देशेनादयुपदेश 
इति, अत्र जूम:-- 
भाष्यार्थ--आतां पुनः “प्रियसंसूचित उपत्रमावरून विज्ञानात्म्याचाच हा 
दर्शनादि-उपदेश आहे ' असें जे म्हटले आहे, [त्याच्या उत्तरत्वान पुर्ढाल 
तीन सूत्रांना अवतरण देतात-] अत्र ब्रूमः -स्याविषर्ी आम्ही न्य समाधान 
सांगतो-[ ' प्रतिज्ञासिद्ठेः० या सनान प्रथम आइमरथ्याचें मत सांगतात--] 
सूत्र--प्रतिज्ञासिद्रोठिंगमारमरथ्यः ॥ २० 
सूत्राथे--अभेदांद्याचें ग्रहण करून जीवाचा उपक्रम करणें हैं प्रतिज्ञासिद्धीचें 
हिंग आहे, असे आसमरथ्य-आचाये मानितो. २०-सु- त्र. ए.१९२. [-“अस्ति०? 
इत्यादि भाष्यानें प्रतिज्ञेच्या सिद्धीसाठी प्रतिज्ञा सांगतात--] म ् 
भाष्यं--अस्त्वत्र प्रतिज्ञा ' आत्मनि विज्ञाते सबेमिदं विज्ञातं भवति’ 'इद्‌ 
सर्व यदयमात्मा ? इति च । तस्याः प्रतिज्ञायाः सिद्धिं सूचयत्येत्लिंग यास्मिय- 
संसूचितस्यात्मने द्रष्टव्यत्वादिसंकीतेनम्‌ ॥ | 
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७९४ ्रहमसूत्रशारौरमाष्या्थ 


भाष्यार्थ-येये ' आम्म्याचें विज्ञान झाळे असतां हैं सवे विज्ञात होतें! अशी 
प्रतिज्ञा आहे. [त्यासाठीच दुसरी प्रतिज्ञा 'इद्‌० ' या वाक्यान सांगतात--] हा 
आत्माच हें सव आहे -सु. उ. ए.५९«-अशीहि प्रतिज्ञा आहे. | अहोपण, प्रतिशेन 
सर्वविज्ञान जरी विवाक्षित असलें तरी जीवोपक्रमाचे काय झाळे 2 त ' तस्याः या 
भाष्यानें सांगतात-]=' जें प्रियसंसूचित आस्याचे दरष्टव्यत्वादिसकातिन त हे ढग 
व्या प्रतिज्ञेची सिद्धि सुचविते [' यदि०' इत्यादि भाष्याने आता हच व्यात- 
रेकाने स्पष्ट करितात--] - 98 

भाष्य--यदि हि विज्ञानात्मा परमात्मनोऽन्यः स्यात्ततः परमात्मविज्ञानेऽपि 
विज्ञानात्मा न विज्ञात इत्येकविज्ञानेन सवेविज्ञानं यत्मतिज्ञातं तद्धीयेत । 
'तस्मास्रतिज्ञासिद्धयर्थ विज्ञानात्मपरमात्मनोरभेदांशेनोपक्रमणमित्याइमरथ्य 
आचायों मन्यते ॥ २० ॥ 

भाष्याथ-_कारण जर विज्ञानात्मा परमात्म्याहून अन्य असेळ तर परमात्याचे 
विज्ञान जरी झाळे तरी विज्ञानात्मा विज्ञात झालेला नाहीं, त्यामुळें प्रतिज्ञात-प्रतिज्ञा 
केळेळे जे एकविज्ञानानें सवैविज्ञान ते बाधित होईल ! [याप्रमाणें सूत्रांतीछ ' प्रतिज्ञा- 
सिद्धेः ढिंग! या भागाचे व्याख्यान करून अवरिष्ट भागाचे व्याख्यान करणारे भाष्य- 


` कार' तस्मात्‌० ' या भाष्यानें उपसंहार करितात-]=तस्मात्‌ प्रतिश्ञेच्या सिद्धीसाठी 


विज्ञानात्मा व परमात्मा यांचें अभेदांझानें उपक्रमण-उपक्रम केला आहे असें “आइम- 
रथ्य-'आचायै मानितो. [ मेदाभेद्वाद्‌ चयोतित करण्यासाठीं भाष्यांत ` अभेदांशाने ' 
असं म्हटले आहे. ]१०- [-' उत्क्रमिष्यतः ०? या सज्ञान दुसरें मत सांगतात--] 
सूत्र॑ं--उत्क्रमिष्यत एवंभावादित्यांइलोमिः॥ २१ 

सूत्राथे-त्रह्मात्मत्वसाक्षात्कारासुळं रारीराद्रियसंधातापासून उत्क्रमण करण्याचे 
वेळी“ उत्क्रामिष्यतः'-उत्तमण करणाऱ्या व्या जीवाला “ एवं भावात्‌ '-परमात्म्याशां 
एकीभाव प्राप्त होत असल्यामुळें पुढीछ अभेदाचा स्वीकार करून जीवाचा उप- 
क्रम केला आहे, “असें औडुलोमि-आचाये मानितो.' २१.-सु. ब्र. प्र. १२३. 
[-' विज्ञानात्मन:०' या भाष्याने प्रस्तुत सूत्राचा विभाग करितात--] 


aS 


भाष्यं-विज्ञार्नात्मन एव देहेन्द्रियमनोबुद्धिसंघातोपाधिसंपकोत्‌ कळुषी- 


भूतस्य ज्ञानध्यानादिसाधनाचुष्ठानाससंग्रसन्नस्य देहादिसंघातादुरक्रमिष्यतः पर- 


मात्मैक्योपपत्तेरिदमभेदेनोपक्रमणं इत्यौडुलोमिराचायो मन्यते ॥ 
भाष्याथे--देह, इंद्रिये, मन, बुद्धि, यांचा संघात याच उपाधिसंपकीमुळे कळुषी- 


भूत-मळनं झालेल्या पण ज्ञानःध्यानादि साधनांच्या अचुष्ठानामुळे संप्रसन्न झालेल्या 
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विज्ञानाल्याचेंच देहादि-संघातापासून उत्करमण करीत असतांना परमात्म्याशी ऐक्य 
संभवत असल्यामुळें हें अभेदानें उपक्रमण आहे, असं औडुलोमि-आचाय मानितो. 
[मुक्तीमध्येच अभेद संसारदरशेंत भेद या उक्तं अर्थी 'श्रुतिश्वैवं ०! या भाष्याने प्रमाण-] 
भाष्य--श्रुतिश्चैवं भवति-' एष संप्रसादो5स्माच्छरीरात्समुत्थाय परं ज्योति- 
रुपसंपद्य स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्यते? इति ॥ 
भाष्याथे--आणि “ हा संप्रसाद या शरीरापासून समुत्थान पावून -उत्क्रमण 
करून पर ज्योतीला उपसंपन्न होऊन स्वरूपाने अभिनिष्पन होतो. ”-पु.५४३- 
अशी श्रुति आहे. [“ अहोपण, अभिन्न असळेल्याहि जीवाच्या औपाधिक भेदाची 
निवृत्ति झाली असतां होणारी अभिनिष्पत्ति औपचारिक आहे.” अशी आशंका घेऊन 
“दुसऱ्या श्रुतींत नामर्पाश्रयःच या कालुष्याला स्वामाविकत्व सांगितळेळें असल्या- 
मुळे अभेद साध्यच आहे, स्वाभाविक नव्हे,' असें 'काचिश्व ० या माष्यानें सांगतात-] 
भाष्यं--क्कचिच्च जीवाश्रयमपि नामरूपं नदीनिदशेनेन ज्ञापयति-* यथा 
नद्यः स्यंदमाना: समुद्रेऽस्तं गच्छन्ति नामरूपे विहाय । तथा विद्यान्नामरूपा- 
वियुक्तः परारपरं पुरुषमुपैति दिव्यम्‌? इति । यथा लोके नयः स्वाश्रयमेव 
नामरूपं विहाय समुद्रसुपयन्ति, एवं जीवोऽपि स्वाश्रयमेच नामरूपं विहाय पर 
पुरुषुपेतीति हि तत्रार्थः प्रतीयते इष्टान्तदाष्टीन्तिकयोस्तुस्यतायै ॥ २१ ॥ 
भाष्याय--आणि कांहीं ठिकाणीं श्रुति जीवाश्रय असळेछेहि नाम-रूप नदाच्या 
दृष्टान्ताने ज्ञापित करिते-“जशा वाहणाऱ्या नद्या नाम-रूप सोडून समुद्रांत अस्त 
पावतात व्याप्रमाणें विद्वान्‌ नाम-रूपापासून विसुक्त होऊन परात्पर दिव्य पुरुषाला 
प्राप्त होतो. !!-मुं. ३. २. ८. सु. उ. पृ. १६३-असे श्रुति ज्ञान करविते. [*पण 
हें उक्त काळ्ष्यहि औपचारिक कां नाही' अशी आशंका धेऊन वाक्यांत दिसणारा 
अर्थ सांगतात-]=यथा०?-ज्याप्रमाणे व्यवहारांत नया स्वाश्रयच-आपला आश्रय 
करून असळेल्याच नाम-रूपांचा त्याग करून समुद्रास प्राप्त होतात त्याप्रमाणें 
जीवहि स्वाश्रय असलेल्याच नाम-रूपांचा त्याग करून परम पुरुषाला प्राप्त होतो, 
असा अथे त्यांत प्रतीत होतो. [ “ अहोपण, नद्यांना नाम-रूपाश्रयत्व जरी असलें 
तरी जीवाला नाम-रूपाश्रयत्व कसें |” ' इष्टान्त०? इत्यादि भाष्या उत्तर-]> 
दृष्टान्त दाष्टान्तिक यांच्या तुल्यत्वासाठीं जीवाला नाम-रूपाश्रयत्व आहे. २१. 
[-' अवस्थितेः०' या सूत्राने सिद्धान्त सांगतात --_] डर 
१ रत्नप्रभा--सत्य संसारदशेत भेदच ब मक्तीमध्येंच अभेद, अश्या या ओड 
लोमि-आचायांच्या मती, असा भावार्थ, 
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७९६ त्रह्मसूत्रश्ारोरभाष्याथ 


सत्रे--अवास्थितेरिति काशकृत्स्नः ॥२२॥ (६) 

सूत्राथे--' अवत्थितेः -त्रह्मच अविद्याकल्पितमेदाने जीवरूपार्नं अवस्थित 
झाल्यामुळे जीवाचा उपक्रम अविरुद्ध आहे, “इति काराकृत्स्ः -असं काशकृत्स्न- 
आचार्य मानितो. २२-सु.त्र. पृ. १२२. [-' अस्थेव° या माष्यान सून्नन्याख्यान=] 
भाष्य--अस्येव परमात्सनोऽनेनापि विज्ञानात्मभावनावस्थानाङुपपन्न- 
भिदमभेदेनोपक्रमणमिति काशकृत्स्न आचाया मन्यते। तथा च ब्राह्मणम्‌ 
“अनेन जीवेनात्मनालुप्राविञ्य नामरूपे व्याकरवाणि’ इत्येवंजातीयक॑ परस्थवा- 
त्मनो जीवभाचेनावस्थानं. दशयति । मंल्लवणश्च-“ सवाणि रूपाणि विचित्य 

धीरो नामानि कृत्वाभिवदन्यदास्ते ? इत्येबजातीयकः ॥। 
भाष्याथे--याच परमात्म्याचे या विज्ञानात्मभावारनेहिं अवस्थान झाळेंळ अस- 
ल्यामुळें हे अमेदानें उपक्रमण उपपन्न आहे, अस काशकृरून-आचाय मानतां 
[ जीव व पर यांचा अभेद असल्यामुळे जीवानें केलेला उपक्रम परमात्म्यानच केळळा 
आहे, आणि मोक्सानें केलेला उपक्रम स्थूळदशी लोकांच्या सौकयासाठीं आहे, 
असा भावार्थ. परमात्माच जीवरूपानें अवस्थित आहे, याविषयीं ' तथा च०' या 
भाष्यानें प्रमाण-]=आणि तस-*या जीवान-आप्म्यानं अनुप्रवेश करून मी नाम- 
रूपांना व्यक्त करिते -प्र. १ ८८-अशा प्रकारचं ब्राह्मण परमात्म्याचेच जीवभा- 
वाने अवस्थान दाखविते. [ केवल ब्राह्मणच पर व अपर ब्रह्मांचे ऐक्य दाखवीत 
नाहीं तर मंत्रहि दाखवितो, असे ' मंच्वणश्व ०? या माष्यानें सांगतात-]=आणि 
“ तो धीर-सवेज्ञ सवे चराचर शारीरें उत्पन करून व त्यांचीं नांवें करून स्वतः 
त्यांत अनुप्रवेरा करून भाषणादि करीत जो राहतो त्या अश्या प्रकारच्या आत्म्याला 
जाणणारा येथेंच अमृत-अमरणधर्मा होतो, ” हा अशा स्वरूपाचा मंत्राहि परमा- 
त्म्याचीच जीवभावानें स्थिति सांगतो. ˆ “ अहोपण, तेजः-प्रभृति भूत-भोतिक 
पदार्थोप्रमाणें जीवालाहि ब्रह्मकायेत्व असल्यामुळे ब्रह्मज्ञान झाळे. असतां सवज्ञान 
सिद्ध होतं. त्यामुळे श्रुत असळेळहि आत्यंतिक-नित्य ऐक्य अयुक्त आहे, ” अशी 

आइंका घेऊन “न च?! इत्यादि भाष्याने म्हणतात--] 
भाष्ये--न च तेजःप्रश्चतीनां सृष्टौ जीवस्य प्रथक्सृष्टिः श्रुता, येन परस्मा 


दात्मनोऽन्यस्तट्विकारो जीवः स्यात्‌ । काशाङ्गत्स्नस्याचायस्य अविकृतः परमेश्वरे | 


जीवो नान्य इति मतम्‌ ॥ 
भाष्याथ--पण तेजःग्र्रति कार्याच्या सृष्टीमध्ये जीवाची पृथक्‌ सृष्टि श्रुत- 
सांगितळेळी नाही, काँ ज्या कारणानें परमात्म्याहून निराळा त्याचा विकार जीव 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


अध्याय पहिला, पा. ४. अ. ६.सू. २२. ७९७ 


असेळ ! [ निर्दोष मताच्या संग्रहासाठी तिन्ही पक्षांचा विभाग 'काशकृत्स्नस्य ०' 
या भाष्यानें करितात-]=अविकृत परमेश्वरच जीव आहे, त्याहून पृथक्‌ जीव नाह, 
असें काइाकृत्स्न-आचायांचें मत आहे. [ आइमरथ्याच्या पक्षांतहि जीवाचं परमा" 
त्म्याहून अनन्यत्व समान आहे, असं वादी म्हणेल म्हणून ' आइमरथ्यस्य० 
या भाष्यानें म्हणतात--] 
ष्य--आइमरथ्यस्य त॒ यद्यपि जीवस्य परस्मादनन्यत्वमभिप्रेत, तथापि 
प्रतिज्ञासिद्वारिति सापेक्षत्वाभिधानात्कायेकारणभावः कियानप्यभिप्रेत इति 
गम्यते । ओडुलोमिपक्षे पुनः सपष्टमेवावस्थान्तरापेक्षौ भेदाभेदो गम्येते। तत्र 
काशक्त्स्नीयं मतं श्रुत्यनुसारीति गम्यते, प्रतिपिपाद्यिषिताथाजुसारात्‌ ` तत्त्व- 
मसि ! इत्यादिश्रुतिभ्यः ॥। 
भाष्यार्थ--पण आइमरथ्याला जीवाचे परमात्म्याहून अन्यत्व जरी अभिप्रेत 
अभीष्ट आहे तरी “प्रतिज्ञासिद्भेः'-प्रतिजञेच्या सिद्धीमुळें, असें सापेक्षत्वकथन केलेलें 
असल्यामुळें ल्याला थोडासा तरी का्य-कारणभाव अभिप्रेत-इष्ट आहे, अस अव- 
गत होतें. [ अभेदाप्रमाण मेदाचाहि भाव-आस्तत्व असल्यासुळ भाष्यांत ।कयान्‌ 
असे म्हटलें आहे. पहिल्या पक्षापेक्षांहि दुसऱ्या पक्षाचे अनपेक्षितस्व व्यक्त कर- 
ण्यासाठी त्यांतील अर्थ ' औडुलोमिः० ? या माष्याने सांगतात-]=आणि औडु 
लोमिपक्षांत तर अवस्थान्तराच्या अपेक्षेने भेदाभेद स्पष्ट प्रतीत होतात [ अव- 
[न्तर म्ह० बंध व मोक्ष.-आतां ' तत्र०' या भाष्याने शेवटच्या मताचे ग्राह्मत्व 
सांगतात-]=स्यांतीळ काराकृत्स्न-आचार्याम्न मत श्रुतीच्या अनुसार आहे, असं 
अवगत होतें. [ 'पण दुसऱ्या दोन मतांचेंहि श्रुतिमूलत्व दाखविछेछे आहे, ' अशी 
आदांका घेऊन ' उक्त श्रतींचें व्या अर्थी तात्यये नसल्यामुळे तस मानतां येत 
नाहीं ? असें * प्रति०' इल्यादि भाष्यानें सांगतात-]=कारण ' तें सत्‌ तू आहेस” 
इत्यादि श्रृतींबरून पर व अपर यांचा अत्यंत अभेद प्रतिपादन करण्यास इष्ट 


१ सासती--जीब व परमात्मा यांचा अभेद जर तात्विक असेल तरच अनादि 
अविद्येने कस्मिलेला भेद “ तत्त्वमसि ? या जीवास्म्याच्या ब्रह्ममावतत्त्वोपदेशाच्या श्रवण- 
मनन-निदिध्यासनांचा अत्यंत परिपाक झाला असतां त्यापासून होणाऱ्या साक्षात्काररूप 
विद्येने समूल निवृत्त होणे शक्य आहे. रञ्जूच्या स्वरूपसाक्षात्काराने जसा सपश्रम किंवा 
स्लेच्छकुलांत वाढलेल्या व आपल्याला म्लेच्छ समजणाऱ्या राजपुत्राचा त म्लेच्छ 
नाहींस, राजपुत्र आहेस ' या आस्तोपदेशाने जसा म्छेच्छत्वञ्नम निवृत्त होतो त्याप्रमाणे 
कल्पित मेद पूर्वोक्त विचेने निवृत्त होतो, पण ही माती आहे, ' असे शतशः ज्ञरी 
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७९८ ` अरह्मसूत्रशारारभाष्याथ 


आहे व त्याच्या अनुसार काराकृत्स्न-आचार्याचे मत आहे, म्हणून ते श्रव्यनुसारी 
आहे, असें अवगत होतें. [ भेद व अभेद या दोहोंनाहि जर वस्तुत्व असळ तर 
वस्तुभूत भेदाची ज्ञानाने निद्राति होणें शक्‍य नसल्यामुळे ज्ञानाने सुक्ते सांगणारी 
श्रते अनुपपन्न होईल ! यास्तव आत्यातिक ऐक्यच तात्विक आहे, असं “एवं च०! 
या भाष्याने सांगतात--] र र 
भाष्यं==एवं च सति तज्ज्ञानादस॒तत्वमवकल्पते । विकारात्मकत्व हि जीवस्या- 
भ्युपगम्यमाने विकारस्य प्रकृतिसंबंधे प्रयप्रसंगान्न तजज्ञानादखृतत्वमबकल्पेत । 
अतश्च स्वाश्रयस्य नामरूपस्यासंसवादुपाध्याश्रयं नामरूप जीव उपचयत।अतएवो 


कचिदम्निविस्फुछिंगोदाहरणेन ha he श्रयेव ha a 

सत्तिरपि जीवस्य कचिदभिविस्फुठिंगोदाहरणेन श्राव्यमाणोपाध्याश्रयन वेदितव्या 

भाष्याथे--आणि याप्रमाणें अत्यंत अभेद असल्यामुळेच ब्रह्मज्ञानानें अमृतत्व 
उपपन्न होते. [ “ अहोपण, जीवाला ब्रह्मकायेत्व जरी असलें तरी तत्तादात्म्यरूप 
अमृतत्व सिद्ध होईल ” अशी आरांका घेऊन “ विकारात्मकत्वे? ' या भाष्यानें 
सांगतात-]=कारण जीवाचें विकारात्मकत्व जर मानले तर विकाराचा प्रकृतीशी 
संबंध झाला असतां त्याच्या प्रळ्याचाच प्रसंग येत असल्यामुळें त्याच्यां ज्ञानाने 
अमृतत्व उपपन्न होणार नाहीं. [ जीवाची उत्पत्ति व प्रळय जर होतील तर 
दोन्ही कांडांीं विरोध येईळ, असा याचा भावाथ--“ अहोपण, नदीच्या द्षटान्ताने 
नाम-रूप जीवगत आहे, असें सिद्ध होतें. नाहींतर दृष्न्तांत वैषम्य येतें, 
असें आम्हीं वर-प्र. ७०९-म्हटळं आहे ” अशी आइांका घेऊन “ अतश्च० ' 
या भाष्यानें म्हणतात-]=आाणि आत्यंतिक-नित्य अभेद असला तरच ज्ञानाने अमृ- 
तत्र संभवत असल्यामुळें स्वाश्रय-जीवाश्रय नाम-रूपांचा असंभव आहे. त्यामुळें 
उपाधीच्या आश्रयाने असलेल्या नाम-रूपांचा जीवाचे ठिकाणीं उपचार केला 
जातो. [ दष्टान्तश्चतीची दुसऱ्या प्रकारें व्यवस्थां लावतां येणें शक्य असल्यामुळे 
तिच्या अनुरोधाने “ तत्वमस्यादि-'वाक्यांच्या विरुद्ध कल्पना करणें उचित नाहीं, 
चिंतन केळे तरी घटादि मुद्रिका नित्त होणें शक्य नाही. पण तें कां १ तर मृत्तिके 
' हून भिन्नामिन्न असलेल्या घटालाहि तात्विकत्व आहे, म्हणून सत्य वस्तूचा ज्ञानाने 
उच्छेद होगें अशक्य आहे, हा येर्थे प्रतिपादन करण्यास इष्ट असा अर्थ आहे व काश- 
कृत्स्नांचे मत त्याला अनुसरणारें आहे. जीव जर आत्म्याचा विकार असेळ तर ज्ञान- 
ध्यानादि साधनानुद्डानाने त्याचा आपल्या प्रकृतीत लय झाला असतां अमृतत्वाची 
आश्या नाहीं, त्यामुळें त्या लयाला अपुरुषाथत्व प्राप्त होते व अमृतप्राति होते असें सांग- 
` गाचा श्रुती विरोध येतो, काशकृत्स्न आचायीच्या मतावर हे दोन्ही दोष येत नाहीत; 
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असा याचा भावाथ. “ अहोपण, अम्निविस्फुठिंगादि-दृटान्तानें प्राणादिकांप्रमाणें 
जीवाचाहि जन्म श्रुत असल्यामुळें भेदाभेदपक्ष प्रामाणिक आहे'! ” “अतः एव०! 
या भाष्यानें उत्तर-]=जीवाचा जन्म औपाधिक नाहीं, सत्य आहे, असं म्हटल्यास 
ज्ञानाने अमृतत्वाची असिद्धि होत असल्यामुळेच काचित्‌ अग्निविस्फुछिंगाच्या उदाहर- 
णाने सांगितली जाणारी जीवाची उत्पात्ति उपाधीच्या आश्रयानंच जाणावी.[म्ह०उपा- 
धीच्या आश्रयाने असलेल्या-उपाधीच्या उत्पत्तीचाच जीवामध्ये उपचार होतो, असें 
समजावें.-आतां 'यद्पि०'! इत्यादि माष्यानें दुसऱया पूवेपक्षाच्या बीजाचा अनुवाद-] 

भाष्यं--यदप्युक्त प्रकृतस्येव महतो भूतस्य द्रष्टव्यस्य भूतेभ्यः समुत्थान 
विज्ञानात्मभावेन दशेयन्विज्ञानात्मन एवेदं द्रष्टव्यत्वं दृशयतीति, तत्रापीयमेव 
त्रिसूत्री योजयितव्या ॥ | 

भाष्याथ--आतां ` या प्रकृतच द्रष्टव्य महत्‌ भूताचें भतांपासून विज्ञानात्म- 
भावानें समुत्यान दाखविणारा सुनि विज्ञानात्म्याचंच हैं दरष्टव्यत्व दाखवितो, ' 
असें जें म्हटलें आहे-ए.७८९-| प्रकृत त्रिसूत्रीनें त्याचे निरसन-]-* तञापि०'- 
त्याचें निरसन करणें या अर्थीहि हीच त्रिसूत्री योजावी. [ योजनेःचा प्रकारच 
दाखविण्यासाठी ' ग्रतिज्ञा० › इत्यादि सूत्राने आस्मरथ्यमत सांगतात--] | 
_ आष्यं-- प्रतिज्ञासिद्वारिगमाञमरथ्यः ! । इदमत्र प्रतिज्ञातम्‌--ˆ आत्मनि 
विदिते सर्व विदितं भवति’ इति । 'इदं सर्वं यदयमात्मा’ इति च। उपपादितं च 
सस्य नामरूपक्ग्रपंचस्य एकप्रसवत्वात्‌ एकप्रलयत्वाच दुंदुभ्यादिषृ्टान्तेशच 
कायेकारणयोर्‌व्यतिरेकप्रतिपाद्नात्‌ ॥ 

भाष्यार्थ--' प्रतिज्ञा० '- 'प्रातिज्ञासिद्दीचे लिंग, असं आसझ्मरथ्य मानतो.' 
[ त्याचें व्याख्यान करण्यासाठी प्रतिज्ञेचे स्वरूप ` इदं० › इत्यादि भाष्यानें सांग- 
तात-]=“ आत्म्याचे ज्ञान झाळें असतां सवे बिदित-ज्ञात होतं,” व “आत्माच ह 
सवे आहे, '? असे हें प्रतिज्ञात आहे. [ पण आत्मा विदित झाला असतां परपं- 
चाचें विदितत्व कसें संमवतें, अशी शंका घेणाराळा उद्देशून “ इदं सर्व यदय- 
मात्मा ? हें दुसरे वाक्य येथें दिळे आहे. “ अहोपण, सवाचे आत्ममात्रत्व ज सांगि- 
तळे आहे तें तरी मुख्यच आहे, म्हणून कशावरून ! '' mses घेऊन 
‹ उपपादितं च० ? इत्यादि सांगतात-]=आणि सर्वे नाम-रूप-क आत्म- 
मात्रत्व उपपादितहि आहे. म्ह० त्याचें उपपादनहि केळे आहे. [" एकप्रसव- 
स्वात्‌० › इत्यादि भाष्यानें उपपादनाचा प्रकारच सुचवितांत-]=एकम्रसवत्वा- 

१ ररनप्रभा-न्यायनिणय--जयाचा एकापासून प्रभव-उसत्ति वे एकामध्ये प्रख्य 
त्या एकप्रसव-प्रलयभावासुळें, “ लाकडे ओलां असलेल्या अभीपासून जसे एथक्‌ धूम 
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` मुळें व एकप्रल्यत्वामुळें आणि दुंदुभिप्रश्रति दृष्टान्तांनी काये व कारण यांच्या 
अव्यातिरेक-अभेदप्रतिपादनामुळें सवे नाम-रूप-कमेप्रपंचाच्या आत्ममात्रत्वाचे 
उपपादनहि केळें आहे. [ याप्रमाणें प्रतिज्ञेचे व्याख्यान करून अवशिष्ट सूत्रा- 
्षरांचे व्याख्यान ` तस्याः एव०' या भाष्याने करितात] 
भाष्यं तस्या एव प्रतिज्ञायाः सिद्धि सूचयत्येतालंग- यन्महतो भूतस्य द्रष्ट- 
व्यस्य भूतेभ्यः समुत्थानं विज्ञानात्मभावेन कथितमित्याइमरथ्य आचार्या मन्य- 
ते । अभेदे हि सत्येकविज्ञानेन सवेविज्ञानं प्रतिज्ञातमवकर्पत इति ॥ 
भाष्या स्यच प्रतिक्षेची सिद्रि ' जें द्रष्टव्य महत्‌ भूताचे भूतांपासून 
बिज्ञानासभावानें समुत्थान सांगितळं आहे ? तें लिंग झुचावितें, असं आइमरथ्य 
आचाय मानतो. [ तें लिंग प्रतिज्ञेची सिद्धि सुचविते, असा संबंध, पण प्रति- 
जञच्या सिद्धीसाठीं परमात्म्याची जीवभावानें उत्पात्ते कां सांगितली जात आहे £ 
५ अभेदे हि? ° या ाष्यानें उत्तर-]-कारण जीव व पर यांचा जर अभेद असेल 
तरच प्रातिज्ञात-प्रतिज्ञा केळेछें एकविज्ञानानें सवाविज्ञान उपपन्न होईल, त्यावांचून ते 
उपपन्न होणार नाहीं. म्हणून आस्मरथ्यआचाये परमासम्याचे जीवभावानं समु- 
त्यान हेच प्रतिज्ञासिद्वीचे ढिंग आहे, तें छिंगच प्रतिज्ञासिद्वि सुचवितें असं मानतो. 
[-'उत्क्रमिष्यतः०? .या सूत्राने दुसरे-मत सांगतात-] 
. आष्यं- उत्क्रमिष्यत एवंभावादित्यौडुलोमिः ! । उत्क्रमिष्यतो विज्ञाना- 
त्मनो ज्ञानध्यानादिसामथ्योत्संग्रसञ्नस्य परेणात्मनेक्यसंभवादिदमभेदाभिधानं 
इत्योडुलोमिराचार्यो मन्यते ॥ 
भाष्याथ--'उत्रामिष्यतः ०'-ज्ञान-व्यानादिसामर्थ्यामुळे संप्रसन्न झालेल्या,उत्क- 
सण करणाऱ्या विज्ञानात्म्याचे परमात्म्याशी ऐक्य संभवत असल्यामुळे हे अभेदकथन 
आहे,असे ओडळोमि-आचार्य मानितो.[“अबस्थितेः०'या सूत्राने सिद्धान्त सांगतात-] 


निघतात '-सु. उ. प्र. ५९६-या वचनाने एकप्रसवत्व व “ सर्व जलांचे समुद्र हें जसें 
एक अयन “प. ५९७-यानें सर्वाचें एकप्रल्यत्व सांगितलें आहे. जें ज्याच्यापासून 
'उत्पन्न होतें व ज्यांत लीन होतं तें त्याहून भिन्न नसते. जसें घटादि कार्यजात मृत्ति” 
कादि कारणाइून भिन्न नसतें, त्याप्रमाणें. अर्थात्‌ आत्मप्रसवत्व व आत्मप्रलयत्व यांमुळे 
सर्वे जगाळा आत्ममात्रत्व आहे. म्हणून आत्मज्ञानाने सज्ञान होते, असा भावार्थ. 
इष्टान्तश्रुतीवरूनहि सवं कार्यग्रपंचाची आत्ममात्रत्वसिद्धि होत असल्यामुळे प्रतिज्ञात ऐक्य 
_ मुख्यच आहे असे ' दुदुभ्यादि० › या भाष्यानें सांगितलें आहे. 
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भाष्य“ अवस्थितेरिति काशकृत्स्त: ! । अस्यैव परमात्मनोऽनेनापि विज्ञाना- 
त्मभावेन अवस्थानादुपपन्नमिदं अभेदाभिधानमिति काशकत्स्न आचार्यो मन्यते ॥- 

भाष्यार्थ--* अवस्थितेः '-याच परमात्म्याचे या विज्ञानात्ममावानेंहि अवस्थान 
होत असल्यामुळें हें अभेदकथन उपपन्न आहे, असं काशकृत्स्न-आचाय मानितो. 
[पण पर व अपर यांचे हें अभेदाभिधान अयुक्त आहे, असा 'ननु०' इत्यादि आक्षेप-] 

भाष्यं--ननूच्छेदाभिधानमेतत्‌ एतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय तान्येवानुवि- 
नझ्यति न प्रेत्य संज्ञास्ति? इति । कथमेतदभेदाभिधानम्‌ । नेष दोषः । विशेष- 
विज्ञानविनाशाभिप्रायमेतद्विनाद्ासिधानं नात्मोच्छेदासिप्रायम्‌॥ 


माष्यार्थ--अहोपण, “ या भूतांपासून समुत्थान पावून नाश पावणाऱ्या त्यांच्या 
मागोमाग हा विज्ञानात्मा नाश पावतो. शरीर सोडून गेल्यावर विशेष भान' रहात 
नाहीं ”-पर.७८९-हें तर विज्ञानात्म्याच्या नाशाचे कथन आहे. तेव्हां हे अभेदा- 
भिधान कसं ? [' त्यांतील विनाशोक्ति दुसऱ्या विषयाबिषयाँ सभवत, आत्मा विना- 
शाचा विषय नाहीं. व्यामुळे हें. अभेदकथनच युक्त आहे, अस “ नेष दोषः० ? 
या माष्याने सांगतात-]-हा दोष नाहीं. ह विनाशाचे कथन विशेष विज्ञानाचा 
विनाश होतो, या अभिम्रायाच आहे, आत्म्याचा उच्छद होतो; या अभिम्रायाचे नाहीं. 
[या अविशेषश्चृतीच्या विशेष अथाचे नियामक 'अन्रव० या बाक्यान सांगतात-] 

भाष्यं--' अत्रैव सा भगवानमूमुहन्न प्रेत्य बाति उरि इति पर्युयुञ्य स्वय- 
मेव श्रत्याथौन्तरस्य दर्शितत्वात-'न वा अरे5हं मोह ब्रवीम्यविनाशी वा अरऽ- 
यमात्मानुच्छित्तिधमो मात्रासंसगेस्त्वस्य भवति ' इति ॥ 


~ 1.4 


भाष्याथै---।' शरीरत्यागानंतर विशेष संज्ञा रद्दात नाही, असें सांगून आपण 
मळा या विज्ञानघनाविषयीं मोहित केळे आहे ”-सुउ-प-१९८-असा पयनुयाग-- 

~ ~ NN ~ रक र- च ` _ 
आक्षेप-प्रश्न करून स्वतः श्रुतीनेंच-' : हे मेत्रेयि, मी मोहकार-तुळा य पाडं 
णारे वाक्य बोळत नाहीं, हा आत्मा खरोखरच अविनाश व आरविनाराधमो आह, 
[ अविनाशी-विनाशाा अयोग्य व अतुच्छित्तिव्रमो म्ह० विनाशाच्या संबंधानें 
रहित. तर मग ' मेल्यावर संज्ञा नाही ' ह कस 2 : मात्रासंसगः० ? या वाक्याने 


उत्तर-|=पण याचा मेल्यावर मात्रांशीं-इंदरियांशी असंसर्ग-असंबंध होतो ' ते | 
अर्थान्तर दाखाविळें आहे. [““ पण एवढ्याने परस्पर विरोधा'च समाधान कसा होते! 


अश्शी आशंका घेऊन श्रुतीचें तात्पये “एतदुर्त०' या भाष्यानें सांगतात--] | 
ती 

भाष्य---एतदुक्तं भवति-कूटस्थनित्य एवायं विज्ञानघन आत्मा - 
सा साता । सात्राभिस्त्वस्य भूतेन्द्रियलक्षणाभिरविद्याकृताभिरसंसर्गा विद्यया 


क 


आ ल्न मने रहत 
१रत्नप्रभा-अविनाशी-विनारहेतुशून्य व अनुच्छित्तिधमा म्हणजे विनाराध उ 
ब्र. १०१ 
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अवति । संसगोभावे च तत्कृतस्य विशेषविज्ञानस्याभावात्‌ ' न प्रेत्य संज्ञास्ति ? 


इत्युक्तमिति ॥। 
भाष्याथै--या श्रृतिवचनाचा भावाथ असा-हा! विज्ञानघन आत्मा कूटस्थानेत्यच 
आहे. याच्या उच्छेदाचा प्रसंगच-याच्या नाशाची प्राच नाह: पण भूतादरय- 
ळक्षण-झरीरेद्रियरूप अविद्याकृत मात्रांशीं याचा विधेन असंसग हातां आण सस- 
गाचा अभाव झाला असतां त्या संसगासुळेंच होणाऱ्या विशेष विज्ञानाचा अभाव 
होत असल्यामुळे ' मेल्यावर संज्ञा नाहीं ' असं सांगितळें आहे. “इति “असें या 
तीचे तात्पयै आहे. [ आतां ' यदप्युक्तं० › इत्यादि भाष्यानं पूवपक्षाच्या तिसऱ्या 
बीजाचा अनुवाद करितात--] 
भाष्य--यदप्युक्तं विज्ञातारमरे केन विजानीयात्‌ ' इति कएवचनेन शब्दे- 
नोपसंहाराद्विज्ञानात्मन एवेदं द्रष्टव्यमिति, तदपि काशकृत्स्नीयेनेब दशनेन 
परिहरणीयम्‌ ॥ 
भाष्यार्थ--आतां `हे मैत्रेयि, विज्ञात्यालळा कोणत्या साधनाने जाणावे ¦ ' 
या कवाची शब्दानं उपसंहार केलेला असल्यामुळ व कतृत्व विज्ञानात्म्यामध्यच 
संभवत असल्यामुळे हें आत्म्याचेंच आहे, असें समजावें-ए-७९०-अस ज म्हटले 
आहे त्याचौहि काराकृत्स्न-आचारयाच्या मतानेंच परिहार करावा. [ कारण ल्या 
मतांत जीव व पर यांचा अभेद असल्यामुळे जीवाचे भ्रान्त ज्ञातृत्व भूतपूवंगतीन 
तृच-'्र्ैयाने सांगितळें आहे, असा याचा भावार्थ श्रुतीच्या पूवोपर संदर्भाचा 
बिचार केला असतांहि जीवाचेच ज्ञातृत्व भ्रान्त-श्रामक आहे, असं अवगत होते 
हे “ अपि च० या माष्याने सांगतात-] 
भाष्य--अपि च 'यत्र हि हवैतमिव भवति तादितर इतरं प्यति’ इत्यारभ्या- 
विद्याविषये तस्यैव दशीनादिलक्षणं विशेषविज्ञानं प्रपंच्य 'यत्र त्वस्य सवेमात्मै- 
बाभूततत्केन कं पश्येत्‌ ? इत्यादिना विद्याविषये तस्यैव द्शेनादिलक्षणस्य विशेष 
विज्ञानस्याभावमामिदधाति । पुनश्च विषयाभावेऽपि आत्मानं विजानीयादि 
य़ादाक़्य ' विज्ञातारमरे केन बिजानीयात्‌ ? इत्याह ॥ 
भाष्याय--रिवाय 'ज्या अविद्यावस्थेंत द्वैतसं होतें त्या अवस्थेत इतर बनलेला 
दृष्टा इतर दृऱ्याळा पाहतो '-सु.उ.पर.९९८-येथून आरंभ करून अविद्याविषयांत 
१ न्यायानिणय--मेदाभेदवादांत भिन्न ईश्वराच्या योगाने जीवाचे ज्ञान संभवत 
नसल्यामुळे “ विज्ञात्याला कशाने जाणावे ' हा आक्षेप संभवत नाहीं, पण. अत्यंत 
अभेदपक्षां कर्म ब करण यांच्या अभावामुळे तो आक्षेप संभवतो, त्यामुळें शेवटचा पक्षच 
ग्राह्म आहे. २धातूळा “कता” या अर्थी “तू हा प्रत्यय होतो.जसें कद, मोक्त,विजञतु,द््टु वगेरे, 
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त्याच्याच दर्शनादिरूप विरोष विज्ञानाचा प्रपंच-विस्तार करून “ पण य्या विद्या- 
वस्थेंत याळा सर्व आत्माच झालें त्या अवस्थेंत तो कोणत्या साधनाने कशाला 
पाहणार १ !-पृ.१९४-इत्यादि वचनाने विद्याविषयांत त्याच्याच दशानादिलक्षण 
विरोषाविज्ञानाचा अभाव याज्ञवल्क्य सांगतात. [ “ अहोपण, अन्वय-व्यातेरंकांनी 
्वैतदष्टीला अविद्याकृतत्व जरी असलें तरी प्रत्यगदष्टीला अविद्येची अपेक्षा नाहीं, ! 
अशी आशंका घेऊन ' पुनश्च० ' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=आणि पुनरपि 
(विषयाच्या अभावींहि आत्म्याला विशेषतः जाणावे › अशी आइका धेऊन 'विज्ञा- 
त्याळा कशाने जाणावें ' असं मुनि म्हणत आहेत. [ कारण एकालाच कतृत्व व 
कर्मत्व संभवत नाहीं, असा भावाथे. ' विज्ञातारं० ' या वाक्याळा अन्याथेपरत्व आहे. 
असें ठरलें असतां त्याचं फाळित ' ततश्च० ' या भाष्यानें सांगतात--] | 

माष्य--ततश्च विशेषविज्ञानाभावोपपादनपरत्वाद्वाक्यस्य विज्ञानधातुरेव केव- 
छः सन्भूतपूवेगत्या कठैवचनेन तचा निदिष्ट इति गम्यते । दशितं तु पुरस्तात्काश- 
कृत्स्नीयस्य पक्षस्य श्रुतिमत्त्वम्‌ ॥। 

भाष्याथै--आणि व्या वाक्याला अन्यार्थपरत्व असल्यामुळें म्ह० व्या वाक्याला 
बिरोषविज्ञानामावोपपादनपरत्व असल्यामुळें केवळ विज्ञानधातूच असतांना भूतपूर्व- 
गतीनें कतैवाचक ' तृच-!प्र्यानें त्याचा निर्देश केला आहे, असें अवगत 
होतें. [ “अहोपण, असे तीन पक्ष असतांना त्यांतील काशकृत्स्न-आचार्योच्या 
मतांतच तुमचा पक्षपात कां ? ”? “ दुर्शितं तु० ? या भाष्यानं उत्तर-]=पण या 
तीन पक्षांतील कारकृत्स्नीय पक्षाचे श्रुतिमच्त पूर्वी दाखविलें आहे. [ स्या मताळा 
श्रुतिमत्व आहे, असें सिद्ध झाळं असतां 'अतश्च०' या भाष्यानें फलित-] ._ 

साष्यं--अतश्च॒विज्ञानात्मपरमात्मनोरविद्याम्रत्युपस्थापितनामरूपराचित- 

देहाद्युपाधिनिमित्तो भेदो, न पारमार्थेक इत्येषोऽथेः संवेवेंदान्तवादिभिरभ्युप- 
गंतव्यः । ' सदेव सोम्येदमग्र आसीदेकमेवाद्वितीयम्‌ ? ` आत्मेवेदं सवम्‌ ' 
ब्रह्मवेद सवम्‌ ? ` इदं सर्वं यदयमात्मा ? ` नान्योऽतोऽस्ति दरष्टा  ' नान्यद्‌- 
वोऽस्ति द्रष्ट ! इसेवंरूपाभ्यः श्रुतिभ्यः । स्म्रतिभ्यश्च “ वासुदेवः सबेमिति १! 
६ शत्रङ्ञं चापि मां विद्वि सकैकषेत्रेषु भारत ”' “ समं सर्वेषु भूतेषु तिष्ठन्तं पर- 
सेश्वरम्‌?? इत्येवरूपाभ्यः ॥ 

भाष्याथै--यास्तव विज्ञानात्मा व परमात्मा यांचा आविशयेने परत्युपस्यापित- 
र्त जें नाम-रूप, त्याने रचलेल्या देहादि-उपाधीच्या निमित्ताने मेद आहे. तो पार- 
मार्थिक नाहीं, असा हा अर्थ सवे वेदान्तवाद्यांनीं स्वीकारावा. [ या उक्ताथांचाच 
स्वीकार करणें उचित आहे, यावेषयां “ सदेब० ? इत्यादि वाक्यांना त्याच्या 
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श्रति-स्मृतिमत्त्वाचा पुनः उपन्यास करितात-]=“हे प्रियदशेन पुत्रा, उत्पत्तीपूर्वी 
हें जगत्‌ एकच व अद्वितीय सत्च होतं ”-ए.१७३- आत्माच हं सव आहं › 
-छां. ७. २९. २. सु. उ. ए. ४९४-' हं सव ब्रह्मच आहे “गु. २. २. ११ 
सु. उ. ए. १५२.-े सवे आत्माच आहे'-सु-उ.४६४- याहून अन्य द्रा नाह 
` ,४२४-या व अझाच स्वरूपाच्या श्रतीवरून व “सव वासुदेव आहे-गी.७.१९ 
हे अजना, सवे केत्रॉर्ताल क्षेत्रक्ञहि मलाच जाण.'-गी-१३-९, “ सरव सूतांमध्ये 
सम अवस्थित होणाऱ्या परमेश्वराला '-गी.१३.१९७-अशा स्वरूपाच्या स्मृतावरून 
भेद औपाधिक आहे, पारमार्थिक नाहीं. [पर व अपर आसमा यांचा भेद मिथ्या 
` आहे, खरा नन्हे, याविषयीं आणखी हेतु भिददशन०' इत्यादि भाष्यान सांगतात-] 
भाष्यं--भेददसनापवादाञ्च ` अन्योऽसावन्योऽहसेस्मीति न स वेद यथा 
पशुः? ¦ मृत्योः स भ्रत्युमाप्नोति य इह नानेव पझ्यात'. इत्यबजातायकात्त ॥ 
भाष्याथे--“ तो अन्य व मी अन्य आह, अर्स जो जाणता व्याला आत्मतत्त्व 
कळत नाहीं. जसा मनुष्यांना पु तसा तो देवांना आहे ''-बृ. भा. १.४. १०. 
सु. उ. प्र. ५९३-“जो या परमात्म्यामध्यं भेद पाहतो तो मृत्यूच्या परंपरेत 
पडतो ?-सु. उ. प्र. ६९६-या अशा प्रकारच्या भेददशीनाच्या अपवादामुळेंहि- 
भेददरनाची निंदा केलेळी असल्यामुळेंदि तो सत्य नव्हें. [ “अहोपण, भेदामेद- 
वादांतहि अभेदांझासुळे हें सवे युक्तच आहे, '' अशी आशंका घेऊन ' त्या पक्षांत 
जीवाला कार्यत्व असल्यामुळे आत्मावित्रियेच्या निषेधाशीं विरोध येतो असे ' स 
वा एष:०! या वाक्यानं सांगतात--] 
भाष्यं-*स वा एष महानज आत्माजरो5मरो5म्रतो5भयो ब्रह्म ? इति 
चात्मनि सवविक्रियाप्रतिषेधात्‌ । अन्यथा च सुञुक्षूणां निरपवाद्विज्ञानानुप- 
पत्तेःसुनिश्चिताथत्वानुपपत्तश्च ॥ 
भाष्याथे--“ तोच हा महान्‌ अज आत्मा अजर, अमर, अमृत, अभय ब्रह्म 
आहे.”-ब. भा. ४. ४. २९- सु. उ. ए.७००-असा आस्म्यामध्य सवे विकारांचा 
निषेध केला आहे. [ “ अहोपण, अभेदांशानं निषेधादिकांची सिद्धि होत असल्या- 
मुळ हेंहि मतद्र्य श्रृतिमतू-च-श्रातयुक्तच आहे, तेहि श्रृतिसिद्धच आहे; '? अशी 
आशंका घेऊन “त्या पक्षामध्ये वैदिक आत्मेक्यज्ञानाळा निरपवादत्व संभवत नस- 
ल्यामुळ मुक्तीचा आसोद्रि होते, „” असं “ अन्यथा०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
कारण अस न मानल्यास सुमुक्षूना|चरपवाद वज्ञान होऊ राकत नाहीं [ “अहोपण, 
भिनाभिन्नल ' अशी ही निश्चितार्थं बुद्धि निरपवाद्च आहे.” अशी आशंका 
घेऊन भेद व अभेद यांचा परस्पर विरोध असल्यामुळे समुचय होऊं झाकत नाहीं, 
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त्यामुळे त्यांतीळ एकाला बलीयस्त्व-आधिक बलवत्त्व आहे असं मानल्यास तदि- . 
तराच्या ज्ञानाचा बाध होतो व व्या दोहोंनाहि तुल्यबलत्व आहे, असं मानल्यास 
त्याविषयी संशाय येत असल्यामुळें निरपवादत्व सिद्ध होत नाहीं ? असें समाधान 
‹ सुनिश्चिताथे ०! इत्यादि माष्यानें सांगतात-}=आणि सुनिश्चिताथांची अनुपपत्ति 
होते, त्यामुळेंहि त्या मतांना श्रुतिमत्त्व नाहीं. {“अहोपण, व्या पक्षींहि जर ज्ञान 
सिद्ध होत असेल तर तेवढ्यानेंच पुरुषार्थाची सिद्धि होईल १ ज्ञानाचें निरपवाद- 
त्वच काय करावयाचें आहे,” अशी आशंका घेऊन “निरपवाद हि०' या भाष्यानं 
समाधान सांगतात---] 
° $ सवाकांक्षानिवत ° Q कसात्माविषयमिष्यते ha 

साष्यं-निरपवादं हि विज्ञान ) 'वेदा- 
न्तविज्ञानसुनिश्चिताथोः? इति च श्रुतेः । ' तत्र को मोहः कः शोक एकत्वमचुः 
पञ्यतः? इति च । स्थितप्रज्ञळक्षणस्सृतेश्च ।॥ 

भाष्याय--कारण सर्व आकांक्षांची निवृत्ति करणारं निरपवाद आत्मविषय- 
आस्म्याचें विज्ञानच इष्ट आहे. [हें केवळ इष्टच नाहीं तर श्रुत्यनुकूलहि आहे, 
असें ' वेदान्तविज्ञान० ! इत्यादि वाक्याने दाखवितात] वेदान्तांपासून उत्पन्न 
झाळेळें जें बिज्ञान तें वेदान्तविज्ञान, त्याचा अथे-विज्ञेय परमात्मा तो ज्यांच्या 
चित्तांत अगदीं चांगल्याप्रकारे निश्चित झालेला असतो ते “बेदान्तविज्ञानछुनिश्चि- 
तायै? होत ?-मुं. ३. २. ६. सु-उ.प्. १६२-अशा श्रुति आहे. त्यामुळें आत्म्याचे 
निरपवाद ज्ञानच झाळें पाहिजे. [जे यतनशीळ-य्यांनी बाह्य इंद्रियांना नियत केलें 
आहे असे शुद्धचित्त यति ते विषयंवैराग्यद्वारा सवेकमसंन्यासपूर्वक श्रवणादि-अनु- 
छानरूप योगाम्यासानें वेदान्तांबरून-वेदान्त या साधनाने झालेल्या साक्षात्कारान 
आत्म्याला अपरोक्ष जाणतात व मुक्त होतात, असा याचा भावाथ. तत्त्व एकच 
आहे, अनेकरूप तत्त्वच नाहीं, याविषयी ' तत्र को मोहः०' या वाक्याने सांग- 
तात-]=“'त्या विद्यावस्थंत आचार्योपदेशाच्या अनुसार एकत्व पहाणाराखा शोक- 
मोह कोठचा १ '7-ई. ७. सु. उ. ४-असेहि श्रुत आहे. [ एकत्वदर्शी विद्वानाच्या 
शोक-मोहोपळक्षित सवे अनर्थाची उपझांति श्रुत आहे. एकत्व व नानात्व म्ह० 
भेदाभेद पाहणाऱ्या पुरुषाची अनथीनेब्रात्त श्रुत नाहीं. निरपवाद आत्मापरोक्षजञा 
नच मोक्षाला अपेक्षित आहे, याविषयीं ' स्थित० इत्यादि भाष्यानं स्मृतिग्रमाण 
दाखवितात-)=आणि स्थितप्रज्ञाचीं लक्षणें-गी- २. ५४-१९-सांगणारी स्मृतिहि 
याविषयीं प्रमाण आहे. [भेदाभेदवादामध्यें स्मृतिसिद्ध स्थितप्रक्ञता सभवत नाही. 
कारण त्या वादांत “मी ब्रह्मच आहे? या ज्ञानाची स्थिरता संभवत नाहीं. कारण 
अन्नह्मत्वहि त्या वादाचा विषय आहे, यास्तव एकत्वच नित्य-अन्यमिचारी आहे. 
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“तर मग अविद्यावच्त व त्याचा अभाव यांसुळ-पर व अपर असा नामभेद आहे व 
रूपभेदहि आहे. म्हणून घट-पटादिमेदाप्रमाणे संसारावस्थत भेदभाव असू द्‌.” 
असे म्हणाळ तर तेंहि उचित नाहीं, असें “स्थिते च०' या भाष्यानं सांगतात-] 
माष्य=स्थिते च धेत्रज्ञपरमात्मैकत्वविषये सम्यग्दशने क्षेत्रज्ञः परमात्मेति 
नाममात्रभेदात , क्ेत्रज्ञोऽयं परमात्मनो भिन्नः, परमात्मायं क्षेत्रज्ञाद्धिन्न इत्ये- 
बंजातीयक आत्मभेदविषयो निर्वधो निरथकः । एको ह्ययमात्मा नाममात्रभ- 
` देन बहुघामिधीयत इति ॥ 
भाष्यायै--आणि याप्रमाणे क्षेत्रज्ञ व परमात्मा यांच्या एकत्वाविषयींचे सम्यग्द- 
शीन स्थित झाले असतां क्षेत्रज्ञ व परमात्मा असा हा नाममात्रमेद्‌ असल्यामुळ "हा 
तज्ञ परमात्म्याहून भिन्न आहे व हा परमात्मा क्षेत्रज्ञाहून मिनन आहे अशा प्रकारचा 
आत्ममेदविघ्रय आग्रह व्यर्थ आहे. ! त्यांचा जर आल्यंतिक-नित्य भेद असेल तर 
जीवाळा पूर्वसिद्ध ब्रह्मत्व संभवणार नाहीं. त्यामुळे मोक्षाची असिद्धि होते. कोशका- 
रादि प्राण्यांनाहि पूरवसिद्ध कोटत्वाची प्रापि होत नाहीं, तर तत्सदृरा नवीन दहाचीच 
प्राप्ति होत असते. ज्यांचा भेद उपाधिकल्पित आहे अशा पर-अपर आत्म्यांच 
तात्विक ऐक्य प्रातीतिक विरुद्धधमीच्या अध्यासानें बाधित होणें शक्य नाहीं, 
असा याचा भावाथे.--आतां पूर्वोक्त आग्रह व्यथ कां तें ' एको हि,०? या माष्यान 
सांगतात-]|=हा आत्मा एक आहे. तो नाममात्रभदान बहुप्रकार सांगितला जाता, 
इति हि “असें ज्या अर्थी आहे त्या अर्थी आत्मभेदाविषयीं आग्रह धरणे व्यथ 
आहे. [येथीळ “नाममात्र ' है पद रूपाचे उपलक्षण आहे. अथात्‌ नाम-रूपमात्र- 
भेदाने अनेक प्रकारें सांगितला जातो, असा भावाथे.--“ अहोपण, “यो वेद 
निहितं गुहायां '-जो गुहेत असलेल्या ब्रह्माला जाणतो, असं परमात्म्याचे गुहाहि- 
तत्व श्रुत असल्यामुळें त्याला अस्फुटत्व आहे. व्यामुळे त्याहून विपरीत म्ह० स्फुट 
स्पष्ट असलेल्या जीवाहून त्याचा भेद आहे.” अशी आरांका घेऊन “ न हिं०' 
इत्यादि भाष्यानं म्हणतात] 
भाष्ये--न हि “ सत्यं ज्ञानमनंतं ब्रह्म । यो वेद निहित गुहायाम्‌? इति 
कांचिदेवेकां गुहामधिकृत्येतदुक्तम । न च ब्रह्मणोऽन्यो शुह्दायां निहितोऽस्ति, 
: तत्सृष्टवा तदेवानुघ्राविशत्‌? इति स्तष्टुरेव प्रवेशश्रवणात्‌॥ 
भाष्याथ-'सत्य, ज्ञान, अनंत ब्रह्म गुहेमध्ये निहित आहे? असें जो जाणतो 
-.२३४-असें कोणत्या तरी एका गुहेला उद्देशून हें म्हटळें आहे. ['गुहा-' शब्दाने 
अविद्या व अन्तःकरण यांचें ग्रहण केळेलें असल्यामुळें त्यांत जीवभावानें प्रतिबि- 
वित झालेल्या ब्रह्माला स्फुटत्व-स्पष्टत्व-व्यक्तत्व जरी असलं तरी बिंबस्थानीय व्याच 
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ब्रह्माचे अस्फुटत्व विरुद्ध नाहीं. कारण आअविद्याशाक्रे अघटित घटना करण्यांत 
फार पटाइत आह, असा भावाथ. ' काचदव एका ' म्ह० जीवभावानं प्रातार्वे- 
वाच्या आधाराहून भिन, जांवस्थानाहन अन्य, असा याचा भावाथ. “ तर मग 
ब्रह्माहून 1नराळच काहा अन्तःकरणाद गुहत ग्रावष्ट झालंठ असू दे.” असं 
वादी म्हणेळ म्हणून ' न च०' या भाष्यान त्याचा निषेध करितात-]-आणि 
ब्रह्माहन दसरा कोणी गुह्देमध्ये निहित नाहीं. कारण “तं सवं काय उत्पन्न करून 
यांतच मागून-उत्पत्तीनतर प्रविष्ट झाळा ' असां खष्टयाचाच प्रवरा श्रुत आहे 
त्यामुळे गुहानिहित त्रह्माहून भिन्न नाहीं. [ “ अहोपण, श्रात्र व आकाश यांचा 
जसा अंगांगिमाब आहे तसा जीव व ब्रह्म यांचाहे अगांगिभाव असल्यासुळ त्यांचा 
अमेदाप्रमाणें भेदहि असेल ? कारण त्यावांचून जीवाच्या ब्रह्मत्वाच विधान सभवत 
नाही; त्यामुळं “ते तू? हं सामानाधिकरण्य भंदाभेदावेषय आहे? अशी आशका 
घेऊन ' ये तु०? इत्यादि माष्याने म्हणतात--] 

भाष्य--ये त निवंध कुन्ति त वेदान्ताथ वाधमानाः श्रयाद्वार सम्यग्दश- 
नमेव बाघन्ते। कृतकमनित्य च माक्ष कर्पयन्ति। न्यायन च न सगच्छन्त इांत। 

भाष्याथे--पण असं असतांनाहि जे भेदाविषयीं आग्रह कारतात ते बदा- 
न्ताथोला बाधित करणारे असे होत्सात श्रेयांद्वार-माक्षाच साधन अस ज॑ सम्य- 
ग्दरीन त्यालाच वाघित करितात.[ “ तो हा ' इत्याद सामाचाथकरण्याप्रमाण कार्य- 
कारणमावराहित असलेल्या दोन द्रव्यांच उद्देर्य ब उपादेय या भावाने एका दब्यांचच | 
औपाधरिक भेदाच्या अपेक्षेने सामानाधिकरण्य संभवते. ते द्रव्यमेदाची आकांक्षा 
करीत नाहीं. “निष्कल? अशी श्रति असल्यामुळ जीव ब्रह्माचा अरा नव्ह. शत्र 
कानाच्या पाळीने अवच्छिन्न जरी झाळळे असळ तरां त्याला आकाशाच अराव 
नाहीं. कारण श्रोत्राच्या अवच्छेदकाच्या-कानाच्या पाळाचा अभाव झाला असता 
त्याला आकारामात्रत्व असते. त्याचप्रमाणं जीवालाहि म्रह्मारात्व नसस्यासुर्ळ [साः 
भिन्नत्व नाहीं. भेद लौकिक आहे. तो राखाथ-दाखाचा [वेषय हाऊ शकत चाह, 
आत्यंतिक-नित्य अभेदाळाच शाख्रीयत्व आहे. यास्तव साळा न अनुसरल्यास 
मुक्तिहेतु-मोक्षसाधन सम्यगज्ञानच बाधित होईल, असा भावाथ “। कमच मुक्तीचे 
साधन आहे. यास्तव समग्ज्ञान नकोच '? असे कोणी म्हणेल म्हणून कछतक० 
या माष्यानें सांगतात-_]न्ते कृतकःक्भसाध्य व अनित्य मोक्ष कल्पितात [ अहा 
पण, मोक्षाला कृतकत्व जरी असलें तरी ध्वंसाप्रमाण निव्यत्व असल; अशी 
आशंका घेऊन “ न्यायेन० ! या माष्यानें सांगतात-]=आणि ते न्यायाशी सुसंगत 
होत नाहीत, न्यायाला अनुसरत नाहीत. [निरतिशय आनंदत्वामुळें मोक्षा 
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मावत्व आहे; त्यामुळें ' तो कृतक-कृतिसाध्य आहे ' म्हणून जर म्ह्ट्छे तर्‌ तो- 
मोक्ष अनित्य होईल! त्याचप्रमाणे ' सयाला बंधध्वंसत्वामुळं अमावत्व आहे अस जर 
म्हटळे तर त्या अभावाला कृतकत्व असल्यामुळ अनित्यता कशी नसेल  धवंसा- 
भावाचा '्वंस झाल्यास ध्वंस पावळेछा बंध अध्वस्तच होणार. त्यामुळ लाची 
पुनरुत्पातति होई. अथीत्‌ अपुनरावृत्तिश्रुति बाधित होणार ह उघड आहे. "साचा 
ध्वंस जरी झाळा तरी ध्वंस पावलेल्या बंधाची पुनः उत्पात होणार नाइँ, ' अस 
म्हणतां येत नाहीं. कारण त्याचा ध्वंस ्रतियोगिभेदानं - असतो. बरं 
'त्याचा अभेद आहे, म्हणून म्हणावें तर त्याची पुनरुत्पांचे अवश्य होइळच, पास्तन 
मुक्ति कभेसाध्य नाहीं. पण आमच्या मती बधाचा ध्वसहि वस्तूहून भिन्न नाहीं, असा 
मावा. याप्रमाणे मैत्रेयात्राह्मण प्रत्यग्भूत ब्रह्मामध्ये समन्वित आहे, असा उपसद्दार 
करण्यासाठीं भाष्यांत सेवटीं 'इति-शब्द आहे. सु.ब्र.प्र.१२२-२४पहा ]२२. (९ ). 
(७ प्रकृत्यधिकरण. सू. २३-२७ ) ड 
_ ज्याच्या प्रतिज्ञाबळानें भेत्रेयीत्राह्मणाचें ब्रह्मपरत्व आहे त्याच्याच बलान 
ब्रह्माचे उपादानत्व ' प्रकृतिश्चव० › या सूत्राने साधितात- 
त्रं--अकृतिश्च परतित्ञादृष्टान्ताडुपरोधात्‌॥ २२ = 
सूत्राथै-त्रह्म ' प्रकाते '-उपादान आहे. “च '-व निमित्त आहे.ते कां! 
एकविज्ञानानें सर्वविज्ञानावेषयांची “प्रतज्ञा' व एका मािंडाच्या ज्ञानाने सव 


™ 


मन्मयाचे ज्ञान जसें होतें तसें एका परमार्थ तत्त्वाच्या ज्ञानानें सब ज्ञात होतें इत्यादि 
“दृष्टान्त? यांचा उपरोध होत नसल्यासुळे-प्रतिज्ञा व दृष्टान्त सम-होत असल्यासुळ 
प्रकृति ब निमित्त ब्रह्म आहे. २३-सुःत्र. ए. १२५ पहा. [-व्यवहितंसंबंधामुळे 
अपुनरुक्तत्व सांगण्यासाठी गताथीचा अनुवाद 'यथा०' इत्यादि भाष्याने करितात] 

` आष्यं-यथाभ्युदयहेतुत्वादधर्मा जिज्ञास्यः, एवं निःश्रेयसहेतुत्वाद्रह् 
जिज्ञास्यमित्युक्तम्‌ । ब्रह्म च “ जन्माद्यस्य यतः’ इति लक्षितम्‌ । तच्च लक्षण 
घटरुचकादीनां स॒त्सुबणीदिवस्रक्तित्वे कुळालसुवर्णकारादिवन्निमित्तत्वे च 
समानमिद्यतो भवति विमरोः, किमात्मकं पुनब्रेह्मणः कारणत्वं स्यादिति ॥ 
भाष्याथे--ज्याप्रमाणें धर्माला स्वगीदि अभ्युदयाचे हेतुत्व-साधनत्व असल्या- 
मुळे धर्म जिज्ञास्य-जिज्ञासेचा-विचाराचा विषय आहे, व्यपरमाणे ब्रह्माला निःश्रेः 
यसाचें-मोक्षाचें हेतुत्व असल्यामुळें ब्रह्म जिज्ञास्य आहे, असे सांगितलं. [ याप्र- 
१ ज्म्रभा- लक्षणसून्नाशां याची संगति सांगण्यासाठी गताथोची आठवण करून 
देतात, व्यवहित-दुरचा. या आविकरणाचा मागील * जम्मादि०' सूत्राशीं संबंध आहे, 
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माणे दृष्टान्तासह आद्य सूत्राथांचा अनुवाद करून-प. ५५-दुसर्‍या सूत्राचा 


अथं असं जं 'कारणत्व ' ह ब्रह्मलक्षण त्याची विचारप्रतिक्षेशीं संगति ` ब्रह्म च० 
या भाष्याने सांगतात-]-आणि ब्रह्म या जगाचे जन्म-स्थिति-नाइा ज्याच्या योगानें 


होतात तें ब्रह्म -ए. ७९-असे छक्षित आहे. जगत्कारणत्व हें त्याचें लक्षण 
सांगितळ आह. [ याप्रमाणे ब्रह्मकारणत्व या अथाच्या अधिकरणाचा व कारणः 
विशेषाच्या विचाराचा संवेध सांगून अवरिष्ट अर्थ सांगणारे भाष्यकार 'तच्च ०! या 
भाष्यान निमित्तासह संशय सांगतात-]=आणि त लक्षण घट-रुचकादिकांच्या 
मृत्तिका-सुवणादिकांग्रमाणं प्रकृतित्व-उपादानत्व या अर्था च कुलाल-सुवणकार 
इत्यादिकांप्रमाणें निमित्तत्र या अरथी समान आहे. त्यामुळें असा विमश-विचार 
होतो. [जन्मादिसूत्रांत या अविकरणाने सिद्ध होणारा अर्थ गृहीत धरून ब्रह्माळा 
उभयकारणत्तर सांगितलं आहे. वस्तुतः हें अधिकरण त्या ' जन्मादि-'अधिकरणा- 
नंतर लागळेंच ल्याहावयास पाहिजे होतें. पण ज्यांच्या तात्पयांचा निणेय केला 
आहे, अशा वेदान्तांशां निमित्त्वमात्र साधणाऱ्या अबुमितीचा विरोध आहे, असे 
सांगणें सुकर आहे, म्हणून समन्वयाच्या शेवटीं हें अधिकरण लिहिल आहे 
पण विषयच न सांगितल्यास समन्वयच दुःसाध्य होईल. म्हणन तेथे नुस्ती कारण- 
ताच सांगितली आहे, असा भावार्थ. ब्रह्मलक्षणाचा अध्यायादिकांशी संबंध अस- 
ल्यामळे त्याच्याशीं संबद्ध असलेल्या याचीहिं संबंधर्सिद्धि होते. पूवपक्षांत ' प्रतिज्ञा 
गोणत्व ! हें फळ आहे व सिद्धाम्तांत ' प्रतिज्ञामुख्यत्व ' हें फळ आहे. समानधमं 
दिसत असल्यामुळें ' किनात्मकं०१ या भाष्याने तो विमशच विशद करितात-] 
५ ह ब्रह्माचे कारणत्व कोणत्या स्वरूपाचे असेळ वरं १ ” असा विमर होतो 

[ प्रतिजञेच्या मुख्यत्वानें वाक्याच्या जीवपरत्वाचं निरसन केळे असतां निमित्तोपा- 
दानभेदामुळे ती गौण आहे, असा पूर्वपक्ष ' तत्र० ' इत्यादि भाष्यानें करितात-] 

भाष्ये--तत्र निमित्तकारणभेव तावत्केवलं स्यादिति प्रतिभाति । कस्मात्‌ । 
इक्षापूवेककटेत्वश्रनणात्‌ । ईक्षापूवेकं हि त्रह्मणः कएत्वमवगम्यते-' स इकषा- 
चक्रे ' स माणमसूजत? इत्यादिश्रुतिभ्यः । इक्षापूवेकें च कठेत्वं निमित्तः 
कारणेष्वेव कुलालादिपु रष्टम्‌ ॥। 

भाष्याथे--असा विमशै-विचार उद्धवळा असतां अगोदर ते केवळ निमित्तः 
कारणच असं असा ग्रातिभास होतो. [ ब्रह्म जगाचं केवळ निमित्तकारणच आहि, 
असे सकृददशनीं वाटते. 'कस्मात्‌?-असे त्याविषयी ग्रमाण विचारतात-]=्कोणत्या 


कारणाने तसे भासतें-त्याला प्रमाण काय? [ ' ब्रह्म कायंद्रव्याचें उपादान नाही 
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ha च्य हर Q ड 
कार ह् णें? असं वादी ' इंक्षा० 
कारण त्याला चेतनत्व व कतेत्व आहे. र कुलाठाप्रमा Rr 
इत्यादि भाष्यानें म्हणतो ]न्कारण ल क्षणपूर्वक कतृत्व श्वत आहे 
पूवेकं० ? या भाष्याने ते हेतुद्ठयच श्रुतीच्या आधाराने स्पष्ट करितो-]ऱ्कारण 
ब्रह्माचे ईक्षणपूर्वक कतृत्वच ' तो ईक्षण करिता झाला तो प्राणाला उत्पन्न करिता 
झाला '-प्र- पि ३. सु. उ. ए.१२४-इव्यादि श्रुतींवरून अवगत हात. [ “अहोपण, 

ः । यिढन्योपादानत्व मानण्यांत बाधक काय 
चेतन ब्रह्म कती असतांनाच त्याला कायेद्रन्यापादानत्व मान 
आहे ! ? अशी आशंका घेऊन ' कुलालांदे इतर कत्यानाहू कदर्य ।पादानत्व 
[ ~ ° ~ es ई पू ड क या 
मानण्याचा प्रसंग येणे ' हें त्यांत बाधक आहे, असं ' इक्षापूवेक च० या 
९ ~ Sr . ध्ये 

भाष्याने सांगतो-]नआणि इँ्षापूर्वेक कत्र कुलाळादि निमित्त कारणामध्यच 
प्रत्यक्ष अनुभवास आळेछे आहे. [ आतां दुसरे अनुमान सांगण्यासाठी जी कार्या 
तपाति ती भिन्ननिमित्त-उपादानपूर्वी, जशी घटादि-उत्पात्ति ' अशी व्याति अर्भक 
इत्यादि भाष्याने सांगतात--| Pe 

' आष्यं--अनेककारकपूर्विका च क्रियाफछसिद्धिलोकं दृष्टा । स च न्याय 
आदिकपैयैपि युक्तः संक्रमयितुम्‌ । इश्वरतवग्रसिद्धेश्च । ईश्वराणां हि. राजवेव- 
स्वतादीनां निमित्तकारणत्वमेव केवलं प्रतीयते । तइर्परमेश्वरस्यापि निमित्तका- 
रणत्वमेव युक्तं प्रतिपत्तुम्‌॥ 


~ 


` आष्याधे--व्यवहारांत अनेक कारकपूर्वेक क्रियाफडसिद्धि दृष्ट आहे. [क्रि- 
येची फळसिद्धि अनेक कारकपूर्वकच होत असलेली दिसते. 'जगतू' या द्रव्याची 
उत्पत्ति भिन निमित्तोपादानपूर्वक होते. म्ह० तिचें निमित्तकारण निराळे ब उपादान- 
कारण निराळें, असेंच असणें युक्त आहे. कारण जगदू-द्रव्योत्पत्तीलाहि दव्यात्पात्तित्व 
आहे. घटोत्पत्तीप्रमाणे, असें अनुमान बादी ' स च०' या भाष्यानें करितो-]=आणि 
तोच न्याय आदिकत्यीमध्येहि योजणे युक्त आहे. [रह्म कार्यद्रव्याचें उपादान नाहीं. 
कारण त्याळां इेश्वर्व आहे. लौकिक इश्वराप्रमाणे ' असेंहि वादी ` इश्वरत्वप्र- 
सिद्धेद्व० ? या माष्यानें सांगतो-]ऱ्त्रह्माची इश्वरत्वप्रासेद्रि असस्यासुळेहि त्याळा 
जगाचे उपादानत्व संभवत नाहीं.[ हेतूच्या साध्यवैकल्याचें प्रत्याख्यान इश्वराणां ० 
या भाष्यानें वादी करितो-]=कारण राजा, वैवस्वत इत्यादि इश्वरांचे केवळ निमित्त- 
. कारणत्वच प्रतीत होतें: [“ तहत › इत्यादि भाष्यानें दाष्टोन्तिकाचे निगमन-] 
त्याचप्रमाणे ईश्वराचेदि निमित्तकारणस् मानणें युक्त आहे. [ ईश्वर कतो असल्या- 
मुळेःजगाचे. निमित्ततारणच आहे, अस समजण युक्त आह, असा भा. . निमित्तकारणच आहे, असे समजणं युक्त आहे, असा भावाथ: 
१ १ इंश्वर्व हा हेतु साध्यदून्य आहे असें कोणी म्हणेल म्हणून वादी त्याचा निप्रेधं 
करितो, असा भावार्थ. ईश्वराच्या उपादानत्वाचा अभाव हैं येथील साध्य. 
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: जगत्‌ अचेतनोपादान आहे. म्ह० त्याचे उपादानकारण अचतन आहे. कारण 
त्याला कार्यद्रब्यत्व आहे. घटाप्रमाणें,' असें 'कार्य च०' या माष्यानें वादी सांगतो] 
भाष्य-कार्य चेदं जगत्सावयवमचेतनमशुद्धं च दृञ्यते, कारणेनापि तस्य 
ताइशेनेच भवितव्य, कार्यकारणयोः सारूप्यदशनात्‌ । ब्रह्म च नेवंळक्षणमव- 
गम्यते ¦ निष्कळं निष्क्रियं शान्तं निरवद्यं निर्जनम्‌’ इत्यादिश्रातिभ्यः ॥ 
भाष्याथे--हें जगत्‌ कार्य आहे. [' साबयव० ! या साष्याने त्याचें का्येत्वच 
सावितात-]=क्रारण तं सावयव, अचेतन व अशुद्ध दिसते.[जगत्‌ब्रह्मोपादान नाहीं: 
त्याचे उपादान ब्रह्म नव्हे. कारण तें अचेतन आहे व अशुद्ध आहे. घटादिकां- 
प्रमाणे. “ अहोपण, तं तसें जरी असलं तरी चतन त्याचें उपादानकारण कां 
नाहीं १ ” अशी आइांका घेऊन वादी “ कारणेन० ' या माष्यानें सांगतो-]-तेन्हां 
त्याच्या कारणानिंहि तसेंच-सावयव अचेतन, अशुद्ध असणें युक्त आहे. कारण काये 
च कारण यांचें साळप्य-समानरूपत्व दिसतें. [““तर मग ब्रह्म तसे-अचेतन-अझुद्ध 
असू दे? अशी आशंका घेऊन वादी म्हणतो-]=ब्रह्म०'-पण ब्रह्म अशा लक्षणाचे 
अवगत होत नाहीं. कारण 'तें निष्कळ-निरवयव, निष्क्रिय, शांत, निर्दोष व निरं- 
जन आहे '-श्च. ६. १९.सु. उ. ए. ९६४-इत्यादि श्रुतींवरून तें अचेतनादि 
आहे, असें अवगत होत नाहीं. [ निष्क्रिय म्ह० परिणाम-परिस्पंदादिराहित, शांत- 
राग-्वेषादिञून्य, निरवद्य-पुण्यापुण्यवर्जित, निरंजन-सुख-दुःखादिस्परीरहित व 
'आदि-'शन्दाने ुद्ग-अपापविद्धः इत्यादि श्रुति सांगितली आहे. “अहोपण, ब्रह्माला 
जर जगदुपादानत्व नसेल तर त्याचें उपादान काय आहे. १ कारण केवळ निमित्तापासू- 
नच भावरूप कार्ये होत नादी? 'पारिशेष्यात्‌०'या भाष्याने वादी समाधान सांगतो-] 
भाष्यं--पारिशेप्याद्ब्रह्मणोऽन्यटुपादानकारणसशुद्धयादिशुणकं स्सृतिम्रासि- 
द्वमभ्युपगंतव्यम्‌ । त्रह्मकारणत्वश्रुतर्निमित्तत्वमात्रे पयेवसानादिति ॥ 


भाष्याथै--परिरोषन्यायाने ब्रह्माहून भिन्न अशुद्धयादि गुणयुक्त स्मृतिः 
प्रसिद्ध उपादानकारण मानावे. [ “ अशुद्धयादि०' या पदान ` ब्रह्मामध्य सांगित- 
ठेळें असारूप्य त्यांत नाही, असें सांगितळें आहे व 'स्मृतिप्रासेद्ध॑ या पदान 
त्याचें प्रमाणसिद्धत्व सांगितळें आहे. प्राप्त झालेल्या ब्रह्मोपादानत्वाचा निषेध 
केला असतां सांख्यांच्या प्रधानावांचून दुसऱ्या कशाची प्रा्िच होत नसल्यामुळे 
परिशेषतः तेंच जगाचं उपादान आहे, असा भावाथ. “ तर मग, सदव साम्य्‌०' 
इत्यादि श्रुतीची काय वाट१ ” अझी आशंका घेऊन * तिचा अचुमानाशीं विरोध 
येत असल्यामुळे विशेष कारणामध्यें संकोच करावा, ' अशी “ ब्रह्मकारणत्व० ¦ 


~ 


इत्यादि भाष्याने पूर्ववादी तिची गति सांगतो-]ऱ्जञज्मकारणत्वश्रुतीचा निमित्तत्व- 
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मात्र-केवळ निमित्तत्व या अथी संकोच हीत असल्यासुळ स्मृतेप्रासंद्ध प्रधानाला 
जगदुपादान मानावे, ' इति '-अथांत्‌ 'जन्मांदे-सूत्रांत सांगितलळ ब्रह्मलक्षण 
संभवत नाहीं, असा पपक्ष ग्राप्त होतो. | आतां ' एव॑० इत्याद भाष्यान त्या 
इति-'रान्दान उपसंहार केलेल्या पूर्वपक्षाचा अनुवाद करून सिद्धान्ताला अव- 
तरण देऊन प्रतिज्ञेचे व्याख्यान करितात--] 
भाष्यं-~एवं प्राते ब्रमः-प्रक्रतिश्बोपादानकारणं च ब्रह्माभ्युपगंतञ्य निमित्त- 
कारण च । न केवलं निमित्तकारणमेव । कस्मात्‌ । प्रतिज्ञादष्टान्तानुपरांधात्‌ । 
एवं प्रतिज्ञादष्टान्तो श्रौतौ नोपरुध्येते । प्रतिज्ञा तावत उत तमादेशमम्राक्ष्यो 
येनाश्रुतं श्रुतं भवमतं मतमविज्ञातं विज्ञातम्‌? इति ॥ 
भाष्याथे--असा पूवेपक्ष प्राप्त झाला असतां ' प्रकृतिश्च '-“ ब्रह्माला उपादान 
कारण मानावे व जगाचें निमित्तकारणहि मानावे. केवळ जगाच निसित्तकार- 
णच मानू नये,” असे आम्हीं सांगता. [““'अहोपण, वर सांगितलेली अनुमान 
विद्यमान असतांना ब्रह्माला उभयकारणत्ब कसें संभवते £ ” अशा आरायानें 
क्ष] कस्मात्‌ '-कोणत्या कारणाने ब्रह्माळा जगाचं उपादान व निसित्तहि 
मानावं £ [ सूत्रांतीळ हेतूचे ग्रहण करून त्याचे व्याख्यान करितात-]-'प्रतिज्ञा- 
दृष्टान्वानुपरोधात्‌ '-प्रतिज्ञा व दृष्टान्त यांच्या अनुपरोधासुळें. ` एवं ०?-त्रह्माला 
उभयकारणत्व असळें तरच श्रौत-श्रत्युक्त प्रतिज्ञा व दृष्टान्त यांचा उपरोध होत 
नाहीं. [ त्यांचा अनुपराध सांगण्यासाठी ' प्रातिज्ञा० ' या भाष्यानं श्रतीची प्रतिज्ञा 
सांगतात-]=“ ज्याच्या श्रवणाने अश्रुतहि श्रत होतें, अमत मत होतें व अवि- 
ज्ञात विज्ञात होत ”-छां. १. १. ९-२. सु. उ. प्र.४२०-२१-अरशी त्यांतील प्रतिज्ञा 
आहे. [ “ तत्र०' इत्यादि भाष्यानं त्या वाक्याचा अथ] ; 
भाष्यं तत्र चेकेन विज्ञातेन सवेमन्यदविज्ञातमपि विज्ञातं भवतीति प्रती 
` यते । तच्चोपादानकारणविज्ञाने सवविज्ञानं संभवत्युपादानकारणाञ्यतिरेकात्का- 
यस्य । चिमित्तकारणाव्यतिरेकस्तु कास्य नास्ति, लोके तक्षणः प्रासादव्य- 
तिरेकदशेनात्‌॥ 
आष्याथ--त्या वाक्यांत एक विज्ञात-साक्षात्‌ ज्ञात झाळे असतां दुसरें सर्व 
अविज्ञाताहे विज्ञात होत, अस प्रतीत होतं. [ “ तच्च०! या भाष्यानें त्याचा स्वमतं 
` अनुपरोध दाखावेतात-|=आणि तें सवविज्ञान उपादानकारणाचें विज्ञान 
' झाले असतां संभवत, कारण कायाचा उपादानकारणाइन अग्यातिरेक असतो 
सह० कार्य उपादानकारणाहून आमन असत. [ “ पण, निमित्त कारणाच्या ज्ञाना- 
बेच सवै ज्ञान कां होणार'नाही £ ” ' निमित्त? ? इत्यादि भाष्यानें उत्तर-]=पण 
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कार्यांचा निमित्तकारणाहून अव्यतिरेक नाहीं-कार्य निमित्तकारणाहन अभिन्न 
नसतं. कारण व्यवहारांत प्रासादाचा कता-निमित्त कारण त्या प्रासादाहन भिन्न 
असलेला प्रत्यक्ष दिसतो. त्यामुळं निमित्तकारणाशीं कायाचा अभेद-अव्यतिरेक 
नसता. | ` इष्टान्ताऽपे° ? या भाष्यानं दष्टान्ताचा अनुपरांध सांगतात--] 
प्यं--दष्टान्तोऽपि-' यथा सोस्येकेन स्रत्पिडन सवं सरन्मयं विज्ञातं स्याद्ठा- 
चारंभणं विकारो नामधेयं सृत्तिकेयेब सत्यम्‌? इत्युपादानकारणगोचर एवा- 
म्नायते । तथा ' एकेन लोइसणिना सर्वे लोहमयं विज्ञातं स्यात्‌? इति ` एकेन 
नखनिकंतनेन सवे काऽ्णोयसं विज्ञातं स्यात्‌ › इति च ॥ 
भाष्याथे--तसाच दृष्टान्तहि “ हे प्रियदशन पुत्रा, ज्याप्रमाणें एका ग्राथिंडाचें 
ज्ञान झाळें असतां सवे मृन्मयाचें-मुद्विकाराचे विज्ञान होतं, विकार वाचारभण 
-वागाळंबन-नाममात्र आहे. सृत्तिकाच तेवढी सत्य आहे ”'-सु. उ. ए. ४२१ 
-असा उपादानकारणविषयच सांगितला जातो. ['“ अहोपण, याहून विपरीत दष्टा- 
न्तहि असेळ, ” या आाकेच्या निरसनासाठां 'तथा०' इत्याद भाष्यान दुसरं दृष्टान्त 
—=त्याचप्रमाणं “ एका सुबणाच्या ज्ञानाने सव सुंबणेविकार विज्ञात होतो, एका 
लोखंडाच्या ज्ञानाने लोखंडाच्या सव विवारांच विज्ञान होत.”-छा. १.१.४-६.सु उ 
प.४२१-२९-असेहि उपादानकारणावेषयच दान्त आहेत. गतिसामान्यासाठी 
सुंडकांतीळ प्रतिज्ञा व दृष्टान्त ' तथा अन्यत्रापि० ° इत्यादे भाष्यान सांगतात---] 
भाष्य--तथान्यत्रापि ' कस्मिन्ठु भगवो विज्ञाते सवेमिद्‌ विज्ञात भवति। 
इति प्रतिज्ञा । ' यथा प्राथिव्यामोषथयः संभवन्ति ' इति दष्टान्तः ॥ 
भाष्याथ--त्याचमाणें अन्यत्र-सुडकांतहि ` हे भगवन्‌, कशाचे ज्ञान झालं 
असतां हें सव विज्ञात होतें ? ”-पृ. ४३४-अशी प्रतिज्ञा व “ ज्याप्रमाणें पुथिवीमध्ये 
ओषावि संभवतात '-ए.४२८-असा दृष्टान्त; [ वृददारण्यकांतीलहि प्रतिज्ञा-दष्टान्त 
: तथा० ? या माष्यानें सांगतात-] 
भाष्य--तथा ' आत्मनि खल्वरे दृष्टे श्रुते मते विज्ञात इदं सर्वं विदितम्‌” 
इति प्रतिज्ञा । ' स यथा इंद॒भेहेन्यमानस्य न वा्याञ्छन्दाञ्छक्नुयाद्भहणाय 
ढुंदुभेस्तु ग्रहणेन दंद॒भ्याघातस्य वा शब्दो गृहीतः ' इति दृष्टान्तः । एवं यथा- 
- संभवं प्रतिवेदान्तं प्रतिज्ञादृष्टान्तो प्रक्कतित्वसाधनो प्रत्येतव्या ॥ 


१ न्यायनिणेय--मृत्तिकेचें ज्ञान झाले असतां तिच्या विकारांचा सेयत्वानं अव- 
शेष राहत नाहीं, तिचे विकार अज्ञात रहात नाहींत, याविषर्यी “ वाचारंमण ' हा हेतु 
आहे. “ नामधेयं ? या पदानें श्रुति घटादि विकारांचे वाचारंभणत्व म्ह० वस्तुतः 
असत्त्व साधिते व ' मृत्तिकाच सत्य? यानें त्याच्या शून्यश्षेषत्वाचा निषेध कारिते. 
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भाष्याथ--त्याचप्रमाणें “हे मैत्रेयि, खरोखर आत्म्याला पाहिल असतां, एकले 
असतां,त्याचें मनन केळे असतां ब त्याला विरोषतःजाणळं असता सव विज्ञात-वादित 
होतें. ब॒. ४.९. ६ सु. उ. प. ७०३-अरा प्रातज्ञा व त्याविषयीं-“ ज्याप्रमाणं 
वाजविल्या जाणाऱ्या दुंदुभीचे दूर ऐकूं येणारे विशेष शब्द मनुष्य जाणु शकत 
नाहीं, पण दुंदुभीच्या ज्ञानाने किंवा दुंदुभीच्या आधातज्ञानाच राब्दाच ज्ञान हात; 
हे शब्द दुंदुभीचेच आहेत असं कळते ”-सु. उ. ए. ७०४-अंसा द्टान्त आह 
[ या चेदान्तत्रयगत न्यायाचा दुसऱ्या वेदान्तांत ' एव० ` इत्याद भाष्यान आते- 
देश करितात-]-याम्रमाणे प्रत्येक वेदान्तांत ब्रह्माच्या प्रकृतित्वाची [साद्व करणार 
प्रतिज्ञा-दृष्टान्त यथासंभव जाणावे. [प्रतिज्ञादिकांचा अनुपरोध, या ।छंगावरून 
्रह्माचें उपादानत्व जसे प्रतीत होते त्याप्रमाणें “पंचमी-श्रुतीवरूनाहे ते प्रतात 
होतें, असे 'यतः०? इत्यादि भाष्यानं सांगतात] 

भाष्य--'यत:? इतीयं पंचमी 'यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते’ इत्यत्र “जनि 

ग्रकृतिः ? इति विशेषस्मरणास्रक्रतिळक्षण एवापादाने द्रष्टव्या ॥ 

भाष्याथ--' ज्याच्यापासूनच हीं भूतें उत्पन्न होतात ' या श्ुतीतीछ “यतः? 
ज्याच्यापासून, अशी ही पंचमी-' जानेकतुः प्रक्रातेः '-पा. सू. १. ४. ३०-उत्पन्न 
होणाऱ्या कार्याची प्रक्षाति म्ह० “उपादान? अपादानसंज्क कारक होतें, असे अपादान 
या अर्थी पंचमीचें स्मरण असल्यामुळें-प्रक्षातेरूप अपादान या अर्थच आहे, असें 
जाणावें. [ कार्याच्या उपादानाला अपादानसंज्ञक कारक म्हटलेळे असल्यामुळे व 
अपादानकारक या अर्थी पंचमी विभक्तीचं विधान असल्यासुळ कारणमात्र-केवल 
कारण या अर्थी ती विभाक्ति युक्त नाहीं. अथात्‌ ' जाड्यामुळं वद्धच झाला 
अशी “निमित्त-'अथीहि पंचमी दिसत असल्यामुळं पंचमीला उपादानत्व कसें ६ 


१ न्यायनिणेय-- इंद्ामिश्न्दसामान्याहून बहिभूत शब्द? असा ' बाह्यान्‌? या 
शब्दाचा अथ आहे. ' दुंदुमेः ' म्ह० त्यांच्या शान्दसामान्याचा असा भावार्थ. ' दुंदु 
भ्याघातस्य वा ?-किंवा जनकाचा जन्यत्वाने संबंधी शब्द-विदोषशव्द असा भावाथ 
रत्नप्रभा--घट स्फुरतो-दिसतो, असं अनुगत स्फुरण ही प्रकृति, विकार तिच्याहून 
भिन्नत्वानै विद्यमान नाहींत, हा अथ जसा स्पष्ट होईल तसा दष्टान्त-वाजविल्या जाणाऱ्या 
नगाऱ्यापासून उत्पन्न होणाऱ्या शब्दसामान्याहून बाह्य असलेल्या विशेषशब्दांचे ज्ञान 
सामान्यज्ञानावांचून त्यास होत नाही. पण सामान्याच्या ज्ञानानें त्याच्या विशेषाच 
हण होतं किंवा इुंदुभ्याघाताच्या ग्रहणांन तदवान्तर विशेषशब्द ज्ञात होतो. यास्तव , 
शाब्दसामान्यग्रहणाने ग्राम असलेले विशेष सामान्यामध्यें कल्पित आहेत. तसेच आत्म- 
मानाने मास्य-ग्रकाश्‍्य असलेले घयादेक आत्म्यामध्यें कल्पित आहेत, असा भावार्थ. 
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अशी शंका संभवत नाहीं. सूत्रां्ताळ ' प्रकांति-ग्रहण सवे कारणांच्या सग्रहार्थ 
आहे, असं जरी सांगितळ आहे तरी त्याचा. अनादर करून वादा प्रदातश्र ? 
या सूत्रस्थ | प्रक्कति- शब्दाप्रमाणेच हाहि प्रक्कतिशब्द जरी मानळा जात असला 
तरी ल्याला निमित्तत्व कसें, असें विचारतो. म्हणून त्याचं उत्तर “ निमित्तत्व० 
या साष्यानें सांगतात--] 

भाष्य-निमित्तत्वं त्वविष्ठात्रंतरभावादधिगंतव्यम्‌। यथा हि लोक सत्सु- 
नणीदिकसुपादानकारणं कुटाळसुवर्णकारादीनधिष्ठातूनपेक्ष्य प्रवतेते नेवं ब्रह्मण 
उपादानकारणस्य सतोऽन्योऽधिष्ठातापेक्ष्योऽस्ति ।प्रायुत्पत्तेःएकमेवाड्वितीय' इत्य 
वधारणात्‌ । अधिष्ठात्रतराभावोऽपि प्रतिज्ञादृष्टान्तानुपरोधादेबादितो वेदितव्य:|) 

भाष्याथ--पण परखक्षाचें निमित्तत्व दुसऱ्या अघिष्ठात्याच्या अभावामुळ 
जाणावे. [ अन्य अधिष्टात्याचा अभावच व्यांतेरकदृष्टान्ताने साधितात-]='यथा० 
ज्याप्रमाणें व्यवहारांत मृत्तिका, सुवण इत्यादि उपादानकारण कुळाळ, सांनार 
इत्यादि अविष्टात्यांच्या अपेक्षेनेंच प्रव्रत्त होत त्याप्रमाण उपादानकारण अस- 
लेल्या ब्रह्माला दसरा अविष्टाता अपेक्ष्य-अपेक्षा करण्यास याम्य, असा नाहीं 
[ अन्य अधिष्टाता अपेक्ष्य कां नाहीं त ' प्राशुत्पत्तः० ` या भाष्यान सांगतात-] 
कारण उत्पत्तीच्या पूर्वी ' एकमेव आद्वितीय ' असं अन्याभावाच अवधारण कळल 
आहे. त्यामुळे त्याला अन्य अविष्टाता अपेक्ष्य नाहीं. हा आविष्टात्याचा अभावा 
प्रतिज्ञा व दृष्टान्त यांच्या अनुपरोधासुळच साँगितळा आह, अस जाणाव [अघि 

छाततीर० ? इत्यादि भाष्याने हेंच स्पष्ट करितात-] 

साष्य--अधिष्ठातारे झ्पादानादन्यस्मिन्ञभ्युपगम्यसान पुनरप्येकविज्ञानेन 
सर्नविज्ञानस्यासंभवात््रतिज्ञादृष्टान्तोपरोध एव स्यात्‌ ।तस्मादांधष्ठानतराभावादा- 
त्मनःकदेत्वसुपादानान्तरासावाच् प्रक्कतित्वम्‌। २२ ङुतश्चात्मन कतेत्वप्रकृतित्वे 


भाष्याथै---कारण अधिष्ठाता उपादानाहून अन्य-इथक्‌ आहे, अस मानळ 
असतां पुनरपि एकविज्ञानानें सवेविज्ञानाचा असंभव असल्यामुळ प्रातेज्ञा व दशान्त 
यांचा उपरोधच होईल. [ याप्रमाणें श्रुति ब लिंग यांनीं सिद्ध झालेल्या अर्थाचा 
उपसंहार ' तस्मात्‌० › इत्यादि माष्याने करितात-]-म्हणून इसर्‍या अधिष्ठा- 
साचा अभाव असल्यामुळें आत्म्याला कतु आहे व दुसर्‍या उपादानाचा अ- 
भाव असल्यामुळें प्रकृतित्व आहे. ९३. [- एका आत्म्याला दान प्रकारच हेतुत्व 
युक्त आहे, असे सांगण्यासाठी ' कुत:० ! या माष्यानें पुढील चार सूत्रांना अव- 
तरण देतात-]-आत्म्याला कर्तृत्व व प्रकृतित्व आणखी कोणल्या कारणाने आहे * 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





८१६ ्र्सूतशारीरभाष्याथं 


| अगोदर खरष्टञ्य जगावेषयांच्या संकल्पाचे कथन केळेळें असल्यामुळें आत्म्याचे 
उभयकारणत्व “ अभिध्योपदेशाच्च › या सूत्राने सांगतात--] 
' सूत्र--अभिष्योपदेशा्च ॥ २४ 
सूत्राथे-- आणि * तो कामना करिता झाळा ? अशा आत्म्याच्या ध्यानाचा 
उपदेश केलेला असल्यामुळें त्याला कतेत्व आहे व “मी बहु व्हावे? अरा ध्यानाचा 
उपदेश केलेला असल्यामुळे प्रकृतित्व आहे.२४.-सु. ब्र. पृ. १९९पहा-[-*“अभि- 
घ्योपदेशश्च० ? या भाष्यानेंप्रतिज्ञेची पूति करून अमिध्योपदेश विशद करितात-] 
भाष्यं--अभ्निध्योपदेशश्चात्मनः कतृत्वप्रकृतित्वे गमयति “ सोऽकामयत 
बहु स्यां प्रजायेयेति ? | तदैक्षत बहु स्यां प्रजायेय › इति च। तत्राभिध्यान- 
ूर्विकायाः स्वातंत््ग्रवत्तेः कर्तेति गम्यते । बहु स्यामिति प्रत्यगात्मविषयत्वाद्‌ 
बहुभवनाभिध्यानस्य प्रक्रतिरित्यपि गम्यते ॥ २४॥ 
भाष्याथे--अमिध्यानाचा उपदेश आत्म्याचे कतृत्व व प्रकृतित्व यांस सुच- 
वितोः ' तो मी बहु व्हावे, उत्पन व्हावे, अझ कामना करिता झाला '-प्र. ९३६ 
-व ¦ मी बहु व्हावे, उत्पन्न व्हावें, असें तें सत्‌ इक्षण करितें झाळं '-प.१७३- 
असा अभिध्यानाचा उपदेश केला आहे. [ “ अभिध्या म्ह० सृष्टिसकल्प. अहो- 
पण, व्या अभिध्योपदेशावरून कतृत्व व प्रकृतित्व यांचे ज्ञान कसें होते : !? 
८ तत्र° ? इत्यादि माष्याने उत्तर_]=अभिध्यानपूर्वक स्वातंत्र्यप्रवृत्तीवरून तो 
` कृतो आहे, असें अवगत होतें आणि “ मीं बहु व्हावें ? या बहु होण्याविषयींच्या 
आभिष्यानाचा विषय प्रत्यगात्मा-स्वतःच असल्यामुळे तो भ्यानकती प्रकाते आहे 
असेहि अवगत होते. २४. [-आतां निमित्तत्वाचा स्वीकार करून उपादानत्वा- 
विषयीं दुसरा हेतु ' साक्षाच्च० या सूत्रानें सांगतात--] 
सूत्र-साक्षा्चोभयाम्नानात्‌ ॥ २५ 
सूत्राथे--“ सवे भूतें आकाशापासूनच उत्पन्न होऊन त्यांतच अस्त पावतात ? 
-प्र.९७१-असं 'आकाश-'ान्दानें 'साक्षात्‌ ब्रह्माचे ग्रहण करून? जगाची उत्पत्ति व 
प्रज्य या “ दोहाँचाडि कथन केळेळें असल्यामुळे ? ब्रह्म प्रकृति आहे. २६. सु.ब्र. . 
पु. १९-[-*्रक्कतित्वस्य° इत्यादि भाष्याने सूत्राचे तात्पये सांगतात--] 
भाष्ये--प्रकृतित्वस्यायमभ्युच्य: । इतश्च प्रकृतित्रेह्य, यत्कारणं साक्षाद्त्र- 
झेव कारणसुपादायोभौ प्रभवप्रळ्यावाम्नायेते-| सवोणि ह वा इमानि भूता- 
न्याकाझादेव समुत्पद्यन्ते । आकाइ प्रत्यस्तं यन्ति’ इति ॥ 
` भाष्याथे -प्रकृतित्वाचा हा अभ्युचय-दुसरा हेतु आहे. ['इतञ्च०? इत्यादि 
भाष्यानं सूत्राक्षरांचं व्याख्यान-|-याहिं कारणानें ब्रह्म प्रकृति आहे. कारण 
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की, साक्षात्‌ ब्रह्म याच कारणाचा स्वीकार करून ' हां सर्वच भूतें आकाशापासू- 
नच उत्पन्न हातात व आकादांतच अस्त पावतात. '-ए. २७१-असं दोन्ही 
उत्पात्त-प्रलय सांगितळे जातात. ! आकाशाधिकरणांत- ए.२७०-आकाशाच 
ब्रह्मत्व सांगितळं आहे. “ अहोपण, आकारा ब्रह्म आहे, असं सांगून सव भूतांचे 
उत्पत्ति-प्रलय त्याच्या अधीन-त्याच्यामळे होतात, असं जरी सांगितलं आहे, तरी 
ब्रह्माला सवभूतोपादानत्य कसें £ ”  याद्वि० * या भाष्यानें उत्तर-] 





यथा न्रीहियवादीनां प्रथिवी । साक्षादिति चोपादानान्तराचुपादान दृशयद्याका- 
शादेवेति । प्रसस्तमयश्च नापादानादन्यत्न कायस्य दृष्टः ॥ २५ ॥ 

साष्यार्थ--कारण जे ज्याच्यापासून उत्पन्न होतें व ज्यांत लीन होतें तें त्याचें 
उपादानकारण असते, हैं प्रासेद्ध आहे. जसें त्रीहि-यवादिकांचे कारण पाथेवी 
आहे. [ ' साक्षात्‌० ' या भाष्याने त्याच सूल्रावयवानं सुचविलेला अथे सांग- 
तात-]='' आकाशात्‌ एव '-आकाशापासून॑च, यर्थाळ ' एव- कारानं सुचावलळल 
दुसऱ्या उपादानाचे अग्रहण ' साक्षात्‌ * या पदान सूत्रकार दाखवितात. [ “अहा- 
पण, दुसर्‍या उपादानाची व्यावृत्ति हा ` एव-काराचा अथ नाहीं, तर निमित्त ज 
आकार त्याच्या उपादानत्वाची व्याश्वात्ते हा त्याचा अथ आहे. ” अशी आरका 
घेऊन “ प्रत्यस्तमयश्च ० ' या भाष्याने तिचं निरसन कारेतात-]=आणि कायाचा 
प्रत्यस्तमय-प्रठय उपादानाहन अन्य कारणांत होतो, असा अनुभव यत नाहीं. 
[ निमित्तामध्ये कार्याचा ळय होत असल्याचें कोठंहि दिसत नसल्यामुळे आका- 
झाळा निमित्तमात्र सानतां येत नाहीं, असा भावार्थ. ] ९९-[-जगाच निमित्त 
असे जे ब्रह्म त्याच्या प्रद्कतित्वाविपयीं ` आत्मकृतेः० ' इत्यादि सूत्राने हेतु--] 

दत्र--आत्मकृतेः परिणामात ॥ २६ 

सूत्राथे--' आत्मकृतेः -आपली-आत्मसंवंधी जी कृति ती आत्मकृति तिच्या- 
मुळे. [ पण कर्त्या आत्म्याळा आत्मसंबंधी कृतीचे कमत्व कस ? उत्तर-|=' पारे- 
णामामुळे '-विवर्तासुळं याच्या कमत्वाची उपपात्ते लागते.-९६. सुः त्रः ए. १९५ 
[-* इतश्च० ' या भाष्याने सूत्राचे व्याज्यान-_] 

भाष्य--इतश्च प्रक्राति्रह्म, यत्कारणं त्रह्मप्रक्रियायाम्‌ ` तदात्मान स्वयम- 
कुरुत ! इत्यात्मनः कमेत्वं कतरेत्व च दशयति । आत्मानमिति कमेत्व, स्वयम- 
कुरुतेति कतेत्वम्‌ ॥ 

भाष्याथे--याहिं कारणानें ब्रह्म प्रकति आहे. कारण का, अह्मप्राकरियेमध्ये 
तें ब्रह्म स्वतः आपल्याला जगत्‌ करतें झालं '-सुः उ. पृ. २२४-ह श्रतिवचन 

र्‌ 
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आत्म्याचे क्त्व व कतृत्व दाखविते. [ “ आत्मानं० या भाष्याने हेंच विशद 
करून दाखवितात-]' आत्मानं “आपल्याला, असे कमेत्व व “स्वयं अकुरुत ड 
स्वतः करते झां, असे कदेव. [ “ अहोपण, पूर्वीच सिद्ध असडल्याठा कठव 
असतें, आणि क्रियमाणत्व असिद्धाला असतें, सिद्धाला कियमाणत्व नसत, लामुळ 
एकालाच तें उभयत्व संभवत नाहीं, ” अशी 'कथ० ' इला भाज्यान राका-] | 
भाष्ये-कथं पुनः पूयैसिद्धस्य सतः कतेत्वेन व्यवस्थितस्य क्रियमाणत्वं 
शक्यं संपादयितुम्‌ । परिणामादिति ब्रूमः । पू्ेसिद्धोऽपि हि सन्नात्मा विशेषेण 
विकारात्मना परिणमयामासात्मानमिति। विकारात्मना च परिणामो सदाद्यासु 
प्रकृतिषूपलव्ध:। स्वयमिति च विशेषणान्निमित्तन्तरानपेकषत्वमपि प्रतीयते ॥ 
भाष्याथ--अहोपण, पूर्वी सिद्धच असलेल्या कतृत्वान व्यवस्थित असळ्ल्या 
~ त्व ९ न, ८ येणे ठा 2 Tf रिणा- 
वस्तूर्चे क्रियमाणत्व-कमेविषयत्व कस सपादन करितां क्य आहे £ [“प | 
मात्‌* या माष्याने त्याच सूत्नावयवाला अवतरण देऊन व्याच व्याख्यान कार- 
तात-]-परिणामामुळें, असे आम्ही म्हणता. आत्मा पू्सिद्ध असतांनाहि आप- 
ल्याळा विशेष विकारखूवानें परिणत करता झाला, त्यासुळ अविरोध आहे. 
[¦ आत्मानं ' असें विशेष्रण असल्यामुळें त्याच्याच क्रियमाणत्वाचं ज्ञान होते, असा 
भावार्थ. “ अहोपण, आत्म्याचा असा मिथ्या परिणाम जरी मानला तरी विरोधाचे 
समाधान कसें होते १” “ विकारात्मना०' या माष्यानें समाधान सांगतात-]- 
मृ्तिकादि प्रकृतीमध्ये विकाररूपानें परिणाम झालेला दिसतो. [ एकरूपाने पूर्वा 
सिद्ध असळेल्याचा आसेद्ध असलेल्या दुसऱ्या रूपाने परिणाम होत असल्याचें 
दिसतें. त्यामुळे आत्म्याचा मिथ्या परिणाम संभवतो.-' स्वयं ० ' इत्यादि भाष्यान 
्रत्युक्त त्याच दुसर्‍या विशेषणानें सूचित होणारा अथे सांगतात-]नआणि “स्वयं 
असें विशेषण असल्यामुळें निमित्तान्तरानपेक्षत्वहि-व्याळा दुसऱ्या निमित्ताची 
अपेक्षा नसणे, हेहि प्रतीत होतें. [ ' आत्मकृते: ' हा हेतु साधण्यासाठी ' परिणा- 
मात्‌? हें पद आहे, असें सांगितळें. आतां ' परिणामात्‌०'इत्यादि भाष्याने सूत्ां- 
तीळ “परिणामात्‌ ? हय दुसरा स्वतंत्र हेतु आहे, असे सांगतात-_] 
भाष्य परिणामात्‌ ? इति वा प्रथक्सूत्रम्‌ । तस्यैषोऽथः-इतश्च प्रकृति- 
रह्म, यत्कारणं ब्रह्मण एव विकारात्मना परिणामः सामानाधिकरण्येनाम्नायते 
। सच्च सच्चाभवत्‌ । निरुक्तं चानिरुक्तं च ' इत्यादिनेति ॥ 
भाष्याथ--किंवा' परिणामात? असें हैं प्रथक्‌ सूत्र आहे. [“पण त्याचा अथं जर 
तोच असेळ तर त्याला पृथक्त्व कसें?” अशी आरांका घेऊन त्याचा पृथक्‌ अ 
। तस्य०? इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=त्याचा हा अर्थ आहे“ इतञ्च०'-याहि 
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कारणाने ब्रह्म प्रकृति आहे, कारण कीं, [मृत्तिका जशी घट होते, सुवर्ण कुंडल. 
होतें त्याप्रमाणे-]“ते ब्रह्म “सत्‌? व ' त्यत्‌ *-मूर्त व अमूते झाले, निरुक्त व 
अनिरुक्त झालें,” इत्यादि वाक्याने ब्रह्माचा विकाररूपाने परिणाम सामानाधिकर- 
ण्यानें सांगितळा जातो.[ सत्‌ व त्यत्‌ अशा जगाच्या सामानाधिकरण्यामुळे व्याला 
उपादानत्व आहे. निमित्तकारणामरध्ये जगत्सामानाविकरण्याचा असंभव आहे, 
निमित्तामध्यें तें संभवतच नाहीं, असा भावाथे. ' सत्‌? म्ह प्रत्यक्ष भूतत्रय- 
तेज, आप्‌ , प्रथिवी; “त्यत्‌ '-परोक्ष भूतद्य-आकाश, वायु; ' निरुक्त म्ह हें 
असे, अशा निवेचनास-कथनास योग्य असळेळं व त्याहून विपरीत असलेले तें 
अनिरुक्त. ] २६. [-आतां जगन्निमित्त असलेल्याच ब्रह्माच्या जगप््रकृतित्वाविषयीं 
दुसरा हेतु ¦ योनिश्च० ? या सूत्रानें सांगतात- -] 
सत्रं--योनिश्च हि गीयते ॥ २७ ॥ (७) 

सूत्राथे--।हि?-ज्या अर्थी तो आत्मा “भूतयोनिः असें “गीयते'-म्हटळा जातो 
त्या अर्थी तो उपादानकारण आहे. २७.-सुनब्र.पृ. १२६ पहा. [-' इतश्च°'इत्यादि 
माष्यानें सूत्राचे व्याख्यान] | ह चु 

भाष्यं--इतश्च प्रकृतित्रेह्म, यत्कारणं ब्रह्म योनिरित्यपि पठयते वेदान्तेषु 
' कतोरमीशं पुरुषं ब्रह्मयोनिम्‌? इति । ' यद्भूतयोनिं परिपश्यन्ति धीराः ' इति 
च । योनिशब्दुश्च प्रक्ृतिवचनः समधिगतो लोके “प्रथिवी योनिरोषधिवनस्पती- 
नाम्‌ ? इति । ्रीयोनेरप्यस्त्येवावयवद्वारेण गर्भ प्रत्युपादानकारणत्वम्‌ ॥ 

भाष्याथै--याहि कारणानें ब्रह्म प्रकृति आहे. कारण कां, ब्रह्म याने आहे, 
असेहि वेदान्तांमध्ये पठित आहे. [ ' कतोरं०! इत्यादि वाक्याने ते वेदान्तच 
छेशतः दाखवितात-]-“कती,ईरा, पुरुष व ब्रह्मयोनि, अशा त्याला विद्वान्‌ पाहतो? 
-मु. ३. १. ३. सु. उ.पू.१५४-असें आणि “ नित्य, वियु, अव्यय इत्याद न 
भूतकारण-भूतयोनि त्या परविद्याधिगम्य अक्षराला विवेवा लोक सवत: पाहतात.” 
मु. १. १. ६. सु-उ.प.१३४-असेहि पठित आहे. (` कतो भा मदान त्याच 
क्रियाशक्तिमत्त्व सांगितळें, ' ईश-'शब्दाने ईरनशक्ति सांगितली, रुषः शनदान 
त्याच्या तटस्थन्वाचे-प्रत्यगात्म्याहून भिन्नत्वाचे निवारण केळ शरीरख्य पुरात 
राहतो तो पुरुष ? या व्युत्पत्तीनें प्राप्त होणाऱ्या परिच्छेदाचें निवारण ब्रह्म या पदान 
केछें आहे. पण त्याला आकाशाहून अन्यत्व असस्यावर पूर्णता कशी * अशी 
आशंका घेऊन 'योनि'-कारण असे म्हटळें आहे. कारण सर्वे कायार अभिन्न 
असतें.-“ अहोपण, “योनिः ब्दाचा ब्रहम या अथी प्रयोग जरी केलेला असला 
तरी त्याला उपादानत्व कसें १ कारण 'योनि”ब्दाचा ' प्रकृति ' हा अर्थ प्रसिद्ध 
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नाहीं 17 ‹योनिशान्द्श्न० ? या भाष्याने उत्तर-]=आणि ८ योनि ' हा शब्द प्रकृति- 
वचन-प्रक्काति या अर्थी व्यवहारांत चांगल्या प्रकार क्षात_रूढ-झाल्ला आहे. 
‹ ओषाधि व वनस्पति यांची योनि-्रक्वति पृथिवी आहे, ' असे म्हणतात पष 
ज्ञीयोनीळाहि अवयवद्वारा उपादानकारणत्व आहेच. [त्यामुळ १ 'खलीयोनि या अर्थी 
: योनि-शब्द उपादानत्वावांचूनहिं प्रव्रत्त होतो, असं दिसत या शाकंळा अवकाश 
रहात नाहीं. येथें ' अवयव-'राब्दान योनेप्रभवशोणिताचें ग्रहण केळं जातें.“ तर 
मग योनि-राब्दाला श्रृतित्व असल्यामुळें प्रथमच त्याचा उछेख करणे डाचत अस- 
तांना तो मागून कां केला जात आहे ६” ' कचितू० या भाष्याने त्याचें उत्तर-] 

भाष्य--कचित्त्यानवचनो5पि योनिशब्दो दृष्ट:- योनिष्ट इन्द्र निषदे अ- 
कारि इति । वाक्यशेषात्त्वत्र प्रक्कतिवचनता परिगृह्यते ` यथोर्णनाभिः सृजते 
गहृते च! इत्येबंजातीयकात्‌। एवं प्रकृतित्वं जह्मण: प्रसिद्धम्‌ ॥ EE 

भाष्याथै--कांहीं ठिकाणीं ' हे इंद्रा, तुझ्या स्थितीसाठीं स्थान केळे आहे, ' 
ऋ. सं. १. १०४. १--असा योनिशाब्द स्थानवचन-“ स्थान › या अर्थीहि योजि- 
ठेला दिसतो. [ “ तर मग “ योनि-रब्दाला व्यभिचारित्व असल्यामुळे ल्याला 
श्रतित्व नाहीं. त्यामुळे साधकत्वहि नाहीं ? अशी आशंका घेऊन “ वाक्यशेषात्‌०' 
या भाष्यानं समाधान सांगतात-]च्पण “जसा कोळी तंतु उत्पन करतो व त्याचा 
उपसंहार करतो”-पु.४२८-या अशा प्रकारच्या वाक्यरेषावरून येथें-या भूतयोने- 
वाक्यांत प्रकृतिवचनत्व स्वीकारले जातें. [ “ वाक्यरेष- रान्द ब्रह्मादिपदाचादि उप- 
लक्षक आहे. आतां'एवं०'इत्यादि भाष्याने श्रत्यादिकांनीं सिद्ध झालेल्या सिद्धान्ताचा 
उपसंहार करितात-]्याप्रमाणे ब्रह्माचे प्रकृतित्व पूर्णपणे सिद्ध झाळें.--आतां वाद्यानें 
वर जीं अनुमाने केलीं आहेत त्यांचे निराकरण करण्यासाठीं “यत्त पुनः०' या 
` ग्राष्यानें त्यांचा अनुवाद करितात-] 
भाष्यं--यत्पुनरिदसुक्तं इक्षापूवेकं कतेत्ब निमित्तकारणेष्वेव कुलालादिशु 
' ठोके दष्टे नोपादानेष्वित्यादि । तत््रत्युच्यते । न लोकवदिह भवितव्यम्‌। न ह्यय- 
मलुमानगम्यो5थे: । शब्दगम्यत्वात्त्वस्याथस्य यथाशब्दमिह्‌ भवितव्यम्‌ । 
आब्देक्षितुर्रश्वरस्य प्रकृतित्व प्रतिपादयतीत्यचोचाम । पुनश्चैतत्सर्वं विस्तरेण 
प्रतिवक्ष्यामः ॥ २७॥ (७) 

भाष्याथे--पण “ईक्षणपूवेक् कतृत्व व्यवहारांत कुलाादि निमित्तकारणा- 
मध्येंच उपलब्ध होतं, उपादानकारणामध्यें ते उपल्ब्ध होत नाहीं 
इत्यादि जें म्हटळे आहे--प. ८०९ १-[ त्याचे प्रत्याख्यान केळं जाते असां . 
पुढें संबंध, व्यवहारांत जसा अनुभव आला असेल तसेच अनुमान होते. . 
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पण धर्माप्रमाणेंच येथं-या जगस्कारणविप्रयामध्ये अनुमान संभवत नाहीं. कारण 
भ्रति व लिंग यांवरून सिद्ध होणाऱ्या ब्रह्माहून अन्य विषयामध्येंच सामान्यतोदष्ट- 
अनुमानांना सावकाइात् असल्यासुळ “ब्रह्म” या अर्थी त्यांना श्रृति-लिंगां- 
हुन दुवेलत्व आहे, असं *तस्त्युच्यते०' इत्यादि भाष्यार्ने सांगतात-]= 
त्याचे प्रत्याख्यान केलं जाते. छोकव्यवद्दाराप्रमाणं ब्रह्माविषयी अनुमान 
प्रवृत्त होऊं शकत नाहीं. | शिवाय तुम्ही ज अनुमान करतां ते श्रुत्युक्त 


इश्वराचा आश्रय करून करिता का त्याचा आश्रय वल्यावाचून कारेता £ यांतील | 


पहिला पक्ष संभवत नाहीं. कारण त्यावर अप्रसिद्ध विशषणत्वादिदोषभ्रसंग येतो 
असें ' न हि० › इत्यादि भाष्यान सांगतात-]=कारण हा अथ अज्नुमानगम्य 
नाहीं. [-* घमिंग्राहक प्रमाणांशीं विरोध येत असल्यामुळे अचुमानाचा आश्रय 
करून? हा दसरा पक्षहि संभवत नाहीं असर ' शब्द्‌०' इत्याद भाष्यान सांग- 
तात-]=पण या अथोला राब्दगम्यत्व आहे. म्ह० हा अथे शब्दावरूनच ज्ञात 
होणारा आहे. यास्तव येथे जसा राव्द असंल तसांच इश्वराविषयीं निश्चय केला 
पाहिजे. [“ अहोपण, राब्दानुसार तरी इंश्वराळा उभयकारणत्व कस : "7: झाब्द्श्च० 

या भाष्यानें त्याचें उत्तर-)=आणि राब्द ईक्षणकत्यो इश्वराच्या प्रकृतित्वाच प्रति 
पादन करितो, असें आम्हीं सांगितलं आहे. [ ' योने हा शाब्द आण यत द 
ही पंचमी हा येथील “ शाब्द ? या शब्दाचा अथ आहे. च- कारावरून प्रतिज्ञा 
ब दृष्टान्त यांचा अनुपरोध हें छिंगहि गृहीत आहे-याचाहि संग्रह होतो. “अहोपण, 
शब्दावरून अवगत झालेल्याहि ब्रह्माचे उभयकारणत्व वेलक्षण्याद-याक्तावराधासुळ 
अयुक्त आहे” अशी आइांका घेऊन 'पुनश्व०' या भाष्यान समाधानाचा हवाळा 
देतात-]=आणि पुनरपि आम्ही या सर्वांचा सविस्तर प्रातिषेध पुढें करू. [युक्ति- 
विरोधाचे पुढे दुसर्‍या अध्यायाच्या दुसऱ्या पादांत निरसन कळ जाणार आहे 
. आगमामैरुद्ध अनमान बाधित होत असल्यामुळें त्याला अप्रामाण्य आह. त्याठुळ 


ब्रह्माला आगमानुसार उभयकारणस आहे असा याचा भावार्थः छु: श्र १९६- ` 


२७. पहा. ] २७, (७) 
( ८ सर्वव्याख्याताविकरणः सू. २८.) 
—“पपू्ोक्त न्यायाने ग्रधानाळा अशाब्दत्व जरी असळूं तरी जगत्कारण मह्मा- 
मध्येंच वेदान्तांचा समन्वय होत नाहीं. कारण ' अणूहून अणु ' “हाँ वटबार्ज-या 
*वटबीजधाना अणु आहेत. ' हे पर्व असत्च हाते ' इत्याद, ह अ 
स्वभाव व शून्य यांना जगत्कारणत्व संभवतें,”अशी आशंका घेऊन सूत्रकार एत? 
या सूत्रानें सांगतात-- 
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न्ं--एतेन सर्वे व्याख्याता व्याख्याता: ॥२८॥ (८) 
सूत्नाभै--या प्रधानवादनिराकरणानें अण्बादि दुसरेहि सव कारणवाद निरा- 
कृत झाले, असे व्याख्यान केलें. २८. सु. त्र. ए. १९७. [ आतिदशान अण्बादि- 
वादांचें निरसन करून जगत्कारण ब्रह्मामध्ये वेदान्तांचा समन्वय प्रस्थापत कल्या- 
मुळें या अधिकरणाच्या श्रु्ादि संगति जांणाग्या- याचे प्ात्तरपक्षी फल पूर्वा- 
प्रमाणेच जाणावें. या अतिदेशाधिकरणाचें तात्पर्य सांगण्यासाठी ' इक्षतेः० ' इत्यादि 
भाष्याने.गताथीचा अनुवाद करितात] | रे 
भाष्यं“ ईक्षतेनोदान्दम ? इत्यारभ्य प्रधानकारणवादः सूत्रैरेव पुनः 
पुनराशंक्य निराकृतः | तस्य हि. पक्षस्योपोद्वछकानि कानिचिहिँगाभासानि 
चेदान्तेष्वापातेन मंदमतीन्म्रति भान्तीति । स च कायकारणानन्यत्वा- 
भ्युपगमाल्त्यासन्नो वेदान्तवादस्य। देवलप्रश्रतिभिश्च कैश्रिद्धमेसूत्रकारे: समये 
ष्वाश्रितस्तेन तत््रतिषेध एव यत्नोऽतीव कृतो नाण्वादेकारणवादप्रातिषेध ॥ 
भाष्याथै--'ईक्षतेनीराब्दं '-प्र. १७२-येथून आरंभ करून सूत्रांनींच प्रधान- 
कारणवादाची पुनः पुनः आशंका घेऊन त्याचे निराकरण केलें. [ “ अहोपण, 
त्याचेच विशेषतः निराकरण करण्याचें कारण काय? ” 'तस्य ०? इत्यादि भाष्यान 
उत्तर-|-कारण त्याच पक्षाचे उपोद्वळक-परिपोषक असे वेदान्तांमध्यें कांहीं 
छिंगाभास मंदमति लोकांना आपाततः प्रतीत होतात. म्हणून विशेषतः 
त्यांचेच निरसन केळे आहे. [ प्रधानवादाचेंच प्राधान्याने निरसन करण्याचे 
आणखी कारण “स च० ? इत्यादि भाष्याने सांगतातं-]=तो प्रधानकारणवाद 
कार्य व कारण यांच्या अभेदाचा स्वीकार करीत असल्यामुळे वेदान्तवादाला अगदीं 
समीप आहे. [ वेदान्तवादाला तो अम्यार्हैत-वर्‍्याच अंशीं ग्राम आहे, एवढ्या- 
साटींच त्याला प्राधान्य नाहीं. तर त्याला स्मृतिमूळत्व असल्यासुळेहि प्राधान्य आहे, 
असें 'देवळ०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-]=आणि देवळप्रशृति कांहीं धमेसून्रका- . 
रांनी आपल्या ग्रंथांत त्या वादाचा आश्रय केला आहे. [-या उक्त हेतू्चे फळ-] 
= तेन° '-म्हणून त्या वादाच्या प्रातिषेधासाठीं बराचसा प्रयत्नः केला; अण्वादि- 
कारणवादाच्या प्रतिषेधासाठी केला नाहीं. [“ तर मग तेवढ्यानेंच त्रेह्मकारणत्वाची 
सिद्धि होत असल्यामुळे हा आतिदेश नको! या झाकेचें "तेऽपि ०? या भाष्यानें उत्तर-] 
भाष्यं=तेऽपि तु त्रह्मकारणवादपक्षंस्य प्रतिपक्षत्वात्मतिषेद्धव्याः । तेषाम 
प्युपो्लकं वैदिकं किंचिछिंगम्रापातेन संदमतीन्प्रति भायादिति ॥ 
भाष्याथे--पण त्रझकारणवादपक्षाच्या प्रतिपक्षत्वामुळे-तेहिं अणुवाद, स्वमाव" 
वाद. व शून्यवाद प्रातिषेध. करण्यास योग्य आहेत. [ “अहोपण, अण्वादि-वादां चां 
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अइाब्दत्वामुळंच निषेध केला असतां त्यांचें पुनरुत्थान संभवत नाही. त्यामळे 
ते निषेध्य नाहींत _ अशा आरशका धेऊन ' तेषा०' इत्यादि भाष्यानें सांगतात-] 
ऱ्या वादांचेदि उपोद्वळक असे कांहीं छिंग मंदमतींना आपातत:-विचार करी- 
पर्यंत भासण्याचा सभव आहे. म्हणून त्यांचाहि निषेध करणें योग्य आहे [ 'अणो- 
'रणीयान्‌? इत्यादि वाक्य अन्रह्मपर आहे कीं, ब्रह्मपर आहे असा ' अण्वादिः'शन्दां- 
विषयीं परमाण्वांदि-विषयत्व व आविषयत्व या दोन कोटींनी संदेह आला असतां 
“परमाणु ' या अथा अणु- दाब्द प्रासंद्ध आह. ` कुलाल जसा मातीन घट करतों 
त्याप्रमाणें देव पतनशझील परमाणूंनी ्ावा-प्रथिवी उत्पन्न करितो? असें पर- 
माणूच हेतुत्व सांगितळ आहे, ' असत्‌ वा इद्‌० ' * असदवेद्‌० ' असा ञून्य- 
वाद्‌ श्रतीनें स्वीकारळा आहे व ' तं अव्याकृत नाम-रूपांनींच व्यक्त झाले ' अझा 
कमेकतेरिप्रयोगानें स्वभाववाद सुचविलेला आहे. त्यामुळे ब्रह्म अनुपादान आहे, 
असें प्रतीत होतें. ' ह्या अणुप्रमाणधाना ? असें म्हणून जगाला मृत्तिकेचा दृष्टान्त 
दिलेला असल्यामुळें, त्रह्माठा प्रक्षातित्व असल्यास वटधानाचा दष्न्त उपपन्न होत 
नसल्यामुळे आणि अण्वादिकांनाहि जगाचे प्रकृतित्व संभवत असल्यामुळे गति- 
सामान्याची असिद्धि होते, असा भावाथ.-“' अहोपण, अशा पूवपक्षारचे भान जरी 
होत असळं तरी सांख्यमतनिरसनन्यायानें त्याचें निरसन कां केळं जात आहे. 
त्याच्या उलट प्रकारानं त्याचें निरसन कां करीत नाहीं? ? अशी आइका घेऊन 
“ इति-'रान्दानं संपविळेल्या पूवपक्षप्राप्तीचा ' अतः०? इत्यादि भाष्यानें अनुवाद 
करून सिद्धान्त सांगतात--] 

भाष्य--अतः प्रधानमहनिवहेणन्यायेनातिदिशति-एतेन प्रधानकारणवाद- 
प्रातिषेधन्यायकलापेन सर्वेऽण्वादिकारणवादा अपि प्रतिषिद्धतया व्याख्याता 
वेदितव्याः । तेषामपि प्रधानवदशाब्द्त्वाच्छव्दविरोधित्वाच्चेति । व्याख्याता 
व्याख्याता इति पदाभ्यासोऽध्यायपरिसमाप्तिं द्योतयति ॥ २८ ॥ (८) 

इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्यश्रीमच्छंकरमगवत्पूज्यपादकृतो शारीरक- 
मीमांसाभाष्ये प्रथमाध्यायस्य चतुर्थः पाद: समासतः|| इति श्रीमड्ठ- 
. . हासूत्रशांकरमाष्ये समन्वयाख्यः ग्रथमोऽध्यायः ॥ 


tT NRE 

१ रत्नप्रभा--छान्दोग्यांत जगत्कारणत्वाचें ज्ञान करून देण्यासाठी पिता पुचाला ' 
म्हणाला-' या वटधानांतील एक धाना फोड.” पुत्राने ती फोडली. तेव्हां "तू त्यात काय 
पहात आहेस १ ' असे पित्याने बिचारले, ' कांही नाही.' असे पुत्र म्हणाला, तव्हा पिता 
“त्यांतील अणुत्वाला तूं पहात नाहींस? असं बोळला. यांतील “कांही चादी' या पुत्राच्या 
शब्दावरून झूत्यवाद व स्वभाववाद प्रतीत होतात व पित्याच्या “ अणु- शब्दावरून 
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ब्रह्मसूत्नश्यारीरभाष्याथ 





भाष्यार्थ--यास्तव प्रधानमेछाचा पराभव करणें, या आयानं सूत्रकार अस म 
आतिदेरा करितात-* एतेन '-या प्रधानवाद-प्रातषधन्यायसमूहाच-श्रवाचवादाचा 
प्रातिषेध करितांना जे न्याय सांगितळे व्या सवे न्यायसमूहाने ' सर्वे '-अण्बादि 
सर्वे कारणवादहिं प्रतिषिद्वखानें ` व्याख्याताः-व्याख्यात आहेत-त्यांचंहि प्राति- ` | 

` बिद्ध या रूपाने व्याख्यान केळें आहे, असं जाणावे. [ ' तेषां०' या भाष्यानें उक्त : 
न्यायांची त्यांच्या ठिकाणीं प्राप्ति कशी होते ते सांगतात-]-्कारण त्यांनाहि 
प्रधानाप्रमाणें अान्दत्व असल्यामुळे व शब्दविरोधित्व असल्यामुळे “ इति › त्यांचे 
प्रतिषिद्धत्वान व्याख्यान केळे आह, अस जाणाव [ अणारणायान्‌०' या भ्रातिवच- 
नाने आत्म्याला सूक्ष्मत्व असल्यामुळें प्रत्यक्षादि-आविषयत्व आहे, असं सांगितळे 
आहे. त्यामुळे'पत्तत्र' हा शब्द परमाणुवाचक आहे, असं सिद्ध होत नाही. तसंच, 
` अणुः पन्थाः ? या वाक्याने ज्ञानमार्गांची स्तुति केलेली असल्यामुळे, “असदेवेदं ०? 
या वाक्यावरून येणाऱ्या झांकेचें पूर्वीच समाधान केळेळे असल्यामुळे, मृत्तिकादि- 
दृष्टान्तांना प्रतिज्ञानुरोधित्व असल्यामुळं -तो दृष्टान्त प्रतिश्ञेच्या अनुसार असल्यामुळे, 
“घाना दृष्टान्तालाहे प्रतिज्ञाचुसारित्वानं गोणत्व असल्यामुळे, अण्वादिकांना प्रधाना- 
प्रमाणेंच अरान्दत्व आहे व ब्रह्मकारणवादी शब्दाचे विरोधित्व आहे, त्यामळे 
वाद्याने सांगितळेळीं तीं वाक्येंहि श्रझपरच आहेत. म्हणून कारणन्रह्मामध्ये वेद- 
न्तांचा समन्वय सिद्ध झाला, असा भावाथ. आतां ' व्याख्याता:०? इत्यादि माष्यानें 
पुनरुक्तीचं तात्पयं सांगतात-]= “व्याख्याताः व्याख्याताः? ही व्याख्यातपदातची 
आवृत्ति अध्यायाची समाप्ति द्योतित करिते-सुचविते. २८ सु. ब्र. १९८-२९, (८) 
इति श्रीशंकराचायभक्त विष्णुरामकृत ब्रह्मसूत्रशारीरकमीमांसाभाष्यार्थाच्या 
समन्वयाख्य प्रथमाध्यायाचा चवुर्थपाद समासत झाला. शारीरक- 
मीमासासाष्यार्थाचा प्रथमाध्यायहि येथे संपूण झाला 


SRI JAGADGUBU VISHWARADHY, 
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